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Nizamiya schools significantly influenced the Seljuq era's intellectual 

and religious development. It's required to analyze some of this 

institution's underappreciated functions. The founder of the schools, 

Khawaja Nizam al-Mulk, had a religious policy focused on Sunni 

religious centralization. To legitimize Seljuq and establish Sunni 

religious unity against rival currents, he followed a unique religious 

disposition based on Shafi'i-Ash'ari's teachings. He defined its criteria 

using the "Good-creed" concept. In the Nizamiyas, he continuously 

used this disposition in educational and propaganda proceedings .This 

study investigates the components of this model in a descriptive-

analytical manner by examining the conditions under Khawaja's 

ministry and the aims that led to developing a religion-based political 

strategy. This technique resulted in a balance between Sunni sects 

(Nahle) as well as the separation of religious beliefs in the type of 

traditionalists and heretics in a religious arena. According to the 

findings, Khawaja enhanced the Sunni principles and unity versus the 

religious propaganda from opposing currents by using this model in the 

religious sector. He legitimized the Seljuqs' performance and survival 

in the political realm by Good-creed standards and implemented it in 

Nizamiya schools for organized institutionalizing the Good-creed 

model. 
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 های کلیدی:واژه

 الملک،خواجه نظام

 سلجوقیان،

 نظامیه،مدارس 

 ،اعتقاد کوین

 شافعی،

 اشعری. 

مدارس نظامیه در روند تحولات فکری و دینی عصر سلجوقی نقش به سزایی ایفا کردند و ضرورت  

الملک، بانی قرار گیرد؛ سیاست دینی خواجه نظام یموردبررسدارد برخی کارکردهای مغفول این نهاد 

سلاجقه و تحکیم  بخشی بهمنظور مشروعیتبه سنت استوار بود. اومدارس، بر تمرکززدایی مذهبی اهل

 - های شافعیسنت در برابر جریانات رقیب، منش مذهبی خاصی را بر اساس آموزهوحدت دینی اهل

صورت منسجم به تبیین معیارهای آن پرداخت و به“ اعتقاد نیکو“شعری در پیش گرفت و تحت الگوی ا

تحلیلی  ش به شیوه توصیفی وها اجرا کرد. این پژوهتبلیغی آن را در نظامیه -در قالب فعالیت آموزشی

های این الگو و اهداف آنکه به ترسیم بیان مولفهبا بررسی شرایط دوره وزارت خواجه نظام الملک به

های سنتی و تفکیک مشی سیاسی مبتنی بر دیانت و در عرصه دینی به ایجاد توازن میان نحلهخط

دهد میهای تحقیق نشانپردازد. یافتهانجامید، میگذار گرا و بدعتهای دینی در قالب سنتاندیشه

سنت در برابر تبلیغات دینی جریانات مخالف خواجه با این الگو در زمینه دینی، تقویت اصول و وحدت اهل

را فراهم آورد و در زمینه سیاسی عملکرد و بقای سلجوقیان را با معیارهای نیکواعتقادی مشروعیت 
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 مقدمه

لحاظ سیاسی، دوره تثبیت ه. ق(، به 485–456الملک طوسی )دوران وزارت خواجه نظام  

احیا قدرت دینی خلافت در جهان اسلام بود. در این دوره، حکومت ترکان سلجوقی سنی مذهب و 

ها بودند که فزون بر جابجایی قومیتی، ظهور و تثبیت حکومت آنسلجوقیان جانشین دیلمیان شده

علت غلبه نگرش شیعی به ضعف سنت بود که پیش از آن بهمعنای احیا اندیشه دینی اهلبه

های ای مذهبی، گسترش مناقشات نحله، جامعه درگیر ستیزهبود. از لحاظ فکری در این دورهگراییده

گیری تبلیغات اسماعیلیه و دوره رشد سنت بر سر تصاحب قدرت و نفوذ اجتماعی، اوجاهل

عنوان فردی که نگرش و عملکردش اساس الملک بههای مذهبی حکام بود. خواجه نظامسیاست

ر شرایط موجود، به اتخاذ سیاست دینی روی تأثیبسیاری از تحولات مذهبی و سیاسی بود، تحت

سو، استحکام خلافت و مشروعیت سلاجقه و از سویی، کاهش مناقشات آورد که در آن از یک

سنت و سوق دادن جامعه به وحدت دینی و ترسیم الگویی اعتقادی در جهت مقابله با مذهبی اهل

ر بیان آرا مذهبی خود تأکید زیادی شد. او دگرا دنبال میاصطلاح بدمذهب و بدعتهای بهنگرش

بود داشت و تمام توجه بر ارائه یک چارچوب دینی واحد و سازمان یافته« نیکواعتقاد»بر اصطلاح 

کننده وحدت دینی باشد. خواجه در آن دوره پر تهییج و که از لحاظ سیاسی و اعتقادی تداعی

عنوان نیکواعتقادی جامعه  ناهمگون فکری درصدد بود با طرح یک سیاست دینی واحد تحت

گری قبل از هر چیز سنت را به وحدت برساند، زیرا برای مقابله با جریانات رقیب چون باطنیاهل

سنت و زدودن اختلافات از آن نیاز بود که به یک اندیشه واحد مذهبی قدرتمند در میان جامعه اهل

 باشد.هم حمایت سیاسی و هم پشتوانه اجتماعی داشته

الملک و شناسایی این پژوهش درصدد است تا با بررسی شرایط فکری و سیاسی دوران نظام       

معیارهای دینی و سیاسی موجود در آن دوره، به این پرسش پاسخ دهد که: چارچوب فکری خواجه 

جهت تمرکزگرایی مذهبی جامعه اهل سنت چه « نیکواعتقادی»های مورد نظر او در تبیین و مولفه

کارکردی در نظام آموزش نوظهور دوره سلجوقی در قالب مدارس نظامیه داشت؟ مدارسی بود و چه 

بار بر اساس ساختار اداری و آموزشی منسجم و سازمان یافته تحت زعامت که برای نخستین

حکومت و با اهداف تعلیمی مشخص بنا شد. فرضیه این است مدارسی که هدف تأسیس آن در 
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ی و دینی خواجه بود و نگرش دینی و الگوی نیکواعتقادی او را با های سیاسواقع تحقق آرمان

کرد، در رویکردی مبتنی بر رستگاری جامعه و حمایت از علمای دین و مصالح مسلمین معرفی می

سنت و مشروعیت نظام حاکم بر اساس الگوی اعتقادی واحد صدد تحقق وحدت دینی جامعه اهل

 بود.صورت سازمان یافتهبه

الملک و مدارس او انجام شده که بیشتر به دیدگاه سیاسی ای درباره نظامهای گستردهپژوهش

است. اما پیشینه پژوهش در زمینه بررسی و عملکرد و نقش آن در فرآیند حکومت سلاجقه پرداخته

( به 1394در آرا خواجه چندان زیاد نیست. از آن جمله، شیمویاما و آقاجری )« نیکواعتقاد»نگرش 

ی ویژگی ایدئولوژی خواجه و رابطه آن با خلافت پرداخته و تضاد موجود در اندیشه خواجه و بررس

( نیز موضع 1392وند )دارلو و جلالهاند. خزانهجریان حنبلی مورد حمایت خلافت را بررسی نموده

ئولوژی ( نیز به بررسی اید1389اند. امید صفی )تند زبانی خواجه علیه اقلیت جامعه را بررسی کرده

سلاجقه و ابزارهای آن پرداخته و در قسمتی از مطالب به نقش الگوی نیکواعتقادی در مشروعیت 

( مدارس نظامیه و تأثیرات علمی و اجتماعی آن را 1363است. نورالله کسایی )سلاجقه اشاره کرده

مچنین مهرداد است؛ های در زمینه مدارس دوره سلجوقی انجام دادهتبیین نموده و تحقیقات گسترده

عباس  است.( آموزش و پرورش ایران از قرن اول تا تأسیس دارالفنون را بررسی کرده1391نوری )

های تاریخی ایران و اسلام به چاپ رسیده به ای که در مجله پژوهش( در مقاله1392سرافرازی )

ررسی نگرش دینی است؛ اما تاکنون بتأثیر خواجه نظام الملک بر ساختار حکومت سلجوقی پرداخته

عنوان الگویی مؤثر در برخورد با تحولات مذهبی دوره سلجوقی الملک در قالب نیکواعتقادی بهنظام

 "نیکواعتقاد"است. تازگی و ویژگی اصلی نوشتار حاضر این است که الگوی مورد توجه قرار نگرفته

عنوان سیستمی س نظامیه بههای آن را در آرا خواجه تبیین نموده و بازخورد آن در مدارو مولفه

 کند.هدفمند در جهت سیاست و دیانت دوره سلجوقی را بررسی می

 سیاست دینی خواجه زاییده فضای دینی جامعه

ه. ق(  465-455ارسلان )حک. الملک در دربار آلبجامعه اسلامی مقارن با آغاز وزارت نظام

سنت بود؛ گیری سلاجقه و احیای قدرت اهلای بود که معلول قدرتدستخوش تحولات گسترده
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ای را رو شد که برای یک صاحب قدرت بینش ویژهلذا خواجه با یک فضای سیاسی جدید روبه

گیری اندیشه و دانش ناشی از آن شناسانی چون فوکو، شکلراکه طبق نظر جامعهکرد، چطلب می

قبولاند )شاکری، های دیگر میبندی است که در هر عصر مسلط است و خود را بر حوزهصورت

ای از رهنمودها چه در بُعد اندیشه و چه در بخش مجموعهعنوان ( و ایدئولوژی به38: 1385

تاریخی، ایدئولوژی مجموعه مستقل مفاهیم فکری و عملی نیست،  یدگاهد ازگیرد. شکل می عمل

بر این  (Humphreys, 1991: 154) است. خاص اجتماعی، سیاسی شرایط به واکنش بلکه

اساس خواجه با توجه به شرایط اجتماعی و سیاسی به ارائه ایدئولوژی خاصی اقدام کرد که در واقع 

ت ساماندهی اوضاع جامعه عهد سلجوقی بود. او در درون هدف آن تبیین راهکارهای مناسب جه

داد و در واقع اندیشه او هایش را شکل میرو شد که اندیشهشناسی روبهجامعه اسلامی با شناخت

گرفت. بر اساس این دیدگاه شناخت فضای جامعه در دوره وزارت خواجه از فضای حاکم الهام می

های ل ظهور سلجوقیان و احیا اندیشه سنتی و رقابت نحلهکه دارای دو مشخصه سیاسی و دینی شام

 آن برای کسب قدرت بود، برای بررسی اندیشه او حائز اهمیت است.

احیا اندیشه سنی: خواجه در قلمروی به وزارت رسید که نزدیک به صد  ( ظهور سلجوقیان؛1

با روی کار آمدن ق( شیعه مذهب بود و  44۷–32۰بویه )هایی از آن تحت سلطه آلسال بخش

علت خوی بود. سلاجقه بهعنوان مذهب رسمی مورد توجه قرار گرفتهسنت بهسلاجقه آرای اهل

بودند که طبقات دینی موضع ایلی، گرایش ذاتی به عدم تمرکز داشتند و در محیطی به قدرت رسیده

ت و حاکمیت سازش ناپذیری نسبت به حکومت داشتند. از سوی دیگر لزوم تعادل حساس بین قدر

( 24: 1363شد برای تداوم خلافت لازم بود. )کلوزنر، های سیاسی بر اساس آن تعریف میکه نقش

این اوضاع سلاجقه را بر آن داشت تا در جهت عبور از این معضلات، سیاست دینی خاصی را دنبال 

خراسان راهکار های نظامی در برابر غزنویان و پیشروی در اراضی ها با کسب موفقیتنمایند. آن

ای به خلیفه القائم ماندگاری خود را در یک پیوند دینی با خلافت دیدند و در اولین فرصت طی نامه

گونه ه. ق(، ضمن تقبل تعهدات دینی خود به اسلام، سرسپردگی نسبت به خلیفه را بدین 422-46۷)

 -1۰2: 1364ند. )راوندی، ابراز کرد« چون هر که مُلک از برای دین جوید سلاطین منقاد او شوند»

 (1۷: 1332؛ ظهیری، 1۰4
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سنت بنا کردند و در روزگار طغرل و آلب ارسلان سلاجقه تمام ساختار قدرت را بر آرای اهل

همه کارگزاران حنفی و شافعی بودند و کارگزاران دیلمی که گرایشات شیعی داشتند را کنار گذاردند. 

توانند علت گرایشات دینی هواخواه دیالمه هستند و میقبل بهها معتقد بودند که کارگزاران دوره آن

( همچنین حمایت از رجال متنفذ و 2۰۰: 138۰الملک، شرایط را برای ترکان وخیم کنند. )نظام

های شرقی اشعری در جامعه باعث شد تا این مذاهب در سرزمین -ترویج تعالیم حنفی و شافعی

( این سیاست سلاجقه در قبال 1۷2: 1361. )این فندق، خلافت از آزادی کامل برخوردار شوند

باشد « منجی»عنوان سنت نسبت به آنها بهسنت باعث شد تا نگاه جامعه اهلخلافت و اندیشه اهل

علت خدمات به اندیشه تغییر کند و سلطان سلجوقی به« الدین»به « الدوله»و لقب سلاطین از 

( سیاست دینی سلاجقه و 39۷: 1381ای، بانکارهمفتخر شود. )ش« الدینرکن»سنت به لقب 

عملکردشان که قرن پنجم را به عصر تجدید حیات سیاسی و فکری تسنن معروف کرد )وات، 

الملک را بر آن داشت تا در سیاست خود اولویت را به اندیشه دینی بدهد ( خواجه نظام1۰6: 13۷۰

رد. او رسالت سیاسی خود را ترویج و تمام عملکرد خود را با پوششی دینی به نمایش بگذا

بدین تدبیر بدمذهبان را صافی »کیشی و دفع اهل بدعت معرفی کرد و معتقد بود در سیاست: راست

: 138۰الملک،)نظام« است.کردم به نیروی خدای عزّوجلّ، که ایزد تعالی مرا از جهت آن آفریده

88) 

به اختلافات بین شیعه و سنی  جوقیانسلگیری دوره آغازین قدرت: های سنی( رقابت نحله2

که ترکان سعی کردند با سیاست دینی خاصی آن را به نفع خود و خلافت خاتمه دهند، مختصر 

بویه توانستند اندیشه اهل تسنن را در قالب تقویت بنیان ها اگرچه پس از فروپاشی آلشد. آننمی

مسلمانان جایگزین نمایند، اما مجادلات مذهبی منحصر جای امامت بر جامعه و اندیشه خلافت به

های مذهبی دوره آغازین وزارت خواجه رقابت فکری ترین بحرانبه این اختلافات نبود. یکی از مهم

بندی مذهبی شهرها سنت برای کسب جایگاه سیاسی در حکومت و جبههو سیاسی جریانات اهل

پهلوان بود )دهشاکش شدید فکری و مذهبی تبدیل کردهبود؛ این اوضاع قلمرو خلافت را به صحنه ک

( و 1) انیاشعرکه موجب لعن ابوالحسن اشعری بر منابر و محله طوری( به4۷: 1398و دیگران، 
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-3/39۰تا: بود )سبکی، بیهای خون باری ختم شدهها شد و در عمل به درگیریتعقیب و تبعید آن

ویژه اسماعیلیه وجود داشت و ان جریان سنی و شیعه به(. در دوره سلجوقی اگرچه شکافی می391

دهد که بیشتر میدانست، اما وقایع تاریخی این دوره نشانحکومت خود را دشمن اسماعیلیه می

اشعری و حنفی در خراسان و اشعریان  -ویژه میان جریان شافعیسنت بهها میان مکاتب اهلناآرامی

 است.و حنابله در عراق بوده

( و اندیشه کلامی ماتریدیه و پیرو مذهب 88: 138۰الملک،قه تحت نگرش حنفی )نظامسلاج 

گری مؤثر ای در گرایش آنها به حنفیعلمای سمرقند بودند. مصالح سیاسی و ویژگی زندگی قبیله

(. گروش سلاجقه 3۷-36: 138۰بود و با ورود به قلمرو اسلام مذهب حنفی را پذیرفتند )حسینی، 

ی را باید در تعریف ایمان نزد حنفی و موقعیت آن در جامعه اسلامی جستجو کرد. آیین گربه حنفی

دانست که علم در آن جایگاهی نداشت )ابوحنیفه، می« تصدیق و شناخت و اقرار»حنفی ایمان را 

( و این دستورات صریح بیشتر با روحیه قبایل ترک سازگار بود. از سوی دیگر ترکان 52: 1392

ند از حامیان ثابت قدم خلافت و پیرو نقطه نظرهای مذهبی باشند که بیشتر در جهت تلاش داشت

که (. همچنین درحالی56: 1364شد )بولت، منافع حکومت بود و این در مذهب حنفی خلاصه می

ها حاکم بود، آیین حنفی منابر و محاکم را در اختیار داشت و عقاید خود را خردگرایی بر آموزشگاه

پذیری عامل مقبولیت آن نزد طبقات حاکم بود داد و این انعطافظر فرمانروایان تغییر میبنا به ن

(. عقیده سلاجقه باعث شد تا رجال حنفی فرصتی جهت فعالیت و جلب 392: 1366)امیرعلی، 

حمایت سیاسی پیدا کنند. این اقدام با وزارت عمیدالملک کندری به اوج رسید. کندری شخصیت 

جهت مقابله با رقبای مذهبی خود موافقت طغرل در لعن رافضی و اشاعره بر منابر متعصب بود و 

(. 244/  5: 1986عماد، ؛ ابن33/ 1۰: 1965اثیر، بود )ابنخراسان و فشار بر شافعیان را جلب کرده

توان در دانستند. این نگرش را میسنت جدا و برخی آرا آن را کفر میگری را از اهلحنفیان اشعری

آن فرقت »ها و تأکید بر اینکه فتاوی رجال حنفی دید که با استناد به احادیث سعی در رد همه فرقه

(. پیامد این عملکرد 93 -94: 1364داشتند )سیدمرتضی، « که بر حقّند ابوحنیفه و اصحاب رأیند

 سلاجقه در خراسان نابسامانی مذهبی و ابهام در معیارهای نیکو اعتقادی بود.
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کیشی، نخبگان فکری های راستتشدید مجادلات مذهبی دوره طغرل و ابهام در شاخصهدر پی 

و سیاسی راهکارهایی جهت وحدت و همگرایی مذاهب اهل سنت و تبیین نیکو اعتقادی طرح 

های سیاسی ( روش2های فکری و علمی ( روش1گیرد: کردند که در دو دسته متمایز قرار می

دهی های اهل سنت و سامانهر دو روش تحقق وحدت نحلهتمکزگرایی مذهبی، که هدف 

سنت ارائه شد؛ در این های فکری و علمی از سوی علمای برجسته اهلمناقشات مذهبی بود. طرح

هایی نظیر ابوالقاسم قشیری و ابوبکر بیهقی با هدف ایجاد وحدت و انسجام در زمینه شخصیت

هایی به تشریح موازین و معیارهای نیکواعتقادی اعیهسنت با صدور استفتائات و دفهای اهلآموزه

گری برای اهل سنت شان معرفی اندیشه اصولی واحد با محوریت اندیشه اشعریپرداختند و هدف

بود. این رویکرد بیشتر در دفاعیات اشعریان در برابر تعقیب و فشار حکومت طغرل بروز یافت که 

ها لازمه نیرومندی و دانستند. آنرو اندیشه اشعری میتمام مذاهب فقهی اهل سنت را در اصول پی

سنت را پیروی از معیارهای نیکو اعتقادی و روش اصولی مبتنی بر حدیث معرفی کردند وحدت اهل

هرکس مذهب شیخ ما )اشعری( در علم »و این اصل را با آرا اشعری تطبیق دادند و معتقد بودند: 

عساکر، )ابن« رسدلم را درک کند به بینش و بصیرت میاصول را بشناسد و مهارت او در این ع

(. این شرایط تا زمان وزارت خواجه تداوم داشت و او نیز 39۷ -398 /3تا: ؛ سبکی، بی89: 2۰1۰

سنت سعی کرد رویکرد دینی خود را بر معرفی و حمایت از یک اصل اعتقادی واحد برای جامعه اهل

د که این در سیاست مذهبی او و طرح الگوی نیکو اعتقادی کیشی قرار دهو بیان معیارهای راست

 نمایان شد.

 الملک در تبیین نیکواعتقادیهای سیاسی و دینی نظاممولفه

تأثیر شرایط اجتماعی و سیاسی رویکرد دینی و اعتقادی چند پهلوی در الملک تحتخواجه نظام

ز سوی منابع شد و در واقع هدف او های متعدد درباره عقیده او اپیش گرفت که باعث خلق روایت

تبیین راهکارهای مناسب جهت ساماندهی اوضاع دینی جامعه عهد سلجوقی بود، هرچند برخی 

طرح الگوی سیاسی در تبیین نیکواعتقادی را راهکاری مناسب جهت تمرکز مذهبی و وحدت دینی 

(. 46: 1398پهلوان و دیگران، هدانند )ددانند و کارکرد آن را عمدتاً مربوط به وحدت جامعه مینمی
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است؛ برخی او را شخصیتی متعصب در در مورد رویکرد مذهبی خواجه نظرات متعددی ذکر شده

: 1364؛ نظامی، 2۷8-266: 135۷دانند )نخجوانی، مذهب شافعی با نگرش اصولی اشعری می

، جانب جریانات مذهبی کند با وجود نگرش شافعیدانند که سعی می(. برخی او را اهل مدارا می256

باشد و با بخشش هدایایی به دلجویی از علمای مذاهب بپردازد. او حتی پیوندهای دیگر را داشته

( و از 144-145 ,261: 1358کند )قزوینی، خانوادگی محکمی با رجال سرشناس شیعی برقرار می

درباره عقیده خواجه توجه برد. دیگر روایت قابل توجه نفوذ اجتماعی آنها به نفع حکومت بهره می

ها او به مصالح مسلمین و صیانت از علما و جلوگیری از تفرقه است که در بیان علل بنای نظامیه

 16: 1992است )این جوزی، هدف را صیانت و حمایت از اهل علم و بنا به مصالح جامعه دانسته

مشی دینی ه باعث ترسیم خطهای متعددی است که در ذهن خواج(. این روایات بیانگر مولفه19۰/

 است:او شده

ترین اهداف سیاسی سنجی که در تشریح نیکواعتقادی یکی از مهمنخست، مولفه مصلحت

سنت در کرد که بر انسجام مذهبی مذاهب فقهی اهلای را دنبال میخواجه است. او سیاست دینی

های دیگر چون یی از رجال فرقهقالب اندیشه اصولی واحد )اشعری( تأکید داشت و از سویی با دلجو

حنفی و شیعی که نفوذ زیادی در جامعه داشتند مصالح سیاسی و اجتماعی جامعه و حکومت را 

نامه نیز نشان از سیاست مذهبی بسیار پیچیده کرد. حوادث تاریخی و مطالب سیاسترعایت می

اعتقاد درونی خود فقط دو  خواجه دارد. با این حال او با در نظر گرفتن نگرش دینی نظام حاکم و

( و چون بستر حکومت 118: 138۰الملک، دانست )نظاممکتب فقهی شافعی و حنفیه را صحیح می

بدعت عنوان اهلدانست با معرفی آنها بههای رقیب جهت نشر آراءشان میرا فرصتی برای فرقه

حکومتی را لازم شمرد.  کرد و ممانعت از ورود پیروان آنها به سیستمنگرششان را منسوخ اعلام

سنجی خواجه مختص به سیاست مذهبی نبود و او در تمامی امور مصلحت حکومت را مصلحت

داری و رابطه با علما و مقابله دانست؛ به طوریکه در نصایح خود به ملکشاه بر عدالت و دینارجع می

ت اندیشی بود تا عدالت با بدمذهبان تأکید دارد اما در عمل این رویکردها بیشتر بر پایه مصلح

 (66: 1392پروری. )سرافرازی، خواهی و توجه به تمرکزگرایی دینی و عالم
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سنت برای مقابله با سازی برای حکومت که در سایه انسجام میان اهلدوم، مولفه مشروعیت

ش لحاظ نگرشد. خواجه بهویژه اسماعیلیان تحت یک روش کلامی واحد و قدرتمند دنبال میرقبا به

: 1364گری داشت و در دفاع از آن سخت بود )نظامی، اصولی و کلامی تمایل شدیدی به اشعری

های مؤثر در حیات فکری ایران دوره سلجوقی بود و با ترین نگرشگری از مهم(. اشعری256

رسیدن خواجه به وزارت، سلطان را قانع کرد که آن جزء مذاهب حقه است و موفق بر رفع تعصب 

های مذهبی، (. جدای از انگیزه5/234: 1986عماد ؛ ابن3۰/284: 1993ره شد )ذهبی، از اشاع

گری به این دلیل بود که در این دوره مکاتب کلامی لحاظ سیاسی گرایش خواجه به اشعریبه

ارتباط تنگاتنگی با جریانات فقهی داشتند و فقها کلام را بیشتر برای تحکیم و تقویت زندگی دینی 

های مبتنی بر قرآن و حدیث باشد دانستند تا اینکه پایگاهی برای استدلال دیدگاهمفید می

دین و سلطنت »(؛ همچنین اندیشه ایرانشهری مورد توجه خواجه که بر شعار 3۰2: 13۷6)لاپیدوس، 

گری قرار داشت ( مورد قبول و تبلیغ اشعری۷1: 138۰الملک، استوار بود )نظام« دو برادر همزادند

گری نیز موافق مصالح حکومت و کسب مشروعیت آنها (. قواعد اشعری541: 13۷۷کور، )فوشه

( و مردم را در برابر حکومت به صبر و رضا دادن به قسمت و 4۷: 1383بود )لاهیجی، تنظیم شده

های خواجه توانست خواستهها می(. این ویژگی255: 135۰کرد )پطروشفسکی، نصیب دعوت می

گری خلأ مشروعیت سلاجقه را محقق سازد. سیاست خواجه در قبال اشعری در جهت پر کردن

عنوان نشین مورد توجه قرار گیرد و بههای سنیتدریج کلام اشعری در تمامی سرزمینباعث شد تا به

 کیشی در میان اهل سنت استوار گردد.( و راست89: 2۰1۰عساکر، مصداق بینش دینی )ابن

سنت که در تشریح زایی با هدف ایجاد توازن میان جریانات اهلوحدتی سوم، مولفه

گری توازن میان گیری سلاجقه و حمایت از حنفینیکواعتقادی مدنظر خواجه بود؛ چراکه با قدرت

اگر در همه جهان منصبی از »نویسد: بود. راوندی در این باره میسنت متزلزل شدههای اهلفرقه

یفه کسی داشتی به زخم شمشیر بیرون کردند و بر اصحاب امام اعظم مناصب جز اصحاب ابوحن

(. از سوی دیگر مقابله با فعالیت گسترده اسماعیلیان یک برنامه 18: 1364)راوندی، « مقرر داشتند

علت طلبید که خالی از اختلافات داخلی باشد، لذا خواجه اگرچه بهتبلیغی منسجمی را می -فرهنگی
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های توانست بر یک مذهب تأکید کند اما ایجاد وحدت در بین نحلهنمینگرش دینی سلاجقه 

سنت و تشویق جامعه به گرایشات سنی دانست. بنابراین تمرکز بر اتحاد اهلسنت را لازم میاهل

سنت گذاران قرار داد و هدایت را فقط در اهلها را جزء بدعتدر این سیاست هدف بود و تمامی فرقه

الملک اگرچه در عقاید خود سخت مقید و شدت عمل (. نظام19-14: 1368، جوزیدانست )ابن

کرد و مصلحت را در نابودی چیز را رد میغیر از اندیشه مذهبی سنت همهداشت و همچنین به

هرگه که کار دین با خلل باشد، »دید و معتقد بود: ی حکومت میکنندهگذار و تباههای بدعتفرقه

الملک، )نظام« شکوه و رنجه دل دارندمفسدان قوت گیرند و پادشاه را بی بود ومملکت شوریده

(؛ اما اندیشه نیکواعتقادی را بر اساس مصالح دینی جامعه تعریف کرد. او نفوذ جریانات 8۰: 138۰

تابید و به نتایج ناگوار اجتماعی و فکری و سیاسی که دخالت در منازعات تند مذهبی را برنمی

( و بر خلاف کندری که تفرقه بین 192: 14۰۰آورد، واقف بود )حمانی و صادقی، ر میای به بافرقه

شافعیان و حنفیان را تشدید کرد، به اتحاد این دو نگرش علیه حدیث گرایان متعصب نظیر حنابله 

عنوان مذهب است. در واقع آنچه خواجه در تضاد این دو نشان داده، بدمذهبی حنابله بهتأکید کرده

صورت غیرمستقیم درصدد فت و نیکواعتقادی حنفیان و شافعیان است و با تأکید بر این تضاد بهخلا

 (.93: 1394مقابله با قدرت روزافزون حنابله و تباهی خلافت تحت سیطره آنها بود )شیمویاما، 

سنت قصد داشت پیوند فکری بین حنابله و خلافت را قطع کند خواجه بنا به مصالح جامعه اهل

نماید )سبط بن ق( ابراز می 48۷- 46۷این نگرش را در نامه شکوائیه خود به خلیفه المقتدی )و 

جز حنفیان و شافعیان سایر مذاهب همه (. با این حال که او معتقد بود به328 /19: 2۰13جوزی، 

لحاظ مذهبی خود را شخصی مقید ( و سعی کرد به118: 138۰الملک، بدعت هستند )نظاماهل

طوری دانست، بهدرستی میدهد، اما در سیاست منزلت اهل سیاست و مصلحت اندیشی را به نشان

ق( در پاسخ به ابواسحاق شیرازی  469که در مناقشات مذهبی میان حنابله و اشاعره در بغداد )

(. همین امر باعث 19۰/ 16: 1992جوزی، داند )ابنمصلحت مسلمانان را اولی بر تشدید فتنه می

؛ 2۷8-266: 135۷)نخجوانی، از پژوهشگران بنویسند که هرچند خواجه شافعی بود برخی  شد تا

است تا مذهبی بستگی بیشتر ناشی از مصالح سیاسی بوده(، اما این دل256: 1364نظامی، 
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( و رفتار خواجه با دو مذهب شافعی و حنفی را بیش از هر چیز تابع سیاست 4۰: 13۷5)طباطبایی، 

 (.163: 1389بدانند )صفی،  و اندیشه روز

 ؛ چارچوبی اعتقادی با هدفی سیاسی«نیکواعتقاد»

ترسیم تضادهای فکری در جامعه قدیم از سوی متولیان فکری و سیاسی با نگرش روانشناختی 

های موجود را در ها تنششد تا بتواند در بطن اندیشه جامعه نفوذ پیدا کند. آنخاصی مطرح می

شد ایدئولوژی کردند و با این روش میبیان می« بدمذهبی»و « نیکواعتقادی»قالب چالش میان 

فکری مورد نظر صاحبان قدرت را در چارچوب اعتقادی، نهادینه یا سرکوب کرد. منابع نیز در بیان 

شد عوامل کرد و باعث مناقشه میرویدادهای تاریخی، هر زمان تضاد فکری در جامعه ظهور می

توصیف « خبیث العقیده»و « بدمذهب»شدند را با واژگان چون ثباتی جامعه میحوادث که باعث بی

(. در دوره وزارت خواجه 169-1۷۰: 1355؛ خواندمیر، 242- 351: 1381ای، کردند )شبانکارهمی

بایست جبهه خود را که دوره اوج مناقشات مذهبی و ناآرامی بود، تمام رجال دینی و سیاسی می

از اتهامات تبرئه گردند. خواجه نیز با ترسیم چارچوب اعتقادی خود با محوریت  کردند تامشخص می

اشعری و حنفی معیارهای خود را در بیان تضادها فکری مشخص کرد و این  -اندیشه شافعی

و « نیکواعتقاد»صورت چالش میان تضادها را در جامعه دینی و فضای سیاسی آن زمان به

در همه جهان دو مذهب است که نیک است و بر »تقد بود: مطرح کرد. خواجه مع« بدمذهب»

 الملک)نظام« اند، یکی حنفی و دیگر شافعی، دیگر همه هوا و بدعت و شبهت استطریق راست

(. او با این طرح، حوزه اعتقادی جامعه را به دو عرصه نیک و بد تقسیم کرد و حد 129: 138۰،

 .سطی برای جریانات مذهبی قائل نشدو

پس آنچه بدان »شود: در اندیشه خواجه با تعیین معیارهایی مشخص می« نیکواعتقاد» تبیین

ها و حاجت باشد.. از خوی نیکو و عدل و مردانگی... و شفقت و رحمت بر خلق و وفا کردن وعده

جای آوردن و حرمت داشتن علمای دین درست و اعتقاد نیکو و دوست داشتن طاعت ایزد تعالی و به

های متواتر گرامی کردن زاهدان را و خریداری کردن اهل دانش و حکیمان را و صدقهدین را و 

دادن و با درویشان نیکویی کردن و با زیردستان خوش زیستن و ستمکاران را از رعیت بازداشتن او 
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(. نکته قابل توجه در این معیار این است که خواجه نیکواعتقادی را 13)همان: « را ارزانی داشت

از تکالیف دینی با موازین چون نیکی با زیردستان و توجه به علما و زهاد و عدل و انصاف با جدای 

پیروان آن را اهل « بدمذهبی»است. از سوی دیگر در بیان رعیت که وظیفه حکومت است، سنجیده

ی قول دعواز شرّ و فساد و قتل و بدعت هیچ باقی نگذارند. به»داند و معتقد است هوا و بدعت می

مسلمانی کنند و لیکن به معنی فعل کافران دارند، باطن ایشان برخلاف ظاهر باشد و قول بخلاف 

( که چون بر امور مسلط 255)همان: « عمل و دین محمّد را هیچ دشمنی بهتر از ایشان نیست

, 23۰)همان: « ها رسانندمسلمانان را رنج»و « مسلمانان را به بهانه عقل و حساب رنج نماید»شوند 

: 1355گردند )خواندمیر، (. در این دوره همه رقیبان مذهب سنت با عنوان بدمذهب معرفی می215

( و از نظر خواجه نیز بدمذهبان که از آنان با عناوینی چون خارجی، شاعی، باطنی و... 169-1۷۰

فت و کند، همان مخالفان مذهب سنی بودند که برای اندیشه سنت و حافظان آن یعنی خلایاد می

 (.2۰1-2۰۰: 138۰الملک، حکومت خطرآفرین بودند )نظام

های نیکواعتقادی برای جامعه موازین وضع کند و تضادهای خواجه سعی دارد با بیان ویژگی

فکری عصر خود را بر اساس آن مورد ارزیابی قرار دهد و مدیریت کند. نیکواعتقادی در آرا خواجه 

گیری سنت نیست بلکه او در تبیین آن، بهرهی جامعه اهلتنها یک الگوی مذهبی برای سامانده

عنوان بیگانگانی سیاسی در جهت تثبیت و مشروعیت حکومت سلاجقه را مدنظر دارد. سلاجقه به

ایلیاتی با سرشتی غارتگر ظهور کردند و این ویژگی باعث خلأ مشروعیت و رواج ظلم و تعدی به 

ن شرایط با طرح نیکواعتقادی در صدد پرکردن این نواقص شد. خواجه با آگاهی از ایمسلمانان می

اند... امروز خدای عزوجل ترکان را از بهر این عزیز لشکر ترک را که همه مسلمانان پاکیزه»است: 

)همان: « اند و هوا و بدعت نشناسنداست و بر ایشان مسلط گردانیده که ترکان مسلمانان پاکیزهکرده

مرا نه تو شکستی بلکه »های نظامی بر دشمنان را با ادله مذهبی که (. همچنین پیروزی88, 21۷

بخشد. ( مشروعیت می2۷)همان: « دیانت و اعتقاد نیکوی تو و ناخشنودی امیرالمؤمنین شکست

داند که به پاس خواجه ضمن تأکید بر نیکواعتقادی ترکان، حکومت سلاجقه را موهبتی الهی می

ایزد تعالی بر اندازه شایستگی و اعتقاد نیکو دولت و »ده است که نیکو اعتقادیشان به آنها رسی

دهد. از ( و به این طریق، مشروعیت آنها را در گرو نیکواعتقادی قرار می13)همان: « مملکت داد
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سوی دیگر، او برای کاستن از خسارت غارتگری و ظلم ترکان، ضمن انتصاب شرّ و فساد به 

داند و با این تعبیر که کواعتقادی حاکم را رواج عدل و انصاف می( پیامد نی255بدمذهبی )همان: 

( سعی دارد شرط رواج 4۰)همان: « مردی نیکواعتقاد... را وزیری داد و خلق از جور و بیداد برست»

اعتقاد نیکو از عدل و دفع ظلم را برای حاکم، نیکواعتقادی بداند و با تشویق حاکم سلجوقی به

 ان کم کند.شدت خوی غارتگری ترک

داری، رشد و زوال حکام را در گرو رواج نیکواعتقادی یا الملک در بررسی اصول حکومتنظام

خاطر فساد نظام کند. او ضعف پادشاه و کوتاهی او در کشورداری را نه بهبدمذهبی خلاصه می

مت و کند و در واقع آبادانی مملکت و دوام حکوعلت رشد بدمذهبی معرفی میدیوانی بلکه به

طور که (. خواجه همان4۰داند )همان: رضایت رعیت را در نیکواعتقادی عُمال و پادشاهان می

کند، انحطاط را به غفلت وسعت و اقتدار حکومت را وابسته به نیکواعتقادی و پایبندی به آن ذکر می

تمییز برخاسته است، اگر امروز این »کند که داند و از این امر شکوه میحاکم از نفوذ بدمذهبان می

شاید و اگر رافضی شاید و اگر گبری آید میجهودی به عقل و به کدخدایی ترکان آید ترکان را می

است. نه بر دین حمیتشان هست شاید. غفلت بر ایشان مستولی گشتهآید میو خارجی و قرمطی می

چون پای »لت از آن را که و این نفوذ بدمذهبی و غف« و نه بر مال شفقت و نه بر رعایا رحمت

( 215: 138۰الملک، )نظام« ها رسانندسخت کنند کار بر ترکان بزیان آرند و مسلمانان را رنج

نامه داند. این نگرش باعث شد تا خواجه در تألیف سیاستتهدیدی برای اسلام و حکومت می

که... عمل مردان پاک اندر آن»عنوان یک دستورالعمل حکمرانی فصل چهل و یکم را با عنوان به

 معرفی کند.« دین دادن و بدمذهب را عمل نافرمودن

دین و سیاست همزادند و نیکوترین چیز »نگرش سیاسی خواجه بر این فرض استوار است که 

ای بین دین و خورده(. او در این دیدگاه پیوند گره۷1)همان: « که پادشاه را باید دین درست است

داند. خواجه برای تداوم پیوند دین و وجود یکی را شرط بقای دیگری می کند وحکومت برقرار می

ملک و تحقق نظامی آرمانی در سایه نیکواعتقادی به معرفی ابزار استحکام این پیوند توجه دارد و 

معتقد است بهترین سلطان آن است که با اهل علم نشست و برخاست کند. در واقع او شرط 
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های دینی و داند و پژوهش در آموزهد او با دین را معاشرت با علما مینیکواعتقادی حاکم و پیون

گونه خواجه با پیوند اضلاع کند. بدینحمایت از علما را تنها ابزار مقابله با بدمذهبان معرفی می

کند که پیامد آن رواج مشی سیاسی و دینی جامعه را ترسیم میخط« سیاست، دیانت، علم»

خواجه راه تحقق الگوی نیکواعتقادی و اشاعه آن را  ری از بدمذهبی است.نیکواعتقادی و جلوگی

کارگیری کارگزاران نیکواعتقاد و منظور بر بهداند و بدینپاک کردن قلمرو اسلام از بدمذهبی می

و نگذاشتم که یک دبیر عراقی قلم بر کاغذ نهد از آنچه »کند: دوری از رجال بدمذهب تأکید می

ان عراق بیشتر از ایشان باشند و کار بر ترکان شوریده دارند تا اندک روزگار بدین دانستم که دبیر

تدبیر عراق را از بدمذهبان صافی کردم به نیروی خدای عزّوجلّ، که ایزد تعالی مرا از جهت آن 

ل (. او در برخورد با جریانات رقیب نیازمند ابزاری کارآمد بود و با هدف تسهی88)همان: « استآفریده

دانست و های مختلف را دارای باوری یکسان و اهدافی مشترک میدر سرکوب کردن آنها نگرش

کرد و با معرفی مذاهب حنفی با اصطلاح بدمذهب که وجه مشترکشان کفر است آنها را توصیف می

پژوهی به تقویت اندیشه عنوان معیار نیکواعتقادی سعی کرد با تشویق حاکم به دینو شافعی به

بپردازد و به این طریق از گرایش نظام حاکم به مذهب رقیب و رواج نگرش اهل بدعت  خود

 جلوگیری نماید.

 مدارس نظامیه؛ بستر تحقق الگوی نیکواعتقادی و بازخوردهای آن

شود که هدف آن ایجاد ها و باورها از راه تلقین و تکرار ایجاد میمنظور ایجاد مهارتآموزش به

تأثیر قرار بگیرند. حمایت صاحبان قدرت صورتی بهتر تحتچارچوب آن افراد بهشرایطی است که در 

ها بخشد، بنابراین حکومتخاطر این است که مدارس اهداف آنها را تحقق میاز نظام آموزش به

کنترل نظام آموزش را در دست گرفته و از آن بهره بردند. با این رویکرد تأسیس مدارس نظامیه 

های فکری و سیاسی خواجه و نهادینه کردن نیکواعتقادی اتفاق افتاد. تأسیس ماندر جهت تحقق آر

علت گردد. مدارسی که بهالملک در دوران وزارت لحاظ میها یکی از شاهکارهای نظامنظامیه

گذار آن در تاریخ اسلام معرفی عنوان بنیانهای آموزشی و فکری باعث شد تا خواجه را بهویژگی

(. کارکرد این مدارس از لحاظ اجتماعی بسیار ویژه بود و در دید 146/ 33: 1993 کنند )ذهبی،

( 399: 13۷3شود )قزوینی، فرد که قبل از آن سابقه نداشته، توصیف میجامعه به امری منحصربه
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های او و آنچه در بنیاد این مدارس قابل توجه است تسلط گسترده اندیشه دینی خواجه و سیاست

ن است.خواجه در کنار اهداف سیاسی و فردی، برای صیانت از نیکواعتقادی و با این در مدیریت آ

( به تأسیس مدارسی که به نام 254: 138۰الملک، )نظام« در همه روزگار خارجیان بودند»نظر که 

؛ سبکی، 269: 135۷خود نظامیه نام گرفت، اقدام کرد و در اقطار عالم مدارس بنا کرد )نخجوانی، 

است به حراست از نیکواعتقادی (. این مدارس که تعدادشان تا دوازده مدرسه ذکر شده4/313 تا:بی

و مقابله با بدمذهبی اشتغال داشتند. خواجه مدارس را با تخصیص موقوفات و انحصار آن به پیروان 

بود که مدرسه و موقوفات اشعری تأمین و حدود نیکواعتقادی را مشخص کرد و شرط کرده -شافعی

آن به پیروان شافعی وقف شده و نیز کارگزاران مدرسه همه باید پیرو آن باشند و برای هر یک 

دهد که بنای نظامیه با می(. این تأکید نشان16/3۰4: 1992جوزی، بود )ابنسهمی تعیین کرده

هدف دفاع از اندیشه مذهبی خاصی است که در اندیشه خواجه به نیکواعتقادی اشتهار دارد. جور 

” آیینعقیده صحیح و راست“عنوان مقدسی معتقد است بنای نظامیه باعث شد تا اندیشه اشعری به

 (Makdisi, 1962: 37-38) .در اسلام معرفی گردد و توسعه یابد

ها منحصر به ترسیم معیارها انگیزه خواجه در طرح الگوی نیکواعتقادی و اجرای آن در نظامیه

توان بازخورد کرد. بنابراین میتری دنبال میقادی اهداف گستردهنبود و خواجه با شعار نیکواعت

 نگرش نیکواعتقادی در نظامیه را در دو حوزه سیاسی و دینی بررسی کرد:

 هادر نظامیه یاعتقاد کویننخست، بازخورد سیاسی 

 به علتای که تأسیس مدارس نظامیه مقارن با دوران تثبیت حکومت سلاجقه است، سلاجقه

 دیتائرو بودند و برای مشروعیت نیاز به عدم تمرکز قدرت و ساختار ایلیاتی با مشکلات زیادی روبه

گسترده علما و نهاد خلافت داشتند. مدارس نظامیه یک فرصت برای پر کردن خلأ مشروعیت 

سعی کرد از این فرصت به نفع  یعالم پروربه علم و  هاآنود و خواجه با ترغیب سلاجقه ب

ارسلان به نیشابور چون آلب»مشروعیتشان بهره ببرد. در بیان آغاز ساخت مدارس آمده است که 

وارد شد و جمعی را با لباس کهنه درب مسجد دید از احوال آنها پرسید. گفتند: طلاب علم هستند. 

ای بنا کنیم و لطان پیشنهاد داد اگر اجازه دهد برای ایشان در هر شهری مدرسهخواجه به س
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مستمری قرار دهیم تا به فراغت مشغول علم شوند و به دوام دولت قیام نمایند. سلطان این امر را 

(. خواجه در این سخن بنای مدارس 481: 13۷3)قزوینی، « پذیرفت و ساخت مدارس را آغاز کرد

داند، چرا که معتقد بود نیروهایی برای کسب مشروعیت ارکان اساسی بقای حکومت میرا یکی از 

رو شد با بیان ارزش سیاسی چینی مخالفانش روبهحکومت باید تربیت شود. او زمانی که با دسیسه

سپاهیان که تو به آنها پشت گرم هستی تیر »مدارس، ملکشاه را مجاب نمود و به سلطان گفت: 

سیصد ذرع است و شمشیرهایشان به درازای دو ذرع است و مانند تو غرق عیش و پرتاب آنها 

گویند. همین که ام که آن را سپاهیان شب میباشند. من برای تو سپاهیانی گرد آوردهعشرت می

خیزند دست راز و نیاز به درگاه داری برمیروید این لشکر به شب زندهتو و سپاهیانت به خواب می

کند. تو و سپاهیانت از دعای آنان خوش و خرم دارد تو را از جان و دل دعا مییخداوند بر م

 (.99: 138۰؛ حسینی، 358-359: 2۰۰5)طرطوشی، « ایدمانده

تربیت نیروی سیاسی وفادار طبق برنامه درسی معین و ایدئولوژی خاص که در دین خواجه به 

ایجاد مدارس نفوذ خود را در میان طلاب و  شد، از اهداف خواجه بود. او بانیکواعتقادی وصف می

کردند. مدرسین افزایش داد، زیرا انتخاب آنها بر اساس نظر خودش بود و آنها از اوامر او اطاعت می

گیری از جایگاه علما در جامعه به از هم گسیختگی موجود در حکومت خواجه درصدد بود با بهره

ی بازگرداندن نظم به اجتماع ترفندهایی را به کار بست سلاجقه و نظم اجتماعی سامان دهد، لذا برا

و از علما حمایت کرد و مدارس را بنا نهاد. در واقع تحقق نظام اجتماعی و قوام بخشیدن به دین 

(. خواجه 214: 1389وسیله خواجه صورت گرفت )صفی، که اساس ایدئولوژی سلاجقه بود به

تهدیدی برای وحدت دینی بود را مخل نظم جامعه های سیاسی و مناقشات مذهبی که نابسامانی

گذاران بود، به دانست و برای ایجاد انسجام در جامعه که یکی از لوازم اصلی مقابله با بدعتمی

ها و تبلیغ نیکواعتقادی توجه کرد. رویکرد خواجه در برقراری انسجام اجتماعی و قوام نقش نظامیه

ها را از او بخواهد، لذا به کار بداند و رفع نابسامانیمتولی ایندین باعث شد تا جامعه نیز خواجه را 

: 198۰؛ نویری، 1۰/1۰9: 1966اثیر، دادند و ایجاد نظم را از او طلب کردند )ابن« الدینقوام»او لقب 

(. خواجه خود نیز طرح الگوی نیکواعتقادی و اشاعه آن را ابزاری برای قوام جامعه 23/244

است و بر سر که خداوند مرا از جهت آن آفریده»داند ن راستا خود را فردی میدانست و در ایمی
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خلق گماشته تا بدمذهبان را از روی زمین برگیرم و اهل صلاح را نگاه دارم و بداد جهان را آبادان 

 (.88: 138۰الملک،)نظام« کن

 هادوم، بازخورد دینی نیکواعتقادی در نظامیه

دانست و اشعری می -منحصر به اندیشه سنت آن هم از نوع شافعیخواجه نیکواعتقادی را   

خواست در برخورد بود. او از حکومت میریزی شدههای او بر اساس همین اندیشه پیسایر نگرش

باشد تا بتواند وحدت دینی بر اساس اعتقاد پاک را با مخالفان مذهبی شدت عمل و جدیت داشته

دی و اجرای آن در ساختار نظامیه با هدف وحدت جامعه در برابر ایجاد کند. تأکید بر نیکواعتقا

-جا گذارد. انگیزه حمایت از جریان شافعیهای سنتی بهگذاران تأثیراتی را بر روابط نحلهبدعت

گری به جریان اشعری در نظامیه ابتدا این بود که ضعفی را که از بابت حمایت سلاجقه از حنفی

د، از بین برود و توازن بین دو جریان حنفی و شافعی برقرار گردد. بر بواشعری وارد شده -شافعی

اساس همین نگرش علل اهمیت و منزلت علمای چون ابوحامد غزالی نزد خواجه به مواضع 

المنخول  علت طبع تندی که در برابر حنفیان داشت و در کتابگشت، لذا غزالی بهشان باز میدینی

بعد(، محبوب به 6۰۰: 1998شافعیان به نمایش گذاشت )غزالی،  در طعن به حنفیان و تقدم به

 .خواجه بود

گذاری حتی در برابر رأی سلطان نشان دیگری بر سیاست تقدم نام شافعی و اشعری در نام   

وقف »عنوان دین ملوک سلجوقی بود و خواجه از عنوان: گری بهگری و حنفیتوازن میان شافعی

(. این 2۷8: 135۷کند )نخجوانی، استفاده می« الامامین امامی الائمه صدری الاسلامعلی اصحاب 

گری را مطرح عنوان تعصب دینی او قضاوت شود، ولی او هرگز نفی حنفیاقدام خواجه شاید به

علت حمایت سلاجقه و ایجاد توازن بین کند و در واقع درصدد است با تضعیف قدرت آنها بهنمی

لاف بیشتر جریانات سنی جلوگیری کند. این سیاست درباره حنابله نیز صادق است. آنها از اخت

بخشی به بویه توانست با مشروعیتگری جریان مذهبی قدرتمند بغداد بود که با ضعف آلحنبلی

اندیشه « اعتقادنامه قادری»خود قدرت دینی را در دست بگیرد. در این فرآیند به سفارش خلیفه طی 

گرایان نوان اعتقاد رسمی اعلام شد. به این صورت در ساختار خلافت عباسی اندیشه سنتعحنبلی به
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ماند و خلافت چون چادر می»بقال قول ابنهم پیوند خورد؛ چنانکه بهحنبلی و سیاست خلافت به

؛ 2/19۰: 1419یعلی، ابی)ابن« افتدحنابله چون طناب چادر؛ زیرا اگر طناب بیفتد، چادر نیز می

که طوریگیری سلاجقه به اوج خود رسید، به(. این پیوند در دوره قدرت181 /5: 1986عماد، بنا

عنوان مذهب خلافت ه. ق نیز به تبعیت از جریان حنبلی به 445حتی سیاست ضد اشعری در سال 

: 1993؛ الذهبی، 12/49: 1986کثیر، پیاده شد و پس از صدور اعتقادنامه القادری صورت گرفت )ابن

29/ 322.) 

الملک رویکرد مذهبی سلاجقه نسبت به خلافت و اندیشه حنبلی تغییر کرد. با وزارت نظام

خواجه با حمایت از جریان شافعی و نوازش رجال اشعری که تحت تعقیب قرار داشتند و با اختصاص 

این گیری کند. مدارس نظامیه به این جریان سعی کرد در برابر نگرش حاکم بر خلافت موضع

ق( ابونصر به  469سیاست با سخنرانی ابونصر قشیری در نظامیه بغداد به اوج رسید. در این حادثه )

گری و انتقاد از حنابله پرداخت و باعث بروز فتنه بین آنها شد )ذهبی، حمایت از اندیشه اشعری

ای به طی نامه (. ابونصر مورد حمایت خواجه بود و خواجه1۰/1۰4: 1965اثیر، ؛ ابن34 /32: 1993

شدت مورد انتقاد قرار داد و به خلیفه درباره اعِمال نفوذ حنابله جهیر وزیر المقتدی، حنابله را بهابن

گری در سیاست خلیفه هشدار داد. خواجه در نامه خود هدف تأسیس نظامیه را حمایت از اشعری

سنت حمله ستاخانه به اهلآور است که آنها گتعجب»دانست و تعصب حنابله را نکوهش کرد که: 

جور آزار رساندند. نزد ما، در خراسان، غیر از مذهب کردند و در آن سرزمین تنگ )بغداد( به آنها همه

دو امام یعنی شافعی و ابوحنیفه، هیچ مذهب دیگری شناخته نشده است و در این شهرها، هرکس 

« دانیمما خون او را مشروع می مخالف این دو مذهب و منحرف از اجماع آنها، نظر شیطانی دهد

طی این نامه خواجه، ضمن تعیین حدود نیکواعتقادی، صیانت  (.19/328: 2۰13)سبط بن جوزی، 

سنت و حفظ وحدت دینی را به خلافت گوشزد نمود. او با تشریح مقوله نیکواعتقادی و از اهل

اعره را در دولت سلجوقی عنوان مذهب خلافت و نیکواعتقادی اشبدمذهبی، بدمذهبی حنبلیان به

صورت غیرمستقیم به نگرش حاکم بر خلافت اعلان جنگ داد. او نشان داد و با بیان این تضاد به

سعی کرد پیوند فکری میان حنابله و خلافت را قطع نماید و در سیاست دینی خود با حمایت از 

گری مبتنی بر ویژه سنیدنبال زیر سؤال بردن تمامی گرایشات دینی بهاشعری به -جریان شافعی



 

 

 

 

 
 

 در مدارس نظامیهبررسی تمرکزگرایی مذهبی مبتنی بر نیکواعتقادی و بازخورد آن    
 

 

367 

دنبال تغییر آن بود، زیرا جریان حنبلی با ترویج رویکرد منافقانه در چارچوب آرا حنبلی بود. خواجه به

دنبال اتحاد صوری تمام مذاهب سنی زیر پرچم خود بود که ماهیتی تفرقه انگیزانه داشت؛ خلافت به

ویژه باطنیان نیاز به یک سنت بهبای جامعه اهلگذاران و رقدر حالی که خواجه برای مقابله با بدعت

اندیشه منسجم بر اساس مبانی عقلی و نقلی داشت که بتواند پیوند بین سلاجقه و خلافت را بر 

اندک »ریزی نماید. پیامد این سیاست خواجه این بود که اساس وفاداری متقابل و زدودن تفرقه طرح

: 138۰الملک، )نظام« صافی کردم به نیروی خدای عزّوجلّ روزگار بدین تدبیر عراق را از بدمذهبان

ها و اختلافات ( و در نهایت در اواخر قرن پنجم و اوایل قرن ششم هجری به کاهش درگیری88

ها اشاراتی دلایل کاهش این درگیریهای منابع بهانجامید، هرچند پژوهشگران معتقدند در گزارش

 (.2۰۰: 14۰۰نشده است )حمانی و صادقی، 

هدف دیگر تبیین نگرش نیکواعتقادی از سوی خواجه در نظامیه، مرزبندی بین جریان دینی 

ها های مذهبی را در نظامیهگری بود. او در پی آن بود تا دیدگاهویژه باطنیسنت و شیعه بهاهل

از متمرکز کند و دریافته بود که برای جلوگیری از فعالیت مخالفان شیعی خلافت و دولت باید 

های دینی در جهت ایجاد الگوهای دینی قدرتمند علیه دشمنان استفاده کند، اما خواجه در آموزه

اجرا و پیاده کردن سیاست خود سعی کرد قبل از برخورد فکری گسترده با اسماعیلیان، اصول 

ها هسنت را ساماندهی کند. بر همین اساس او در تشریح انگیزه تأسیس نظامیاعتقادی جریانات اهل

: 1992جوزی، داند )ابنهدف خود را چیزی جز صیانت از اهل علم و مصلحت مسلمین نمی

دانست گری میترین دلیل طرح نگرش نیکواعتقادی را مقابله با جریان باطنی(. خواجه مهم16/19۰

برانگیخت و احیا مدار سنی، حس دفاع از اندیشه سنت در برابر اسماعیلیه را عنوان یک سیاستو به

کارگیری سلاح تبلیغ و تعلیم در جهان اسلام پیروزی مذهب فاطمی با بهکرد. خلافت اسماعیلی

ها و ابزارهایشان، با حمایت از خواجه در بود، سلاجقه نیز برای مبارزه با آندست آوردهبزرگی به

(. خواجه 343-344: 2۰۰۰تمامی مناطق نیمه شرقی جهان اسلام مدارس دینی بنا کردند )فخری، 

کرد و علاوه بر اینکه گری تلقی میعنوان مؤثرترین کوشش در مبارزه با باطنیایجاد مدارس را به

کرد، تلاش کرد مبارزات پراکنده اهل تسنن با افراد ورزیده را برای مبارزه با مخالفان تربیت می
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و معتقد بود که مبارزه با روافض را حول یک محور جمع کند تا شکست مخالفان قطعی شود. ا

اسماعیلیان تنها با ابزار سیاسی نباید انجام شود، بلکه برای غلبه بر آنها باید از روش تبلیغی 

برند. البته این کرد و در این مبارزه باید همان روش را پیش گرفت که خود آنها به کار میاستفاده

طور جدی به فکر ایجاد مؤسسات کرد و به نبرد فرهنگی چندان آسان نبود و او تلاش خود را آغاز

های سری اسماعیلیان قرار گیرد و به تربیت نیرویی بپردازد آموزشی افتاد که بتواند در برابر فعالیت

(. در دید خواجه شناخت 25-26: 2۰12باشد )اسعد طلس، های باطنی اشراف داشتهکه به فعالیت

ای جامعه در واقع لازمه تحقق الگوی نیکواعتقادی عنوان نماد بدمذهبی برگری بهمعارف باطنی

 بود و او این نگرش را در سیستم آموزش نظامیه پیاده کرد.

سنت را های خلافت و اهلدانست که پایهخواجه نفوذ روزافزون اسماعیلیان را تهدیدی می  

مخالفان آنها (. ویژگی فکری اسماعیلیان باعث شد تا 225: 138۰الملک، است )نظامنشانه رفته

ها از واژگانی سنت با ابزار اعتقادی به مقابله با آنها بپردازند و مورخان در توصیف آنویژه اهلبه

کنند. خواجه با آگاهی از این فضای فکری در مرزبندی بین العقیده استفادهچون بدمذهب و خبیث

عنوان شالوده و آن را به گری از دو اصطلاح بدمذهب و نیکواعتقاد بهره بردسنت و باطنیاهل

دید و با فعالیت خود در برابر آنها به کار گرفت. او در برخورد با اسماعیلیان راهکار را اعتقادی می

توصیف نیکواعتقادی با عناوینی چون مسلمانان پاکیزه و پیرو شریعت تلاش کرد تا الگوی 

دانست ب بدمذهب عامل گمراهی مینیکواعتقادی را ترسیم کند، در مقابل اسماعیلیان را با برچس

( و چیزی جز فساد و بدعت را دنبال 311که هدفشان براندازی و تباهی مسلمانی است )همان: 

دانست و اینکه آنها با نفوذ در ارکان ترین تهدید آنها را متوجه حکومت میکنند. او بزرگنمی

دانست تا با حمایت از سنت و میکنند. بنابراین وظیفه حکومت حکومت زمینه فساد را فراهم می

سازی الگوی نیکواعتقادی اجازه فعالیت هیچ بدمذهب را ندهد و اهل صلاح را تقویت کند پیاده

(. با این رویکرد خواجه مدارس نظامیه را با محوریت نیکواعتقادی در راستای مقابله ۷9-8۰)همان: 

 ریزی کرد.ا موانع دینی پیگری تقویت کرد و در برابر فعالیت گسترده آنهبا باطنی
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ای را دنبال کرد که با الملک براساس مقتضیات زمانی روش فکری و سیاسی ویژهخواجه نظام

منظور تحقق دو هدف، مشروعیت به تبیین معیارهای آن پرداخت. او به« نیکواعتقاد»طرح الگوی 

مش دینی گذاران به ترسیم خطمقابله با بدعتنظام سلجوقی و دوم، وحدت دینی جامعه سنی و 

اقدام کرد که اگرچه در آن پایبندی به احکام شریعت و سنت و دوری از فساد عقیدتی اولویت 

عنوان پاسداران اندیشه سنت در آن داشت، اما سیاست نظام حاکم و جایگاه خلیفه و سلطان به

سرکوب بدمذهبی را در پیوند مثلث دین،  نقشی کلیدی داشتند. او راهکار تحقق نیکواعتقادی و

خواجه آرمان سلطان، علم دانست و آن را ابزاری برای جلوگیری از رشد بدمذهبی معرفی کرد. 

گرایی گرایی با عقلعلت پیوند نقلای که بهقرار داد، اندیشهاشعری -دینی خود را بر اندیشه شافعی

تی از خود ارائه دهد. این اندیشه از یک سوء در بود در میان جریانات افراطی وجهه مثبتوانسته

ای داشت و از سوی دیگر های شرقی خلافت در میان طبقه متوسط و عامه نفوذ گستردهسرزمین

علت همسویی با سیاست سلاجقه در تحقق مشروعیت آنها مؤثر بود. اندیشه سیاسی این جریان به

ترسیم الگوی دینی برای جامعه، اهداف کلیدی  با توجه به نگرش خواجه و طرح نیکواعتقاد در جهت

علت حمایت سنت که بههای اهل، ایجاد توازن میان نحلهنخستاندیشه خواجه مشخص شد: 

سنت ، وحدت دینی در میان اهلدومبود. سیاسی سلاجقه از حنفیان و خلافت از حنبلیان از بین رفته

جداسازی اندیشه تفرقه افکنانه حنبلی از  ،سومبر اساس الگویی واحد تحت عنوان نیکواعتقاد. 

بود و ایجاد پیوند سیاسی بین خلافت و سلاجقه بر اساس معیارهای خلافت که باعث فساد شده

مشی دینی منسجم برای حکومت جهت کسب مشروعیت و تصفیه ، ترسیم خطچهارمنیکواعتقادی. 

به دیلمیان تحت عنوان بدمذهبان از نیروهای دربار بر اساس آنکه پیامد آن زدودن عناصر وفادار 

گری ایجاد مانعی محکم بر اساس الگویی دینی در برابر تبلیغات باطنی پنجم،ساختار حکومت بود. 

بود. تحقق اهداف دینی و سیاسی خواجه که از دید خواجه کیان اسلام و حکومت را به خطر انداخته

نسجم بود و خواجه برای صیانت از طبق معیارهای نیکواعتقادی نیازمند سیستم آموزشی م

نیکواعتقادی با این نگرش که در همه دوران تهدید بدمذهبان بوده، به تأسیس نظام آموزشی با 

اشعری و الگوی  -عنوان نظامیه اقدام کرد. اختصاص امکانات مدارس به جریان فکری شافعی
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اشعری -ضعف جریان شافعی همراه داشت؛ نخست، اینکهدینی مورد علاقه خواجه بازخوردهایی به

بود، جبران شد و زمینه توازن و تمرکز مذهبی فراهم گردید. که با فشار حنفیان و حنابله ایجاد شده

دوم، بر اساس برنامه آموزشی معین این مدارس نیروی جدید طبق معیارهای نیکواعتقادی تربیت 

انسجام اعتقادی جامعه سنی  شد که رسالت اصلی آن حفظ دوام و بقای نظام سلجوقی و برقراری

عنوان ویژه باطنیان( بود. سوم، معرفی اندیشه اصولی اشعری بهدر برابر هجمه بدمذهبان )به

توانست بستر تمرکزگرایی دینی برای سنت که میای توانمند و میانه برای تمامی اهلاندیشه

الملک فراتر از تحقق امهای سنی را فراهم کند. نکته آخر، اینکه طرح نیکواعتقادی نظنحله

مشروعیت برای سلاجقه بود و حکومت برای نگرش خواجه ابزار سیاسی بود تا در سرزمین اسلامی 

 .نظمی اجتماعی و سیاسی ناشی از آن غلبه کندبر مناقشات مذهبی و بی

 

 نوشتپی
ای تعقیب مقابله با اهل بدعت طی اعلامیهمنظور ه. ق طغرل سلجوقی به پیشنهاد عمیدالملک کندری به 445در سال .1

اشعری برای کسب قدرت و  -گذاران را جایز دانست. در این میان رقابت سیاسی و دینی دو جریان حنفی و شافعیبدعت
مسلک خود، نفوذ در دربار باعث شد تا کندری که گرایشات حنفی داشت از این فرمان در جهت مقابله با رقبای اشعری

و در کنار اهل بدعت، لعن و طعن اشعریان بر منابر را به آن اضافه کند. اشعریان از این حادثه با عنوان محنه بهره ببرد 
 کنند، زیرا آنها از وعظ و تدریس منع و دچار محنت شدند و علم ایشان تحت تعقیب قرار گرفتند.یاد می

قندی هستند که از نظر فقهی از مریدان مکتب ماتریدیه پیروان ابومنصور محمد بن محمد بن محمود ماتریدی سمر.2
 شوند.ابوحنیفه محسوب می

 

 منابع و مطالعات
 ( طبقات الحنابله، بیروت: دارالمعرفه.1419الحسین محمد، )ابی یعلی، ابیابن

 ( الکامل فی التاریخ، بیروت: دارالصادر.1965الاثیر، عزالدین علی، )ابن

( المنتظم فی تاریخ الأمم و الملوک، نعیم زرزور، بیروت: 1992)جوزی، عبدالرحمن بن علی، ابن
 دارالکتب العلمیه.

 ( ابلیس ابلیس، علیرضا ذکاوتی قراگزلو، تهران: نشر دانشگاهی.1368همو، )

 کثیر.( شذرات الذهب فی اخبار من ذهب، بیروت: دارابن1986)احمد،بنعماد، عبدالحیابن

 ( تبیین کتب المفتری، قاهره: مکتبه الأزهریه.2۰1۰عساکر، علی بن حسن، )ابن

 ( تاریخ بیهق، احمد بهمنیار، تهران: فروغی.1361فندق، علی بن زید، )ابن
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 جی، حلب: مطبعه البلاغه.ق( العالم و المتعلم، محمد رواس قلعه 1392ابوحنیفه، نعمان بن ثابت، )

 قدس رضوی.( روح اسلام، ایرج رزاقی، مشهد: استان 1366امیرعلی، )

 ( گروش به اسلام در قرون میانه، محمدحسین وقار، تهران: تاریخ ایران.1364بولت، ریچارد. و، )

 ( اسلام در ایران، کریم کشاورز، تهران: پیام.135۰پطروشفسکی، آی. پ، )

 ( زبده التواریخ، رمضانعلی روح اللهی، تهران: ایل شاهسون بغدادی.138۰حسینی، علی بن ناصر، )

 ( دستور الوزراء، سعید نفیسی، تهران: اقبال.1355ندمیر، غیاث الدین بن همام الدین، )خوا

( تاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و الأعلام، عمر تدمری، بیروت: 1993الدین، )الذهبی، شمس
 دارالکتاب العربی.

ق، محمد اقبال، تهران: ( راحة الصدور و روایة السرور در تاریخ آل سلجو1364راوندی، محمد بن علی، )
 امیرکبیر.

 ( مرآة الزمان فی تواریخ الأعیان، بیروت: دارالرسالة العالمیه.2۰13الدین، )جوزی، شمسبنسبط

تا( طبقات الشافعیة الکبری، محمدمحمود الطناحی، قاهره: دارالاحیاء سبکی، محمد بن عبدالوهاب، )بی
 الکتب العربی.

 ( تبصره العوام فی معرفه مقالات الأنام، تهران: اساطیر.1364داعی رازی، )بنسید مرتضی

 ( مجمع الأنساب، میرهاشم محدث، تهران: امیرکبیر.1381ای، محمد بن علی، )شبانکاره

( سیاست و دانش در جهان اسلام:: همسویی معرفت و ایدئولوژی در دوره سلجوقی، 1389صفی، امید، )
 ات فرهنگ و اجتماعی.مجتبی فاضلی، تهران: پژوهشکده مطالع

 الملک، تهران: طرح نو.( خواجه نظام13۷5طباطبایی، جواد، )

 ( سراج الملوک، نعمان صالح، ریاض: دارالعاذریه.2۰۰5طرطوشی، محمد بن ولید، )

 ( التربیة و التعلیم فی الاسلام، قاهره: همداوی.2۰12طلس، اسعد، )

 سلجوقنامه، محمد رمضانی، تهران: گلاله خاور.( 1332ظهیری نیشابوری، ظهیرالدین، )

 ( المنخول من تعلیقات الأصول، محمدحسن هیتو، دمشق: دارالفکر.1998غزالی، ابوحامد محمد، )

 ( تاریخ الفلسفه الاسلامیة، بیروت: دارالشرق.2۰۰۰فخری، ماجد، )

 جمن آثار ملی.الدین محدث، تهران: ان( النقض، میرجلال1358قزوینی رازی، عبدالجلیل، )

 ( آثار البلاد و اخبار العباد، جهانگیر میرزا، تهران: امیرکبیر.13۷3قزوینی، زکریا بن محمد، )

 سالاری در عهد سلجوقی، یعقوب آژند، تهران: امیرکبیر.( دیوان1363کلوزنر، کارلا، )

اد ینبزاده، مشهد: ( تاریخ جوامع اسلامی، محمود رمضان13۷6لاپیدوس، ایرا ماروین، )
 ی.لامای اسهشژوهپ

 ( گوهر مراد، زین العابدین قربانی، تهران: سایه.1383لاهیجی، عبدالرزاق فیاض، )

 ( تاریخ فلسفه در اسلام، نصراله پورجوادی، تهران: نشر دانشگاهی.1365م. م شریف، )

 طهوری.( تجارب السلف، عباس اقبال، تهران: 135۷نخجوانی، هندوشاه بن سنجر، )
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 نامه، عباس اقبال، تهران: اساطیر.( سیاست138۰الملک، حسن بن علی، )نظام

 ( چهارمقاله، محمد قزوینی، تهران: اشراقی.1364نظامی عروضی، احمد بن عمر، )

 ( نهایت الأرب فی فنون الأدب، احمدکمال زکی، قاهره: التراث.198۰)نویری، احمد بن عبدالوهاب،

 .( فلسفه و کلام اسلامی، ترجمه ابوالفضل عزتی، تهران: علمی فرهنگی13۷۰ری، )وات، ویلیام مونتگم
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 مقالات

وران بغداد پیشهنقش منازعات مذهبی در تضعیف اقتصادی (: 14۰۰حمانی، کامران و صادقی، مقصود علی )
، دانشگاه سیستان و 15های تاریخی ایران و اسلام، دوره ، مجله پژوهشدر قرون چهارم و پنجم ه. ق

 .18۷-2۰6، ص 28بلوچستان، شماره 
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های تاریخی ایران و اسلام، دوره مجله پژوهشت و همگرایی عصر سلجوقی، قزوینی در تبیین مفهوم وحد

 .41-6۰، ص 24، دانشگاه سیستان و بلوچستان، شماره 13

، نامه )سیر الملوک( خواجه نظام الملک بر ساختار حکومت سلجوقیتأثیر سیاست(: 1392سرافرازی، عباس )
 .5۷-۷2، ص 13دانشگاه سیستان و بلوچستان، شماره ، ۷های تاریخی ایران و اسلام، دوره مجله پژوهش

، مجله تاریخ معاصر ایران، سال دهم، مؤسسه مطالعات میشل فوکو و انقلاب ایران(: 1385شاکری، احسان، )
 .3۷-5۰، ص 3۷تاریخ معاصر ایران، شماره 

ی و فرهنگی ی سلجوقی تضاد اجتماعی دیانت و سیاست در جامعهرابطه(: 1394شیمویاما، توموکو، )
، مجله تحقیقات تاریخ اجتماعی، سال پنجم، پژوهشگاه علوم الملک و خلافت عباسیایدئولوژی خواجه نظام

 .83 -1۰۰، ص 1و مطالعات فرهنگی، شماره  انسانی
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