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 چکیده
نظریــات اخــلاق هنجــاری در غــرب بــر اســاس تقریری کــه از معیار صــواب و خطــا در احــکام و گزاره های 
ــه دســته بندی  ــه و فضیلت محوران ــه )نتیجه گــرا(، وظیفه گروان ــد، در ســه شــاخه ی غایت انگاران اخلاقــی دارن
شــده اند. از رهگــذر بررســی روشــمند آیــات، ایــن نتیجــه بــه دســت می آیــد کــه نه تنهــا قــرآن کریــم طــرح 
اخلاقــی خــود را بــه یکــی از ایــن ســه دســته ی  غایت )نتیجــه(، وظیفــه و فضیلــت  محــدود نمی کنــد، بلکــه در 
ضمــن اهمیــت بــه فاعــلِ اخلاقــی و تأکیــد بــر رعایــت قواعــد و حــدود اخلاقــی، بــر کنش هــا و رفتارهــای 
اخلاقــی کــه نقشــی بی بدیــل در ســعادت انســان دارنــد، توجــه می دهــد و آن هــا را بــه شــکل مســتقل و منفک 
از یکدیگــر موردنظــر قــرار نمی دهــد. طــرح »ایمــان« به عنــوان مقــوّم ارزش هــای اخلاقــی و وجــود فضایلــی- 
ــه هســتند، نشــان می دهــد کــه کاربســت  ــاع و توجی ــل دف ــی قاب هــم چــون تقــوا- کــه تنهــا در اخــلاق دین
طبقه بنــدی »نتیجــه/ وظیفــه / فضیلــت« در تبییــن و نظریه پــردازی علــم اخــلاق اســلامی، آن چنــان هــم کــه بــه 

نظــر می رســد، کارایــی نــدارد.
 کلیدواژه ها: اخلاق هنجاری، وظیفه گروی، غایت انگاری، فضیلت محوری.
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1. مقدمه
ــی  ــلاق یونان ــگامان اخ ــی از پیش ــوان یک ــقراط)399-470 ق.م( به عن ــه س ــلاد ک ــل از می ــم قب ــرن پنج از ق
ــاره ی فضایلــی همچــون شــجاعت و  ــان چهــار ســؤال اصلــی خویــش درب ــان ناســازگاری های آتنی در جری
ــرد و  ــترش ک ــقراط گس ــای س ــه پژوهش ه ــون)347-430 ق.م( ک ــا دوره ی افلاط ــرد ت ــرح ک ــایی مط پارس
ــم اخــلاق در تاریــخ غــرب،  ــوّه اســت، موضــوع عل افلاطــون مطــرح کــرد کــه نفــس آدمــی دارای ســه ق
بحــث از خصلت هــای خــوب و بــد انســان ها بود)پینکافــس، 1382 ش، ص 25( البتــه عالمــان اخــلاق بــرای 
ــد. ــرح می کردن ــی را مط ــد، بایدونبایدهای ــای ب ــود و زدودن خصلت ه ــای خ ــت خصلت ه ــی تقوی چگونگ

بااین حــال، پیدایــش علــم جدیــد در خــلال قــرن هفدهــم اعتقــادات ســنتی در زمینــه دیــن و اخلاق و نســبت 
میــان آن دو را سســت کــرد و پیشــرفت علــم هم زمــان بــود بــا امیــد بــه دســت یابی بــه علــم اخــلاق، آن هــم 
نــه اخلاقــی بــر اســاس مراجعــه بــه دیــن وحیانــی، بلکــه اخلاقــی صرفــاً مبتنــی بــر عقــل و اینکــه انســان به مثابه 
معیــاری بــرای فعــل اخلاقــی در نظر گرفته شــود. شــدت گرفتــن جریــان اومانیســم در دوره مدرن و کنــار زدن 
دیــن از ســاحت های مختلــف زندگــی موجــب شــد کــه به تدریــج علــم اخــلاق بــه یکه تــاز عرصــه بایدهــا 
و نبایدهــا در غــرب بــدل شــود و کم رنــگ بــودن ســاحت »شــریعت« بــه معنــای خــاص کلمــه در مســیحیت، 

ایــن امــر را تشــدید کــرد.
ایــن وضعیــت به تدریــج منجــر شــد بــه آن کــه مهم ترین وظیفــه فلســفه اخــلاق، بحــث دربــاره ی »گزاره های 
بایدونبایــد« شــود، نــه پژوهشــی دربــاره »فضیلت هــا« و »خصلت هــای خــوب و بــد انســان«. درنتیجــه ی ایــن 
تنــزل، کم کــم ســاحت اخــلاق به ســاحت قانــون اجتماعــی فروکاســت و مســأله بایدونبایدهــا، صرفــاً به عنوان 
ــا جامعــه از هــم نپاشــد)نک:  ــا یکدیگــر بایــد رعایــت کننــد ت ضوابطــی دیــده شــد کــه افــراد در تعامــل ب
ســوزنچی، 1399، صــص 9-31(. بــر اســاس ایــن نیــاز و خاســتگاه موجــود در فضــای مغــرب زمیــن، علــم 
اخــلاق فربه تــر از گذشــته به عنــوان یــک رشــته علمــی در شــاخه ی علــوم انســانی بــه حیــات خــود ادامــه داد.

در طــرف مقابــل، مســلمانان در تاریــخ اســلام، در حــوزه ی تشــخیص وظایــف و تعییــنِ بایدهــا و نبایدهــای 
زندگــی، بــا دو علــم مواجــه بوده انــد: علــم فقــه و علــم اخــلاق کــه تفــاوت ایــن دو علــم، تفاوتــی موضوعــی 
ــه تک تــک وظایفــی کــه  ــار و کنــش انســان ها ســروکار داشــته و ب ــا رفت ــوده اســت. فقــه در درجــه اول ب ب
آدمــی در زندگــی اش موظــف بــه انجــام آن هــا اســت می پردازد)شــهید اول، 1419 ق، ج 1، ص 40( و 
ــم اخــلاق دغدغــه خــود را تثبیــت یــک سلســله خلق وخوهــا و زدودن برخــی دیگــر از خلق وخوهــا از  عل
وجــود انســان می داند)نراقــی، بی تــا، ج 1، ص 35(. درواقــع، موضــوع فقــه »رفتــار انســان« و موضــوع اخــلاق 
»خصلت هــای انســان«)به تعبیــر قدمــا: ملــکات نفســانی( بــوده اســت؛ امــا بــا توجــه بــه پیونــد شــدید و تأثیــر 
ــا  ــا ب ــیاری از زمینه ه ــم در بس ــن دو عل ــه ای ــت ک ــی اس ــای وی، طبیع ــان و رفتاره ــای انس ــل خصلت ه متقاب

یکدیگــر تداخــل داشــته اند.
به رغــم ایــن ارتبــاط دوســویه، موضــوع اخــلاق در ســده های گذشــته متــون علمــی اندیشــمندان بــه دلایــل 
ــه مســائل فقهــی در اســلام  ــه آن انــدازه کــه ب متعــدد مــورد غفلــت واقــع شــده اســت و مباحــث اخلاقــی ب
پرداختــه شــده، مــورد توجــه قــرار نگرفــت، امــا در عصــر حاضــر کــه پارادایم هــا و الگوواره هــا، یکــی پــس 
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از دیگــری در تاریــخ علــم پیــدا می شــوند و بعضــاً غلبــه پیــدا می کننــد و همچنیــن بــا توجــه بــه تفاوت هــای 
بنیادیــن مبانــی علــوم انســانی موجــود بــا برخــی از مبانــی علــوم اســلامی کــه در پژوهش هــای میان رشــته ای 
قــرآن کریــم در دهــه ی اخیــر نمــود یافتــه اســت، مســأله ی هویت یابــی و کشــف نظریــه ی اخلاقــی قــرآن 

کریــم، ضرورتــی دوچنــدان یافتــه اســت.
ــا  ــه ب ــرآن را در مقایس ــی ق ــدگاه اخلاق ــه دی ــد؛ ک ــلاش نموده ان ــان ت ــی از محقق ــتا، برخ ــن راس در همی
دیدگاه هــای اخــلاق هنجــاری در غــرب، مــورد واکاوی قــرار دهنــد و نهایتــاً نظریــه ی قــرآن را بــر یکــی از 
ســه نظریــه ی موجــود تطبیــق داده و آیاتــی را کــه مؤیــد ســایر نظریــات هســتند، تأویــل کننــد. ارزیابــی ایــن 
جایابــی، میــزان موفقیــت پژوهشــگران در دســت یابی بــه نظریه پــردازی اخــلاق قرآنــی را بــا تکیــه بــر این ســه 
دیــدگاه نشــان خواهــد داد. ضمــن آنکــه، معیارهــای دیگــری در قــرآن بــرای »اخلاقــی بــودن« مــورد توجــه 
بــوده کــه از منظــر دیدگاه هــای اخــلاق هنجــاری مغفــول مانــده اســت. بــا در نظــر گرفتــن ایــن معیارهــا، علــم 
اخــلاق تنهــا بــه »چگونــه رفتــار کــردن« انســان محــدود نمی شــود؛ بلکــه از منظــر قــرآن، خلقیــات انســان، 
هویــت او را شــکل می دهنــد. انســان بــا خلق  و خو هایــی کــه پیــدا  می کنــد ، حتــی  »چــه بودنــش« نیــز تغییــر 
می کنــد. ازایــن رو، »اخــلاق« تنهــا علــم »چگونــه بــودن« نخواهــد بــود، بلکــه علــم  »چــه  بــودن« هــم هســت. 
انســان بــا خلق و خــوی خــود، واقعیتــش ســاخته شــده و ماهیتــش تغییــر می کنــد  و صورتــش  صــورت  دیگــری 

می گردد)مطهــري، 1386 ش، ج 13، ص 715(.

1-1. اخلاقِ هنجاری
امــروزه مباحــث »اخــلاقِ هنجــاری« در کنــار »فــرا اخــلاق« مهم تریــن عناویــن فلســفه ی اخــلاقِ متــداول را 
در برمی گیرنــد. فلســفه ی اخــلاق گرچــه بــه لحــاظ تاریخــی، متأخــر از مباحــث محتوایــی اخــلاق اســت، امــا 
بــه لحــاظ منطقــی، مقــدّم بــر آن اســت؛ چراکــه در حقیقــت فلســفه ی اخــلاق، منطــق علم اخــلاق اســت. اگر 
بــا دقــت در فهرســت مباحــث ذیــل عنــوان فلســفه ی اخــلاق تأمــل شــود به ســهولت درمی یابیــم کــه بــدون 
داشــتن موضعــی مبتنــی بــر تأمــل و دقــت در بــابِ مســائل فلســفه ی اخــلاق، نمی تــوان علــم اخلاقــی معتبــر و 

یکســره، عــاری از تعــارض و تهافــت داشــت.

1-2. موضوع اخلاقِ هنجاری
ــا  ــی ی ــه خوب ــاری انســان از زاوی ــالِ اختی ــیِ افع ــی کُل ــا و مبان ــا دســتوری، ملاک ه در اخــلاقِ هنجــاری ی
بــدی بررســی می شــود. ازایــن رو، مهم تریــن کارکــردِ اخــلاقِ هنجــاری، طــرح نظریــه بــرای تبییــن مفاهیــم 
اخلاقــی اســت. در حقیقــت، تمــام مباحــث اخلاقــی کــه در مکاتــب و ادیــان مختلــف بــرای دفــاع از مبانــی 
اخلاقــی آن هــا ارائــه می شــود، در گســتره ی اخــلاق هنجــاری جــای می گیرند)نــک: محمــدی، 1395 ش، 
ص 68(. از ســوی دیگــر، برخــی از محققــان معتقدنــد کــه می تــوان اخــلاقِ هنجــاری را بــا علــم اخــلاق یکــی 

دانســت)نک: مجتبــی مصبــاح، 1394 ش، ص 25(.
البتــه برخــی اخــلاق هنجــاری را دو بخــش دانســته اند؛ بخــش نخســت: معیارهــاي کلــي اخلاقــي کــه در آن 
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خــوب و بدهــاي کلــي، مــلاک کار درســت و نادرســت، رابطــه خوبــي و درســتي و معیــاري خوبــي و بــدي 
کارهــا مطــرح مي شــود و در بخــش دوم: از خوبــي و بــدي، درســتي و نادرســتي و اخلاقــي یــا غیراخلاقــي 
بــودن افعــال خــاص ســخن مي رود)نــک: علــی شــیروانی، 1386 ش، ص 15-20(. طبــق ایــن تعریــف چنانچه 
بررســی مــلاک کلــی اخــلاق را قابــل بحــث و تحقیــق عقلی و فلســفی بدانیــم، این بخــش از اخــلاق هنجاری 
به اضافــه مباحــث فــرا اخــلاق کــه دربــاره ی واقع نمایــی جمــلات اخلاقــی و کارکــرد آن هــا و تحلیــل مفاهیــم 
اخلاقــی ســخن می گویــد، فلســفه ی اخــلاق را تشــکیل خواهنــد داد، امــا چنانچــه اخــلاق هنجــاری را بــه بیان 
مــلاک کلــی و مصادیــق آن اختصــاص دهیــم و بررســی عقلــی و فلســفی انتخــاب مــلاک را از ایــن علــم 
ندانیــم، می تــوان علــم اخــلاق را مســاوی اخــلاق هنجــاری دانســت. در ایــن صــورت اگــر بررســی عقلــی 
و فلســفی انتخــاب معیــار را جُــزوِ فــرا اخــلاق به حســاب آوریــم، فلســفه ی اخــلاق نیــز مســاوی فــرا اخــلاق 

خواهــد بــود)ر.ک: مجتبــی مصبــاح، 1394 ش، ص 26(.
ــان مباحــث اصلــی اخــلاقِ هنجــاری، بنیادی تریــن و ارزشــمندترین موضــوع کــه حجــم بالایــی از  در می
مباحــث مطــرح در ایــن بخــش از فلســفه ی اخــلاق را بــه خــود اختصــاص داده، بحــث از معیار صــواب و خطا 
در احــکام اخلاقــی اســت. بحــث »معیــار اخلاقــی« درصــدد یافتــن پاســخ بــه این پرســش اســت که؛ خاســتگاه 
و اســاس ارزش هــای اخلاقــی چیســت؟ چــرا عدالــت، نیکــو و ظلــم بــد اســت؟ ایــن پرســش و نمونه هایــی 
ــه بســتری  ــاب شــده و درنتیجــه، ب ــن ب ــم اخــلاق در ای ازاین دســت، زمینه ســازِ تأمــلات جــدیِ محققــان عل
مناســب بــرای ارائــه ی دیدگاه هــای گوناگــون دربــاره ی احــکام اخلاقــی و صــواب و ناصــواب بودنشــان در 

ســه جریــان غایت انگارانه)پیامدگرایانــه(، وظیفه گروانــه و فضیلت محورانــه، تبدیــل گشــته اســت.
بــا وجــود ایــن اختلاف نظرهــا، اغلــب متفکریــن معاصــر در زمینــه اخــلاق هنجــاري، اســتقلالِ اخــلاق از 
دیــن را مفــروض مي گیرنــد و تــلاش مي کننــد نظامــي اخلاقــي مســتقل از خــدا و دیــن را بنیــان نهنــد. ایــن 
مکاتــب، نوعــي اخــلاق ســکولار را عرضــه مي کننــد. در مقابــل، قــرآن کریــم نظــام اخلاقــی خــود را ضمــن 
تأییــد ادراکات عقلــی، مبتنــی بــر آموزه هــای وحیانــی بنــا می نهــد و بــا توجــه بــه فطــرت مشــترک انســان ها، 
آن را فرازمانــی و فرامکانــی معرفــی می کنــد. عــلاوه بــر ایــن، طــرح قــرآن بــرای تحــول انســان محــدود بــه 
انجــام یــک سلســله کنش هــای ظاهــری و یــا اتصــاف بــه خلقیــات پســندیده)مَنش( نیســت؛ بلکــه از نقطــه ی 
»ایمــان« و جهان بینــی انســان آغــاز شــده و بــا معیــار »تقــوا« و دیگــر فضایــل اخلاقــی کــه مختــص بــه اخــلاق 

دینــی اســت، در بوتــه ی نقــد قــرار می گیــرد.

2. مکاتبِ اخلاقِ هنجاری
از نظــر عمــده فلاســفه اخــلاق، وظیفــه اصلــی نظــام اخلاقــی، بیــان تکالیــف مــردم در شــرایط  گوناگــون  و 
ارائــه دســتورالعمل بــرای رفتــار در عرصه هــای مختلــفِ زندگــی اســت. بدیــن ترتیــب، مهم تریــن  مســأله  در  
نظام هــای اخلاقــی، پاســخ بــه پرســش »چــه بایــد کــرد؟« خواهــد بــود. بــا قبــول ایــن نکتــه می شــود  از  دو  نظــام 
کلــی اخلاقــی در جهــان معاصــر نــام بــرد: نخســت، آن نظــام اخلاقــی کــه بــر  نتیجــه  ی فعــل تأکیــد می کنــد 
کــه مبتنــی بــر ایــن دیــدگاه، رفتــاری اخلاقــی اســت که نتایــج  مطلوبــی  در  پی داشــته باشــد. نظام اخلاقــی دوم 
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کــه به گونــه ای رقیــب نظــام اخلاقــی نخســت نیــز هســت، به جــای تأکیــد بــر نتیجــه فعــل، بــه تکلیفِ شــخص 
ــن   ــه  ای ــردازد. هــر دو نظــام اخلاقــی می کوشــند ب ــار می پ ــی رفت ــه ارزیاب ــر اســاس  آن، ب ــد  و ب توجــه  می کن
پرســش اساســی در عرصــه رفتارهــا و انتخاب هــای اخلاقــی پاســخ دهنــد کــه در شــرایط خــاص، کــدام عمل 

راجــح  است؟)اســلامی، 1387، صــص 22-1(.
بــر پایــه ی آنچــه گفتــه شــد، فیلســوفان مکتــب اخــلاق هنجــاري را در دو دســته کلــي؛ نظریه هــاي غایــت 
انگارانه)نتیجه گــرا(،  غایــت  نظریه هــاي  داده انــد.  وظیفه گــرا جــاي  نظریه هــاي  و  انگارانه)نتیجه گــرا( 
بازشناســي »باید«هــا و »نباید«هــا و »خوب«هــا و »بد«هــا را بــا توجــه بــه نتیجــه کار تعییــن مي کننــد. نظریه هــاي 
ــي دارد  ــه در پ ــري ک ــزان خی ــر از می ــل، قطع نظ ــود عم ــاي خ ــه ویژگي ه ــد ک ــد دارن ــه تأکی وظیفه گرایان
ــه اســت،  ــد کاري عادلان ــه عه ــاي ب ــال؛ وف ــراي مث ــد ب ــد آن عمــل را صــواب و چه بســا لازم گردان مي توان
ــه وظیفه گــرا  ــر اســاس نظری ــه آن امــر کــرده اســت. ب ــز ب ــه آن فرمــان داده اســت و حکومــت نی ــد ب خداون
هریــک از ایــن ویژگي هــا مي توانــد وفــاي بــه عهــد را خــوب و لازم گردانــد، هرچنــد خیــري بــر آن مترتــب 
نشــود. برخــلاف آن، صاحــب نظریــه ی غایت انــگار، تنهــا ویژگــي مؤثــر در صــواب و ناصــواب بــودن عمــل 

ــد. ــه آن منتهــی می شــود، مي دان ــري کــه ب ــزان خی را می
در برابــر ایــن دو نظــام- کــه  هریــک  به گونــه ای متوجــه »رفتــار« و »کنــش« هســتند - برخــی معتقدنــد کــه 
وظیفــه ی  اصلــیِ  اخــلاق و نظــام اخلاقــی، بــه دســت  دادن  معیــاری عــام بــرای رفتارهــا نیســت؛ بلکــه پاســخ 
بــه ایــن پرســش اساســی اســت  کــه  »انســان بایــد چگونــه زندگــی کنــد  و چگونــه  باشــد؟«؛ بــه  تعبیــر دیگــر، 
مســأله  اصلــی  اخــلاق، »مَنـِـش« فــرد اســت  و نــه  »کُنـِـش« او. اگــر مَنـِـش کســی درســت باشــد، کنــش او نیــز 
به طــور طبیعــی صحیــح خواهــد  بــود . اهمیــت تاریخــی ایــن دیــدگاه، بــه حــدّی اســت کــه آشــکارا آن را 
ــر آن  ــار صــواب و خطــای اخلاقــی و نظام هــای گوناگــونِ مبتنــی ب از دیدگاه هــای هنجــاری دیگــر در معی
متمایــز می ســازد. اگــر ســابقه ی نظریه هایــی همچــون »وظیفــه گرایــی کانتــی« یــا »ســودگرایی« از دو قــرن 
ــن،  ــم اخــلاق اســت؛ بنابرای ــتِ عل ــه قدم ــت«، ب ــه ی »فضیل ــل، ســابقه ی نظری ــا در مقاب ــد؛ ام تجــاوز نمی کن
گرچــه ایــن نــوع نــگاه بــه اخــلاق،  ریشــه ای  کهــن دارد  امــا بعــد  از  جنــگ جهانــی دوم، مجــدداً احیــا گشــت. 
خانــم  آنســکوم  در ســال 1958  بــا  نــگارش کتــابِ »فلســفه اخــلاق معاصــر« ایــن بحــث کهــن را دوبــاره مطرح 

ســاخت کــه چگونــه بایــد زیســت  و وظیفــه  اصلــی  اخــلاق چیســت؟
اشــکال اصلــی آنســکوم بــر نظریه هــای رایــج  آن  بــود  کــه غالــب ایــن نظریه هــا، به جــای  تأکیــد بــر فاعــل 
ــه ماشــینی برنامه ریزی شــده می نگرنــد. از  ــه انســان به مثاب ــر خــود فعــل متمرکــز شــده اند و ب فعــل اخلاقــی ب
ایــن منظــر، تفاوتــی میــان نظریــه تکلیف گــرای »کانــت« و نظریــه  نتیجه مــدار »میل« وجــود نــدارد؛ زیــرا هر دو 
به جــای توجــه بــه انســان، گویــی باشــخصیت بی چهــره ای مواجــه هســتند کــه عاطفــه نــدارد و تنهــا بایــد بــر 

اســاس معیــاری معیــن، افعــال خاصــی را صــورت  دهد)اســلامی، 1387 ش، صــص 22-1(.
بــا توجــه بــه احیــای جدیــد اخــلاق فضیلت مــدار، اگــر دوبــاره بــه مســأله »بررســی معیــار صــواب و خطــا 
در احــکام و اعمــال اخلاقــی« دقــت کنیــم، متوجــه خواهیــم شــد کــه می تــوان ایــن معیارهــا را از منظــر دیگــر 
نیــز، دســته بندی کــرد. مطابــق بــا ایــن نــگاه، معیارهــای صــواب و خطــای اخلاقــی بــه دو دســته ی کلی تقســیم 
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ــوند: می ش
دســته ی اول: معیارهایــی کــه تنهــا بــه فعــل انجام شــده توجــه می کننــد و از آن برمی خیزنــد. ایــن معیارهــا 
می گوینــد: هــرگاه فعلــی دارای شــرایط ویــژه ای باشــد، اخلاقــی اســت؛ امــا در اینکــه ایــن شــرایط چیســت، 

دو دســته شــده اند: نتیجــه گرایــان – وظیفــه گرایــان
الــف( نتیجه گرایــان: ایــن عــده بــر ایــن باورنــد: هــر فعلــی یــا رفتــاری که بــا انجــام آن »بیشــترین غلبــه ی خیر 
یــا ســودِ ممکــن بــر شــر« حاصــل می شــود اخلاقــی اســت؛ یعنــی صــواب اســت و در غیــر ایــن صــورت، خطا 

و غیراخلاقی اســت.
ــودن انجــام گیــرد اخلاقــی و  ــه خاطــر وظیفــه ب ــد: تنهــا فعلــی کــه فقــط ب ــز معتقدن ــان: نی ب( وظیفه گرای
صــواب اســت؛ یعنــی معیــار صــواب بــودن عمــل »وظیفــه یــا الــزام« بــودن آن اســت. البتــه وظیفه گرایــان، در 
منشــأ و مرجــعِ تعییــن وظیفــه بــا یکدیگــر اختــلاف دارنــد؛ گروهــی مرجــع تعییــن وظیفــه را اراده یــا امــر الهی 

می داننــد و برخــی دیگــر بــه پیــروی از »کانــت«، منشــأ تعییــن وظیفــه را »امــر مطلــق« می داننــد.
دســته ی دوم: معیارهایــی کــه بیشــتر بــه فاعل فعــل و ویژگی های شــخصیتی و مَنشــی او توجه دارنــد. اگرچه 
خــود فعــل در ایــن حالــت مــورد توجــه اســت، امــا ایــن دیــدگاه، احــکام ناظــر بــه فضیلــت مربــوط به افعــال را 
ثانــوی و مبتنــی بــر احــکامِ ناظــر بــه فضیلــت مربــوط بــه فاعل هــا و انگیزه هــا یــا ویژگی هــای آن ها می انــگارد. 
ــه خاطــر ارزش و  ــاً ب ــوده و عملــش صرف ــزه ی شایســته ب ازایــن رو، اگــر فاعــل در انجــام فعلــش دارای انگی
فضیلــت بــودن آن صــورت گرفتــه باشــد، آن عمــل، فضیلت مندانــه بــوده و اخلاقی اســت وگرنــه غیراخلاقی 
و ناصــواب اســت. بــه کســانی کــه بــه ایــن معیــار در صــواب و خطــا بــودن اعمــال و گزاره هــای اخلاقــی بــاور 
دارنــد »فضیلت محــور« یــا طرفــداران »اخــلاق فضیلــت« می گوینــد. اینــان همــواره به جــای آنکــه بــه دنبــال 
تحصیــل ســود بیشــتر باشــند یــا امرونهــی کننــد آدمیــان را تشــویق و ترغیــب می کننــد تــا ملــکات شایســته و 
فضایــل را در خــود پــرورش دهنــد و رذایــل را از خــود دور ســازند. احــکام اساســی در بــاور فضیلت محــوران 
اغلــب بــه ایــن صورت هــا بیــان می شــوند؛ مثــلاً: »نیک خواهــی انگیــزه ی خوبــی اســت«؛ »شــجاعت، فضیلــت 

اســت«؛ »ازنظــر اخلاقــی، انســان خــوب بــا همــه مهربــان اســت«.
ــه دو دســته ی  ــه اعتبــاری دیگــر، ب ــر آنچــه بیــان شــد، نظریه هــای اخــلاق هنجــاری را می تــوان ب عــلاوه ب

اصلــی تقســیم کــرد:
1.تحویل گرایان؛

2.تحویل ناگرایان.
ایــن تقســیم به کلــی از تقســیم مهــم دیگــری بیگانــه اســت کــه در اخــلاق هنجــاری وجــود دارد و پیش تــر 
ذکــر شــد. تقســیم قبلــی بــر اســاس »مــلاک صــواب و خطــا در احــکام اخلاقــی« صــورت گرفتــه بــود، امــا 
ایــن دســته بندی بــر اســاس مــلاک دیگــری اســت کــه کامــلًا بــا معیــار پیشــین متفــاوت اســت. مــلاک ایــن 
تقســیم، فروکاهــش یــا تحویــل گزاره هــا و احــکام اخلاقــی بــه یــک یــا چنــد اصــل محــدود و بدیهــی و عدم 

تحویــل آن اســت:
ــد اصــلِ  ــا چن ــه یــک ی ــد همــه ی احــکام اخلاقــی را ب ــان کســانی هســتند؛ کــه ســعی دارن 1. تحویل گرای
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محــدود و بــه گمــان خویــش، بدیهــی فروکاهــش دهنــد و ایــن اصــلِ واحــد یــا اصــول محــدود را زیربنــای 
نظــام اخلاقــی خویــش قــرار دهنــد.

بــر اســاس ایــن دیــدگاه، همــه ی نظریــات هنجــاری، همچــون »غایت گرایــی« و »وظیفه گرایــی« با اقسامشــان 
و »فضیلــت محــوری« درصورتی کــه همــه ی فضایــل را بــه یــک یــا چنــد فضیلــت محــدود و بدیهــی تحویــل 

ببرنــد، ماننــد نظریه هــای فضیلت محــور یونانــی و مســیحی، همگــی »تحویــل گــرا« خوانــده می شــوند.
2.تحویل ناگرایــان گروهــی از محققــان علــم اخــلاق هســتند کــه فروکاهش احــکام اخلاقی را بــه چند اصل 
محــدود و بدیهــی درســت نمی داننــد. اینــان بــر ایــن باورنــد؛ کــه احــکام اخلاقــی و تعارضــات بین آن ها بســی 
ســخت تر از ایــن اســت کــه بتــوان بــا یــک یــا چنــد اصــل محــدود، همــه ی آن هــا را بــه صورتــی مطلــوب و 
موجّــه حــل کــرد. ناگفتــه نمانــد کــه ایــن افــراد، اصــول کلــی و بنیادیــن اخــلاق را انــکار نمی کننــد، بلکــه 
اغلــب آن هــا را می پذیرنــد و لازم می شــمارند، امــا می گوینــد: ایــن اصــول به تنهایــی بــرای حــل معضــلات 
اخلاقــی کافــی نیســتند. ایــن دیــدگاه در نظریه هــای اخلاقــی بــه »ضــد نظریــه گــروی« مشــهور اســت و اغلــب 

طرفــداران ایــن نظریــه افرادی »جزئــی گــرا« هســتند)پینکافس، 1382 ش، صــص 20-18(.
2. تبیین »پیامد نگر« از اخلاق قرآنی؛ با تکیه بر نقش »کنش«:

همان طــور کــه در مقدمــه بیــان شــد، در دهه هــای اخیــر و در پــیِ تحقیقــات انجام شــده پیرامــون نظریــات 
اخلاقــی در غــرب، اندیشــمندان مســلمان بــا هــدف تطبیــق، تصحیــح و یــا تکمیــل نظامــات اخلاقــی، درصدد 
پی جویــی مؤلفه هــای بنیادیــن نظریــات رقیــب در نصــوص دینــی و ســنت فکــری عالمــان اســلامی برآمدنــد؛ 
بنابرایــن، بــا درنظرگرفتــن الگــوی رایــج در نظــام اخلاقــی غــرب، تــلاش کردند بــه جایابی اندیشــه ی اخلاقی 

قــرآن در بیــن ایــن ســه دیــدگاه بپردازنــد.
نخســتین دیــدگاه پیرامــون نظریــه ی اخلاقــي قــرآن کریــم، تبییــن غایت نگــر از نظــام اخلاقــی قــرآن اســت. 
انســان از دیــدگاه قــرآن تنهــا بــا نزدیــک شــدن بــه خداونــد، آرامــش می گیــرد و همــه ی تــلاش او تنهــا بــا 
ــكَ كَدْحًــا فَمُلَاقِيهِ«)انشــقاق: 84/ 6(  ّ

بِ ــى رَ لَ ــكَ كَادِحٌ إِ نَّ نْسَــانُ إِ ِ
ْ

هَــا ال يُّ
َ
ــا أ توجّــه بــه ایــن هــدف معنــا می یابــد: »يَ

بنابرایــن، مصــدر و منشــأ ارزش هــای اخلاقــی در دیــدگاه قــرآن قــرب الهی اســت کــه با تعبیرهــای گوناگونی 
ماننــد »فــلاح«، »فــوز«، »نجــات« و »هدایــت« بــدان اشــاره شــده اســت)نک: مصبــاح یــزدی، 1398 ش، ج 1، 

ص 30  35(.
به عبارت دیگــر، در متــون دیني)اعــم از آیــات و روایــات( در مقــام تشــویق و دعــوت بــه انجــام کارهــاي 
خیــر، بــر ایــن نکتــه تأکیــد شــده اســت کــه ایــن کارهــا ســعادت، آســایش، اطمینــان، فــلاح، فــوز و ماننــد آن 
را نتیجــه می دهــد. یعنــي دلیــل اینکــه ایــن کارهــا »بایســته« اســت و انســان بایــد بــه انجــام آن هــا اهتمــام ورزد 
آن اســت کــه موجــب ســعادت او مي گــردد و ایــن همــان دیــدگاهِ »غایت انــگاري« اســت. انســان به عنــوان 
موجــودي مختــار و آگاه در افعــال خــود غایتمنــد اســت و هــر کاري را بــه هدفــي و بــراي بــرآوردن غرضــي 
انجــام مي دهــد. ایــن دیــدگاه بــا توجــه بــه آیــات قــرآن کریــم بیــان مــی دارد کــه غایــت نهایــي و مطلــوب 
بالــذات انســان در کارهــاي اخلاقــي خویــش ســعادت، فــوز و فــلاح نهایــي اســت کــه اشــاره بــه برخــورداري 
او از بالاتریــن ســرورها و ابتهاج هــا بــه لحــاظ کمــي و کیفــي دارد. به بیان دیگــر، اگــر قــرآن کریــم بــه تقــوا 
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ــمْ  كُ عَلَّ ــهَ لَ ــوا اللَّ قُ اتَّ ــود. »وَ ــان مي ش ــتگاري انس ــلاح و رس ــب ف ــه موج ــت ک ــراي آن اس ــد، ب ــوت می کن دع
تُفْلِحُونَ«)آل عمــران: 3/ 200( ونیــز اگــر از مؤمنــان مي خواهنــد کــه فــراوان خــدا را یــاد کننــد، بــه ایــن دلیــل 
كُــمْ تُفْلِحُونَ«)جمعــه: 62/ 10( یادکــرد  عَلَّ يــرًا لَ ــهَ كَثِ اذْكُــرُوا اللَّ اســت کــه موجــب فــلاح ایشــان مي گــردد. »وَ
جهنــم و بهشــت و تأکیــد بــر نعمــات بهشــتي و عذاب هــای دوزخــي کــه در انتظــار خوبــان و بدان اســت، همه 
از ایــن حقیقــت حکایــت دارد کــه دیــدگاه اخلاقــی قــرآن کریــم، دیدگاهــي غایت انگارانــه اســت تــا بــدان 
ذِيــنَ آمَنُوا  هَــا الَّ يُّ

َ
ــا أ جــا کــه گاه از تعابیــر تجــارت و خریــد و فــروش نیــز در متــون دیني اســتفاده شــده اســت: »يَ

نْفُسَــهُمْ 
َ
مُؤْمِنِيــنَ أ ــهَ اشْــتَرَى مِــنَ الْ نَّ اللَّ يمٍ«)صــف:61/ 12(؛ »إِ لِ

َ
ةٍ تُنْجِيكُــمْ مِــنْ عَــذَابٍ أ جَــارَ كُــمْ عَلَــى تِ دُلُّ

َ
هَــلْ أ

ةَ«)توبــه: 9/ 111(. جَنَّ هُــمُ الْ نَّ لَ
َ
ــأ هُــمْ بِ مْوَالَ

َ
أ وَ

بــه بیانــی دیگــر، ارزش یــک فعــل اخلاقــی بــه آن اســت کــه بتوانــد انســان را بــه غایــت اخــلاق کــه در آن 
مکتــب اخلاقــی تعییــن شــده اســت، برســاند. عالی تریــن مرحلــه تعالــی انســان کــه در آیــات قــرآن کریــم 
ترســیم شــده، »قـُـرب الــی الله« اســت. در آخــرت  بــرای  نیکــوکاران  غایتــی  کــه  ارزشــمندتر از به دســت  آوردن  
نعیــم  بهشــت  می تواند باشــد، رســیدن  بــه  »رضــوانِ« الهــی اســت )توبه : 9/ 72( و اوج  ســعادت  انســان  در قیامت ، 
ــروردگارت   ــه ، به ســوی  پ ــه ، آنجــا کــه فرمــود: »ای  نفــس  آرامــش  یافت ــاب  یافت ــد بازت در کلامــی  از خداون
بازگــرد کــه  تــو از او خشــنودی  و او از تــو راضــی  اســت ...«)فجر: 89/ 27- 28(. بــر همیــن اســاس، هــر فعلــی 
کــه در رســاندن انســان بــه قــرب الهــی، ظرفیــت و تــوان بیشــتری داشــته باشــد، آن فعــل »اخلاقی« تــر اســت. 
بــا توجــه بــه آنچــه بیــان شــد، باورمنــدان بــه اندیشــه ی غایــت گــروی قــرآن کریــم،  تــلاش می کنند آن دســته 
ــن  ــا تبیی ــه و ی ــی اشــعار دارد و آن را توجی ــر وظیفه گرای ــه نحــوی ب ــی را کــه ب ــا گزاره هــای قرآن ــه ی از ادل

می کنــد، بــه تأویــلِ غایــت گــروی ببرنــد.
ــد کــه ارزش افعــال اخلاقــی در ایــن نظریــه، یکســان نبــوده و افعــال اخلاقــی، دارای غایاتــی  ناگفتــه نمان
متفــاوت بــا مراتبــی غیرهمســان هســتند. غایت افعــال اخلاقــی، گســتره ی وســیعی از هــراسِ از دوزخ تا شــوقِ 
دســتیابی بــه بهشــت و لقاءالله)وصــال محبــوب( دارد و همــه ی این هــا در حقیقــت در گســتره ی پهنــاور غایــت 
قــرار می گیرنــد. بــا توجــه بــه آنچــه بیــان شــد، دیــدگاه نخســت معتقــد اســت کــه نظــام اخلاقــی قــرآن کریم، 

دیدگاهــی غایت گرایانــه اســت و آیــات فراوانــی بــر ایــن مطلــب دلالــت دارد.

2-1. نقش »کنش« در سعادت مندی انسان
ارزش گــذاری کنش هــای اخلاقــی بــر پایــه ی پیامــد اخــروی آن، نکتــه ی دیگــری اســت کــه نگــرش قــرآن 
بــه »فعــل اخلاقــی«- و نظریــات مبیـّـن آن)پیامدنگــر/ وظیفه نگــر( را تقویــت می کنــد. درواقــع، حیــات اخروی 

انســان در آیــات، چیــزی جــز امتــداد همیــن افعــال و اعمــال او در دنیا نیســت.
از دیــدگاه قــرآن کریــم، ســعادت انســان در آخــرت از شــیوه ی زیســت او در حیــات دنیا تفکیک نمی شــود 
و آنچــه در حیــات پــس از مــرگ، ســعادت و یــا شــقاوت انگاشــته می شــود درواقــع، امتــداد اعمــال انســان در 
همیــن زندگانــی دنیــا اســت. به بیان دیگــر، زندگــی  دنیــا ازنظــر قــرآن  تنهــا آزمایشــی  بــرای  زندگــی  آخــرت  
اســت  و از همیــن روی  غایــت  اصلــی  از اعمــال  دنیــا را بایــد در دســتاوردهای  اخــروی  جســت وجو کــرد. در 
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آیــات  قرآنــی ، حیــات  دنیــا بــا تعبیراتــی  چــون  »متــاعِ غرور«)آل عمــران:3/ 185( - لهــو و لعب )انعــام : 6/ 32( 
وصــف  شــده  و بــا تأکیــد بــر ایــن  تفکــر کــه  دنیــا تنهــا جایگاهــی  بــرای  آزمایــش  اســت )کهف: 18/ 7(، روی  
کــردن  بــه  دنیــا ســرزنش  شــده  اســت )بقره : 2/ 212(. قــرآن  کریــم  بــه  آنــان  کــه  زندگانــی  دنیــا را بــر آخــرت  
برمی گزیننــد، عــذاب  اخــروی  هشــدار داده )نازعــات: 79/ 37-39( و قــارون  را به عنــوان  نمــادِ ایــن  گــروه  از 
آخــرت  فروشــان  بــه  زیورهــای  دنیــا، معرفــی  نمــوده  اســت )قصص : 28/ 79، ...(. در قــرآن  کریــم  نعمت هــای  
دنیــوی  در برابــر نعــم  اخــروی  ناچیــز دانســته  شــده )توبه : 9/ 38؛ نســاء: 4/ 77( و ســرای  آخــرت  حیات  جــاودان  

شــمرده  شــده  اســت )عنکبوت : 29/ 64(.
بیــان ایــن  نکتــه  ضــروری اســت که  قــرآن  کریــم  مؤمنــان  را به  تــرک  دنیــا فرانخوانــده و رهبانیت  را شــیوه ای  
صحیــح  در برخــورد بــا نعــم  دنیــا معرفــی نمی کند)حدیــد: 57/ 27(. در دعایــی  کوتــاه  کــه  قــرآن  بــه  مؤمنــان  
ــا و هــم  در آخــرت، حســنه )=  ــان  هــم  در دنی ــه  آن ــا ب ــد می خواهنــد ت ــه  اســت ، اهــل  ایمــان  از خداون آموخت
نیکویــی ( عطــا کند)بقــره : 2/ 201(؛ حتــی  ثــواب  و عقــاب  الهــی  نیــز منحصــر بــه  جهــان  واپســین  نیســت  بلکــه 
به قــدری انــدک در همیــن ســرای دنیــا نیــز پــاداش  و ســزا داده  می شــود)آل عمران: 3/ 148؛ رعــد: 13/ 34(. 
بــا توجــه  بــه  ایــن  آیــات ، از یک ســو بایــد پذیرفــت  کــه  ســعادت و شــقاوت بــزرگ  و ابــدی و اصلی همانــا در 
آخــرت  اســت ، امــا از دیگــر ســو، زندگــی  دنیــا نیــز در فرهنــگ  قرآنــی  از اهمیتــی  درخــور برخوردار اســت  و 
نْيا و الآخِرَة«)حــج: 22/ 11(، خبــر از خســران و  ســعادت و شــقاوت در آن  نیــز راه  دارد. تعبیــر قرآنــیِ »خَسِــرَالدُّ

زیانــی بــزرگ در هــر دو جهــان  می دهــد.
ازآنجاکــه  دنیــا بــرای  آزمایــش  و امتحــان  انســان  اســت ، بــر پایــه ی آموزه هــای  قــرآن  ســختی ها و 
ــی   ــی«  تلق ــد »بدبخت ــت  و نبای ــی  نیس ــون اله ــز آزم ــزی  ج ــد، چی ــان  وارد می آی ــر انس ــه  ب ــی ک مصیبت های
گــردد، چنانکــه  گشــایش ها و بی نیازی هــا نیــز نمی توانــد بــه  مفهــوم  »ســعادت«  انگاشــته  شــود. در آیــه ای  از 
ســوره ی انبیــاء ســخن  از آزمایــش  انســان ها گاه  بــه  شــر)مصیبت ها( و گاه  بــه  خیر)نعمت هــا( بــه  میــان  آمــده  
اســت )انبیاء: 21/ 35( و در آیــه ای  دیگــر در توضیــح  آزمایــش  بــه  مصائــب  چنیــن  آمــده  کــه ؛ خداونــد انســان  
را بــه  مصیبت هایــی  از قبیــل  ناامنــی ، گرســنگی ، تلــف  شــدن  امــوال  و مــرگ  نزدیــکان  می آزماید)بقــره : 2/ 
155(. پیامبــران  کــه  برگزیــده ی بشــریت  هســتند و قــرآن  آنــان  را در زندگــی  دنیــا نیــز همچــون  آخــرت  بــه  
ســعادت  می شناســد، در زندگانــی  دنیــا بــه  ســخت ترین  ابتلائــات تــن  داده انــد، چنانکــه  در قــرآن  داســتان هایی  
ــوب )ع ( آمــده اســت)بقره : 2/ 124، ...(، انســان   ــم )ع( و حضــرت ای در شــرح  آزمایش هــای  حضــرت ابراهی
»نگون بخــت«  در زندگانــیِ دنیــا، آن  کســی  اســت  کــه  همــواره  بــر آنچــه  از کــف  داده ، یــا بــه  دســت  نیــاورده  
اســت ، افســوس  خورَد)حدیــد: 57/ 23( و چــون  ســختی  و مصیبتــی  بــر او وارد شــود، ناشــکیبا گــردد و دچــار 
ناامیــدی  شــود)هود: 11/ 9؛ اســراء: 17/ 83؛ معــارج : 70/ 20(، یــا آن  را خــواری  و خفتــی  از ســوی  خداونــد 

انگارد)فجــر: 89/ 16(.
از دیــدگاه  قــرآن  کریــم، ســعادت در آخــرت  همانــا روســفید بیــرون آمــدن  از آزمــون  دنیــا و برخــورداری  
از نعیــم  جــاودان  اخــروی  اســت  و در نقطــه ی مقابــل ، »شــقاوت«  همانــا ســیه روی شــدن از آزمایــش  دنیــوی  
و ســزاوارِ عــذاب  اخــروی  گشــتن  اســت . بــه  تعبیــر قــرآن  کریــم ، در روز قیامــت  مــردم  بــه  دو گــروه  تقســیم  
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می شــوند: گروهــی  اهــل  شــقاوت  و گروهــی  اهــل  ســعادت  خواهنــد بــود. نگون بختــان در آتــش  جــاودان 
ــد رســید)هود:  ــاداش  کــردار خــود خواهن ــه  پ ــم  بهشــت  ب ــد و ســعادتمندان  در نعی ــد دی ــم  ســزا خواهن جهن
11/ 105(. آنچــه  در فرهنــگ  قرآنــی  بــرای  بازنمــودن  مفهــوم  نیک بختــی  بیــش  از هــر تعبیــری  به کاررفتــه، 
تعبیرهــای  »فــلاح « و »فــوز« برای  ســعادتمندی  اخــروی  اســت )نک: اعوانــی، پاکتچــی، 1399 ش، ج 7، مدخل 
اخــلاق( بــر همیــن اســاس می تــوان نتیجــه گرفــت کــه کاربســت مفاهیــم »ســعادت«)هود: 11/ 108-105(، 
»فلاح«)آل عمــران:3/ 30؛ حــج: 22/ 77؛ مؤمنــون: 23/ 1؛ جمعــه: 62/ 10 و...( و »فوز«)نســاء: 4/ 13-14؛ 
مائــده: 5/ 119؛ أنعــام: 6/ 16 و...( در قــرآن کریــم اشــاره بــه مطلــوب اصلــی و ارزش ذاتــی دارد. قــرآن غایــت 
کارهــای نیــک را ســعادت، فــلاح و فــوز می دانــد و بــرای ایــن امــور غایــت دیگــری ذکــر نمی کنــد)ر.ک: 

مجتبــی مصبــاح، 1394 ش، ص 266(
ــه ی  ــه در نظری ــا نتیج ــت« ی ــراد از »غای ــه م ــت ک ــود آن اس ــه ش ــده گرفت ــد نادی ــه نبای ــی ک ــه ی مهم نکت
ــرون اخلاقــی اســت؛ یعنــی در خــارج اخــلاق و احــکام  ــا ب ــه، غایــت خارجــی، غیراخلاقــی ی غایت انگاران
اخلاقــی چیــزی بــه نــام »غایــت« وجــود دارد کــه گزاره هــای اخلاقــی اگــر بــه آن منتهــی شــوند، صــواب بوده 
وگرنــه خطــا هســتند. ازایــن رو، غایــت بــه معنــای عــام آن موردنظــر نیســت تــا اشــکال شــود کــه هــر فعلــی 
غایتــی دارد. تنهــا تفــاوت در ایــن اســت کــه برخــی از افعــال، غایتــی درونــی دارنــد و برخــی دیگــر دارای 
غایتــی خــارج از خــود هســتند. بــر همیــن اســاس، وظیفه گــروان نیــز بــا ایــن تعبیــر، غایــت انگارنــد و غایــت 
ایشــان همــان، عمــل بــه وظیفــه اســت. بــا توجــه بــه نکتــه ی مزبــور، غایــت انــگاری بــه معنــای اخیــر موردنظــر 
نیســت. شــاید بــه دلیــل همیــن نکتــه بــوده کــه برخــی برآمده انــد تــا میــان »غایــت« و »نتیجــه« فــرق بگذارنــد، 
غایــت را معنایــی عــام برشــمرده اند کــه در همــه ی ایــن اقســام یافــت می شــود، امــا نتیجه، معنــای خاصــی دارد 
و عبــارت از ســود یــا خیــری اســت کــه ورای فعــل اخلاقــی موجــود اســت)ر.ک: ادمونــد پینکافــس، 1382 

ش، ص 16(.

2-2. ارزیابی پیامدنگری به اخلاق قرآنی
قــرار گرفتــن در دســته بندی ســه گانه)غایت/ وظیفــه/ فضیلــت( و پذیــرش یکــی از این ســه دیدگاه، مســتلزم 
ردّ دو نظریــه رقیــب خواهــد بــود. ازایــن رو، کســانی کــه مدعــی نتیجه)غایــت گــروی( و یــا فضیلــت محوری 
ــر  ــی را کــه ب ــد آیات ــات اندیشــه ی خــود، ناگزیرن ــرای اثب ــم باشــند، ضمــن تــلاش ب ــرآن کری اخــلاق در ق
نظریــات رقیــب دلالــت دارد بــه تأویــل ببرنــد. باتوجــه بــه ایــن نکتــه و تأکیــد دیــدگاه نتیجه گــرا بــر موضــوع 
»کنــش« و رفتــار انســان، آیــا قــرآن کریــم شــخصیت و »منــش« فاعــل اخلاقــي را  بــر  »کنــش« و رفتــار او مقدم 

مي دانــد؟ اهتمــام اصلــي و اساســي قــرآن بــر رشــد شــخصیت فاعــل اســت یــا کنش هــای او؟
در قــرآن از شــخصیت و ملــکات انســان بــا نام هــاي مختلفــي یــاد  شــده  اســت. قــرآن  از روح انســان که محل 
اســتقرار ملــکات اســت، بــا تعابیــر مختلفــي ماننــد قلــب، صــدر، فــؤاد و نفــس یــاد  مي کنــد. به احتمال زیــاد 
هریــک از ایــن واژه هــا از لطافــت  معنایــي خاصــي برخوردارنــد و تفاوت هایــی  لطیــف و دقیــق در کاربســت و 
معنــا دارنــد، امــا در بحــث مــا چنــدان تفاوتــي ایجــاد نمی کنــد و همــه ایــن واژگان را دلالت کننــده بــر امــری 



دو فصلنامه تخصصی پژوهش های میان رشته ای قرآن کریم
سال دوازدهم  شماره اول   بهار و تابستان 1400

درونــي مي دانیــم کــه در زبــان اخــلاق فضیلــت بــه شــخصیت و ملــکات فاعــل  تعبیــر مي شــود.
ــر آن هســتند.  ــر ب ــي، رفتارهــا هــم برخاســته از قلــب و شــخصیت  هســتند  و هــم مؤث ــات قرآن ــگاه آی از ن
برخــي آیــات ، رفتارهــاي  انســاني  را منســوب بــه قلــب و شــخصیت آدمــي کرده انــد؛ به گونــه ای کــه عامــل 
اصلــي در  بــروز  و ظهــور رفتارهــا قلــب او دانســته شــده اســت. قلــب آدمــي بــا توجــه بــه ایــن  دســته  آیــات،  
خاســتگاه اصلــی رفتــار مــا و اخلاقــي کــردن آن هــا به نحــوی پیش گیــری از رفتــار غیراخلاقــي و پرداختــن 
هْــدَى 

َ
مَــنْ هُــوَ أ عْلَــمُ بِ

َ
كُــمْ أ عْمَــلُ عَلَــى شَــاكِلَتِهِ فَرَبُّ بــه  ریشــه  این گونــه رفتارهاســت. آیاتــی نظیــر »قُــلْ كُلٌّ يَ

يلًا«)اســراء : 17/ 84(؛ در تفســیر »شــاکله« حداقــل  ســه  معنــا  ذکــر شــده اســت؛ برخــي بــه نیــت، خلق وخــو   سَبِ
ــي،  ــا درون آدمــي اســت)فخر رازي ، 1420 ، ج 21، ص 391؛ علامــه طباطبای ــط ب ــد کــه مرتب تفســیر کرده ان
1390 ، ج 13 ، ص 189(. برخــي  دیگــر  بــه  طبیعــت و یــا طینــت تفســیر کرده انــد  کــه  در بیشــتر مــوارد در اختیار 
آدمــي نیست)طبرســي، 1372، ج 6، ص 673(. دســته ســومي  نیــز  هســتند کــه »شــاکله« را بــه اعتبــار  »أهَْــدَی 

ــاي  روش و مذهــب گرفته اند)طبرســي، 1412، ج 2، ص 343(. ــه معن ــبیِلًا« ب سَ
آیــه طبــق معنــاي دوم و ســوم ارتباطــي بــا بحــث نخواهــد  داشــت ، امــا اگــر آن را بــه  »خُلــق«   تفســیر کنیــم، 
مرتبــط  بــا  بحــث خواهــد بــود . طبــق  ایــن معنــا، رفتــار انســان نتیجــه ی شــاکله ی او اســت و آنچــه اخــلاق بایــد 
بــه دنبــال اصــلاح  آن  باشــد، شــاکله و مَنــش فــرد اســت ، نــه  رفتــار او . ایــن آیــه - به صراحــت - اعمــال انســان 
را متأثــر از شــاکله ی او بیــان مي کنــد. آیــات  بعــدي  آیاتــي هســتند کــه به صــورت مــوردي  و مصداقــي،  رفتــار  
صْوَاتَهُــمْ عِنْــدَ 

َ
ــونَ أ غُضُّ ذِيــنَ يَ نَّ الَّ و اعمالــي  را  بــه قلــب و روح  منتســب  مي کننــد. آیــه ی دیگــری می فرمایــد: »إِ

قْوَى«)حجــرات: 49/ 3(؛ برخــي در مقابــل پیامبــر اکرم)ص(  لتَّ هُــمْ لِ ــهُ قُلُوبَ ذِيــنَ امْتَحَــنَ اللَّ ئِــكَ الَّ ولَ
ُ
ــهِ أ سُــولِ اللَّ رَ

ــه ســخن  ــل، ازاین گون ــات قب ــم در آی ــرآن کری ــد، ق ــه ســخن مي گفتن ــي بي ادبان ــا حالت ــد و ب ــا صــداي بلن ب
رانــدن بــا پیامبــر)ص( نهــي  کــرده و  در ادامــه، خاضعانــه و مؤدبانــه بــا پیامبــر ســخن گفتــن را ناشــي از قلــب 
ــذِي فِــي  طْمَــعَ الَّ قَــوْلِ فَيَ الْ تُــنَّ فَــلَا تَخْضَعْــنَ بِ قَيْ نِ اتَّ متقــي بیــان مي کنــد. در آیــه ی دیگــری می خوانیــم کــه »إِ
ــهِ مَرَضٌ«)احــزاب: 33/ 32(؛ خطــاب ایــن آیــه بــا  زنــان  پیامبــر)ص( اســت کــه بــه آن هــا امــر  مي کنــد : »بــا  قَلْبِ
نــاز و کرمشــه ســخن نگوییــد؛ زیــرا کســي کــه قلــب بیمــار دارد، در شــما طمــع خواهــد کــرد«. قلــب بیمــار 
موجــب طمــع در زنــان  نامحــرم  شــده و ممکــن اســت بــه  اعمــال  غیرعفیفانــه منجــر شــود. در ایــن آیــه، یــک 
عارضــه درونــي علــت رفتــاري خاص)طمــع نابجــا( در موقعیــت خاص)شــنیدن ســخنان با کرمشــه زنــان( بیان 

شــده اســت.
دســته دوم از آیــات، رفتــار و کنش هــا را عوامــل تغییــر درون و قلــب معرفــي مي کننــد. تحذیر و تبشــیرهایي 
کــه در ایــن آیــات در نســبت رفتــار بــا قلــب داده شــده اســت، نشــان گر  ایــن مطلــب اســت کــه اصــلاح قلــب 
و شــخصیت، امــري مهــم و اساســي اســت کــه از مســیر تغییــر رفتــار مي گــذرد. در ایــن نگــرش، رفتــار انســان 
ــش دســت  ــر درون خوی ــه تغیی ــد ب ــا می توان ــزاری اســت کــه انســان به واســطه آن می بایســت و ی ــه اب به مثاب
ــا از  ــي قلــب دانســته اند، ام ــي خــاص را موجــب دگرگون ــز به صــورت مصداقــي، افعال ــات نی ــد. ایــن آی بزن
مجمــوع آن هــا مي تــوان برداشــت کــرد کــه  مصادیــق  مذکــور  خصوصیــت نداشــته و همــه حکایــت از  ایــن  
قضیــه  کلــي دارنــد کــه رفتارهــا موجــب تغییــر قلــب و روح مي شــوند. بــرای نمونــه، خداونــد در آیــه شــریفه 
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دُورِ«)آل عمــران: 3/ 154(  ــذَاتِ الصُّ ــهُ عَلِيــمٌ بِ اللَّ كُــمْ وَ ــصَ مَــا فِــي قُلُوبِ مَحِّ يُ لِ ــهُ مَــا فِــي صُدُورِكُــمْ وَ تَلِــيَ اللَّ بْ يَ لِ »وَ
بــه طــرح شــبهه ی منافقــان و افــراد سســت ایمــان و در ادامــه، پاســخ بــه آنــان مي پــردازد . بــر اســاس ایــن آیــه، 
شکســت ظاهــري در جنــگ و به طورکلــی، در عمــوم آزمایش هــاي الهــي بــه هــدف آشــکار  شــدن  باطــن  

افــراد و خالص ســازی قلــوب آن هــا انجــام مي گیرد)علامــه طباطبایــي، 1390، ج 4، ص 50(.
ــا ایــن واکنــش و رفتــار  ــا امتحــان الهــي ایجــاد شــبهه مي کننــد و ب  برخــي  چــون  منافقــان  در رویارویــی ب
خــود، باطــن  خویــش را آشــکار مي ســازند. مؤمنــان بــا رفتــار مؤمنانــه - اعــم از قتــال و توبــه - زمینــه ی تطهیــر 
و پاک ســازی  قلــب  خــود را فراهــم مي کننــد. بــا توجــه بــه ایــن نکتــه روشــن شــد کــه اصــل در نــگاه قــرآن،  
باطــن  و قلــب آدمــي اســت کــه گاه رفتــار او پــرده از باطــن وی برمــی دارد  و گاه  رفتــار،  موجب تغییــر و تحول 
باطــن مي شــود. قلــب به عنــوان بخشــی مهــم از وجــود انســان، هــدف آزمایــش و تمحیــص قــرار  گرفته  اســت. 
ةً«)مائده:  هُــمْ قَاسِــيَ جَعَلْنَــا قُلُوبَ اهُــمْ وَ عَنَّ مَــا نَقْضِهِــمْ مِيثَاقَهُــمْ لَ در آیــه ای دیگــر، خداونــد متعــال مي فرمایــد: »فَبِ

.)13 /5
در آیــات قبــل ، قــرآن  بــه پیمــان خداونــد بــا بنی اســرائیل اشــاره کــرده اســت و در ایــن آیــه ، پیمان شــکنیِ 
ــاره   ــکنی( اش ــار بنی اسرائیل)پیمان ش ــم رفت ــد مه ــه  دو  پیام ــر، ب ــه  موردنظ ــد. در آی ــزارش مي کن ــا را گ آن ه
شــده اســت؛ دوري از رحمــت الهــي و قســاوت قلــب در ایــن آیــه نیــز تأثیــر  رفتــار  بــر قلــب بیــان شــده اســت . 
قَلْــبٍ سَلِيمٍ«)شــعراء: 26/ 88 - 89(  ــهَ بِ تَــى اللَّ

َ
 مَــنْ أ

َّ
ل نُــونَ إِ  بَ

َ
ل نْفَــعُ مَــالٌ وَ  يَ

َ
ــوْمَ ل همچنیــن در آیــه شــریفه »يَ

ســعادت اخــروي  در  گــرو ی صحــت قلــب بیــان  شــده  اســت و امــر دیگــري، هم عــرض آن بیــان نشــده اســت 
كُــمْ جُنَــاحٌ  ــسَ عَلَيْ يْ لَ و از اطــلاق آن مي تــوان بــه معیــار بــودن قلــب ســلیم پــي بــرد . عــلاوه بــر ایــن، در آیــه »وَ
حِيمًا«)احــزاب: 33/  5(؛ قــرآن از  یــک ســنت  ا رَ ــهُ غَفُــورً كَانَ اللَّ كُــمْ وَ ــدَتْ قُلُوبُ كِــنْ مَــا تَعَمَّ لَ ــهِ وَ تُــمْ بِ

ْ
خْطَأ

َ
فِيمَــا أ

جاهلــي نهــي کــرده و بیــان مــي دارد کــه فرزندخوانــده، فرزنــد حقیقــي فــرد نمی شــود و احــکامِ فرزند  حقیقي  
بــر ای آن جــاري نمی شــود. در ابتــداي ایــن آیــه آمــده اســت کــه فرزندخوانــده  را  منســوب  بــه خــود صــدا 
نکنیــد و در ادامــه، بیــان مي فرمایــد: اگــر بــه اشــتباه و عــادت طبــق  ســنت  جاهلــي عمــل کردیــد، اشــکالي 
ــزي  اســت  کــه از روي قصــد و غــرض ســوء  ــه آن پاســخ گو باشــید، آن چی ــد نســبت ب ــدارد و آنچــه بای ن
بــوده اســت. در ایــن آیــه افعالــي کــه  عمــد  قلبــي  در آن اســت، مــورد محاســبه قــرار مي گیرنــد. آیــه نشــان 
مي دهــد فعــل به تنهایــی ارزشــي نــدارد، بلکــه بــا توجــه  بــه  عقبــه و پیشــینه ی آن ارزش گــذاری مي شــود. ایــن 
آیــه و آیــه 225 ســوره بقــره، نســبت بــه آیــات دیگــر  صراحــت  بیشــتري در مــلاک بــودن قلــب و روح در 

ارزش گــذاری الهــي دارند)نــک: ســید محمدباقــر میرصانــع، 1398، صــص 57-25(.
بــر اســاس آیاتــي کــه بیان شــد، میــان ظاهــر و باطــن و همچنین میــان روح و عمــل انســان، رابطه ای دوســویه 
وجــود دارد  کــه  نمی تــوان هیــچ یــک را انــکار کــرد. ایــن رابطــه ی دوســویه بیانگــر از تأثیــر و تأثــر متقابــل 
ایــن دو بعــد در وجــود آدمــي اســت، امــا  جهــت  اهمیــت هریــک متفــاوت از دیگــري اســت؛ قلــب و درون 
انســان داراي اهمیــت اســت ازآن رو کــه شــامل حقیقــت انســان، انگیزه هــا، نیت هــا و تمــام  امــوري اســت کــه 
از انســان ســر می زنــد. همچنیــن، رفتــار و کنــش انســان نیــز داراي اهمیــت اســت بــه ایــن دلیــل کــه مهم تریــن 

نشــانه بــراي شــناخت قلــب و مهم تریــن ابــزار بــراي تغییــر آن  بــه  شــمار مي آیــد.
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3. تبیین »فضیلت نگر« از اخلاق قرآنی؛ با تکیه بر نقش »کنشگر«:
فضایــل و رذایــل در فرهنــگ اخــلاق اســلامی نام هــای آشــنایی هســتند. محققــان اخــلاق اســلامی اغلــب 
تعاریــف کلــی و مبانــی عــام خــود در فضیلــت را از یونانیــان گرفته انــد، امــا اصلاحــات جــدی در آن انجــام 
داده انــد؛ بنابرایــن اگرچــه آثــاری نظیــر »تطهیــر الاعــراق« ابن مســکویه، »احیــاء علــوم« و »کیمیــای ســعادت« 
غزالــی، »اخــلاق« خواجــه نصیــر، »المحجــة البیضــاء« فیــض کاشــانی و »جامع الســعادات« نراقــی در چگونگــی 
ــان چگونگــی عــلاج معضــلات  ــن و در بی ــل بنیادی ــل، در شــماره ی فضای ــل و رذای تقســیم بندی های فضای
ــه جهــت اصــلاح بســیاری از دیدگاه هــای  ــا ب ــد، ام ــی دارن ــی بهــره ای از اخــلاق فضیلت محــور یونان اخلاق
موجــود در دوران یونانــی از ســوی ایــن عالمــان، نمی تــوان اخــلاق فضیلت محور اســلامی را صرفــاً دنباله روی 

مکتــب فضیلت محــور یونانــی دانســت)نک: پینکافــس، 1382 ش، 48-45(.

3-1. اهمیت »فضیلت محوری« در مقایسه با »پیامدمحوری«
بــا توجــه بــه کثــرت اســتعمال واژه »تقــوا« و هم خانواده هــای آن در قــرآن کــه بیــش از دویســت بــار اســت 
تْقاكُمْ«)حجــرات: 49/ 13(، 

َ
ــهِ أ ــدَ اللَّ كْرَمَكُــمْ عِنْ

َ
نَّ أ و تأکیــد خــود قــرآن بــر جنبــه معیــاري آن در شــریفه »إِ

مي تــوان نتیجــه گرفــت کــه معیــار اخــلاق قرآنــي، تقــوا اســت. بــر ایــن اســاس داوري دربــاره فعــل انســان - 
البتــه از جهــت اســتناد بــه فاعــل و نــه مســتقل از آن- وابســته بــه احِــراز تطبیــق عنــوان »تقــوا« یــا عــدم تطبیــق 
آن اســت؛ امــا ایــن امــکان وجــود دارد کــه بین معیــار اخلاقــي فعل)کنش( و معیــار اخلاقي شــخصیت)منش( 
تفــاوت گذاشــت و ایــن احتمــال را مطــرح کــرد کــه اگرچــه ارزیابــي اخلاقــي افــراد بــر اســاس تقواســت امــا 
ارزیابــي اخلاقــي خــود افعــال چنیــن نیســت و مــلاک یــا ملاک هــای دیگــري در کار اســت. ظاهــراً گریــزي 
از ایــن تفکیــک نیســت؛ زیــرا اگــر بگوییــم کــه مــلاک عمــل اخلاقــي تقــوا اســت به ناچــار بــه قبــول یکــي از 

تقریرهــاي نظریــه امــر الهــي تــن داده ایــم.
هــر کار خوبــي بــر اســاس صــدق عنــوان تقــوا بــر آن، قابــل بازشناســي اســت. مفهــوم تقــوا بــه چگونگــي 
صــدور فعــل از فاعــل اشــاره دارد و درواقــع عــلاوه بــر حُســن فعلــي، بــر حُســن وجــه صــدور و انجــام آن فعــل 
نیــز دلالــت دارد؛ امــا نکتــه ی مهــم آن اســت کــه تقــوا به عنــوان معیــار ارزیابــي اخلاقــي اســلام مبتني بــر ایمان 
بــه خداونــد، معــاد و نبــوت اســت؛ زیــرا بــدون ایمــان بــه خداونــد یــا معــاد، جایــي بــراي تقــوا نخواهــد بــود. 
ایــن ابتنــاي نقــش معیــاري تقــوا بــر اصــل ایمــان بــه خداونــد دلیــل آشــکاري بر پیوســتگي اخــلاق اســلامي با 
جهان بینــی اســلامي اســت)منظور ایــن اســت کــه اصــل تحقــق مفهــوم تقــوا بــه جهان بینــی خاصــي بســتگي 

دارد و بــدون ایمــان بــه خداونــد و معــاد، جایــي بــراي تــرس از عواقــب اخــروي کارهــا باقــي نمی مانــد(

3-2. نسبت سنجی ایمان)فاعل( با عمل صالح)فعل( در سعادت
ــه دو دســته  ــار بــودن ایمــان و تقــوا دانســت. ایــن آیــات ب ــه نفــع معی برخــي  آیــات را مي تــوان شــاهدي ب
تقســیم مي شــوند ؛ برخــي  عمــل صالــح را مشــروط بــه ایمــان دانســته و برخــي دیگــر ایمــان  و قلــب ســلیم را 

تنهــا عامــل ســعادت معرفــي مي کننــد.
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3-2-1. عمل صالح مشروط به ایمان
ــه: 58/ 22؛ حجــرات: 49/ 7 و 14؛  ــر اســاس آیــات قرآنــي، جایــگاه ایمــان، قلــب  اســت )نک : مجادل ب
نحــل: 16/ 106( ایمــان ، طبــق آیــات قرآنــي فراتــر از علــم اســت . ایمــان ماهیتــي تشــکیکي دارد و زیــاده 
ــا  ــي ب ــاط تنگاتنگ ــم ارتب ــت و ه ــاز اس ــم  رفتارس ــان ، ه ــال: 8/ 2- 4(. ایم ــک: انف ــان مي پذیرد)ن و نقص

گرایش هــای انســان دارد.
ایمــان، مهم تریــن  فضیلــت دینــي در قــرآن کریــم شــمرده می شــود؛ در بســیاری از آیــات، ایمــان شــرط 
الحَِــاتِ مـِـنْ ذَکَــرٍ أوَْ أنُثْـَـی وَهُــوَ مؤُْمـِـنٌ فأَوُلئَـِـکَ یدَْخُلـُـونَ  پذیــرش  عمــل  صالــح  اســت: »وَمَــنْ یعَْمَــلْ مـِـنَ الصَّ
الجَْنةََّ«)نســاء: 4/ 124(؛ ایــن دســته از آیــات بهشــت، حیــات طیبــه، پذیرفتــه  شــدن  کوشــش  و فــلاح را نتیجــه 
عمــل صالحــي مي داننــد کــه در حــال ایمــان انجــام  گرفتــه  باشــد. برخــی آیــات دیگــر نیــز مضمونــي مشــابه 
ــنَ  ــر »مِ ــف از  تعبی ــیري لطی ــي تفس ــه  طباطبای ــر: 40/ 40(. علام ــاء: 21/ 94 و غاف ــه: 20/ 112، انبی دارند)ط
الحَِــاتِ« را دال بــر ایــن دانســته اند  کــه  عمــل، ممکــن اســت بــه  الحَِــاتِ« مطــرح کرده انــد. تعبیــر »مـِـنَ الصَّ الصَّ
لحــاظ کمــي  یــا  کیفــي  کــم  و ناقــص  باشــد، ولــي بــا  ایمــان  قابــل جبــران اســت)علامه طباطبایــي، 1390، ج 5، 
ص 87( و ایــن در حالــي اســت کــه هیــچ خللــي در ایمان  پذیرفتــه  نیســت )علامه طباطبایــي، 1390، ج 12، ص 

341(. ایمــان قابــل  اغمــاض  نیســت؛ زیــرا  اســاس  زندگــي  اخلاقــي اســت، امــا رفتــار این گونــه نیســت.
در آیــه ای دیگــر بیــان می کنــد: »وَاتـْـلُ عَلیَهِْــمْ نبَـَـأَ ابنْـَـيْ آدَمَ باِلحَْــقِّ إذِْ قرََّبـَـا قرُْباَنـًـا فتَقُُبـِّـلَ مـِـنْ أحََدِهِمَــا وَلـَـمْ 
ُ مـِـنَ المُْتقَِّینَ«)مائــده: 5/ 27(؛ هــم هابیــل و هــم قابیــل از  یتُقََبـَّـلْ مـِـنَ الْخَــرِ قـَـالَ لَأقَتْلُنَـَّـکَ قـَـالَ إنِمََّــا یتَقََبـَّـلُ الَلهّ
امــوال خــود را   در  راه خــدا قربانــی دادنــد، امــا قربانــي هابیــل پذیرفتــه شــد و قربانــي قابیــل مقبــول درگاه الهــي  
واقــع نشــد و قابیــل  نیــز در واکنــش بــه عــدم قبولــي قربانــي اش گفــت: »هابیــل را خواهد کشــت«. ایــن آیه تنها 

عمــل کســاني را مقبــول درگاه حــق  مي شــمارد کــه آراســته بــه فضیلــت تقــوا باشــند.
برخــي دیگــر از آیــات قرآنــي بــه شــیوه موضوعــي و گروهــي ایــن مضمــون را تاییــد می کننــد؛ ماننــد آیات 
ــه معنــاي ابطــال و بی اثــر ســاختن اســت)ابن فــارس، 1404، ج 2، ص  ــه احبــاط. »احبــاط« در  لغــت ب ناظــر ب
129(. در قــرآن کریــم، احبــاط تنهــا به عمل اســتناد داده شــده اســت)علامه طباطبایــي، 1390، ج 2، ص 168(؛ 
زیــرا ایمــان مهم تریــن  فضیلــت دینــي در قــرآن اســت و وجــود آن ســبب قبولــي عمــل و عــدم آن موجــب 

ــاط آن مي شــود. احب
ــرک)توبه: 9/ 17-  ــره : 2/ 217(، ش ــد از: ارتداد)بق ــود، عبارت ان ــل مي ش ــاط عم ــبب احب ــه س ــواردي ک م
ــازل کــرده اســت)محمد:  18(، کفر)محمــد:47/ 32(، نفاق)احــزاب: 33/ 18-19(، کراهــت از آنچــه خــدا ن
47/ 8-  9(. دیگــر  مــوارد ، هرچنــد به ظاهــر فعــل هســتند ، ولــي  تصریــح  در ویژگی هایــی دارنــد کــه در باطــن 
فــرد اســت؛ ماننــد بازداشــتن از راه خــدا و مخالفــت ورزیــدن بــا رســول خدا)محمــد : 47/ 32 (، کشــتن انبیــاء 
و آمــران بــه معروف)آل عمــران : 3/  21-22(، بی ادبــی نســبت بــه پیامبر)ص()حجــرات: 49/ 2(، روي آوردن 
بــه دنیــا و پشــت کــردن بــه آخرت)هــود : 11/  15  - 16( و انــکار آخرت)اعــراف: 7/ 147؛ کهــف: 18/  105(. 
علامــه طباطبایــي چکیــده آیــات احبــاط را این گونــه بیــان مي کنــد: »محصــل ایــن آیــه ماننــد آیــات دیگــر 
ایــن  اســت  کــه  حبــط، کفــر و ارتــداد موجــب بطــلان عمــل از تأثیــر در ســعادت زندگــي  مي شــود. همان طور 



دو فصلنامه تخصصی پژوهش های میان رشته ای قرآن کریم
سال دوازدهم  شماره اول   بهار و تابستان 1400

کــه ایمــان بــه اعمــال انســان زندگــي و جــان مي دهــد تــا مؤثــر در ســعادت  باشــند« )علامه  طباطبایــي، 1390، 
ج 2، ص 169(.

3-2-2. ایمان  و قلب  سلیم  تنها عامل سعادت 
دســته  دوم آیاتــي هســتند کــه تنهــا عامــل ســعادت را ایمــان و قلــب ســلیم دانســته اند. ابتــدا ایــن آیــات  را  
برشــمرده  و ســپس بــه بررســي دلالــت آن هــا بــر مطلــوب  خویــش ، خواهیــم  پرداخــت. علامــه طباطبایــي در 
نْهَــارُ فِــي 

َ ْ
هِــمْ تَجْــرِي مِــنْ تَحْتِهِــمُ ال يمَانِ إِ هُــمْ بِ بُّ هْدِيهِــمْ رَ حَــاتِ يَ الِ عَمِلُــوا الصَّ ذِيــنَ آمَنُــوا وَ نَّ الَّ تفســیر آیــه ی »إِ

عِيمِ«)یونــس: 10/ 9( مي فرماینــد: در ایــن آیــه ســؤالي بــه ذهــن مي رســد و آن ایــن اســت کــه چــرا  ــاتِ النَّ جَنَّ
ــه ایمــان  ــه  ایمــان  و اعمــال صالحــه توصیــف کــرده، ولــي هدایــت به ســوی خــودش را تنهــا ب مؤمنیــن را ب
نســبت داده اســت؟ پاســخ ایــن کــه تنهــا عاملــي کــه بنــده ی  خــدا  را بــه مقــام قــرب الهــی مي بــرد  ایمــان اســت 
و اعمــال صالــح در آن نقشــي نــدارد، تنهــا نقــش اعمــال صالــح یــاري ایمان و بــه نتیجه رســاندن ایمــان در بعُد 
جَاتٍ  عِلْــمَ دَرَ وتُــوا الْ

ُ
ذِيــنَ أ الَّ ذِيــنَ آمَنُــوا مِنْكُــمْ وَ ــهُ الَّ رْفَــعِ اللَّ عمــل اســت، همچنــان  که  خــداي تعالــي فرمــوده: »يَ

يرٌ«)مجادلــه: 58/ 11( و خداونــد در ایــن گفتــار، ایمــان و علــم را عامل ترفیع رتبه دانســته  مَــا تَعْمَلُــونَ خَبِ ــهُ بِ اللَّ وَ
و در خصــوصِ تأثیــر عمــل صالــح ســکوت کــرده اســت.

ــحُ  الِ ــلُ الصَّ عَمَ الْ ــبُ وَ يِّ ــمُ الطَّ كَلِ ــدُ الْ صْعَ ــهِ يَ يْ لَ ــد: »إِ ــه می فرمای ــت ک ــر اس ــه زی ــن تر، آی ــه روش ــن  آی  از  ای
رْفَعُهُ«)فاطــر: 35/ 10(. البتــه تمــام ایــن مــوارد دربــاره ی هدایــت اســت کــه کار ایمــان اســت و امــا  نعمت  هــاي  يَ
بهشــتي  امــري اســت کــه اعمــال صالــح در آن دخالــت دارد)علامــه طباطبایــي، 1374، ج 10، ص 18(. طبــق 
تبییــن علامــه  طباطبایــي از ایــن آیــه منظــور از کلــم طیــب، عقایــد حقــي اســت  کــه  زیربنــاي  اعمــال اســت و 
ایــن را مي تــوان همــان ایمــان گرفــت و بــه قرینــه ی عمــل صالحــي کــه در ادامــه آمــده   اســت طبق این تفســیر، 
آنچــه اصــل اســت و به ســوی خــدا صعــود مي کنــد، ایمــان اســت  و عمــل  صالــح  ماننــد یــک موتــور آن را 

ــي، 1390، ج 17، ص 23(. ــه طباطبای ــالا مي برد)علام ب
هُمْ  جُورَ

ُ
يهِــمْ أ ؤْتِ ئِكَ سَــوْفَ يُ ولَ

ُ
حَــدٍ مِنْهُــمْ أ

َ
نَ أ يْ قُــوا بَ فَرِّ ــمْ يُ لَ سُــلِهِ وَ رُ ــهِ وَ اللَّ ذِيــنَ آمَنُــوا بِ الَّ در ایــن دو آیــه شــریفه »وَ

جَاتٍ«)مجادلــه:  عِلْــمَ دَرَ وتُــوا الْ
ُ
ذِيــنَ أ الَّ ذِيــنَ آمَنُــوا مِنْكُــمْ وَ ــهُ الَّ رْفَــعِ اللَّ حِيمًا«)نســاء: 4/ 152(؛ »يَ ا رَ ــهُ غَفُــورً كَانَ اللَّ وَ

58/ 11(، ایمــان، دلیــل رفعــت و نجــات اخــروي انســان اســت. در ایــن آیــات هیــچ ذکــري از شــرط بــودن 
عمــل صالــح بــه میــان نیامده اســت.

در حقیقــت، »خــوب بــودنِ« ملــکات نفســانی و اعمــال انســان در صورتــی اســت کــه با قــرب الهــی رابطه ای 
مســتقیم داشــته، آدمــی را بــه خداونــد نزدیــک کننــد و »بــد بــودنِ« آن هــا در صورتــی اســت کــه با مقــام قرب 
الهــی یــا ســعادت ابــدی انســان رابطــه ای معکــوس داشــته باشــند. برخــی از عالمــان معاصــر این رابطــه تکوینی 

و واقعــی را مبنــای تحلیــل گزاره هــای اخلاقــی می دانند)نــک: مصبــاح، 1394 ش، ص 27  31(.
در جمع بنــدی نســبت اخــلاق فضیلــت بــا اخــلاق قرآنــی، می تــوان بیــان کــرد کــه هرچنــد فضیلت هــای 
اخلاقــی در ســعادت انســان تأثیــر دارنــد، امـّـا ایــن تفســیر از ســعادت و قــرب الهــی کــه بــه عمــل صالــح نقــش 
تبعــی  بدهــد، مــورد تأییــد قــرآن کریــم نیســت. احتمــالاً بــرای ردّ چنیــن نگرشــی اســت کــه در قــرآن کریــم 
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عمــل صالــح به طــور معمــول در کنــار ایمــان و معرفــت بــه خداونــد آمــده اســت تــا نشــان دهــد کــه بــرای 
حَــاتِ  الِ عَمِلُــوا الصَّ ذِيــنَ آمَنُــوا وَ الَّ رســیدن بــه قــرب الهــی بایــد بــا دو بــال ایمــان و عمــل صالــح پــرواز کــرد: »وَ
دُونَ«)بقــره: 2/ 82(. بــه تعبیــر زیبــای قــرآن کریــم، رابطــه  ایمــان و عمــل  ــةِ هُــمْ فِيهَــا خَالِ جَنَّ صْحَــابُ الْ

َ
ئِــكَ أ ولَ

ُ
أ

ــه از  ــاک کــه کنای ــا کلام پ ــم طیــب« ی ــر می گــذارد. »کل ــح دوســویه اســت و هرکــدام در دیگــری اث صال
اعتقــادات صحیــح و حــق اســت، رو به ســوی خداونــد دارد، امـّـا عمــل صالــح اســت کــه آن را بــالا می بــرد و 
رْفَعُهُ«)فاطــر: 35/ 10(؛ بنابرایــن، نــگاه قــرآن بــه  ــحُ يَ الِ عَمَــلُ الصَّ الْ ــبُ وَ يِّ كَلِــمُ الطَّ صْعَــدُ الْ ــهِ يَ يْ لَ ارتقــا می دهــد: »إِ

»مَنــش« انســان، گســیخته و منفــک از »کنــشِ« او نیســت.

4. درهم تنیدگی »منش« و »کنش«؛ ناکارآمدی طبقه بندی »کنش« یا »منش«
بــا توجــه بــه آنچــه در بخش هــای قبلــی بیــان شــد، تأمــل در آیــات اخلاقــی قــرآن نشــان می دهــد کــه افزون 

بــر حُســن فعــل و »کنــش« اخلاقــی، فاعــل آن نیز بایــد انگیزه صحیحی داشــته باشــد.
در یـک دسـته بندی کلـی، عناصـر لازم بـرای یـک کنش ارزشـمند اخلاقـی را می توان به دو دسـته تقسـیم 
کـرد: عناصـر فاعلـی و عناصـر فعلـی یـا عینی. مقصـود از عناصـر فاعلی، شـرایطی اسـت که به نوعـی به فاعل 
برمی گـردد. عناصـر فعلـی و عینـی، شـرایط و وضعیتـی اسـت کـه لازم اسـت کـه در یـک فعـل به عنـوان امر 
واقعی، عینی و مسـتقل از اراده و وضعیت فاعل وجود داشـته باشـد. مجموع این دو دسـته عناصر که پایه های 

اصلـی فضیلـت اخلاقـی را تشـکیل می دهند کـه باید به دسـت آورد)نـک: فهیـم نیـا، 1389 ش، ص 171(.
ــه و از منشــأ فاعلــی آن  ــه کنــش انســان پرداخت ــان شــد، بعضــی از آیــات قــرآن تنهــا ب ــه کــه بی همان گون
ــکَ  ولئِ

ُ
ــةٌ أ ل ذِلَّ ــرٌ وَ ــم قَتَ جُوهَهُ ــقُ وُ رْهَ ل يَ ــادَةٌ وَ زِي ــنى وَ ــنُوا الحُسْ حْسَ

َ
ــنَ أ ذِي لَّ ــد: »لِ ــان نیاورده ان ــه می ــخنی ب س

دُونَ«)یونــس: 10/ 26(. در ایــن آیــه از ایمــان ســخنی بــه میــان نیامــده و تنهــا  ــةِ هُــمْ فِيهــا خالِ صْحــابُ الجَنَّ
َ
أ

بــه عمــل و خــوب بــودن آن اشــاره شــده اســت. در طــرف مقابــل، برخــی آیــات قــرآن، تنهــا اجــر الهــی را 
ــاتِ  المُؤْمِن ــنَ وَ ــهُ المُؤْمِنِي ــدَ اللّ عَ ــد: »وَ ــه چگونگــی عمــل نپرداخته ان به عنــوان ثمــره ایمــان مطــرح کــرده و ب
ــرُ  كْبَ

َ
رِضْــوانٌ مِــنَ اللّــهِ أ ــةً فِــى جَنّــاتِ عَــدْنٍ وَ بَ مَســاكِنَ طَيِّ دِيــنَ فِيهــا وَ نْهــارُ خالِ

َ
ــاتٍ تَجْــرِى مِــنْ تَحْتِهــا ال جَنَّ

ــکَ هُــوَ الفَــوْزُ العَظِيم«)توبــه: 9/ 72( در ایــن آیــه خداونــد متعــال ســه نعمــت بــزرگ را در برابــر ایمــان، بــه  ذلِ
مــردان و زنــان مؤمــن وعــده داده اســت: جــاودان بــودن در بوســتان های زیبــا، مســاکن پــاک و پســندیده در 

بهشــت و خشــنودی الهــی.
امــا درمجمــوع، ده هــا آیــه قــرآن، حســن فعلــی و فاعلــی را در کنــار هــم ذکــر کرده انــد کــه ازجملــه آن هــا 
ســوره عصــر اســت؛ ســوره ای کــه بــه تعبیــر علامــه طباطبائــی، خداونــد خلاصــه همــه معــارف قــرآن را در 
نَّ  العَصْــرِ إِ آن عبــارات کوتــاه جــای داده است)ســید محمدحســین طباطبائــی، 1390 ق، ج 20، ص 501(: »وَ
رِ«)عصــر:103/ 1 - 3(  بْ الصَّ تَواصَــوْا بِ الحَــقِّ وَ تَواصَــوْا بِ حــاتِ وَ عَمِلُــوا الصّالِ ذِيــنَ آمَنُــوا وَ  الَّ

ّ
ل فِــى خُسْــرٍ إِ الِنْســانَ لَ

ایمــان نشــان دهنده حســن فاعلــی و نقــش کنشــگر و عمــل صالــح، روشــنگر حســن فعلــی اســت. تواصــی بــه 
حــق و تواصــی بــه صبــر دو مــورد از اعمــال صالــح اســت و علــت تأکیــد بــر دو عمــل توصیــه حــق و صبــر بــه 
دلیــل اهمیــت آن هــا اســت. پــس اصــل اساســی در مباحــث اخلاقــی حفــظ حســن فاعلی)کنشــگر( در ضمــن 



دو فصلنامه تخصصی پژوهش های میان رشته ای قرآن کریم
سال دوازدهم  شماره اول   بهار و تابستان 1400

دارا بــودن حســن فعلی)کنــش( اســت.
»ایمــان« منشــأ انگیــزه ی صحیــح می شــود و عمــل صالحــی کــه قــرآن مطــرح کــرده حکایــت از ضــرورت 
خــوب بــودن خــود کنــش دارد. در فرهنــگ قــرآن اگــر عمــل بــا نیــت »خیــر« انجــام نگرفتــه باشــد، اخلاقــی 
محســوب نخواهــد شــد؛ زیــرا کاری کــه همــراه بــا هــدف و انگیزه صحیح نباشــد، رشــد اخلاقــی را بــه همراه 
نخواهــد داشــت؛ بنابرایــن، تأمــل در آیــات قــرآن روشــن می ســازد کــه دو اصــل حســن فعلــی و فاعلــی در 
قــرآن به گونــه ای اســت کــه نمی تــوان آن هــا را از هــم جــدا کــرد و مســتقل دانســت؛ چــه در آیاتــی کــه کنــار 
هــم دیگــر بیــان شــده و چــه جــدای از هــم آمــده باشــد. در بعضــی آیــات همان گونــه کــه پیش تــر اشــاره 
شــد عــلاوه بــر توصیــه بــه خــوب بــودن عمــل، بــر روی منشــأ عمــل نیــز تصریــح شــده اســت)نحل: 16/ 97( 
تــا اشــاره کنــد بــر این کــه عمــل نتیجــه نهایــی ایمــان اســت. در مــوارد زیــادی ایمــان بــر عمــل مقــدم شــده تــا 
بفهمانــد ایمــان، عمــل قلــب اســت و آن درواقــع مقــدم بــر عمــل خارجــی اســت)نک: فهیم نیــا، 1389، صص 
171-176(. بــا توجــه بــه آنچــه بیــان شــد، می تــوان اذعــان کــرد کــه اخــلاق قرآنــی، اخــلاق غایت گــرایِ 

ــدار و وظیفه نگــر اســت. فضیلت م

5. نتیجه گیری
ازآنجاکــه اخــلاقِ قرآن بنیــان، اخلاقــی دینــی شــمرده می شــود، بــا ســایر ابعــاد و اجــزای دیــن اســلام - هــم 
چــون اعتقــادات و احــکام فقهــی دیــن- پیونــد عمیقــی دارد. ازایــن رو، بایــد آن را بخشــی از یــک نظــام بــه 
شــمار آورد. از منظــر قرآنــي بــراي اخلاقــي زیســتن بایــد اعمــال انســان، مصــداق تقــوا باشــد و بــراي چنیــن 
کاري ضرورتــاً بایــد ایمــان بــه خداونــد وجــود داشــته باشــد. به بیان دیگــر، بــراي ورود بــه ســاحتِ اخــلاق 
بایــد از گــذرگاه ایمــان گذشــت و در جرگــه مؤمنــان درآمــد؛ بنابرایــن، گرچــه قــرآن غایــتِ کارهــای نیــک 
ــرای ایــن امــور غایــت دیگــری ذکــر نمی کنــد امــا از ســوی دیگــر،  ــد و ب را ســعادت، فــلاح و فــوز می دان
ایمــان را پی رنــگ و اســاس و شــرط زندگــي ســعادتمندانه دینــي معرفــی کــرده اســت. تأکیــد آیات بــر ایمان 
و تقــوا به عنــوان یــک معیــار بــرای رســیدن بــه ارزش ذاتــی ســعادت، نشــانگر آن اســت کــه اخــلاقِ قرآنــی در 
ســطح خُلقیــات و ســجایای اخلاقــی متوقــف نمی مانــد و آن را بــه حــوزه ی جهان بینــی و »بینــش« انســان گــره 
می زنــد. در مقابــل، غالــب آراي موجــود در زمینــه اخــلاق هنجــاري، اســتقلال اخــلاق از دیــن را مفــروض 
مي گیرنــد و تــلاش مي کننــد مســتقل از خــدا و دیــن، نظامــي اخلاقــي را بنیــاد نهنــد. ایــن مکاتــب درواقــع 

نوعــي اخــلاق ســکولار را عرضــه مي کننــد.
بنابرایــن، می تــوان گفــت کــه معیــار اخلاقــی قــرآن، از جهتــی غایت گرایانــه اســت، امـّـا چــون ســعادت را 
در گســتره حیــات آخرتــی انســان هــم در نظــر می گیــرد، آدمــی را بــه تعبـّـدی عقلانــی بــه وحــی فرامی خواند 
تــا در پرتــو روشــنایی وحــی، راه ســعادت ابــدی را دریابــد و ازاین جهــت بــه اخلاق هــای وظیفه گرایانــه شــبیه 
اســت و ســرانجام چــون ســیر و ســلوک در مســیر ســعادت ابــدی را شــکوفایی واقعــی انســان می دانــد، شــبیه 
ــه اســت. نتیجــه آن کــه معیــار اخلاقــی قــرآن، ضمــن جمــع ویژگی هــای مثبــت  اخلاق هــای فضیلت گرایان

نظریــات اخلاقــی، معیــاری منحصــر و خاص اســت.



6۸

منابع
قرآن کریم

ابن  فارس)1404ق(، احمد بن فارس، معجم مقاييس اللغة، قم: مکتب الاعلام الاسلامي.
اسلامی، سید حسن)1387 ش(، اخلاق فضیلت مدار و نسبت آن با اخلاق اسلامی، مجله پژوهش نامه اخلاق، ش 1.

اعوانی، غلامرضا؛ پاکتچی، احمد)1399 ش (، دایرۀ المعارف بزرگ اسلامی، مدخل اخلاق، جلد 7، تهران، 
مرکز دایرۀ المعارف بزرگ اسلامی.

پینکافس، ادموند)1382 ش(، از مسأله محوری تا فضیلت گرایی، سیدحمیدرضا حسنی و مهدی علی پور، چ 1، 
قم: دفتر نشر معارف،.

تهران: پژوهشگاه علوم و  نظریه ی اخلاق هنجاری در اسلام،  اکبر)1398 ش(،  حسینی رامندی، سید علی 
فرهنگ اسلامی.

سوزنچی، حسین)1399 ش(، تمایز فقه و اخلاق؛ تأملی در یک اشتباه تاریخی، فصلنامه علمی- پژوهشی حکمت 
اسلامی، دوره 7، شماره 1، صص 31-9.

شهید اول، محمد بن مکی)1419 ق(، ذکری الشیعة فی احکام الشریعة، قم: موسسة آل البیت)ع(.
شیروانی، علی)1386 ش(، فرا اخلاق، تهران: انتشارات کانون اندیشه ی جوان.

همو)1386 ش (، اخلاق هنجاری، تهران: انتشارات کانون اندیشه ی جوان.
طباطبایي ، سیدمحمدحسین)علامه  طباطبایي()1390 ق(، المیزان في تفسیر القرآن، چ  پنجم ، قم: جامعه مدرسین 

حوزه علمیه قم.
همو)1374 ش(، ترجمه  تفسیر  المیزان، چ پنجم، قم: جامعه  مدرسین  حوزه علمیه قم.

طبرسي ، فضل بن حسن)1372 ش(، مجمع البیان  في  تفسیر القرآن، چ پنجم، تهران: ناصر خسرو.
همو)1412 ق(، تفسیر جوامع الجامع، قم: حوزه علمیه  قم.

فخر  رازي ، محمد بن عمر)1420 ق(، التفسیر الکبیر )مفاتیح  الغیب(، چ  سوم ، بیروت : دارإحیاء التراث العربي.
فهیم نیا، محمدحسین)1389 ش(، مبانی و مفاهیم اخلاق اسلامی در قرآن، چ دوم، قم: بوستان کتاب.

محمدی، مسلم)1395 ش(، مقدمه علم اخلاق، چ 1، تهران: سازمان جهاد دانشگاهی.
مصباح، مجتبی)1394 ش(، بنیاد اخلاق، چ 10، قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(.

مصباح یزدی، محمدتقی)1398 ش(، اخلاق در قرآن، محمدحسین اسکندری، چ 10، قم: انتشارات مؤسسه 
آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(.

همو)1394 ش(، فلسفه ی اخلاق، احمدحسین شریفی، چ سوم، قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی 
امام خمینی)ره(.

مطهری، مرتضی)1386 ش(، مجموعه آثار،جلد 13، تهران: صدرا.
میرصانع، سیدمحمدباقر؛ هادی، صادقی)1398 ش(، اخلاق فضیلت؛ منظری قرآنی، مجله اخلاق پژوهی، 

شماره 4، صص 57-25.
نراقی، محمدمهدی)بی تا(، جامع السعادات، بیروت: اعلمی.


