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Abstract 

Literary language and poetry in particular is a suitable platform for the manifestation of 

Qur'anic teachings by poets, who enable the audience to receive and interpret their poems 

spiritually by referring their thoughts to the Holy Words of Revelation. In this regard, Hazin 

Lahiji, a 12th-century Sufi poet, has been influenced by the Qur'an in various ways. 

Inspiration through divine verses has helped the process of reading and analyzing his mystical 

poems. His sad poems are accordingly affected in both explicit and implicit forms. 

Sometimes, they are reflected in the content and sometimes by the words of the Qur'an in 

such a way that the contents, compositions, themes, and events of the Qur'an, in line with his 

poems, have created the ground for the variety of expressions and crystallization of his 

mystical thoughts. The present study was an attempt to investigate Lahiji's method of 

composing sad poems, which is referred to as ‘intertextuality’ or ‘proportionality’ in modern 
linguistic discussions. In this view, the authors intended to answer the following 3 questions 

by examining the poet's poems: 1) In what ways have his sad poems been influenced by the 

word of revelation? 2) What are the main mystical concepts of sad poetry that refer to Quranic 

themes? 3) How has Hazin aligned Qur'anic themes with poetic acquisitions in his mystical 

poems? This research was based on a descriptive-analytical method for analyzing Lahiji's sad 

poems. The results of this study showed that Lahiji used the techniques of adaptation, simile, 

allegory, allusion, interpretation, and quotation to translation. The rhetorical layers of his 

mystical language were adorned with the words of the divine dictators in such a way that the 

simple interaction between the absent text [the Qur'an] and the present text [poetry] in his 

poem had made his creativity unfruitful. The pure concepts of mysticism, such as ‘trust’, 
‘manifestation’, ‘endurance’, ‘nearness’, ‘annihilation’, and ‘survival’, with the support of 
divinerverses were found in Rohani’s interpretations. In addition, deliberately sad norms and 
unusual distances from Qur'anic characters, such as Khidr had plunged some of his poems 

into an aura of poetic appropriation. 
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1. Introduction 

Islamic mysticism has a close and unbreakable connection with the Qur'an. The Quran is a 

valuable and methodical version of the salvation of human beings. In addition to its ritual and 

religious aspects, it has a rich, literary, and artistic text, as well as all the characteristics of a 

work of art in terms of structure and content. Hazin Lahiji as a poet, historian, and Shiite 

scholar was one of the prominent figures who used the Indian style in his poems in the 12th 

century AH. With an attitude in Orfa's style, he weaved Qur'anic sparkles into the fabric of his 

poetic thoughts. He turned to poetry based on pure Islamic teachings. He was in touch with 

the Qur'an since childhood. He was influenced by heavenly verses in various ways and the 
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luminous words of revelation were his intellectual reference in discovering the creative realm 

of language that spread over the poet's soul by mixing with the holy verses of God that 

artistically polished the chiseled words of his compositions. 

Although the flow of the Qur'an in the vein of sad poems is understandable in the way of 

simple gestures, it is sometimes accompanied by subtleties that are not accessible to everyone 

and require their own insight. In addition to this, sometimes, adapting and guaranteeing and 

sometimes alluding to some of the Quranic stories and characters in an overt and hidden form 

have become the basis of the poet’s thinking. A deep look at Lahiji’s poems showed that in 
his eyes, Quranic verses were sometimes adapted by keeping the structure and the same 

spiritual meaning, while they were sometimes used in a new concept by changing the 

structure. In addition, part of the effects of the Quran in Hazin Lahiji's poetry was the 

reflection of stories, such as Moses' (PBUH) going to Mount Toor, the story of Khizr (PBUH) 

and the water of life, etc. For this reason, in this research, Hazin Lahiji’s creativity in the use 

of verses was examined in a descriptive-analytical way by assessing the evidence, comparing 

the verses, and explaining their differences, and how the poet used the water of revelation. It 

could be explained that Lahiji had innovated in combining Quranic words with Persian words 

and sometimes by creating innovative and deconstructive similes. He broke the traditional 

patterns of Persian grammar and made some Quranic compounds and sentences into a 

singular noun. 

 

2. Review of the Literature 

Mohammad Ali Lahiji, a mystic and poet of the 12th century AH, was born in Isfahan. “His 
chastity is ‘sad’ which has a real relationship with his gloomy life” (Khan-Khatak, 2014, p. 

33). Lahiji migrated to India for political reasons during the reign of ‘Mohammed Shah’ and 
settled in the city of Benares (cf. Seddighi, 2005, pp. 9-15). He died at the age of 77 and was 

buried in the tomb he had already planned in Fatiman Benares (cf. Bahar, 1958). Lahiji was a 

servant of love and this love is the leaven of his mysticism. He imagined love in religion. It 

can be said that love is spread in the body and soul of Lahiji so much that in his opinion, it is 

the foundation of the world system and support. Sometimes it is considered a universal 

monument. His sad poems have moral, social, and mystical themes. One of the factors of his 

fame is the abundance of information and the environment that he had in Arabic and Persian 

languages (Jaafari, Jafari, p. 54). 

Hazin has been a mystic in his daily life and this mystical nature rules his poetry. It is also 

the most prominent feature of his poetry. The color of Hazeen's mystical inclination can be 

recognized in all stages of his life because he received his primary education from Sheikh 

Khalilullah Taleghani, who was a perfect mystic. In addition, Hazin studied many works of 

mystical poets and imitated some of them (Khan-Khatak, 2014, p. 82). The trace of Lahiji's 

mystical worldview is reflected in the structure and content of his compositions that are based 

on Quranic teachings. Lahiji, in his full-of-excitement life, reaches new understandings one 

after another, and with the help of a friend, and with the opening of doors to the garden of 

wisdom, every particle becomes a mirror of his enlightening glory. Therefore, in the language 

of poetry, he declares that the awake one is ‘Kon’ and the drunken one is ‘Alst’, and by 
removing the illusion of being, he watches the manifestation of "Yosef of Love" without any 

barriers and veils and witnesses the world. He knows the manifestations of God and the divine 

names and finds ‘unity’ in ‘multiplicity (cf. Dabiran, 2003, p. 127). 
Among the mystical themes in Lahiji's mystical poems, the following can be mentioned: 

1- Manifestation: ‘Manifestation’ in the word means becoming visible, and the term 
literally connotese“the appearance of the essence and attributes of divinity in the heart of a 
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mystic” (Haeri, 2016, p. 29). Hajviri (1992, p. 504) has said in the expression of manifestation 
that “the manifestation of the light of the truth will be according to the fate of the hearts of the 

future ones when they will be worthy to see the truth with their hearts”. Manifestation as onea
of the fundamental themes in the realm of theoretical mysticism has always been favored by 

Lahiji. 

2- Proximity: ‘Proximity’ is one of the spiritual conditions, which, in addition to its high 

position in the Holy Quran, is also highly regarded in mystical works. This mode is 

sometimes used ironically in the cover of the allegory of ‘bracket0frame’. Although the 
commentators have carried the Qur'anic term ‘Qab Qosin’ to the closeness between the 
Prophet (PBUH) and Gabriel, in mysticism, especially mystical literature, this expression is 

used to indicate the union between the servant and the Lord. Hazin Lahiji sometimes uses this 

term in the manner of Orfa to denote the spiritual concept of closeness. The closeness that the 

seeker can achieve by purifying himself from sin. Sometimes, the poet refers to the process of 

ascension with the influence of verse 9 of Surah Al-Najm: fakan qaab qaab qusayn-e aw-adni ﴾
and imitating the Quranic use of the combination "qab qasin" and allocating this type of qorb 

to the seal of the prophets of Prophet Muhammad (PBUH). In the following verses, the soil 

that is placed in the path of the holy steps of the Prophet (PBUH) is described as the honor of 

Kunin, a prophet whose real estate is mortgaged by the ocean of his love and the heavens are 

like a dim parasite compared to his existence, and in a word, his noble dignity is higher than 

the attributes of the earthlings and his praise is only due to the purity of his soul.  

3- Tawakkel: traces of words, compounds, and Quranic phrases are imprinted everywhere 

ineHazin Lahiji’s Divan in such a way that a part of his poems canibe considered a mystical 
interpretation of the divine word. In this context, one of the themes of the Qur'an, which has 

been widely reflected in the mystics ofeHazin, is the concept of ‘trust’, which is one of the 
most important mystical authorities from the perspective of Islamic Sufism, and other stages 

of conduct are dependent on it.  

 

3. Methodology 

The basis of the authors’ work in this research was the descriptive-analytical method. In this 

way, first, Hazin Lahiji’s Divan was studied and then, those mystical poems that he had 
written with regard to the verses of the Qur'an were investigated, and the kernels of meaning 

that the poet tried to interpret by referring his mystical thoughts to the words of revelation 

were analyzed. 

 

4. Results 

The effects of the Quran on Lahiji’s poems in different ways, such as adapting words and 

themes and simulating the structure and expression styles, seem obvious. In addition to this, 

Lahiji’s benefit from the irreplaceable words of the Qur'an was sometimes achieved in a 

hidden and interpretive manner. Such an application gave an artistic color to his poetry. On 

the other hand, the poet’s frequent references to Quranic verses in the background ofamystical 
mindsets showed that he was familiar with rhetoric secrets and knew well where he had to 

provide arguments to convince an ascetic. Another aspect of Hazin's connection with the 

Qur'an was that he translated a verse or a phrase of the Qur'an directly or with a little 

manipulation, guaranteed, or quoted them. In line with the adoption of these methods, it 

seems that the story of Khizr (PBUH) expressed the keyword of Lahiji's sonnets more than 

any other Quranic stories. He used the mystical capacities of this divine prophet to serve his 

thoughts. He was self-benefited in such a way that the story of Khizr (PBUH) and his life-

giving water had found a similar meaning in his poems. 
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In general, a large part of Lahiji’s melancholic mystical compositions was under the 
influence of the irreplaceable word of revelation in the way of adapting words and themes, 

simulating the structure and styles of expression, guaranteeing, quoting meaning, etc. The 

style of this poet gave a mystical-Qur'anic appearance. In general, it could be said that the 

main concepts that were interpreted in Hazin Lahiji’s mysticism with the support of Quranic 
verses were as follows: mystical manifestation and objectivity, closeness, reliance, 

annihilation, patience, hope, etc. 



 

 

 

 

 

 

 لاهیجی حزین عرفانی اشعار هنرآفرینی کاربردِ مفاهیم قرآنی در یهاجلوه

 
 ∗∗رضا کیانی ∗فاروق نعمتی،

 

 چکیده
 دادنارجاع ةپشتوان به کهاست  شاعرانی قرآنی یهاآموزه تجلیِّ برای مناسب بستری شعر، ژهیوبه ،ادبی زبان بیان مسئله:

 زمینه، این در. آورندیم فراهم مخاطبان برای را خود هایودهسر معنویِ تفسیر و یافتدر امکان وحی، مقدّس کلام به شانیهاشهیاند

 به آسمانی، آیات از الهام با و گرفته قرار قرآن تأثیر تحت گوناگونْ یهاوهیشبه ،دوازدهم قرن مسلکیصوف شاعر ،لاهیجی حزین

 حزین اثرپذیری یهاشیوه واکاوی برای تلاشی حاضر پژوهش .است رسانده یاری خود عرفانی یهاسروده تحلیل و خوانش فرایند

 به شاعر یهاسروده بررسی با هستند آن بر نگارندگان ،پژوهش این در کریم در تببین برخی مضامین عرفانی است.قرآن از  لاهیجی

شعر ة شدارجاع داده عرفانی اهیممف نیترعمده است؟ پذیرفته تأثیر وحی کلام از ییهاوهیش چه به حزین: دهند پاسخ زیر پرسش سه

 ؟ استکرده قرآنی را با تصرفّات شاعرانه همسو  یهاهیمابنچگونه حزین در اشعار عرفانی،  ؟است کدام قرآنی مضامینبه حزین 

 . استحزین لاهیجی  یهاسرودهتحلیلی و با تکیه بر  ـ روش پژوهش، توصیفی روش:

 ؛ابدییم نمود قرآن واژگان از وگاهی محتوا از گاه غیرصریح، و صریح فرم دو به حزین تأثیرپذیری ها و نتایج:یافته

 را وی عرفانی یهاشهیاند تبلور و بیان تنوعّ زمینة ،شیهاسروده با همسو قرآنی، حوادث و مضامین ترکیبات، مفردات، که یاگونهبه

 ،«بقا» و «فنا» ،«قرُب» ،«استقامت» ،«تجلیّ» ،«توکّل» مانند نعرفا حوزة ناب مفاهیم که است آن گویای پژوهش نتایج .دکنیم ایجاد

 در را وی یهاسرودهبخشی از  حزین، عامدانة یهایهنجارشکنبر این، افزون .اندافتهی روحانی تأویلی الهی، مبین آیاتپشتوانة  به

 .است فروبرده شاعرانه تصرفّاتِ از یاهاله
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 مقدمهـ 1

 دارای خود هرکدام هاگفتمان و هامتن»تأثیر قرار خواهد داد.  تحتبر بافت زبانی و کلامی، سخن را علاوهبافت تاریخی 

 بافت یک ،اندهم از أثرمت و هم تداوم در که متون ةمجموع این. هستند خاصی تاریخی ةخانواد به متعلّـق و خاص تاریخی

 که است آن مستلزم بینامتنی بافت به توجه. گذارندیم تأثیر گرـلیتحل درک و تفسیر بر که دهندیم شکل را تاریخی

 دیگر گرفتن نظر در بدون متن یک بررسی هرچند شوند؛ نگریسته تاریخی اندازچشم یک در متنی یهانظام و هاگفتمان

 .(61: 1391 فتوحی،) «است ریپذامکان نیز آن تاریخی یاهنهیزم از مجرد و متون

 گذر با کهاست  بوده تصاویری آفرینشِ بخشِطراوت همواره زمان، بستر در کریم قرآن زلال سارچشمه میان، این در

. دکنیم روهروب وحی آسمانی کلام به شعر ناگسستنی خاطر تعلّقِ از ییهاجلوه با را مخاطب شاعرانه، احساساتِ صافیِ از

 ایرانیان جان و روح در اسلام فرهنگ که گرددیبرم روزگاری به کریم قرآن از زبان پارسی شاعران یریپذیریتأث ةنیشیپ

 اوج به وحی، روحانی کلام با ناب عرفانی مضامین پیوند لزوم و تصوّف گسترش و زمان گذر با اما بود؛ کرده رسوخ

 و است شده سیراب مبین، دین آبشخور از تاکنون، اسلام درک سرآغازِ از فارسی شعر ةجوهر مبنا، براین. رسید خود

؛ اندداده قرار دخو یهاسروده الگوی را کریم قرآن اطهار، ةائم و نبوّی احادیث رأس در پهناور، قلمرو این شاعران

 کلام در هنری و بدیع ترکیباتی و نواژگا آفرینش برای ایزمینه ،دیآیم شمار به بلاغت ةمعجز خود که قرآن بنابراین،

 .گرفت قرار منظوم

 ةشیـو به نگرشی با، هجری دوازدهم قرن در هندی سبک برجستگان از ،شیعی عالم و مورّخ شاعر، لاهیجی حزین

 شعر به اسلامی ناب یهاآموزه بستر در حزین. است تنیده دخو منظوم یهاشهیاند پود و تار در را قرآنی آیات ،نرفاعا

 و است بوده تأثیرپذیر آسمانی، آیات از متنوّعی یهاوهیش به ؛ اوداشت اُنس قرآن با کودکی اوان همان از و آورد ویر

 بر الهی مقدّس آیات با اختلاط راه از که قلمرویی است؛ زبان ةنخلاقا قلمرو کشف در وی فکری مرجع وحی، منوّر کلام

 .است داده صیقل هنرمندانه را شیهاشیسُرا ةخوردتراش واژگان و یافته سریان شاعر روح ةگستر

 با گاه است، پذیردرک ساده یهااشارت ةویشبه گاهی حزین یهاسروده شریان در قرآن سیّال جریان اگرچه

 گاه این، برافزون. کندیم اقتضا را خود خاص بینش و نیست همگان فهم دسترسِ در که شده است همراه ییهاظرافت

 شاعر تفکر مبنای پنهان، و آشکار شکلبه قرآنی یهاتیّ شخص و هاداستان از یاپاره به تلمیح گاهی و مینتض و اقتباس

 و ساختار حفظ با گاه وی، نزد در قرآنی آیات که است آن گویای لاهیجی یهاسروده به ژرف نگاهی. است گرفته قرار

 از بخشی این، برعلاوه. است رفته کار به جدید مفهومی در ،ساختار در تغییر با گاه و شده اقتباس معنوی دلالت همان

 و )ع( خضر ماجرای طور، کوه یسوبه (ع) موسی رفتن مانند ییهاداستان بازتاب لاهیجی، حزین شعر در قرآنهای تأثیر

 حزین لاقیّتخ پژوهش، این در مبنا، این بر. دهدیم نشان را الهی آیات بر شاعر فراگیر معرفت که است... و حیوان آب

 تشریح و ابیات و آیات تطبیق شواهد، بررسی با و شودمی بررسی تحلیلی ـ توصیفی ةویشبه آیات کاربرد در لاهیجی

 تلفیق در لاهیجی دهدیم نشان که تبیینی ؛خواهد شد تبیین وحی آبشخور از شاعر یریگبهره چگونگی و هاتفاوت

 مرسوم الگوهای ،ساختارشکنانه و بدیع تشبیهات آفرینش با گاه و است کرده نوآوری فارسی کلمات با قرآنی واژگان

 درآورده مفرد اسم یک شمایل در را قرآنی جملات و ترکیبات از برخی و است شکسته درهم را فارسی زبان دستور

 .است
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 پژوهش پیشینة 1ـ1

آثار همة که ذکر اند کردهرسی متعددی نقد و بر یهاحوزه دررا حزین لاهیجی  یهاسرودهو محققان  گرانپژوهش

تأثیرپذیری سبکی حزین »به مقالات زیر اشاره کرد: مقالة  توانیماما برای نمونه  ؛در این مجال ممکن نیست، شدهگاشتهن

 ةحوزکه اثرپذیری لاهیجی از حافظ را در  (273-257: 1391) احمدرضا کیخای فرزانهاز « لاهیجی از حافظ شیرازی

که  (34-21 :1390) مؤذّنی محمدیعلاز « نگاه حزین لاهیجی به شاعران در اصناف شعر» ؛ مقالةاستکرده بررسی  سبک

ادبی و فکری در غزلیات حزین  یهایژگیونگاهی به برخی » ی از شاعران پرداخته است؛ مقالةبه رویکرد حزین به برخ

ادبی و فکری در آن را واکاوی  یهایژگیوجی، که با تکیه بر غزلیات لاهی (270-255 :1381) جلیل مشیدیاز « لاهیجی

( که 72-47 :1397) و دیگران خواههمّترضا از « معنایی نماد خضر در اشعار حزین لاهیجی یهاجلوه»؛ مقالة کرده است

. اندپرداختهضمن بیانِ دگردیسی از شخصیّت خضر، به بررسیِ قاموس واژگانی و نمادین آن در شعر حزین  ،در آن

که از آن  به انجام رسیده استبر این، مقالاتی در رابطه با اثرپذیری شاعران و سخنورانِ ادب فارسی از قرآن کریم علاوه

باقر از « جایگاه قرآن و حدیث در شعر فارسی: سدة سوم و چهارم هجری»: دکربه این مقالات اشاره  توانیمجمله 

ده کرحدیثی را بر شعر پارسی بررسی  یهاآموزهر کلام وحی و در این دو قرن، تأثیکه  (48-32: 1383) نیزریقربان

که  (261-243 :1392) و دیگران نصراله شاملیاز  «چگونگی حضور آیات قرآنی در اشعار عربی سعدی شیرازی»است؛ 

نامتنی آیات بی»»سعدی، بینامتنی لفظی و معناییِ آیات قران کریم را در آن تحلیل کرده است؛  یهاسرودهیعرببا تکیه بر 

مقالة پیشین، این بار تأثیر آیات  مانندکه  (82-70: 1394) و مسلم رجبی هالمهیاحمدرضا از « و روایات در گلستان سعدی

بینامتنیت قرآن و حدیث در اشعار تعلیمی حافظ شیرازی براساس »؛ نداگذاشتهشیخ اجل به بحث گلستان  و احادیث را در

را براساس نظریة بینامتنی  دیوان اشعار حافظکه  (68-29: 1395) و دیگران میاخواجهاحمد  از« ناقدان ادبی یهاهینظر

آگاهانه یا  یِهایریگوامتا  اندکردهباختین، کریستوا، بارت، ریفاتر، لوران ژنی، ژرار ژنت و... نقد و بررسی  مانندناقدانی 

بینامتنیت »؛ آشکار کنندبیشتر بر همگان را بیان این مضامین غیرمستقیم خواجه از آیات و روایات و نیز ترفندهای ادبی 

به کار  غزلیات شمس تبریزیکه همان رویکرد را این بار در  لیباوسلامتاز لطیفه « آیات و احادیث در غزلیات شمس

 بسته است.

تماعی، بلاغی و... اج دینی، اشعار این شاعر سبک هندی در قلمروهای عرفانی، نویسندگان به اگرچهبر همین اساس، 

 که دیده نشده است یپژوهش مستقل اند، هنوزدر این باره به انجام رساندهو تحقیقات متعددی  اندداشتهتوجه 

 حاضر پژوهش که رودیم امید اساس، براین .بازتاب دهد را با متون قرآنی عرفانی لاهیجی یهاافتیدر یدگیتندرهم

 انجام برای را راه و دارد هعرض مخاطبان به عرفانی شاعر یهاسروده با را یات مبین الهیآ بینامتنیّت کیفیّت و میزان بتواند

 .دکن هموار زمینه این در ترجامع یهاپژوهش

 پژوهشروش  2ـ1

به  ،لاهیجی حزین دیوانپس از مطالعة  که بدینگونه است؛ تحلیلیـ  توصیفی روش پژوهش، این در نگارندگان کار مبنای

تحلیل  ایمعنایی یهاهسته بود؛ سپس آیات قرآن سروده به توجه با کهپرداخته شد  او اشعار عرفانی ازسته واکاوی آن د

 است. تأویل آن داشته ، سعی دربه کلام وحی دخو عرفانی یهاشهیاندبا ارجاع  شاعر کهو بررسی شد 
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 بحث و بررسی ـ2

 لاهیجی حزین شعر و زندگی به نگاهی 1ـ2

 زندگانی با که است "حزین" وی تخلصّ» .شد زاده اصفهان در ،هجری دوازدهم قرن شاعر و عارف ،لاهیجی محمدعلی

 مهاجرت هند به سیاسی علل به "شاه محمّد" عهد در لاهیجی» .(33: 1394 ،ختکخان)« دارد واقعی نسبت وی مغموم

 که آرامگاهی در و درگذشت الگیس 77 در وی» .(15-9: 1384 صدّیقی،. نک)« گزید اقامت "بنارس) شهر در و کرد

 بود عشق ةبند لاهیجی .(304: 3 ج ،1337 بهار،. نک) « شد سپرده خاک به بود، گرفته نظر در "بنارس فاطمان" در قبل از

 پیِ و رگ در عشق گفت، توانیم. است کرده تصـور دین در را عشق شد؛ او وی عرفان ةخمیرمای عشق، همین و

 حزین اشعار». رودیم شمار به آفاقی بنای گاههیتک و عالم نظام ةشیراز او نظرگاه در که هدکر سرایت چنانآن لاهیجی

 یهازبان به که است یااحاطه و اطلاعات کثرت وی، شهرت عوامل از. است عرفانی و اجتماعی اخلاقی، مضامین دارای

 .(54: 1384 جعفری،) «است داشته فارسی و عربی

 نیتربرجسته و هم است حکمران او شعر بر هم ،عرفانی طبع این و است بوده عارف دخو ةروزمر زندگی در حزین

 تحصیلات زیرا شود؛داده می تشخیص وی زندگی مراحل همة در حزین ةعارفان تمایل رنگِ. است وی شعر ویژگی

 شاعران از بسیاری آثار ینحز این، برافزون. بود کامل عارفی که فراگرفت «طالقانی اللهخلیل شیخ» از را خود ابتدایی

 به اقتدا با لاهیجی عرفانی ینیبجهان پای ردّ .(82: 1394 ،ختکخان) کردیم تقلید هاآن از برخی از و مطالعه را عرفانی

 خویش، خروش و جوش پُر عمر در لاهیجی». است یافته نمود شیهاسروده محتوای و ساختار بر قرآنی، یهاآموزه

 را یاذرّه هر عرفان، باغ به ییهاچهیدر شدنگشوده با دم هر دوست، یاری به و رسدیم یاازهت دریافت به یدرپیپ

 با و است "الست" ساغر مست و "کُن" بانگ بیدار که داردیم اعلام شعر زبان به لذا ؛ندیبیم او منوّر طلعت دارنهییآ

 و ربوبی تجلیّات محضر را عالم و کندیم نظاره را "عشق یوسفِ" ةجلو حجابی، و مانع چیهیب موهوم، هستی برداشتن

 .(127: 1382 دبیران،. نک) «نگرددیم "کثرت" در را "وحدت" و داندیم الهی اسمای

 قرآن با مضامین عرفانی در اشعار حزین لاهیجی یختگیآمدرهم یهاجلوه 2ـ2

 «عینیّت عرفانی»و  «تجلّی» 1ـ2ـ2

ظهور ذات و صفات الوهیت است بر دل " اصطلاح در و است کردنیگرجلوه و هویداشدن معنی به لغت در "تجلّی"»

تجلّی تأثیر انوار حقّ باشد به حکم اقبالِ »( در بیان تجلّی گفته است: 504: 1371. هجویری )(29: 1386 ،حائری) «"عارف

 .«دل مقبلان، کی بدان شایستة آن شوند که به دل مر حق را ببینند

 یگاهاست و به آن توجه داشته لاهیجی اقبال هموارهاست که  نظری عرفان قلمرو در بنیادین امینمض از یکی «تجلّی»

 در. است شده تقویت (115)بقره:  ۱ «عَلِیمٌ  وَاسِعٌ اللَّهَ  إِنَ اللَّهِ  وَجْهُ فَثَمَ فَأَینَْمَا تُوَلُّوا  الْمَغْرِبُوَ  الْمَشْرِقُ وَلِلَّهِ» ةآی ةپشتوان به

 بر صفات و اسما کسوت در که است تعالیحقّ ذاتی ظهور همان اقدس فیض عارفان، دیگر بسان ،حزین فانیعر دیدگاهِ

 و اندرزگویی مقام در شاعر که گونهآن ؛(631: 1375سجادی،  .)نک کندیم ییآراجلوه ،ریضمروشن سالک دل

 خواهدیم او از واست  داده ترجیح خداوند لّیتج بر را بامداد نوشین خواب کهپردازد می زاهدی مؤاخذه به ،یگرهیتنب

 :بپرهیزد کاهلی از و نهد «الله وجه»ة یسوهمه محراب در روی خداوند شهود برای

 شــــــدآرا جلـــــوه چـــــو اقـــــدس فیــــــضِ

 

ــــــهرِ  ــــــفات او مظ ــــــما و صـ ــــــد اســ  ش
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ـــــح ــــن صب ــــد روش ــــو و ش ــــوابی در ت  خ

 

 مــــــــحرابی اســــــت الله وَجْـــــــــهُ ثَــــــــمَّ 

 (718: 1378هیجی، حزین لا)   

 اینکه بر تأکید ضمنمذکور،  ةیآ با آن پیوند و «تجلّی» عرفانی مضمون به هاشار با دیگر بار ذیل، بیت دو در لاهیجی

 متکثر حقایقی صفات، و اسما کهنیا و نظر دارد اقدس فیض مفهوم بر ،است صفات و اسما ةهم مستجمع ،الهی اعظم اسم

 :هستند تذا در فانی و ربوبی مقام در

ـــــود حــــــقّ ذاتِ از وجهـــــــی  صـــــفتش ب

 

ـــــمَّ  ـــــهُ ثَ ــــت الله وَجْــ ــــش اس ــــتش ش  جه

ــــــــه  ــــــــداست هـرچـ ــــــــوبیّت در پیـ  رب

 

 صـــفت اســــم و اســـت اسمــــی صـــورتِ 

 (728: همان)   

 لاهیجی کشانده، حزین ةانیصوف یهانییتب قلمرو به را بقره ةمبارک ةسور 115 ةآی نشان که ییهافیموت دیگر از

 که است ایگونهبه ،دارد وجودی ةاحاط چهآن که معنی بدین است؛ «عرفانی عینیت» یا «محاط و محیط عینیّت» وعموض

 محاط، و محیط بین بنابراین ؛است هکرد احاطه را وی وجودی جوانب همة محیط و باشد بیرون تواندنمی او از محاط

 چنین به رسیدن با تنها آدمی که است باور این بر یجیلاه. (755: 1375سجادی،  .)نک شودمی محقّق عینیّت نوعی

 در او متعال وجود و است تریعال همگان از ذاتش که خداوندی ؛دست یابد متعال خداوند لقای به تواندیم عینیّتی

 :است عیان هستی گوشةگوشه

ـــک ــــجا از لی ـــه آن ـــد ک ـــه ش ــــناط احاط  مـ

 

ـــــاره  ـــــود چ ـــــط نبـــ ـــــحاط ز را محی  مــ

 مــــــحال اوســــت لقــــایِ ــــــسان،بدین جــــز 

 

ـــــش  ــــن از ذاتـ ــــود آن و ای ـــــعال ب  متـــــ

 نگـــاه بـــه طـــرف هــــر کـــه رو،زیـــن گفتـــه 

 

ــــــد  ــــــوا قــ ــــــمَ تـــولّــ ــــــهُ فثََّـ  الله وجَْـــ

 (735 همان:)   

 تجلّی همه آن، در موجود یهادهیپد و جهان و است مشهود آفاق سرتاسر در شاهد دل،شوریده عارف منظر از

 ژهیوبه نظری، عرفان در که ـ عرفانی باور این بنیاد. است الهی صفات و اسما یهاجلوه ،تردرست سخن به و است خداوند

 :است قرآنی ةنکت دو عرفان، یهامکاشفـه برافزونـ  دارد برجسته جایگاهی او، پیروان و عربیابن عرفان

 .است شده خوانده خدا «وجه» چیز همه آشکارا ،(115: )بقره «...اللَّهِ وجَْهُ  فَثَمَ  فَأَیْنَمَا تُوَلُّوا...» ةآی مبنای بر کهنیا نخست

 شده شمرده نیکو صفات و اسما دارای خداوند ،(180: )أعراف «...وَلِلَّهِ الْأَسْمَاءُ الحُْسْنَى»... ةآی مبنای بر کهنیا دوم

 .(176: 1388 راستگوفر، و راستگو .نک) است

 قرار نعرااش و نرفااع از برخی ةیمادست طور کوه بر الهی جمال ةجلو و (ع) موسی حضرت رایماجبراین، افزون

 ةسور 143 ةآی. است آمده متعدد یهااشارت و گوناگون اشکال به لاهیجی حزین شعر در مضمون این. است گرفته

 است عرفانی مبانی تببین در قرآنی اتآی نیتریکاربرد از ،شده معروف «تجلّی ةآی» یا «رؤیت ةآی» به که اعراف ةمبارک

وَلَمَّا جَاءَ مُوسَى لِمِیقَاتِنَا وَکَلَّمهَُ رَبُّهُ قَالَ رَبِّ أَرِنِی »: است آمده چنین قرآن در آیه این .(90: 1396 آقاخانی، و یااژه .نک)

قَرَّ مَکَانهَُ فَسَوْفَ تَرَانِی فَلَمَّا تجََلَّى رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلهَُ دَکًّا وخََرَّ مُوسَى أَنظُرْ إِلیَْکَ قَالَ لنَ تَرَانِی وَلَکِنِ انظُرْ إِلَى الجَْبَلِ فَإِنِ اسْتَ

 2 .«صَعقًِا فَلَمَّا أَفَاقَ قَالَ سُبْحَانَکَ تُبْتُ إِلیَْکَ وَأَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمنِِینَ
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 احوال آن، از خود عمیق یهاافتیدر و آیه این از تلمیعی و تلمیحی یبرداربهره با شوریده، عارفی مقام در لاهیجی

 داستان به حزین متنوع یهانگرش در تأمل. است درآورده سُرایش به را تعالیحقّ به اتصال و سلوک مسیر در سالک

 چشم با خداوند شهود به ،عارفان از بسیاری بسان شاعر این که دهدیم نشان طور کوه فراز بر یار جمال ةجلو و (ع) موسی

 خویش دل از را خودبینی زنگار باید ،دشو خداوند دیدار ةشایست کهآن برای سالک لاهیجی، نگرگاهِ در. دارد باور دل

 نائل الله فی فنای یعنی ،اسرار شب فیض به و سردهد «أرنی» فریاد بتواند تا دشو خودیب خود از موسی همچون و بزداید

 :آید

 گفتنارنـی از طـور آیـد، رقـص بـه کـه جایی

 

ــتان  ـــا مس ـــند، لقـ ـــی دان ـــا بیـهـوشـ  را مــوس

ـــدار بنـــدی، نظــر چـــو خـــود از   رو نمایــد دل

 

ـــدار   را إســـرا شــبِ فیـــضِ دانـــند، دلان بیـ

 (202: 1378حزین لاهیجی، )   

 ،«تجلّی آیة» از تلمیحی تأثیرپذیری با ،است عرفان ةعرص در وی تکامل گویای که ترشامل نگاهی در لاهیجی حزین

 یهادهیپد )همة است پراکنده هستی ةبادی در که را سنگی هر و داندیم یار جمال یهاجلوه از مظهری تنها را طور کوه

 گاهیتجل همه که جهانی در که خوردیم حسرت ،آن از اما ؛آوردیم شمار به الهی رؤیت طریق در مقدّس ابزاری(، عالم

 :دهد سر «أرنی» ندای که شودینم یافت )ع( یموس بسان یدلفتهیش است، حقّ شهود

ـــتاق دلِ ــانِ و مشـ ـــویارنـ زب  کجاســت؟ یگـ

 

 اسـت دگـر طـور بادیـه، دریـن سنگ هر ورنه 

 (271: همان)   

از  واست  آورده «رؤیت ةآی» از «اوحدی نیالدیتق» از بیتی ،کامل اقتباس با و تضمین ةشیوبه لاهیجی ذیل، ةنمون در

 ةشیوبه آیه این فراخوانی در حزین کهآن از پیش. داردیبرم پرده طور کوه در (ع) موسی حضرت بر خداوند تجلّی ماجرای

 و رنجور دل بر ازلی معشوق یفروشحُسن دررا  تجلّی مفهوم خود، بیان به ،آورد روی دیگر شاعری از تضمین

 :است داده نمود آدمی خوردةزخم

 اشـک زا مـن چشـمِ ،اتمـژه خیالِ به شب هر

 

ــه المـــاس  ـــمِ ب ـــد ناســـــــور دل زخــ  فـروشـ

ـــی جـــنسِ»  ـــة ارن ـــد آن مـای ـــی کــه شـ  تجلّـ

 

 «فـروشـــد طــــــور ســـر خـریــدار بـه نازی 

 (318 همان:)   

 «قُرب» 2ـ2ـ2

 به آن بسیار نیز یعرفان آثار در کریم، قرآن در آن والای جایگاه برافزون که دیآیم شمار به معنوی احوال از «قُرب»

 قاب» قرآنی اصطلاح مفسران، اگرچه. است یافته کنایی کاربرد «قوسین قاب» تمثیل پوشش در گاه حالت این شده؛ توجه

 به هاشار برای تعبیر این عرفانی، ادبیات ژهیوبه عرفان در ،اندکرده حمل یلئجبر و (ص) پیامبر میان نزدیکی به را «قوسین

 مفهوم بر دلالت برای را حصطلاا این ،نرفاعا وةیشبه گاه لاهیجی حزین. است یافته کاربرد پروردگار و بنده میان اتحّاد

 با شاعر نیز گاهی. دست یابد آن به ،گناه از خود درون تطهیر با تواندیم سالک که قربی ؛بردیم کار به قرب روحانی

 نوع این تخصیص و ،«قوسین قاب» ترکیب قرآنی کاربرد به اقتدا و( 9)نجم:  3 «فَکَانَ قَابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنَى» ةآی از تأثیر

 (ص) پیامبر پاک یهاقدم ره در که خاکی ذیل، ابیات در. دارد هاشار معراج به ،(ص) محمّد حضرت پیامبران خاتم به قُرب
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 با مقایسه در افلاک و ستاو جود دریای رهن در املاک، که پیامبری ؛است شده توصیف کونین آبروی گرفته، قرار

 و است خاکیان اوصاف از بالاتر او سنگگران شأن نعت کلام، یک در و دیآیم شمار به فروغکم طفیلی بسان وجودش،

 :دیآیبرم قدسیان پاک نفس ةعهد از تنها شمدح

ـــــــندة ـــــــربِ زیب ـــــــابِ قُ ـــــــوسین قـ  ق

 

ــــــاکِ  ــــــت، خ ــــــرویِ ره ـــــــونین آب  ک

ــــــلاک،  ـــــــینِ ام ـــــــحرِ ره ـــــــودت ب  ج

 

 وجــــــــــودت طفــیلــــــــــیِ افـــــــــلاک، 

 اســــت؟ خاکیــــان حــــدِّ تــــو نعــــتِ کــــی 

 

 اســــــت قدســــــیان پــــــاکِ دمِ زیــــــبِ 

 (642: 1378حزین لاهیجی، )   

 نجم ةمبارک ةسور نهم ةآی از تأثیر با را «قوسین قاب» قرآنی تعبیر لاهیجی حزین فوق، ابیات ةشیوبه نیز ذیل ابیات در

 مقدّس ساحت در و است گرشفاعت جفاپیشه، روزانرهیت شب تاریکی در که پیامبری ه؛برد کار به (ص) پیامبر مقام شأن در

 غبار و دکنیم ییساقدم «قوسین قاب» نگار و نقش خوش بساط بر کهاست  هشد برخوردار منزلتی چنان از پروردگار

 نیتریگرام و الهی لطف مظهر زیباترین که پیامبری ؛است گرفته بو خداوند مقرّب حوریان معطّر عبیر از پاکش نعلین

 :دکنیم یگرجلوه شاهی ثمین تاج بر که است گوهری

 روزانرهیـــــــت مُشـــــــتی سنــــــــجشفاعت

 

ــــن  ــــک دری ــــب، تاری ــــمعِ ش ــــروزان ش  ف

 قوســــــین قــــــاب بســــــــاط ســـــــایقـدم 

 

ــــر  ــــب عبی ـــــورش، جی ـــــرد ح ــــین گ  نعل

ـــــــین  ـــــــفِ مظـــــــهرِ نخستـ ـــــــهی لطـ  ال

 

ــــــر گرامـــــــی   شــــــاهی دیهـــــیم گـوهـ

 (625: همان)   

 «توکّل» 3ـ2ـ2

 توانیم که یاگونهبه ؛است بسته نقش لاهیجی حزین دیوان جایجای در قرآنی یهاعبارت و ترکیبات واژگان، نشان

است  قرآنی مضامین از یکی «توکّل» مفهوم زمینه، این در. دانست الهی کلام ةعارفان تفسیر را وی یهاسروده از بخشی

 بسیار عرفانی مقامات شمار در اسلامی تصوّف منظر ازتوکل  .است یافته گسترده بازتاب حزین یهاعارفانه ةحوز در که

الَّذِینَ قَالَ » ةیآ به استناد با لاهیجی اعتقادی نظام در مفهوم این. است وابسته آن به سلوک مراحل سایر و دارد قرار مهم

 تغییرات و( 173 عمران:)آل 4« فَاخْشَوْهُمْ فَزَادَهُمْ إِیمَانًا وَقَالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَنِعْمَ الْوَکیِلُ  لهَُمُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَکُمْ 

 و نیست قول و گفته به تنها که اطمینانی ؛است متعال خداوند نام به وکیلی به دل اطمینان معنای به غایب، متن در واژگانی

 :بدیا دست آن به عمل در باید آدمی

 صــــــفا تمــــــام زمــــــــرة آن گفـــــــــته

 

ــــــــــبنا  ــــــــــنا الله حســ ــــــــــی و ربّـ  کفـ

ـــــــی  ــــــان معن ــــــودینم آس ــــــل ش  حاص

 

ــــــه  ـــــــاید چ ـــــــظِ ز گش ــــــل لا لفــ  طای

 (729: 1378لاهیجی، )   

 در تأثیرگذار اصل یک را متعال خداوند به معنوی و مادّی امور واسپاری، صوفیه بزرگان بسان لاهیجی حزین 

 بارکسالت یهالحظه عمق در ،حزین در باوری چنین. ددار تأکید آن بر خود یهاسروده جایجای در و ددانمی زندگانی

 از ؛شودینم گسسته وی از ،دهدینم تن سُرایش ةحوصل به ،شیاندنازک طبع و نیست گریاری قلم که گاهآن حتی ،یأس



   1400 زمستان و ، پاییز47پیاپی  ،دوم، شمارة پانزدهمسال  های ادب عرفانی )گوهر گویا(،پژوهش /78

 

کُلُّ شَیْءٍ هَالِکٌ إِلَّا وجَْهَهُ لهَُ الْحُکْمُ وَإِلَیْهِ  هوَ  إِلهًَا آخَرَ لَا إِلهََ إِلَّاوَلَا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ» کهنیا به اعتقاد با شاعر که جهت آن

الَّذِینَ قَالَ لهَمُُ النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ قَدْ » ةیآ از تأثیر با است، آمرزنده و ریپذمغفرت خداوند کهنیا و (88: قصص) 5  «تُرجَْعُونَ 

 واگذار جهانیان پروردگار به را دخو زندگانی امور «خْشَوْهمُْ فَزَادَهُمْ إِیمَانًا وَقَالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ وَنِعمَْ الْوَکِیلُجَمَعُوا لَکُمْ فَا

 :داندیم آدمی حامی و کافی حال همه در را او و کندیم

ــــم ــــون قل ــــه اکن ــــد ب ــــت خــــار امدهی  اس

 

ــــر صــــفحه  ـــــعِ ب ــــازکم طب ــــار ن ــــت ب  اس

 کـــــو یـیـــــسـرانسـخ بـــــرگِ و ســــــر 

 

ــــــــیءٍ کــــــــلّ  ــــــــزولُ شـــ  هـــــــو اِلاّ ی

 عفــــــــــــــی و ربّـــــــــــــنا الله غــــــــــفر 

 

ــــــــــبنا  ــــــــــنا الله حســ ــــــــــی ربّــ  وکفـ

 (764: 1378لاهیجی، )   

 «فنا» 4ـ2ـ2

 .)نک است زندگانی عین در مرگ و شدننیست از عبارت خود قرآنی مفهوم در «فنا» ،لاهیجی حزین نگاه منشور در

 صریح تأثیر با حزین و است شده استعمال آن مشتقات از برخی نیامده، قرآن در اگرچه «فنا» ةواژ (.628: 1375سجادی، 

 انتقال با تعالی خدای به بازگشت که فنایی یعنی ،واژه این قرآنی معنای به ابتدا( 26)الرحمن:  6 «کُلُّ مَنْ عَلَیْهَا فَانٍ » ةیآ از

؛ پردازدیم ذات فنای توصیف به دخو ةعارفان یهاافتیدر بر تکیه با ادامه در و دکنیم هاشار ،مطلق فنای نه دنیاست از

 در ،آن در که دارد نظر عارف سلوک از یامرحله جایگاه به ،است تفخیم معنای ةدربردارند که استفهامی دردرواقع 

 :ندیبینم را چیزی او از غیر و دشویم فانی خداوند ةاراد

ـــــــــلافِ ـــــــــمِعـو اختـــ ـــــــــتی ال  هســ

 

ــــه  ـــــوده بلنــــــدی گ ـــــی گـــــه نمـ  پستـ

 جهــــــان قاصــــــــرانِ وهــــــمِ در گرچــــــه 

 

 فــــــــان عَلیـــــــها مَــــــنْ کـــــــلّ آیــــت 

ــــــنمایم  ـــــــی دی ــــــن منـافـــ ــــــم ای  حک

 

ـــــردیب  ـــــتر خـ ــــه آن بهـ ـــــدک ــــم باش  بُک

 کـــــــجا؟ ذات فـــــــــنای بنگــــــر نیــــــک 

 

ــــلب  ـــــص س ــــات و شخــ ــــا؟ مشخّص  کج

 (736: 1378لاهیجی، )   

 ذات جزبه ،را چیز همه( 88)قصص:  «...وَجْههَُ إِلَّا هَالِکٌ شَیْءٍ کُلُّ...» ةیآ از تأثیر با دیگر بار ذیل، ابیات در لاهیجی

 غیر هرچیزی اگرچه که داردیبرم پرده خود عرفانی باور این از ادامه در شاعر. داندیم فنا به محکوم و هالک ،تعالیحق

 نبیند را کسی خدا جزبه که برسد جایی به اگر سالک و است هستی سرآغاز نیستی این ،رودیم ستینی به روی خداوند از

 وجود ةواسطبه او میئدا وجود و ابدییم دست «بالله بقای» به «الله فی فنای» از حالت این در ،دشو فانی حقّ وجود در و

 :دشویم واقع مقبول الهی لایزال

ـــی ــــود ف ــــذی الوجـــــ ـــ الّ ـــک ـوهـ  المال

 

ــــا ازل از  ـــــد ت ـــــود ابــــــــ ـــــالک بـ  هــــ

 اســـت قـــدم والــــــی کـــه هســــــــتی غــــیر 

 

ــه  ــتش هرچ ــان هس ـــی گم ــدم کنـــ ــت ع  اس

 دایـــــم بـــــود بقــــــا را حـــــقّ فیـــــــض 

 

ــــن  ــــم مقـــــــبول عیـ ــــم تـــــویی ه  قــائـ

 (753: 1378لاهیجی، )   

 «استقامت»و  «صبر» 5ـ2ـ2
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 نیروهای و استعدادها شکوفاکردن و انسان معنوی و روحی تکامل در که مهمی نقش لحاظبه "استقامت" یا "صبر"»

 .(113: 1381 دستجردی، خوشحال)« است اهمیّت حایز در عرفان دارد، عهده بر روحانی ةبالقوّ

 به را آنان ،افکندیم مانع سالکان طریق بر که ییهایسخت ةهم بر «صبر» یا «استقامت» لاهیجی، حزین عرفانی بینش در

 که «استقم» امر فعل به اشاره با ایجاز ةویشبه لاهیجی. است معنوی و روحی تکامل همان که رساند خواهد مراد سرمقصود

بِمَا تَعْمَلُونَ  فَاسْتَقِمْ کَمَا أُمِرْتَ وَمنَْ تَابَ مَعَکَ وَلَا تَطْغَوْا إِنَّهُ» ـ دیآیم شماربه هود ةمبارک ةسور 112 ةآی ةکلیدواژ

 طریق بر سیر ،مسلکیْصوف حزینِ  باور در. درآورد قرآن رنگ به را خود عرفان یهانهیزمپس تا است برآنـ  7 «بَصیِرٌ

 تاب که هستند بوریایی بسان دارند، تصوّف ةجادّ پیمایشِ دعوی که یمغزانسبک و دیآیبرنم همگان ةعهد از زهد

 و است صعب نیز شیفتگان بر حتی طریقت این پیمودن که داردیم ابراز ادامه در شاعر. دنارند را آتش برابر در پایداری

 بار ،پایان در شاعر. دشویم فراهم برایشان معنوی کمال به رسیدن امکان ،باشد آنان گرتیهدا یزدان نور که درصورتی تنها

 این در پیمودنره و دکن رهنوردی عرفان، وادی رد که نیست آن توان را مفلوکی هر که دارد اشارت اصل این بر دیگر

 :دکنن خود سلوکوسیر ةتوشره را استقامت و صبر که خواهدیم مردانی طریق،

 اســــت فاَســــتقَمِ امــــــر بــــه اشــــارت ایــــن

 

 اســـت کـــم تـــو صـــعوبت دانـــی هرچـــه 

 رفـــت؟ توانـــد کـــی مغـــزی ســـبک هـــر 

 

 نفـــــت و آتـــــش مـــــرد نیســـــت بـوریــــــا 

ـــــور  ـــــزدان ن ــــــ مگـــــر ی ــــــود قرفیــ  شـ

 

ـــــن یســــــاقدم کـــــه  ـــــق ای ــــــود طری  ش

ـــــــود  ـــــــورد، نش ــــــر رهن ـــــــوک ه  مفلـ

 

ـــــد مـــــرد  ـــــه بای  ســـــلوک و حــــــقّ راه ب

 (753: 1378لاهیجی، )   

 طریق در سالک که صبری لاهیجی حزین نگاه ةروزن از که است این دشویم دریافت فوق ابیات فحوای از چهآن

 داده دستور (ص) پیامبر به« ...فَاسْتَقمِْ کَمَا أُمِرْتَ وَ» ةیآ در خداوند که باشد تیاستقام نوع از باید ،دشویم متحمّل تصوّف

 .ببخشد قرآنی تفسیرید، خو عرفان به که است بوده آن درپی یاوهیش چنین اتّخاذ با شاعر که است بدیهی. است

 «رجا» 6ـ2ـ2

این مفهوم  داشته است.اهمیّت  یشناختمعرفتاز بُعد و عرفان اسلامی  در کلام آسمانی کهاست از مفاهیمی « رجا» ةواژ

در تفسیر رفته است.  کار به« قنوط»و « یأس»در قرآن کریم در مقابل ناامیدی از رحمت و مغفرت الهی و به دو صورت 

 رسیدن به چیزی است که باعث ةمظنّ رجا به معنی امیدواری و »چنین آمده است:  این واژهدر تعریف لغوی  المیزان

 .(171: 20 ج ،1366 )طباطبایی، «مسرّت باشد

در گذر  ،بود« خوف»طلاح ـق، ملازم با اصـمطل شکلبهه درآغاز پیدایش عرفان اسلامی ـاگرچ« رجا» ةواژکاربرد 

 در تقابل بابیرون آمده و بیشتر « خوف» از انحصار واژة گاهی نرفاعازمان با اقتدا به کاربردهای قرآنی، این واژه در نزد 

 قرار گرفته است. «قنوط»و « یأس»واژگان 

و از منظر  دکنیمتعلیمی تبیین  ةجنبالهی را از  کرانیبامید به رحمت  ةمقول، یشناختمعرفتحزین لاهیجی با نگاهی 

که گرفتار  ماندیمحیران  چنانآنلاهیجی  طلبوصال. در این مجال، تفکرِ پردازدیمکلام وحی به تأویل این مفهوم 

 و کندیم سیر «صحوی عرفان» طریق بر که ابدییم هوشیار زاهدی مقام در را خود گاه کهییتاجا؛ دشویم ییگوضتناق
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 الطاف ،نازدیم آن مستی به لاهیجی که یاباده. رسدیم شهود به «سکری عرفان» راه از مدهوش، سالکی بسان گاه

 هیچ بی آدمی درآن که قُربتی ؛دهدیم قرار قُرب مقام در را او و دکنیم خودیب خود از را شاعر که است الهی انیپایب

 ةتوشره را «امید» و زندیمرا پس « قنوط» خداوند، لطف و رحمت دیدن با و دشویم کلامهم خویش پروردگار با حجابی

قُلْ یَا » ةآی از آشکار و پنهان ةشیو دو به است عرفان چاشنی از سرشار که بینشی با شاعر ذیل، ابیات در. دکنیم تعبودیّ

 (53)زمر:  8  «یعًا إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ عبَِادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلَى أَنْفُسِهِمْ لَا تَقنَْطُوا مِنْ رحَْمَةِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِ

 :استه برد بهره

 مــــدهوش گهـــــی کنــــد هوشـــــــم گـــــاه

 

ـــــــاـــــئهنشـــ  ـــــــدام یِهـ ـــــــازم را مُــ  نـ

 گفـــت «عبـــادی یـــا» و خوانـــد را خـــاک 

 

 نـــــــــازم را احــــــــــــترام شــــــــــــــــیوة 

ــــرفم  ــــد مُس ــــت و خوان ـــــنط لا»: گف  «تَقْــ

 

ـــــمت  ـــــف و رح ـــــام لطــ ـــــازم را عـــ  نـ

 (476: 1378لاهیجی، )   

 یهاهیگو محکم ةپشتوان را قرآنی یهاعبارت و انواژگ غیرصریح، و صریح شکلبه شاعر ،دشویم دیده کهگونهآن

 :است هکرد خود عرفانی

 حاضر متن مکمل ،فارسی واژگان با همنشینی محور در و است شده گرفته غایب متن از عیناً «عبادی یا» ةجمل )1

 .است

 .است آمده «تَقنَْطُوا لا» جمع ةصیغ به غایب متن در که «تَقْنط لا» مفرد نهی فعل )2

 .دارد غایب متن در «أَنْفُسهِِمْ  عَلَى أَسْرَفُوا الَّذینَ» عبارت به پنهان اشارتی «خواند رفممُس» ةجمل )3

 «قیامت»و  «معاد»عرفانی حزین لاهیجی به ـ  رویکردهای قرآنی 7ـ2ـ2

، دیگرمستعد عرفان ایرانی ازطرف  طرف و شالودةیکباحث عرفانی از اسلامی و م یهاآموزهارتباط تنگاتنگ میان »

 .(158: 1396 ،زادهیگُل) «زمین از امور اسلامی و مسائل معنوی گردیده استایرانادب عرفانی  منجر به اثرپذیری بالقوّة

اسلامی است که  یهاآموزه نیتریاساسحیات و مرگ، یکی از  ةفلسفکلی  طوربهمعاد و حقایق آخر زمان و »، روهمیناز

 بهعرفانی  ینیبجهاناساسی در  یهاشالودهنوعی یکی از بهداشته است و  یاگسترده در تصوّف و عرفان ایرانی نیز بازتاب

 .)همان( «رودیم شمار

که  درپی آن است ،قرآن و اشارت به حوادثی که در آخر زمان رخ خواهد داد آیات به کتمسّ با حزین لاهیجی

، «شدن دریاهابرافروخته»، «هاکوه شدنکوبیدهدرهم » مانند. حوادثی دکنعرفان خود را با ارجاع به کلام الهی، متعالی 

؛ جوشندیمزلال قرآن  همگی اخباری هستند که از چشمةو... « طومار آسمان شدندهیچیپ»، «پیوستن خورشید و ماه همبه»

محصول مشترک  که دکننیمویژه از معاد را عرضه  ییهاجلوه، ندشویمعرفانی لاهیجی همگام  یهاداشتهکه با  گاهآناما 

 پیوند عرفان با قرآن است.

حقایق  از چهرة هاپردهکه در آن روز،  آن است ،قیامت که در آیات و روایات بدان اشاره شده یهایژگیویکی از 

 با خواهد آمد، فانی دنیای پسِ در که خیزیارست عرفانی توصیف در ذهنی لاهیجی تحلیلِ. در این زمینه، افتدیفروم

مدعیان ) شاهدان بازاری مستور یهاشهیاند از یشینماشیپـ 9 «یَوْمَ تبُْلَى السَّرَائِرُ» ـ طارق ةمبارک ةسور نهم آیة از استعانت
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 :دکنیم آشکار را شانخلوصآنان و میزان  حقیقی چندان دور، ماهیّتنه در آیندة که است (طریقت

 ی پنــــــــــداریهـــــــــــاپردهبرقـــــــــــع 

 

ــــــــا  ـــــــــدان ب ـــــــــوة شاهــ  زاریجلــــــ

ـــــــزد  ــــــده برخیــ ــــــیش دی ـــــــه از پ  همـ

 

ـــــــــیزد   قـامــــــــــت او قیــــــــــــامت انگـ

 انـــــدیش حجـــــاب از برخیـــــــزد ســـــتر 

 

 پـــــیش آیـــــد السـرائــــــر تُبلـــــــی یــــــوم 

 (740: 1378لاهیجی، )   

 آنیقر عبارت توان دید؛ بدینگونه کهمی حاضر متن یهاهیلا در را غایب متون حضور از تلفیقی یاجلوه ذیل، بیت در

 وقوع نزدیکی بر کننده)دلالت 10  «قریب هوآت ما کل» حدیث از بخشی با ،(دارد اشارت اجل فرارسیدن به) «نحبه قضی»

منَِ الْمُؤْمِنِینَ رِجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا » ةیآ از تأثیرپذیری با بیت سرآغاز در ایبینامتنی عملیات و( ترکیب شده است قیامت

 در دگردیسی وةیشبه وانجام شده است  (23)احزاب:  11 «فَمِنْهمُْ مَنْ قَضَى نَحْبَهُ وَمنِهْمُْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَمَا بَدَّلُوا تبَْدِیلًا اللَّهَ عَلَیْهِ

 قضی من» جای به «نحبه قضی ما» عبارت جایگزینی یعنیـ  حاضر متن در «ما» شکلبه آن بازیافت و غایب متن «مَن» لفظ

 است. شده تکمیل (ص)پیامبر حدیث از تأسی با سپس و یافته نمودـ  «نحبه

 آت هــــــو مــــــا و نحبــــــهُ قضــــــی مــــــا

 

ــــــــمه  ــــــــد هـ ــــــــدّلِ باشـ ـــــــ ت تب  نش

 (735: 1378لاهیجی، )   

 و ونددیپیم وقوع به قیامت در کهدهد را به توصیفات خود پیوند می حوادثی قرآنی، یهاآموزه از تأثیر به لاهیجی

 اجتماعی نفوذ دارای افراد و متمولان و توانگران) متعینّان محشر، ةعرص در حزین، نگاه در. است دهدا خبر آن از خداوند

 است باور این بر لاهیجی. دکنیم حکم غنی و فقیر میان مساوات به که هستند عدالتی مبهوت و مات( دنیوی زندگی در

 یریگبهره با اوصاف این با همگام شاعر. شد دهنخوا همسان تحت و فوق و شوندیم یکی برّ و بحر رستخیزی چنین در

 نماد انسان تصور در که ـ کوه ،(5)قارعه:  21 «وتََکُونُ الجِْبَالُ کَالْعِهْنِ الْمنَفُْوشِ» ةیآ در پروردگار زیبای تشبیه از صریح

 :است دهکر همانند نرم و پاشیدهازهم پشمی به قیامت روز در راـ  است استواری و صلابت

ــــ ــــس ز ـینّمتع ــــه ب ـــــدهوش ک ــــت م  اس

 

 اســــت منقـــوش عهــــنِ چـــو خــــارا کـــوهِ 

ـــــــحر  ـــــــر و ب ـــــــال ب ـــــــیرد اتّصــ  درگـ

 

 برگــــــــیرد امتـــــــیاز تحــــــت، و فـــــــوق 

 (740: 1378 لاهیجی،)   

 مصراع در را (پشم) چیزها نیترنرم به شدنتبدیل و( کوه) چیزها نیتریقو شدنپاشیده هم از قرآنی تصویر شاعر

 از خود اوصاف دیگر پود و تار در دوزبانگی یا تلمیع ةویشبه دگردیسی، کمترین با ،«است منقوش عهنِ  چو اخار کوهِ»

 .است تنیده قیامت

 منتهی وصال نورانی صبح به قیامت، فرارسیدن با ازلی معشوق از هجران ظلمانی شب لاهیجی، حزین عرفانی نگاه در

 رستخیز روز توصیف به قرآنی آیات از آشکار و پنهان یریگبهره اب روحانی وصال این ةمقدم در حزین. شودیم

یَوْمَ یفَِرُّ الْمَرءُْ مِنْ » ،عبس ةمبارک ةسور 37-34 آیات از مستتر تأثیر با و مکانیه ةعلاق به مرسل مجاز ةویشبه و پردازدیم

 سرگشتگانی ،روزی چنان در را روزگار مردم ،13 «نْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغنِْیهِکُلِّ امْرِئٍ مِّ ؛وَصَاحِبَتِهِ وَبَنِیهِ ؛وَأُمِّهِ وَأَبِیهِ ؛أخَِیهِ

 به پنهان گریز با ادامه در لاهیجی. کنندیم فرار آنان از حتی و برندیم یاد از راد خو به افراد نیشاوندتریخو که داندیم



   1400 زمستان و ، پاییز47پیاپی  ،دوم، شمارة پانزدهمسال  های ادب عرفانی )گوهر گویا(،پژوهش /82

 

 درهم به، (104)انبیا:  14 «ا فَاعِلِینَ یَوْمَ نَطْوِی السَّمَاءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَمَا بَدَأْنَا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعیِدُهُ وَعْدًا عَلَیْنَا إِنَّا کنَُّ» ةیآ

 ةسور ة نهمیآ محشر، زیانگرتیح یهاصحنه توصیفی تکمیل در شاعر. دکنه میاشار قیامت در آسمان طومار پیچیدن

 و خورشید و ماه اجتماع تا کندیم بازنمایی دخو شعر متن در تغییری چیهیب را، 15 «وجَُمِعَ الشَّمْسُ وَالقَْمَرُ» ،قیامت ةمبارک

 با قیامت از قرآنی توصیفات پیوند در لاهیجی حزین عرفانی توجیه رسدیم نظر به. دهد نشان قیامت را دو آن شدنیکی

 ملکوت با را زمین برهوت کلّی، نمای یک در دهدیم امکان سالک به که است ییهاافتیره خویش، عرفانی ذهنیات

 او فیض از و بپیوندد خداوند به اگر حق طریق رهرو که رسدیم عرفانی باور این به پایان در شاعر .دکن قیاس آسمان

 :رسدیم میئدا بقایبه  و است گریخته نیستی از ،دشو برخوردار

ــــر ــــند ده ـــــاند ام ــــد و کــــی از فشـ  چن

 

ــــــــرگهِ  ــــــــمان خــــ ــــــــروپیچند آســ  ف

ــــــد  ــــــشافِ از رســـ ـــــتِ انکــ ـــــور آی  ن

 

ـــــمس جــــــمع  ــــه القـــــمر و الشّ  ظـــــهور ب

ــــت   شــــود اصــــــل بــــه فرعــــــــها رجع

 

ـــــجران، شــــبِ  ـــــل صــــباح ه ــــود وصـ  ش

ـــــر   قـابـــــــل چـــــــون یافـــــت فیــــــض اث

 

ــــــــدیّت  ــــــــود ورا ابـ ــــــــل شــــــ  حاص

 (740: 1378 لاهیجی،)   

 قرآنبه  «دریا» عرفانی ارجاع نماد 8ـ2ـ2

 هم و کندیم دلالت «نیستی» بر هم که است آن ینمامتناقض کارکرد تصوّف، در «دریا» ةواژ معنایی یهایژگیو از

 در»زیرا  است؛ عرفـانی متـون در «توحید» ةواژ گریتداع «دریا» گفت، توانیم که تاجایی دارد؛ اشارت «هستی» بر

 «لا». است الوهیت و غیب عالم رمز «الله إلاّ» یا »الله» و شهادت عالم رمز «إلهَ لا» یا «إلهَ » ،«الله الاّ إلهَ لا» توحید ةکلمـ

 «است الله هـوج و غیب عالم ،ماندیم یـباق چهآن و بردیمروـف خود در را شهادت عالم کل که است گیـنهن همچون

 طوفانی لاهیجی، نگرگاهِ در (حقیقی هستی به رسیدن) یـاله قــعش انیپایب دریای .(85: 1387 آسیابادی، محمدی)

 به دل که سالکی. نیست بدان افتنیره توان را ویرهرُ هر که دارد (نیستی و رستن خود از) زیآممخاطره و شورانگیز

 درهم راه از را یاستمداد نچنی شاعر. است توقّف و حرکت در خداوند از استمداد با ،دهدیم دلدادگی دریای

)هود:  16 «وَقَالَ ارْکبَُوا فِیهَا بِسْمِ اللَّهِ مجَْرَاهَا وَمُرْسَاهَا إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَّحِیمٌ » ةیآ با خویش عرفانی یهاهیگودل تنیدن

 :آوردیدرم سُرایش به گونهنیا ،(41

 شـورافزا طوفـانِ دریـن ،انیـپایب دریایِ درین

 

ـــم دیم،افکـــن دل  ـــجریها الله بســ ــیها و م  مرس

 گـردد دل دردِ حریـفِ ،انیـپایب بحرِ این مگر 

 

 استسـقا حرص آتش، دریایِ جگر در دارد که 

 (196: 1378لاهیجی، )   

 بجانبه عاشقانه ،«الله» ةجلالـ اسم به توکّل با سالک که یازدهطوفـان دریای ،شودفهمیده می بالا ابیات از که گونهآن

 و اندافکنده مانع راه سر بر کهپردازد می مادّی تعلقّاتبه نیست کردن  سرآغاز، در که است «غیب دریای» ،تازدیم آن

 .دینمایم راه الوهیت عالم به را وی سرانجام

 شعر حزین لاهیجیتصاویر عرفانی موسیقی قرآن در قاب  9ـ2ـ2

 نقش و دارند متن در معناداری برجستگی که هستند متنی عناصر و یزبان یهـاسـازه از دستــه آن ،سازسبک تمهیدات»
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 نکته این ذکر زمینـه، این در .(210: 1391 فتوحی،) «کنندیم ایفا اثر «محتوایی» و «بیانی» و «جمالی وجـه» در مهمی

 ،"گانیواژ  ،"واجی" مختلف سطـوح در زبانی امکاناتة همـ از است ممکن سازسبک عناصر» که دارد ضرورت

 .(همان .نک) «باشد شده گزینش "بافتی  و "معنایی" ،"نحوی"

 که رسدیم خود اوج به گاهآن قرآنی، یهاآموزه با عرفانی مندنقش یِهاسـازه تلفیـــق در لاهیجی حزین هنرنمایی

 نو قلمروهای خلقِ  در یرو قرآن، آیات به یدرپیپ ارجاع با ،«تصوّف نهاد رمزگان» نیتربرجسته در جایگاه «عارف» ةواژ

 واژگانی آهنگنظم توزیع و قرآنی ترکیبات و مفردات صوتی خاصیّت از یریگبهره با ذیل، ابیات در لاهیجی. دارد

است  شده گرجلوه یاگونهبه همگونی این. است یافته دست ینیآفریقیموس همگونیِ به ،دخو متن ةکریپ در وحی کلام

 در را نظم فیزیکی نمود تواندیم وی و پذیر استدرک ،ابدییدرنم را شاعر سخن حتوایم که یاشنونده برای حتی که

 به تنها مقوله این در حزین ییآزماطبع است بدیهی. دکن احساس خوبیبه ،است «زبان ةبرون» همان که آوایی ةیلا

 که معنی بدین ؛ردیگیدربرم نیز را «زبان ةدرون» همان یا کلام معنایی قلمرو و دشوینم منحصر زبان لفظی ساختارهای

 غنای با را وی ذهنیّات تا ردیگیم قرار شاعر کلام ةنیزمپس در تلمیع ازطریق و قرآنی توصیفات ةویشبه قیامت سیمای

 :است برده بهره زیر آیات از ترتیببه قیامت روز تبیین در زیر ةسرود در لاهیجی. دکن تربرجسته معنا، بیشترِ هرچه

 ؛(103: )هود 17 «ِِ ذَلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَذَلِکَ یَوْمٌ مَشهُْودٌ لِمنَْ خَافَ عَذَابَ الْ خِرَ  فِی ذَلِکَ لَ إِنَّ» )1

 18 «یلَ الحَْمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعَالَمِینَحَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ یُسبَِّحُونَ بحَِمْدِ رَبِّهِمْ وَقُضِیَ بیَْنَهُمْ بِالحَْقِّ وَقِ  وتََرَى الْمَلَا» )2

  ؛(75: )زمر

 ؛(106: )طه 19 «فیََذَرهَُا قَاعًا صَفْصفًَا» )3

 .(81: )اسراء 20 «زَهَقَ البَْاطِلُ إِنَّ البَْاطِلَ کَانَ زَهُوقًا وَقُلْ جَاءَ الْحَقُّ وَ» )4

ــــوم ـــــموع ی ــــوم و مج ــــهود ی ــــت مش  اس

 

ــــاع  ــــف ق ــــین صفص ــــدود زم ــــت مم  اس

ـــــــ  ـــــــر یقضـ ـــــــهم الامـ ـــــــحقّ بینـ  بالـ

 

 یزهـــــــق باطــــــــلٍ کــــــــلَّ فـتــــــــری 

 قیـــــام و اســــت قیــــام عـــــارف، مــــوت 

 

 عـــــوام حشـــــر قبــــــــور، از بعـــــث بعـــــد 

 (740: 1378لاهیجی، )   

 پویایی برافزون ،زیآممکاشفه یهاافتیدر ةلحظ در یقرآن خاص ترکیبات یا واژگان از استمداد لاهیجی، شعر در

 بازآفرینی فرایند ازطریق لاهیجی. انجامدمی هامصرع قوافی تکمیل یا تکوین و موسیقایی ةجنب تقویت به هگا ،تصاویر

 نمونه، ؛ برایدکنیم فراهم نیز را زبان توسّع و بیان تنوّع ةنیزم واژگان، تناسب با همگام ،هیقاف کسوت در قرآنی مفردات

 از یبرداربهره و( 6)طور:  21 «وَالْبَحْرِ الْمَسجُْورِ» ةیآ از أثیرپذیریت با حزین شعر در آن قرآنی توصیف و دریا تصویر

 حالات به رسانده، یاری واژگان دیگر با یسازنهیقر به کهآن برعلاوه ،قافیه موقعیّت در «مسجور بحر» وصفی ترکیب

 :است بخشیده قرآنی تفسیری ،شاعر روحانی

 اســــــت دور صـــــــور نســــــبت را عقــــــل

 

ــــه  ــــولی ب  اســــت مســــجور بحــــر کــــه هی

ـــــــور، و نــــــور   انگیــــــزد وحــــــدت ذوالنّ

 

ــــــل  ــــــل و فع ـــــه فاع ــــــم ب ـــــزد ه  درآمی

 (740: 1378لاهیجی، )   
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 نگاه در. نگردیم آفرینش نظام در اضداد وجود موضوع به ،حکیمانه نگاه با مسلکیصوف شاعران دیگر بسان لاهیجی

 از آدمی نیست شایسته و باشد اضداد از مختلفی یهاگونه گاهجلوه گیتی که کندیم اقتضا چنین خداوند حکمت ،حزین

 ترکیبات عرفانی،ـ  ادبی رویکردی با و واژگانی تأثیرپذیری ةویشبه ادامه در شاعر. دشو پریشان هستی در اضداد انجمن

تٌ وهََذَا مِلْحٌ أُجَاجٌ وَجَعَلَ بَیْنهَُمَا وهَُوَ الَّذِی مَرَجَ البْحَْرَینِْ هَذَا عَذْبٌ فُرَا» ةیآ از را «أجاج ملح» و «فرات عذب» قرآنی

 رواج هستی سراسر در کهداند می اضداد وجود از نمودیرا  هاآن و کندیم اخذ( 53)فرقان:  22 «بَرْزخًَا وحَجِْرًا مَحْجُورًا

 حکمت بر نیمب را باورش که است آن بر خویش، کلام معنایی بافت در قرآنی متضاد واژگان ةپشتوان به شاعر. دارد

 خدمت در «اجاج» قرآنی ةواژ ،یسازنهیقر برای براین،افزون. دکن تقویت آفرینش نظام در اضداد خلقت از خداوند

 .است یافته تناسب «رواج» ةواژ با قافیه و موسیقی

 انجمـــــن را اضـــــداد ستیتــــــیگ کـــــه

 

ــــــن نشـــــــاید   شدنپریشـــــــان غـــــــم ازی

 اجــــاج ملــــح چــــه فــــراتش عــــذب چــــه 

 

ــــــه  ــــــ جــــــایی ب ـــــــریکی ودب  رواج را ه

 (671 و  672: 1378لاهیجی، )   

 الدُّنیَْا وفَِی الْ خِرَ یُثَبِّتُ اللهَُّ الَّذِینَ آمنَُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیَا» ةفیشر ةیآ پایانی بخش از تأثیر با ذیل ةنمون در شاعر

 وَعَمِلُوا آمنَُوا الَّذِینَ  یُدْخِلُ اللَّهَ إِنَّ»ة یآ انتهای با آن امتزاج و( 27)ابراهیم:  32 «ا یَشَاءُوَیُضِلُّ اللهَُّ الظَّالِمِینَ وَیفَْعَلُ اللَّهُ مَ

 اقدام مصرع یک قالب در آیه دو ییبازنما به (14)حج:  42 «یُرِیدُ ماَ یَفْعَلُ  اللهََّ إِنَّ الْأَنهَْارُ  تَحْتِهَا مِنْ  تجَْرِی جنََّاتٍ الصَّالحَِاتِ

 ةویشبه که کندیم فراهم را امکان این وی برای و دیآیم شاعر مدد به ذهنی شگرف توان فرایند، این در. است هکرد

 را «یرید» و «یشاء» فعل دو و دکن ذکر بار کی تنها است، داشته کاربرد مذکور ةیآ دو هر در که را «ما الله یفعل» ایجاز،

که در تعادل نظام  را حزین بدیع ةویش این. دکن عطف هم بر ،است شده خذا غایب متن از متفاوت موقعیت دو در که

 متن یهاهیلا در هاآن تلمیعی بازیافت و غایب دو متن تداخل فرایند» توانیمسهمی درخور دارد، و وزن شعر موسیقی 

 :نامید «حاضر

ـــــــــتی  اطـــــــــلاق از و غیـــــــــب از هس

 

ـــــــذارد  ـــــــو نگ ـــــــاب چ ـــــــراق آفت  اش

 دبعیــــــ ســــــوی بــــــه شـــــــود متزلــــــزل 

 

 یریــــــــد و یشــــــــا مـــــــا الله یفــــــــعل 

 (728: 1378لاهیجی، )   

 امور» ؛داندیم دوگونه را امور قرآنی، یهاآموزه یاری به و عرفانی یهاداشته بر تکیه با لاهیجی حزین فلسفی تفکر

 این در. ندشوینم دریافت حواسی چنین با که «معقول امور» و است پذیردرک آدمی ةگانپنج حواس با که «محسوس

. دکنیم یبنددسته «محسوس نار» و «معقول نار» قسم در را آن و بردیم نام آتش اقسام از فلاسفه ةویشبه حزین زمینه،

الَّتِی » ؛25 «نَارُ اللَّهِ الْمُوقَدَةُ »، همزه ةمبارک ةسور 6 و 5 ةیآ دو از تلمیحی اثرپذیری با مقوله این در لاهیجی فلسفی بینش

 تعبیر «معقول نار» به ،افکندیم شعله (قلب ) آدمی درون بر شیهاجرقه نخستین که الهی قهر آتش از 26 «لَى الْأَفْئِدَتَطَّلِعُ عَ

در خدمت قافیه است که همگام « افئده»و « موقده»کاربرد واژگان قرآنی ، به زیبایی این تلمیح افزوده است چهآن. دکنیم

 آتشی از ادامه در شاعرمیان واژگان یاری رسانده است.  یسازنهیقراعر، به فرایند معنایی کلام ش یهاهیلابا تقویت 

 :سوزاندیم را وی جان سپس و (جسم) آدمی برون ،آغاز در آن تف که کندیم یاد ملموس و محسوس



 85 /فاروق نعمتی و رضا کیانی /لاهیجی حزین عرفانی اشعار ی هنرآفرینی کاربردِ مفاهیم قرآنی درهاجلوه

 

ــــــذا ــــــّار هکـــ ــــــین قســـــمت النـ  قسمـــ

 

ــــــفت  ــــــنا کشـ ـــــرأی کلّــــ ــــــین ب  العـــ

ـــک دو، زان  ـــار، ی ـــارِ ن ــــولمع ن ـــت قــ  اس

 

 اســـت مـوکــــول نفــــاق، اهــــلِ بـــه کـــه 

 باشـــــــــد آن وقــــــــــــــودِ متکـــــــــــبّر، 

 

ـــــه  ــــــوزِ خان ــــــذّبان ســــــ ــــــد مکـ  باشـ

 اشموقـــــده نــــارِ وحـــــــی، در خوانــــده 

 

ــــه جــــا  ـــــب ب ـــــارِ و جیـ ـــــده کنـ  اشافئــ

 اســـت محســــــوس نـــار نـــار، دگـــر وآن 

 

م   اســــت ملـمـــــــوس همیـــــــشه متجســــّ

ـــ  ـــن فتَ ــــان و جســـم شـــعله، ای  ســـوزد جـ

 

ــــدان خـــــس، چــــو  ـــــران اب  ســــوزد کافـــ

 (745: همان)   

 در شعر حزین لاهیجی )ع( ولایت عرفانی حضرت علی 10ـ2ـ2

 حضرت کبریایی قامت بر را (ولایت خلعت) تشریف ،دسترهیچ خیاطی بسان قهار خداوند لاهیجی، حزین نظرگاه در

 ةسور 55 ةیآ مضمون ،«انّما» ةمحصورکنند لفظ به هاشار با تنها شاعر که عرفانی ولایتی است؛ دوخته (ع) امیرالمؤمنین

 که هکرد اراده را 27 «وَیُؤْتُونَ الزَّکَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَ إِنَّمَا وَلیُِّکمُُ اللَّهُ وَرَسُولهُُ وَالَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقیِمُونَ الصَّلَا» ،مائده ةمبارک

 به هاشار با تنها ایجاز، باب از ادامه در لاهیجی. به بعد( 34: 1383ربانی گلپایگانی، . )رک است (ع) علی امامت بر یدلیل

ـهُ یَعْصِمُکَ منَِ النَّاسِ إِنَّ یَا أَیهَُّا الرَّسُولُ بَلِّغْ مَا أُنزِلَ إِلیَْکَ منِ رَّبِّکَ وَإِن لمَّْ تَفْعَلْ فَمَا بَلَّغْتَ رِسَالَتَهُ وَاللَّ»ة یآ به «بَلِّغْ» امر فعل

 ابلاغ متضمن که یاهیآ ؛زندیم تلمیح ـ است معروف ولایت ةآی به که( ـ 67)مائده:  28 «اللَّـهَ لَا یهَْدِی الْقَوْمَ الْکَافِرِینَ 

 دیگر بار ،هخاتم در حزین. است الوداع از بازگشت در (ص)پیامبر ازجانب (ع) طالبابی بن علی امامت و ولایت

هَلْ أتََى عَلَى الْإِنْسَانِ حِینٌ منَِ الدَّهْرِ لمَْ یکَنُْ شَیئًْا » ةآی از ایجازی که را «أتی هل» اصطلاح اختصارگویی، ةشیوبه

 حضرت ژهیوبه ،(ص) پیامبر بیت اهل والای شأن و عظمت بر که داندیم توقیعی ةمنزلبه ،است (1انسان: ) 29 «مَذْکوُرًا

 :گذاردیم صحه (ع) علی

 ستدوختــــه العـــرش ملـــک قـــدرت خیّـــاطِ

 

 انَّــــما تشـــریفِ تـــو، کبــــریـــایِ قـــدّ بــر 

ــــغِ  ــــغْ تبلیـ ـــت بَلِّــ ــــأنِ ز اس ـــو شـ ـــی ت  آیت

 

 أتـــی هـــل تنــــزیلِ تــو، کبـــریایِ توقیــــعِ 

 (64: 1378لاهیجی، )   

 ةسور اول آیة و مائده ةمبارک ةسور 55 ةآی فحوای از گربارهد تأثیرپذیری با و پیش ةنمون ةویشبه زیر بیت در لاهیجی

 هرگونه سزاوار را وی شأن و دکنیم تعبیر «أتی هل» و «انَّما» به ترتیببه (ع) علی حضرت منقبت و منزلت از انسان، ةمبارک

 :داندیم ستایشی

 ســـتیأت هـــل منقبـــتش انَّماســـت، منـــزلتش

 

 وا شـــأنِ در آمـــده ثناســـت، حـــدیثِ هرچـــه 

 (104: همان)   

 توصیف «أتی هل مورد» و «انَّما نص صاحب» را (ع) علی حضرت مذکور، ةیآ دو از تأثیر با نیز زیر بیت در شاعر 

 :کندیم

 اوســـــت هـــــم انَّــــــما نـــــــصّ صــــــاحبِ

 

 اوســــت هــــم أتــــی هــــل و نجــــم مــــوردِ 

 (715: همان)   
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 اصطلاح ذیل، بیت دو در حدیثی و قرآنی یهاییگودهیگُز به حزین گرایش پیشین، یهانمونه از ترمتنوع پویشی در

 حضرت یهامکرمت ،«تلمیع» و «تلمیح» ةویشبه تا است داده قرار «فتی لا» اصطلاح با مجاورت محور در را «أتی هل»

 الاَّ  لاسیف» حدیث با «نْ شَیئًْا مَذْکُورًاهَلْ أتََى عَلَى الْإِنْسَانِ حِینٌ منَِ الدَّهْرِ لمَْ یَکُ» ةیآ معنایی تداعی و تلفیــق با( ع) علی

 :درآید سُرایش به «علی الاَّ  فتی ولا ذوالفقار

 أتــــــــی هــــــــل منقبــــــــتش از آیتــــــــی

 

ــــــــــی  ــــــــــی مکــــــــــرمتش از رایت  لافت

 (768: همان)   

ــــقّ ز ــــدوح ح ــــدحِ مم ــــی م ـــت لافت  اوس

 

 اوســـت أتـــی هـــل نـــصّ مخصـــوص وزو 

 (628: همان)   

 در شعر حزین لاهیجی« کونکُن فی»تأویل عرفانی  11ـ2ـ2

 از ایجابی بیانی که است «فیکون کُنْ» اصطلاح لاهیجی حزین یهاسروده در قرآنی اصطلاحات نیتریکاربرد از یکی

 ایجاد بر خداوند که است آن از کنایه و است «باش» معنی به «کنُْ» امر فعل. دیآیم شمار به الهی فعل تحقیق کیفیّت

 است آن از کنایه و «باشدیم» معنی به «فیکون» مضارع فعل ؛یاب هستی که کندیم امر پس ؛کندیم اراده چیزی یا کسی

 «فَیکونُ  کنُْ» قرآنی عبارت مبنا، این بر. ابدییم هستی و شودیم جاری چیزی یا کسی بر الهی فعل قالب در اراده این که

 تمثیل بنابراین، است؛ چیز آن تکوین با برابر چیزی، ایجاد به متعال خداوند ةاراد که است حقیقت این از گونهلیتمث بیانی

 که معناست بدان بلکه کند؛ استفاده «کُنْ » لفظ از حقیقتا موجودات، ایجاد در خداوند که نیست معنی بدین مذکور

: 18 ، ج1418ی، مکارم شیراز. )رک ابدییم هستی ءشى آن گیرد، تعلّق چیزى به یا یابد تحقّق الهى ةاراد کهاین محضبه

 ؛ از جمله:است رفته کار بهمتعددی  آیات در کریم قرآن در «فَیَکون کنُْ»تعبیر (.495

 ؛(35: مریم) 30 «فَیکَُونُ  کُنْ لهَُ یَقُولُ فَإِنَّمَا أَمْرًا قَضَى إذِاَ سُبْحَانهَُ وَلَدٍ منِْ یَتَّخِذَ أَنْ لِلَّهِ کَانَ ماَ» )1

 .(82 :یس) 31 «فَیکَُونُ  کُنْ لَهُ یَقُولَ أَنْ شیَئًْا رَادَأَ إذِاَ أَمْرُهُ إِنَّمَا» )2

 و نیست آن برای مانعی هیچ و است مطلق نافذ اشاراده خداوند که هستند مطلب این القای پیدر همگی آیات این

 کند ایجاد به امر است کافی فقط ،دکن حکم و کنداراده  و بخواهد را چیزی هرگاه و اوست ةاراد خدمت در اسباب ةهم

 .شود واقع شک بدون تا

 و تعینّی قلمروهای در «کون» قرآنی ةواژ ،مسلکیصوف شاعران دیگر بسان ،لاهیجی حزین عرفانی واژگان قاموس در

 واسطـةبه چهآن ةهم از نرفاعا زیرا است؛ یافته کاربرد (شده کائن حقّ، وجودی کُن به که چهآن) خلقی تعینّات بارةدر تنها

. است «کون» عرفانی تعابیر در متعال خداوند ماسواهای ةهم بنابراین، ؛دکننیم تعبیر «کون» به یابد،می هستـی «کنُْ» قـول

 خداوند اقتدار از ،است شده سیراب «فیکون کن» قرآنی تمثیـل آبشـخور از که استدلالی و عرفانی منطقـی با لاهیجی

 :دکنیم تعبیر «یکون» به ،افتنییهست به اوندخد امر در هادهیپد امتثال از و «کنُْ» به قدیر

 قــــــدیر اقـــــــتدارِ گشـــــتگر جـلــــــوه

 

ــــه  ــــه شــــودیم آن از ک  تعبیــــر «کُــــن» ب

 ممــــــکن چـــــــون بـــــود کــــــون قابــــــل 

 

 کــــــــامن و نهفــــتــــــــه وی در کــــــــون 

ـــــون»  ــــــبولِ آن اســـــت «فیک  وجـــــود قـ

 

ــــــنیش   بـــــود خـواهـــــــد امتـــــــــثال مع
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 (726: 1378لاهیجی، )  

 کاربرد قرآن از چند آیاتی در که گذردیم معنایی همان مجرای از غالباً  حزین نزد در «فیکون کُنْ» عبارت بازنمایی

 در زیر ابیات ؛کندیم تفسیر هستی در او ةاراد شدنجاری صورتبه مادّی جهان در را متعال خداوند افعال و است یافته

 ،در این ابیات حزین. است حاضر متن یهاهیلا در غایب متن با لفظی ینامتنیب از بازتابی ،(ع) امیرالمؤمنین حضرت ثنای

 مسیحایی دم و کندیم ییفرساجبهه خاکش بر وی، تعظیم به عرش که دکنیم توصیف یاگونهبه را (ع) علی والای شأن

 این اثنای در شاعر .بخشدیم دگرباره هستی گیتی، مغاک مُردگان جانیب کالبد به که است بخشروح چنانآن او

 داندمی «فیکون کُن» قرآنی عبارت از «موجودات یافتگینیتکو» از کوتاه تمثیلی را «کُن» امر فعل ایجاز، ةویشبه مدحت،

 بدین ؛استشده  تزیین آن ةواسطبه هستی ةفیصح سرآغاز که داندیم مهُری ةمنزلبه را (ع) علی حضرت مبارک نام و

 :است بوده هاانسان دیگر افتنییهست و جهان آفرینش بر افتتاحی (ع) میرالمؤمنینا مبارک وجود که معنی

 خـــاکش بـــر کـــه علــــی مـــردان شــــــاه

 

ــــر  ــــرش فخ ــــت، ع ـــــهه اس ـــــایی جب  فرس

ـــــــــن» صحــیفـــــــــــة افـتتــــــــــاح   را «کُ

 

ـــــــام  ـــــــش ن ـــــــرایی کـــــــرده نـامی  طــغ

 را گیتــــــــــی مغـــــــــاک مُــردگــــــــانِ 

 

 حاییمسیــــــــــ کنُـــــــــد پـاکــــــــش دمِ 

 (109: همان)   

 بر آن تعلّق که داندیم نافذ مشیّتی را الهی مشیّت قرآن، «فیکون کُنْ» با مأنوس لاهیجی عرفانی نگاه ذیل، ابیات در

 خلق او جمال به ویریــتص تقدیر، کلک و زده تکیه کرامت مسند بر که است ((ع)علی حضرت) شاهنشهی آنی وجود

 از نمودی کهـ  «کُن» اسرارآمیز ةخام به که هستند کسانی نخستین (ص)پیامبر با همراز (ع) علی حضرت زیرا ؛است نکرده

 قیمونَ یُ آمنوا الّذینَ ه والّذینَرسولُو اِنّما وَلیّکم اللهُ» ةیآ به تلمیح با ادامه در شاعر. اندافتهی معرفتـ  است هستی آفرینش

 پیشانی بر که داندیم تأییدی مهُر را رکوع درحال (ع)علی یبخشخاتم( 55)مائده:  «و هم راکعونَ و یؤتون الزّکا الصّلو

 :است بسته نقش وی هستی و پادشاهی

 امامــــــــت کشـــــــــــــور شاهنـــشــــــــه

 

ـــــــــة  ـــــــــند پـیــــرای ـــــــــت مســـ  کـرام

ــــــن» خـامــــــــة ز نبـــــــــی هــــــــمراز   «کُ

 

ــــل گــــر  ــــود، دو گ ــــتیکی ب ـــــن س  گلبـ

ــــــم مهـــــر  ــــــر و جـ  طلــــــــــوعش نیّـــ

 

ــــــــدة در  ــــــــاتم ســـج ــــــــوعش خـ  رک

 (642: 1378لاهیجی، )   

هستی سریان دارد و بانگ خروشان  ةعشق به معشوق ازلی در هم بخشاتیحعرفانی لاهیجی، اکسیر  ینیبجهاندر 

که  داندیم یابادهرا « کُن» بخشجاناز دیدگان عشّاق درربوده است. حزین ندای را عشق الهی، خواب گران غفلت 

 کامرانمحبّت خود از و آنان را  شودیمکه در ساغر دل دلدادگان فروریخته  یگوارخوش ةساقی آن است؛ باد داوندْخ

 ةبه فحوای قرآنی آی ،پنهان ةشیوبه« کن فیکون»ز تعبیر قرآنی صریح ا یبرداربهرهشاعر به موازات  رسدیم. به نظر دکنیم

که  جاآناشاره دارد؛ ( 21)انسان:  32 «وَإِسْتَبْرَقٌ وَحُلُّوا أَسَاوِرَ منِْ فِضَّةٍ وَسقََاهُمْ رَبُّهمُْ شَرَابًا طهَُورًاعَالیِهَمُْ ثِیَابُ سُنْدُسٍ خُضْرٌ »

 و حزین از آن به میِ نابِ هستی نوشاندیمرا در کام مقرّبان  (معنوی یهابهره)خداوند فیّاض در مقام ساقی، شراب طهور 

که در سیروسلوک روحانی،  داندیممعنوی از ساقی ازلی  یابهرهو در بینش عرفانی خود،آن را  دکنیمتعبیر  (کنُ)
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و هر  ندیبیم. شاعر در ادامه با همان حسّ و حال عارفانه، پرتوی جمال الهی را در همة عالم، عیان دشویمسالک  ةتوشره

آن را از برابر  تواندمینری چنان مشهود که هیچ حجابی ؛ مِهکندیممهر معشوق ازلی توصیف  دارنهییآذرّه از هستی را 

 :دکندیدگان عارف مستور 

ــو عشـــق ــگ ت ــه زد بان ــین ب ــان و زم ــه زم  هم

 

 همــه گــران خـــواب ز خــروش ازیــن جســتیم 

 ریختــی بــاده دل، ســاغر بــه «کُــن» قــول از 

 

ــالم ای  ـــراب از ع ــت، شـ ـــران لب ــه کامــ  هم

ــهییآ  ــر دارن ــو، مِه ـــا ت  ســتی ااهذرّ کـــه هرج

 

ـــو ای  ــو رخ پـرت ــه ت ـــالم ب ــه عــــــیان ع  هم

 شـــودینم عــــارف دیــــدة حجـــاب کثـــرت 

 

ــد  ـــوی دارن ـــف بــ ـــا یوس ـــاروان م ــه کـ  هم

 (521: 1378لاهیجی، )   

 

 گیرینتیجه ـ3

، هاشهیاندین این ستبر وی در تبی عرفانی است. پشتوانة یهاشهیاند ینماتمام آیینة ،شیهاغزل ژهیوبه اشعار حزین لاهیجی

 سازیشبیه مضامین، و اقتباس الفاظ مانند مختلفی یهاوهیشبهحزین  یهاسروده بر قرآن ثیرأتکلام ملکوتی وحی است. 

 صورتبهگاه  قرآن، لیبدبی کلام از لاهیجی مندیبهرهاین،  برافزون .رسدمی نظر به بیانی، بدیهی هایاسلوب و ساختار

ازسوی دیگر، . است بخشیده هنری که چنین کاربردی به شعر وی رنگی است تحقّق یافته ربردالیوأت پنهان و

 و است آگاهبلاغت  اسرار به گویای آن است که ،ذهنیات عرفانی نةیزمپسقرآنی در  آیات به استشهادهای مکرر شاعر

 ذهنی یهافرضشیپ از وسیعی بخش .دکنفراهم  باید کجا از را استدلال زاهد، مایة یک اقناع برای که داندیمنیک 

 تقویت برای شاعر که یاگونهبه است؛ درآمده سرایش به قرآنی یهاآموزه بر تکیه با عرفان ةحوز در لاهیجی حزین

 یهاییجوتنـوّع. است جسته بهره معنوی و لفظی بُعد در الهی نمبیّ آیات از ،دخو عرفانی یهادگاهید تبیین و معنایی

 اطلاعاتش وسعت از ناشی ،چیز هر از بیش ،عرفانی یهاسروده بافت در آسمانی کتاب تلمیحات از یبرداربهره در حزین

 به سرانجام تا است کرده استفاده خلاقانه صورتیبه تلمیحات این از بسیار شاعر. ستا او قوی تخیّل و قرآن زمینة در

از  ویژه ییهاجلوه لاهیجی ،گفت توانیمدرمجموع  .کند تأکید عرفانی خاص ةاندیش یک بر یا و برسد تربیتی ایهنتیج

ترجمه در بافت عرفانی کلام  به نقل و تأویل تلمیح، تمثیل، تشبیه، اقتباس، مانند ییهاوهیشبه را واژگان و عبارات قرآنی

از بررسی  چهآن. دنکآراسته  الهی لیبدیب کلام به را خویش زبان بلاغی یهاهیلا لهیوسنیبداست؛ تا ه کردوارد  دخو

 مفاهیم از راه تصفیة حاضر متن و غایب متن میان تعاملاین است که  ،دیآیم دست بهعرفانی حزین لاهیجی  یهاسروده

 مبین آیات از صافی ذهن شاعر و افزودن چاشنی ناب «بقا» و «فنا» «قُرب» «استقامت» ،«تجلّی» ،«توکّل» مانند یعرفان ناب

 .تحقق یافته است الهی

 

 هایادداشت

گر گشایش خداوند آرى؛ خداست.[ به] روىآنجا  ،کنید رو سو هر به پس خداست آن از مغرب و مشرق و .1

 داناست.
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 به را خودت! پروردگارا»: کرد عرض گفت، سخن او با پروردگارش و آمد ما میعادگاه به موسی کهیهنگام و .2

 خواهی مرا ماند، ثابت خود جای در اگر بنگر، کوه به ولی! دید نخواهی مرا هرگز»: گفت« !ببینم را تو تا ده، نشان من

 چون. افتاد زمین به مدهوش موسی و داد قرار خاک همسان را آن کرد، جلوه کوه بر پروردگارش که هنگامی اما« !دید

 نخستین من و! بازگشتم تو سویبه من(! ببینم را تو چشم با اینکه از) تو منزهی! خداوندا»: کرد عرض آمد، هوش به

 «!مؤمنانم

 شد.تر نزدیک یا کمان[ انتهاى] دو[ طول] قدر به[ اش]فاصله تا .3

 و بترسید آن از پس ؛اندآمده گرد شما[ با جنگ] براى مردمان گفتند: ایشان به مردم[ از برخى] که کسانى همان .4

 ست.ا حمایتگرى نیکو و است بس را ما خدا گفتند: و افزود ایمانشان بر[ سخن این]

 آن از فرمان. است نابودشونده چیزهمه او، ذات جز .نیست او جز خدایى را مخوان؛ دیگر خداوند معبودى با و .5

 .شویدیم بازگردانده اوسوى به و اوست

 است.شونده فانی است،[ زمین] بر هرچه .6

 که مکنید طغیان و[ کند چنین نیز]است  کرده توبه تو با هرکه و ایستادگى کن ،اىیافته دستور کههمانگونه  پس .7

 بیناست. ،دهیدمى انجامآنچه  به او

 ةهم خداوند چراکه مباشید، نومید الهى رحمت از ،ایدداشته روا ستم خویشتن بر زیاده که بندگانم اى بگو .8

 است. مهربان آمرزگار او که ،بخشدمى را گناهان

 شود. فاش[ همه] رازها که روز آن .9

 .(4-3: 1 ، ج1982)انصاری اصفهانی،  تاس نزدیک ،دیآیم قطعاً هرچه .10

 و رسیدند شهادت به آنان از برخى ؛کردند وفا صادقانه ،بستند عهد خدا باآنچه  به که اندمردانى مؤمنان میان از .11

 نکردند. تبدیل[ را خود ةعقید هرگز] و انتظارند[ همین] درآنها  از برخى

 شود. رنگین شدهزده پشم مانندها کوه و .12

. در آن روز هریک از آنان گریزدمیدمی از برادرش و از مادرش و پدرش و از همسرش و پسرانش روزی که آ .13

 .داردیمرا کاری است که او را به خود مشغول 

 آغاز را آفرینش نخست بار کههمانگونه  ؛پیچیممىدرها نامه ةصفح پیچیدن در چون را آسمانکه  روزى .14

 آن هستیم. ةدهندانجام که ما ةعهد بر استاى عده گردانیم ومىباز را آن دوباره ،کردیم

 شوند. جمع جا یک ماه و خورشید و .15

 و آمرزنده پروردگارم که کنید او یاد کشتی، توقف و حرکت هنگام و! شوید سوار آن بر خدا نام به»: گفت او .16

 «!است مهربان

 مردم که است روزى[ روز] آن است عبرتى ،ترسدمى آخرت عذاب از که کسى براى[ هایادآوری] این در قطعاً .17

 .شوندمى حاضر[ آن در جملگى] که است روزى[ روز] آن وآورند مى گرد آن براى را

 داورى حق به میانشان و گویندمى تسبیح خود پروردگار ستایش به عرش پیرامون کهبینى مى را فرشتگان و .18

 است. جهانیان پروردگار ةویژ سپاسشود مى گفته و گرددمى
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 کرد. خواهد هموار و پهن را آنها پس .19

 است. نابودشدنى همواره باطل آرى ؛شد نابود باطل و آمد حق بگو و .20

 .[افروخته و] سرشار دریاى آن و .21

 تلخ[ و] شور یکى آن و گوارا[ و] شیرین یکى این کرد روان هم سوىبه زنانموج را دریا دو که کسى اوست و .22

 داد. قرار راستوا حریمى و مانع دو آن میان و است

 خدا و دهدمى قرار پایدار ثابت،( و حقّ ةعقید و) کلام با را ایمان اهل آخرت، در و دنیا زندگى در خداوند .23

 و عدل طبق) بخواهد آنچه خداوند و کندمى گمراه( است گرفته را توفیقشان کرده، رها خود حال به) را ستمگران

 .دهدمى انجام( خود حکمت

 که ؛است جاری نهرها درختانش زیر که کند هاییبهشت داخل نیکوکارند و ایمان اهل هک را آنان خدا همانا .24

 .کرد خواهد ،کند اراده هرچه خدا

 است.[ یى]خدا افروخته آتش .25

 رسد.مى هادل به که[ آتشى] .26

 حالدر ودارند مى برپا نماز که کسانى همان ،اندآورده ایمان که کسانى و اوست پیامبر و خدا تنها شما ولى .27

 .دهندمى زکات رکوع

 تو خدا واى نرسانده را پیامش نکنى اگر و کن ابلاغاست،  شده نازل به تو پروردگارت جانب ازآنچه  پیامبر اى .28

 .کندنمى هدایت را کافران گروه خدا آرى دارد؛ مى نگاه مردم[ گزند] از را

 نبود؟ ذکرىقابل چیز که نگذشت انسان بر طولانى زمانى آیا .29

 موجودگوید مى آن به قدر همین ،کند اراده را کارى چون او و است منزه برگیرد. فرزندى که نسزد را خدا .30

 .شودمى موجوددرنگ  بى پس شو؛

 .شودمى موجوددرنگ[ بى] پس باش؛ گویدمى که بس این کارش را؛ فرماید اراده چیزى به چون .31

 و است سیمین دستبندهاى آنان ةپیرای و است بر در ستبر دیباى و سبز ابریشمىهاى جامه [را بهشتیان] .32

 .نوشاندمىآنان  به پاکاى باده پروردگارشان
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