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محسن رفعت1

چکیده
پژوهش حاضر درصدد آشکارس��ازی و تحلیل نگرش امام  علی )ع(   به  مبانی سیاس��ت بر پایه 
اخلاق و واکاوی آس��یب های آن در پایداری حکومت ها و بیداری ملت ها است. )مسئله( این 
کید بر  تحقی��ق با روش کیفی و رویکرد توصیفی - تحلیلی مبتنی ب��ر داده های کتابخانه ای با تأ
نهج البلاغه سامان یافته است. )روش( با فحص در رهیافت اندیشه حکومتی امام )ع( می توان 
چنین دریافت   که سیاس��ت علی  رغم تنوع برداشت ها، بدون پشتوانه اخلاق آسیب های مختلف 
فردی و اجتماعی را به  همراه خواهد داشت. به سازی زیر ساخت های اخلاق  مداری در سیاست 
می تواند زمینه اصلاح رفتارها و مناس��بات جمعی را فراهم س��ازد. ره آورد این رویکرد، تجمیع 
زیرس��اخت های جامعه بر پایه اخلاق  مداری و دین مداری به  وی��ژه در پیوند با نهاد زمامداری 
اس��ت. برون داد و یافته ها نش��ان می دهد در اندیش��ه امام نگرش توحیدمدارانه، امانت  مدارانه، 
خدمت مدارانه، ابزارمدارانه، کرامت مدارانه به  سیاست و سیاست گذاری زمینه را برای حاکمیتی 
گاه، نظام مند و اخلاق مدار فراهم می کند. لذا این نگرش بستری مناسب برای  سالم و جامعه ای آ

همدلی و تجلی تعامل هدفمند در جامعه خواهد شد.)یافته ها(
کلیدواژه ها: امام علی )ع(، نهج البلاغه، سیاست، حکومت ، اخلاق، آسیب ها، پایداری.

1. استادیار و عضو هیإت علمی گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه حضرت معصومه سلام الله علیها، قم، ایران.

mohsenrafaat@gmail.com                       Https://orcid.org/0000-0002-2628-7957

مبانی و آثار نگرش اخلاقی به سیاست در پایداری حکومت ها  و 
بیداری ملت ها با تأکید بر نهج البلاغه

ــی ــه: پژوهشــ ــوع مقال :DORن

تاریخ دریافت مقاله: 1400/12/15          تاریخ پذیرش مقاله: 1401/06/02          صص:123-153
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الف( مقدمه

سیاس��ت واژه ای عربی از ریشه »سَاسَ یَسُ��وسُ« به معنای رام و تیمار کردن اسب و با توسعه در 

7، ص336؛ ابن منظور،1414، 
 
معنا تدبیر، چاره اندیشی و اداره کردن است. )فراهیدی،1409،ج

ج 6، ص108( اما بر اس��اس نگرش دانش��مندان تعاریف متعددی از سیاست ارائه شده است: 

مانند اعمال قدرت، اعم��ال اقتدار، گرفتن تصمیم های جمعی، توزی��ع منابع کمیاب، فریب و 

ب��ه بازی گرفتن و... . برخ��ی نیز نگاه متعادل تری به آن کرده ان��د و تعریف خود را ایجاد حفظ و 

اص��لاح قواعد کلی اجتماعی ارائه کرده اند. در کنار آن، نظرات متفاوت مربوط به سیاس��ت قابل 

بحث هستند، »سیاس��ت به مثا به  هنر حکومت کردن، سیاس��ت به مثا به  امور عمومی، سیاست 

به مثا به  س��ازش و اجماع و سیاس��ت به مثا به  قدرت« )هیوود،1395،ص 10( گفتمان غالب این 

تعاری��ف یا نظریات حفظ منافع بر اس��اس سیاس��ت های مورد توافق  اس��ت. گرچه در برخی، 

مفهومی اخلاقی را می توان یافت، اما در جزئیات آن نمی توان چنین برداشتی را به  تمام ساختار و 

نظام آن تعمیم داد. به هرروی، از میان نظریه های چهارگانه  نسبت  میان اخلاق و سیاست )ر.ک: 

اسلامی،1383،ص141�162( نظریه یگانگی این دو مقوله و یافتن آثار و آسیب های این رویکرد 

در پایداری حکومت و بیدارسازی ملت می تواند در اندیشه امام  علی )ع( قابل پیگیری باشد.

1. بیان مسئله

عوارض، انحرافات و آس��یب هایی    که از چرخه رس��یدن به قدرت و سیاس��ت  به  دست می آید نه 

بر فرد    که جامعه و هویت س��اختاری حکومت می تواند از آن تأثیرپذیر باش��د. از س��ویی دیگر 

سیاست های تند و خشونت بار حکومت ها ناشی از نگرش ناصحیح  به  سیاست است، در نتیجه 

بنیان کردن نگرشی سالم و استوار می تواند در عملکرد و سیاست گذاری ها اثرگذار باشد.  به عنوان 

نمونه امام  علی )ع( در نقد سیاس��ت گذاری های خلفای گذش��ته در خطبه  شقشقیه نهج البلاغة 

سیاست های تند حکومت را ناش��ی از نگرش تند  به  سیاست معرفی می کند و بر این اساس این 

نحوه سیاس��تِ برخاس��ته از نگرش یکی از خلفا را به طور مستقیم اثرگذار بر روش، منش وکنش 

جامعه می داند. )ر.ک: خطبه3؛ رفعت،1397(

گاهی و عدم  بدیهی اس��ت این عملکرد برخاس��ته از نگاه به سیاست منهای اخلاق و بدون آ

توجه به عواقب امور است، اما در مقابل، سیاست بر پایة معرفت و اخلاق که سیاستی صحیح و 
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اثرگذار بر جامعه اس��ت، مبتنی بر نگرش خاص خود، عملکرد ویژه ای از آن انتظار می رود. لذا 

سیاس��ت مبتنی بر اخلاق می تواند چنین تعریف شود: عینیت بخشی و تعمیق راهبری و هدایت 

جامعه با در نظر گرفتن تمامی مصالح جامعه و ابعاد مختلف انس��ان جهت رس��یدن به  سعادت 

در حوزه ه��ای متعدد. امام عل��ی )ع( نیز با تبیین این نوع نگرش س��عی در برقراری پیوند عمیق 

سیاست با اخلاق و پایدارسازی حکومت ها و بیداری  و هشیاری مردم دارد، ضمن آنکه شناخت 

آس��یب های عدم وجود چنین نگرشی از نگاه ایشان می تواند کشف پیوند سیاست و اخلاق را با 

دامنه وسیع تری معنادارتر نماید. بنابراین پژوهش حاضر این مهم را با محوریت پرسش های ذیل 

و با روش تحلیلی   به بحث نش��انده اس��ت: در نگرش امام علی )ع( رهیافت اخلاقی به سیاست 

در پایداری حکومت ها و بیداری ملت ها مبتنی بر چه مبانی و آثاری اس��ت؟ نگرش ایش��ان به 

 سیاست اخلاقی مبتنی بر چه گزاره های سامان یافته  است؟ وجود یا فقدان این گزاره ها بر پایداری 

حکومت و بیداری ملت ها چه آسیب هایی خواهد داشت؟

2. پیشینه پژوهش

هرچند این پژوهش از پیش��ینه عمومی در تک نگاری های خاص ب��ه  صورت ضمنی برخوردار  

اس��ت، چنانکه در ش��روح  ابن  ابی  الحدید، ابن میثم، شوش��تری، خویی و دیگر شروح مطالبی 

پراکنده می یابیم، اما مس��ئله اصلی هیچ یک از دانش��وران، وارس��ی دقیق نگرش امام علی )ع( 

به مبانی سیاس��ت مبتنی ب��ر اخلاق و نیز آس��یب های عدم وجود چنین نگرش��ی آن هم بر پایه 

نهج البلاغه نبوده است؛ این مکتوبات در سه دسته قابل تقسیم است:

الف( بخش��ی از آن ها به نحو کلی به بیان رابطه سیاس��ت و اخلاق از نگاه امام پرداخته اند؛ 

مانند: 

»اصول و مبانی اخلاقی سیاس��ت در دیدگاه امام علی )ع(«، محمد مولوی، پژوهشنامه   -

نهج البلاغه، شماره14.

»تبیین مؤلفه های سیاس��ت اخلاقی امام علی )ع( پس از رس��یدن به امامت« حس��ین   -

سلطان محمدی و فاطمه سلطان  محمدی: پژوهشنامه علوی، شماره 5.

»نس��بت اخلاق و سیاس��ت از دیدگاه امام علی )ع( «، جلال درخشه: سیاست، شماره   -

.23



14
01

ن 
ستا

تاب
  ،)

24
ی

یاپ
م)پ

دو
ره 

ما
 ش

م،
ده

از
ل ی

سا

126
نیز کتاب »اخلاق و سیاست، رویکردی اسلامی و تطبیقی« از سید محمدرضا احمدی   -

 طباطبایی، دانشگاه امام صادق )ع(، 1388.

ب( بخشی به آسیب شناسی رابطه این دو پرداخته اند:

»آسیب شناسی اخلاق سیاسی کارگزاران حکومت از دیدگاه نهج البلاغه«، مجتبی فائق،   -

پژوهش های نهج البلاغه، شماره43.

»آسیب شناس��ی اخلاقی کارگ��زاران حکومت دینی در نهج البلاغه«، محمدش��ریفی و   -

مجتبی فائق، پژوهشنامه نهج البلاغه، شماره15.

ج( و برخی نیز به نقش برخی آموزه ها در بیداری ملت ها پرداخته اند:

»مس��تندات قرآنی بیداری جامعه بشری بر مبنای فطری بودن وحدت«، سیدضیاءالدین   -

علیانسب و اکرم سروند، مطالعات بیداری اسلامی، شماره20.

»اتح��اد و انس��جام اس��لامی در نهج البلاغه«، مه��دی عبداللهی پور، نش��ریه طلوع،   -

شماره24.

 به نس��بت و رابطه می��ان این دو پرداخته اند و برخ��ی به   مبانی اخلاقی 
ً
برخی مقالات صرفا

سیاس��ت از نگاه امام آن هم با زاویه ای خاص نگریس��ته اند. اما برخ��ی دیگر از جهت ماهیت 

بحث با این پژوهش مشابهند، البته دو مقاله اخیر از یک شخص با محتوایی بسیار نزدیک به هم، 

نگارش شده که آسیب ها را به حوزه های سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و اعتقادی بازگردانده است 

و آس��یب هایی مش��ابه این تحقیق مانند قدرت زدگی و خشونت را جزئی از آفات اخلاقی دانسته 

است، اما آسیب های ناشی از یک رذیله اخلاقی را هم سو با خود رذیله دانسته و آثار قابل توجه 

آن تحلیل نش��ده اس��ت. وجه تمایز تحقیق حاضر با مقالات فوق در این است که ضمن تحلیل 

نگرش امام به مبانی سیاس��ت، آثار اجتماعی و برایند حقیقی نب��ود نگرش ها را نیز تحلیل کرده 

اس��ت و آن را هم سو با کلام امام بررسی کرده است، تمایز این رویکرد در پیوست پایانی تحقیق 

مشهود خواهد بود.

مقالات دس��ته س��وم نیز به بُعدی کلی از موضوع پرداخته اند و در این مبانی و آثار، اخلاق 

و سیاس��ت و تأثیر معرفتی آن بر پایداری حکومت ها و بیداری ملت ها انعکاس نیافته اس��ت، به 

ویژه در حوزه مطالعاتی نهج البلاغه این گزاره به عنوان مبحثی معرفت شناس��انه مورد بررسی قرار 

نگرفته است.
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3. ضرورت و اهمیت پژوهش

ای��ن پژوهش از آن رو دارای اهمیت اس��ت       که اولا منعکس کننده نگرش امام علی )ع( اس��ت، 

ش��خصیتی   که خود مدتی درسیاس��ت فعال و صاحب نفوذ بود، از این جهت  است       که تمرکز بر 

سیره رفتاری ایشان در حوزه سیاست دو چندان شده، اما خاستگاه آن کنش ها و رفتارها مورد توجه 

قرار نگرفته اس��ت. ثانیا کس��ی که دغدغه اصلاح رفتارهای غیراخلاقی در حوزه سیاست را دارد، 

ی شده 
ّ

چون در جامعه مدرن و معاصر ما بی اخلاقی جزئی از سیاس��ت حاکم بر حکومت ها تلق

اس��ت، می تواند با دخالت مؤلفه هایی   که خواهد آمد در حوزه نگرش،  به  دغدغه خود جامه عمل 

بپوشاند. باتوجه به  خلأ الگوهای حکومتیِ اخلاق مدارانه که رضایت مردم جامعه را در پی داشته 

باشد و نیز اینکه اقتباس از اندیشه و سیره امام در بازنشانی یک الگوی عملی برای جامعه اسلامی 

بسیار حائز اهمیت اس��ت. لذا سیاست مداران و سیاست گذاران و مدیران جامعه می توانند از آن 

به��ره گیرند. هم چنین اثرپذیری از رهیافت های امام علی )ع( هنگامی که در حوزه نگرش تحقق 

یافت، در حوزه کنش و عملکرد مدیران و سیاس��تمداران نی��ز می تواند انعکاس قابل ملاحظه ای 

داش��ته باشد، در نتیجه درک شناختی مردم را در برخورد با حکومت های فاسد برجسته تر خواهد 

ساخت.

ب( نگاه امام علی )ع( به  سیاست  و نقش آن در پایداری حکومت ها و بیداری ملت ها 

سیاست نزد امام  علی )ع( از س��نخ راهبری و راهنمایی بر پایة اخلاق  است و علی رغم مرابطه و 

دادوستد با قدرت اسیر و دربند آن نیست و در این راه جز بر امور اخلاقی سامان نمی گیرد. به هیچ 

وجه برای پیش��برد و پیشرفت سیاست و رس��یدن و نیل به اهداف آن نمی توان وسایل نادرست و 

غیراخلاق��ی را به کار گرفت. )ر.ک: دلش��ادتهرانی، 1395،ص 86 به بعد( در نگرش امام غایت 

سیاست اصلاح اس��ت. مراد از اصلاح هدایت اخلاقی مردم به سوی سعادت جمعی و رهنمون 

شدن آن ها به پیروی از دستورهای الهی و عقل و غلبه  بر هوای نفس و شهوت  است. )ر.ک: رنجبر، 

1388( در میان اهداف چهارگانه ای   که ایش��ان درفرمان خود  به   مالک  اشتر برمی شمارد، اصلاح 

مردم مهم ترین غایت  است و دیگر موضوعات، مقدمه تحقق این هدف محسوب می شوند. تعبیر 

امام »اسْتِصْلََاحِ أَهْلِهَا«  است )رضی،1407:نامه53( و سخنی از اصلاح امور نیست، گویا مراد 

امام چنین  است که اصلاح مردم زمینه ای برای بهسازی امور مردم خواهد بود.
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ح« از ماده »ص،ل،ح«  است و معنای اصلی آن مخالف »فساد« تعبیر 

َ
از آنجایی که »اِسْتِصْلا

شده اس��ت، همین ماده در باب افعال در مقابل »افساد«  است )ابن فارس،1404،ج 3،ص 303؛ 

فیوم��ی،1414،ج 2،ص517( ک��ه معنای بیان ش��ده از س��وی لغوی��ان برای ثلاث��ی مزید آن 

»اصلاح ش��یء پس از فساد« و »راست ساختن کار«  اس��ت. )ابن منظور،1414،ج 2،ص517؛ 

زبیدی،1414،ج 4،ص125( معانی فارس��ی گفته ش��ده در فرهنگ نامه های فارس��ی نیز درخور 

توجه است: درست کردن، سر و سامان دادن، رفع عیب و فساد چیزی. )دهخدا،1373: ذیل ماده 

اصلاح( وقتی این ماده خود را در باب  اس��تفعال   که مهم ترین معنای آن »طلب« اس��ت، می بیند 

معن��ای طلب اصلاح خواهد گرفت. یعنی نه اینکه صرفا بهب��ودی وضع مردم از نظر اقتصادی، 

سیاسی، فرهنگی، نظامی و دیگر مؤلفه ها در دستور کار زمامدار قرار گیرد که به سامان یافتن خود 

مردم هدف غایی و نهایی زمامدار و سیاست گذار باشد. به  عبارتی با بهبود شرایط توسط زمامدار 

و سیاست گذار ممکن  اس��ت خود مردم هنوز به صلاح دست نیافته باشند و حتی در فساد فردی 

باقی مانده باشند، چه بسا آبادی سرزمین ها آبادی دل ها را نتیجه ندهد، چرا   که گاهی بهبودی و به 

 سامانی شرایط حکومت ها بر اساس الزام و اجبار با ابزاری مانند قانون صورت پذیرفته  است، اما 

جان مردم به  این الزام رضایت کافی نداشته باشند. 

اما عکس این امر امکان تحقق آن را دارد، هنگامی که مردمان یک س��رزمین به س��امان رسند 

اهتمام و دقت خود را برای بهبودی ش��رایط سرزمین ش��ان بیش��تر خواهند کرد، از این رو طلب 

اصلاح فردی و اجتماعی  است    که اخلاق و ارزش های مادی و معنوی را بسط می دهد. امام پس 

از اصلاح مردم، آبادی ش��هرها را مورد دستور قرار داده اند بدان معنا       که ساکنان شهرها را اصلاح 

کنید یا به  اصلاح ساکنان شهرها       که انسان ها هستند بیش از آبادی معمولی شهرها اهمیت دهید. 

علامه جعفری چنین معتقد  اس��ت »اساس��ی ترین هدف این فرمان   که تنظیم شده یک شخصیت 

کمال یافته الهی اس��ت، پس از تنظی��م امور اقتصادی   که عامل ادامه حیات طبیعی اس��ت و پس 

از ب��ر طرف کردن عرصه اجتماع برای اصل زندگی، اص��لاح و بیداری مردم بوده و با این هدف 

به ضرورت تکاپوی امور سیاس��ی و حقوقی و فرهنگی و اخلاقی در به  وجود آوردن زمینه تکامل 

کید می کند.« )ر.ک:جعفری،1379،ص114( تأ

کاربس��ت نگاهی مبتنی بر آموزه های علوی، سبب خواهد ش��د که امت اسلامی، نوع نگاه 

وگرایش ش��ان به حکومت  تغییر یافته، با حکومت خود همراه خواهند ش��د و چون حکومت در 
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سیاس��ت های خود سیاس��ت گذاری های اخلاق مدارانه ای را اعمال کرده اس��ت، هش��یارانه با 

حکومت خویش تعامل خواهند داش��ت. حکومت فاس��د و بی اخلاق نیز اگر در سیاست خود 

سیاس��ت گذاری غیر اخلاقی پیاده س��ازد، نگاه م��ردم نیز تغییر خواهد یافت و تعاملی س��ازنده 

 
ً
وْما

َ
هُمْ کانُوا ق طاعُوهُ إِنَّ

َ
أ
َ
وْمَهُ ف

َ
 ق

َّ
ف

َ
اسْ��تَخ

َ
نخواهند داش��ت. بنابر آیه 54 سوره احقاف که فرمود: »ف

فاسِقین « )زخرف/54(، چون نگاه فرعون، نگاهی خودمحور، مستکبرانه و خودبرتربینانه ای بود، 

لذا مردم هم از این خوی تبعیت کردند، در نتیجه فاسق بار آمده، ظلم پذیر شدند، به همین روی 

در ادامه آیات خداوند از »انتقام همگانی« س��خن به میان آورده و این نحوه رفتار را مایه عبرت و 

لی برای دیگران عنوان کرده اس��ت. )زخ��رف/55( بنابر این تصحیح نگاه بنیادین به این مقوله 
َ
مَث

توس��ط زمامداران در هشیارس��ازی مردمان و در نتیجه پایداری حکومت ها اثر شگرفی خواهد 

گذاش��ت. برخلاف آن کلام امام علی )ع( در خطبه شقش��قیه اس��ت که چهار عارضه را برایند 

سیاس��ت بدون اخلاق برمی شمارد: بیراهه روی، سرکشی، چندچهره گی و رنگارنگی و در نهایت 

عدم تعادل و ایس��تایی از بالندگی. )رضی،خطبه3( همه این موارد عاملی برای سیاست زدگی و 

مهمتر بی توجه بودن مردم به اخلاق  تلقی خواهد ش��د )رفعت،1400: 27-32؛ همو، 1443( 

در نتیجه »بیداری اس��لامی« مثمرثمری تحقق نخواهد یافت و پایداری و ماندگاری حکومت ها 

را تحت تأثیر خود قرار می دهد.

ب��ا توجه به این مقدمه می توان نگرش اخلاقی امام به سیاس��ت و اث��ر این نگرش در بیداری 

ملت ها و در نتیجه پایداری حکومت ها را در این مبانی بیان کرد:

1. دین گرایانه بودن

دین گرایانه یا توحیدمدارانه بودن در سیاست مطابق با آموزه های دینی بودن  است. با تقید به  اصول 

و ارزش های دینی سیاس��ت باید در دایره و پرتو دین همراه باش��د    که ب��ه  اجرای صحیح و پایدار 

آموزه های الهی منجر خواهد شد.

اینکه انس��ان خ��ود را چگونه ببین��د و چگونه بیابد و چ��ه جایگاهی در هس��تی برای خود 

قائل باش��د، به  ش��دت در اخلاق و رفتار او تأثیرگذار اس��ت. آن   که خود را »عبد« می یابد و برای 

خویش کرامت انس��انی و عزت ایمانی قائل اس��ت، به گونه ای رفتار می کن��د؛ وآن    که عبد بودن 

خ��ود را از یاد می برد و ب��رای خویش کرامت و عزت قائل نیس��ت به گونه ای دیگ��ر ومتضاد با 
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گونه نخس��ت رفتار می نماید. دراندیش��ه توحیدی امام علی )ع(، کارگزاران هر دولت و کارکنان 

هر س��ازمان، پیوس��ته باید به یاد داشته باش��ند    که بنده خدایند؛ و همین تلقی  است       که آنان را از 

بیماری های روحی و رفتارهای غیراخلاقی حف��ظ می نماید. امیرمؤمنان )ع( نامه های حکومتی 

و فرمان های دولتی و دس��تورالعمل های اداری خود را ب��ا توجه دادن به  این حقیقت آغاز می کرد 

هِ  عَلِیٍ  
َّ
تا کس��ی درمنصب اداری فراموش نکند    که کیست. آن حضرت می نوش��ت: »مِنْ  عَبْدِالل

مُؤْمِنِی��ن« )ثقف��ی،1353،ج1،ص210، 227، 261، 266، 268، 299، 303، 337، 
ْ
مِیرِال

َ
أ

 ،108  ،107  ،106  ،105  ،88 منق��ری،1404:  595؛   ،509  ،431 ج2،ص403،  358؛ 

110، 123، 125، 126، 150،493؛ رض��ی،1407: نام��ه1،ص363؛ نام��ه 38،ص410؛ 

نام��ه51،ص425؛ نامه60،ص449؛ نامه63، ص453؛ نامه75، ص464( از بنده خدا، علی 

امیرمؤمنان... . اگر انسان فراموش کند       که کیست و از بنده بودن خود غفلت نماید، سر به طغیان 

آورده و به گردن فرازی و گردن کشی مبتلا شود و به  هلاکت سیر می کند. پس باید همگان، پیوسته 

به  یاد داش��ته باشند   که جز بنده ای ناچیز نیس��تند تا منصب و مقام آنان را از صورت بندگی خارج 

نسازد. )دلشادتهرانی،1379،ص54(

از این روس��ت       که امام علی )ع( به  سیاس��تی باور دارد       ک��ه در آن یگانگی و توحید به  عنوان 

اصلی بی بدیل اس��ت. سیاستی   که رستگاری و پرهیزکاری درآن توسعه یافته و راه هدایت انسان ها 

تسهیل شود و بنیان آن بر عدالت  استوار باشد. )درخشه،1391،ص42( اگر نگاه به  سیاست دینی 

و الهی نباشد، چون محتمل اس��ت آموزه های غیردینی و بشری به  آن راه یابد، می تواند شخصی 

بودن دین را درپی داش��ته باشد و در نتیجه ی چنین رویکردی، دین حقیقت و فلسفه عینی خود را 

از دس��ت می دهد. لذا سیاست های مدیران و زمامداران بر پایه قوانین خودساخته بشری و مبتنی 

بر آزمون وخطا پی گرفته می ش��ود و سعادتی همیش��گی و پایداری بر اساس ایدئولوژی مناسب 

برای بش��ر به  همراه نمی آورد، زیرا به  دنبال آزمون و خطا بودن جهت ایجاد و تثبیت یک قانون در 

جامعه، هم زمان بعنوان یک عامل از دس��ت خواهد رفت و هم اینک��ه تا تجربه نیکِ لازم برای 

مدیران و سیاس��تمداران به دس��ت آید، جامعه با همین آزمون و خطا دست و پنجه نرم می کند و 

سبب خواهد شد نسل های مختلف بهره گیری و استفاده از قوانین سعادتمند را از دست دهند.

توحیدمحوری امام  است       که سیاست معاویه را خدعه و نیرنگ معرفی می کند و روش سیاسی 

خود را اخلاق مدار می داند. )ر.ک:رضی،1407:کلام200( اینجاس��ت   که رویکرد سیاسی امام 
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دوری از فریب پیشگی وخودکامگی  است، چون برنمی تابد به  خاطر رسیدن به  اهداف سیاسی و 

پایداری حکومت خود، به  هر وسیله ای چنگ زند.

غرورآفرینی قدرت می تواند زمینه ای برای لغزش و س��قوط سیاست ورزان فراهم کند، از این 

روست       که هم نوا با برخی آیات قرآن )محمد/7(، به مالک اشتر فرمان می دهد تا خداوند را با قلب 

و دس��ت و زبان یاری نماید؛ چرا   که او یاری و عزّت کس��ی را       که یاریش کند تضمین کرده است. 

)نامه53،ص 427( از این روس��ت       که با تغییر بینش نس��بت به  سیاس��ت و نیز سیاست هایی   که 

پشتوانه آن مردم هستند می توان یاری خداوند را کسب کرد.

ب��ا توج��ه به تمایز ظ��رف معنای��ی حکوم��ت وحاکمیت، ای��ن مطلب معن��ای دقیق تری 

به خ��ود می گیرد، نگرش صحی��ح به حاکمیت مطل��ق خداوند درعرصه ه��ای مختلف زندگی 

بش��ری،حکومت وسیاست ورزی سیاست ورزان بر مردم نیز درحوزه عمل می تواند اثرگذار باشد. 

بدیهی اس��ت   که سیاس��ت های اجرایی ایش��ان می تواند درزندگی توده مردم عامل��ی برای تغییر 

ی گردد؛ هرچه این سیاس��ت ها بر پایه بینش و نگرش��ی خداباورانه اتخاذ 
ّ

مؤثر ی��ا غیرمؤثر تلق

شود،کنش و زندگانی مردم نیز تحت تأثیر این نوع بینش و نگرش متغیّر خواهد بود. اینجاست   که 

ه .« 
َّ
 مَنْ عَصَمَ الل

َّ
نْیَا إِلا

ُّ
وكِ  والد

ُ
مُل

ْ
اسُ مَ��عَ ال مَا النَّ می ت��وان این کلام امام را عمیق تر باور کرد: »إِنَّ

)همان،خطب��ه210( یعنی مردم آن جا روند که پادش��اه و دنیا روی آرد، ج��ز آنکه خدا او را نگه 

به 
ْ

ش
َ
مَرَائِهِمْ أ

ُ
اسُ بِأ دارد. )همان،1378،ص 243( یا این روایت   که بیانگر این حقیقت اس��ت: »النَّ

 مِنْهُمْ بِآبَائِهِمْ.« )حرّانی،1404،ص208؛ مجلس��ی،1403،ج 75،ص46( مردم به  امیران شان 

وکِهِم« 
ُ
ش��بیه ترند تا به  پدرانشان و نیز این مثل   که به  شهرت رسیده  اس��ت   که »النّاسُ عَلی دینِ مُل

��بَهُ« و »دِینِ« حیطه و حوزه های متعدد 
ْ

ش
َ
)اربل��ی،1381،ج 2،ص21(در این گفتارها »مَعَ«، »أ

زندگی را ش��امل می شود       که نش��ان دهنده گستردگی و فراوانی این تأثیر اس��ت و البته موارد فوق 

در»اندیشه، باور، سیره، روش وسبک« قابلیت بسط دارد.

از این رو کسی   که درهمه حالات به خداوند باور قلبی دارد، بی گمان می تواند سیاست را چونان 

دژی محکم و محملی  اس��توار برای ایجاد افعال مورد پس��ند خدا ببیند، در نتیجه سیاست هایی 

را خلق خواهد کرد   که به  آداب اخلاقی و رفتار انس��انی متعهد باش��د. کسی   که حسابگرانه بودن 

دستگاه الهی را بر رفتار خود حاکم می داند، به جزئیات اعمالش دقتی دوچندان خواهد داشت.

امیرمؤمنان )ع( وقتی مالک را به رفتاری سراس��ر رحمت و محبت با مردمان فرمان می دهد، 
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او را متوجه حاکمیت الهی بر همه چیز می کند و اینکه دور شدن از اخلاق انسانی به  منزله اعلام 

نبرد با حقیقت هس��تی  است   که نتیجه آن روش��ن و کیفر آن بیرون از توان احدی  است. )دلشاد 

تهرانی، 1379، ص65( امام مانند آیات قرآن )اعراف: 65، 73، 85( به نس��ب واحد انسان ها 

توجه کرده )علیانسب و سروند، 1400، ص14(، می فرماید:

»مهربانی بر رعیت، دوس��تی ورزیدن ب��ا آنان و مهربانی کردن با هم��گان را برای دل خود 

پوشش��ی گردان و همچون جانوری ش��کاری مباش که خوردن شان را غنیمت شماری، چه اینکه 

رعیّت دو دس��ته اند: دسته ای برادر دینی تواند، و دس��ته دیگر در آفرینش با تو همانند. گناهی از 

ایش��ان سر می زند، یا علت هایی بر آنان عارض می شود، یا خواسته و ناخواسته خطایی می کنند. 

به خطاش��ان منگر و از گناهشان درگذر، چنان که دوس��ت داری خدا بر تو ببخشد و گناهت عفو 

فرماید، چه تو بر آنان ولایت داری و آن که بر تو ولایت دارد از تو برتر اس��ت، و خدا از آن که تو را 

ولایت داد بالاتر، و او س��اختن کارش��ان را از تو خواست و آنان را وسیلت آزمایش تو ساخت، و 

خود را آماده جنگ با خدا مکن که کیفر او را نتوانی برتافت.« )رضی،1378،ص 326(

ام��ام ب��ا توجه به  دریافت و نگرش انس��ان به  نظام هس��تی می کوش��د تا نظ��ام توحیدی را 

ب��ر اندیش��ه های سیاست گرایانه ش��ان حاکم کند و س��مت و س��وی تعامل خود ب��ا مردمان و 

سیاس��ت گذاری های متناسب با امور مردم را    که زندگی آنان را تحت تأثیر همین تصمیم گیری ها 

قرار داده است، اخلاق محورانه تعریف نماید.

امام با تنبه دادن به عواملی همواره درصدد  است تا نهاد خفته مردم را توحیدباورانه بیدار کند، 

اینجاس��ت    که می فرماید: »بترس که خدای��ت در معصیت خود بیند و در طاعت خویش نیابد و 

از زیانکاران باش��ی. پس اگر نیرومند شدی نیرویت را در طاعت خدا بگمار و اگر ناتوان گشتی، 

ناتوانی ات را در نافرمانی او به کار دار.« )رضی،1407: حکمت383،ص 544( گو اینکه تمامی 

خط مش��ی های سیاس��ت گذاری در جهت طاعت خداوند نباشد، ترس��ی هم از سوی او وجود 

ندارد، لذا به هر سیاستی دراین باره اقدام می کند، به همین دلیل در چگونگی اخذ بیعت از مردم و 

ازدحام بی شمارش��ان و فریاد »البیعة البیعة« ایشان ملاحظه می شود امام علی  رغم اینکه می تواند 

به راحتی حکومت را بخواس��ت مردم بپذیرد اما به مردم هشداری اخلاقی می دهد که در صورت 

حاکم ش��دنش پیچیدگی ها و دشواری هایی را پیش رو خواهند داشت که »قلب ها بر آن پایداری 

نمی ورزد و عقول بر آن ها ایستادگی نمی کند.« )رضی،1407:کلام92،ص  136( 
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کس��ی که نگ��رش اخلاقی به سیاس��ت دارد، به پش��توانه رویکرد توحیدمحوران��ه به دنبال 

اصلاح مردمان اس��ت، لذا پیش از قرارگرفتن در مسند حکومت، مردمان را با تشریح برنامه های 

گاه باش��ند و بعدها بر وی خرده  اصلاح گرایانه بیدار می س��ازد تا نس��بت به آینده سیاسی خود آ

نگیرند. س��یدجمال الدین اسدآبادی بعنوان مصلح اجتماعی در مسیر بیداری مردم معتقد بود که 

رس��تاخیز قومی از اصلاحات توحیدی نشأت می گیرد و س��پس به اصلاحات اجتماعی خواهد 

رس��ید و این اصلاحات به دل و اندیش��ه ها ارتباط داش��ته و پس از یک نیاز درونی و خودجوش 

است. )باغچه وان،1383،ص232( وقتی اصلاحات عمومی محقق شد در حوزه اخلاق نیز این 

محقق خواهد شد.

1-1. آسیب عدم وجود نگرش توحیدی

برخی از سیاس��ت دانان معتقدند چون دست بشر در سیاست بسته شد، دست انواع  استکبارها 

باز می ش��ود. )طباطبایی،1398،ص153( ایشان با همین منطق چنین معتقدند   که قانون گذاری 

باید توسط بشر انجام شود. )ر.ک: همان،153-155( شاید لازمه این ادعا دوری سیاست از دین 

و خداباوری باش��د؛ این درحالی  است    که هر کجا بشر از دین حقیقی فاصله می گیرد، اکثریت را 

مس��اوی حق معرفی می کند و منفعت را بر معنویت و اخلاق ترجیح می دهد. لذا سکولاریسم 

نه بدنبال بیدارسازی مردم است و نه به تبع حکومت ها می توانند امید به پایداری داشته باشند.

درخواس��ت بیعت از س��وی عبدالرحمان بن عوف از امیرمؤمنان )ع( شاهدی برای نقد این 

رویکرد س��کولارمآبانه  اس��ت. وقتی عبدالرحمان در ش��ورای ش��ش نفره رو به  امام خواست تا 

بیعت او را مش��روط به  عمل به  کتاب خدا و س��نت رس��ول الله  )ص(  و س��یره شیخین بپذیرد، 

امام فرمود: بر اس��اس کتاب خدا و سنت پیامبر  )ص(  و اجتهاد خود بیعت می کنم. )بلاذری، 

بی ت��ا،ج 2،ص162؛ طب��ری،1387،  ج4،ص233و238؛  1397،ج 5،ص508؛ یعقوب��ی، 

مقدس��ی، بی تا، ج 5، ص192؛ ابن اثی��ر، 1385 ، ج3،ص71؛ اب��ن  ابی الحدید، 1378، ج 1، 

ص194؛ ابن خل��دون، 1408: ج2،ص570( ی��ا اعتراض امام درخطب��ه 106 نهج البلاغه به 

 اصحاب خویش حاکی از آن اس��ت که قوانین و پیمان های الهی شکسته می شود، اما مردمان به 

 خشم نمی آیند، درحالی   که اگر پیمان پدرانشان نقض می شد، برنمی تابیدند و به  خشم می آمدند. 

)رض��ی،1387، خطبه106،ص 154( الزام امام در تعهد به  قرآن و س��یره پیامبر اکرم  )ص(  در 
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روش زمامداری اش )نیز ر.ک: خطبه169:رضی،1407،ص 244( نشانگر آن  است که واگذاری 

ام��ور حکومتی به مردم در چارچوب و قواعد خاص خود ش��کل می گی��رد، دوری از این قواعد 

ام 
ّ
 است   که دست  اس��تبداد را باز خواهد کرد، و بنا بر نظر سیدجمال الدین اسدآبادی استبداد حک

دردی بر دردهای جامعه می افزاید. )باغچ��ه وان، 1383،ص229( مگر اینکه زمامداری امام را 

ی کرد       که دراین صورت نیاز به  شاهد تاریخی است. اسدآبادی نیز مردان سیاست 
ّ

نیز مستبدانه تلق

را ب��ه تبعیت از قانون فطرت که همان دین اس��ت، ف��را می خواند و بر آن بود ک��ه پیروی از این 

قوانین ثابت آفرینش، فکر آدمی را از لغزش و اش��تباه مصون می دارد، لذا دچار استبداد که نوعی 

بی اخلاقی است، نخواهد شد. )شیرودی،1398،ص 63(

م داش��تن طاعت خدا 
ّ

ام��ام علی )ع( هنگام گس��یل مالک به  مصر او را به تقوای الهی و مقد

ب��ر هر کاری و پی��روی از آنچه خداوند در کت��اب خود بدان فرمان داده اس��ت، توصیه می کند. 

)رضی،نامه53،ص427( نگرش بندگی از س��وی سیاس��ت مدار و اینکه درس��ایه اعتقاد به  او، 

مس��ئولیت خود را به  انجام برس��اند. درصورت وجود این نگرش می توان��د از هجمه انحرافات 

مصون بماند.

2. امانت مدارانه

سیاس��ت نیز مانند مدیریت و زمامداری      بس��ته به  نوع نگاه می تواند درکارکردهای مختلف اثرگذار 

خاذ سیاست های اخلاقی توس��ط یک رهبر اخلاقی به  پشتوانه امانت دیدن همان 
ّ
باش��د، چرا    که ات

سیاست ها صورت گرفته  است. لذا در نحوه هشیاری مردم اثرگذار است و وقتی سیاست و تأثیرات 

آن ب��ر زندگی و عملکردهای جامعه می تواند مؤثر باش��د، نگاه امانت گونه بودن به  سیاس��ت ها از 

جهت اینکه اتخاذ آن به عنوان امانتی مقطعی از س��وی جامعه و نیز مافوق به  وی تصمیم گیری های 

او را نیز تحت تأثیر مس��تقیم قرار می دهد، از این رو می تواند ضمن تعهدس��ازی، مایه بهبود رفتار 

اخلاقی و پایداری حکومت گردد، چنان   که درنامه ای به  اشعث بن قیس،  استاندار آذربایجان چنین 

فرموده است: »کاری که به عهده توس��ت طعمه تو نیست، بلکه بر گردنت امانتی است. آن که تو را 

بدان کار گمارده، نگهبانی امانت را به  عهده ات گذارده. تو را نرسد که آنچه خواهی به  رعیت فرمایی، 

و بی دستوری به کاری دشوار در آیی. در دست تو مالی از مال های خداست و تو آن  را خزانه داری تا 

آن را به  من بسپاری. امیدوارم برای تو بدترین والیان نباشم.« )همان، نامه5، ص366(
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بدیهی  اس��ت سیاس��ت گذار تصمیم خود را بر سیاس��ت گذاری های خرد و کلان بر پایه ای 

می نهد    که ملاک اخلاق  باش��د چون آن را امانتی می بیند    که بر زندگانی و عملکرد همه نیروهای 

تحت امر اثرگذار است. امام خطاب به  یکی از کارگزاران خود    که نگرشش به  مسؤولیت را تصحیح 

نکرده و آن را از جانب خداوند و مردم امانت ندانسته، سرزنش کرده و مسؤولیت خود    که امانتی 

دردس��ت او بوده نکوهیده اس��ت و در نهایت به  او اطمینان داده که به  خاطر خطایش باید به  دنیا 

و آخرت خویش حساب پس دهد. )همان، 1407، نامه40،ص412( کسی می تواند این چنین 

اخلاق مداری را کناری نهد   که به سیاس��ت و سیاست گذاری اش تعهّدی نداشته باشد، و چون آن 

ی می کند و سیاست  هایی را پی می گیرد    که منافع خود در آن باشد و 
ّ

را امانت نمی نگرد درآن تعد

نتیجه  چنین رویکردی بی اخلاقی مردمان خواهد بود.

ی مثبت از آن نقشی تعیین کننده دراخلاق کاری آدمی 
ّ

نگاه درست به کار و مس��ئولیت و تلق

دارد. کس��ی   که به  کار و مسئولیت خود نگاه منفی دارد و با آن ارتباط سازنده و شکوفاکننده برقرار 

نمی کند، به  تلخ کامی و کج رفتاری گرفتار می آید، و کس��ی   که به  کار و مس��ئولیت خود نگاهی 

مثبت دارد و آن را وسیله یا در جهت شکوفایی خود و خدمتگزاری به دیگران و تقرب به پروردگار 

می بیند، به نش��اط کاری و رفتاری انسانی دس��ت می یابد. رفتار و کردار انسان تابع نگاه انسان و 

تلقی او از امور  اس��ت و انسان فرزند کار و تخصص خویش است. )دلشاد تهرانی، 1379: 65( 

به  بیان امام مردمان فرزندان کرده  نیک های خود هستند. )مفید،1413،ج 1،ص300( نیکو و زیبا 

دیدن کار و تلقی مثبت از مس��ئولیت، حال و هوای زندگی انسان را مثبت و نیکو و زیبا می سازد 

و اساس��ا ارزش آدمی به آن چیزی اس��ت   که آن را نیکو و زیبا می بیند. )دلش��اد تهرانی، 1379، 

ص 65(

2-1. آسیب های عدم نگرش امانت   مدارانه

امام نگاه امانت مداری به سیاست را به یکی از کارگزاران جمع آوری زکات چنین گوشزد می کند    که 

چون امیر و سیاست گذار و حاکم  است از مردم روی گردان نباشد    که درامانت خیانت کرده است 

ت و خواری افکنده    ک��ه بزرگ ترین خیانت، خیانت به امّت اس��ت. 
ّ
و در نهای��ت خود را ب��ه  ذل

)رضی،1407،نامه26،ص 383( ایش��ان در نامه های چهلم و چه��ل و یکم، یکی از کارگزاران 

خود را که به  بخش��ی از اموال بیت المال دس��ت درازی کرده توبیخ نموده و از زمینی که باید در 
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جهت منافع و سیاست های مردمی بهره می جسته سیاستی غیر اخلاقی اتخاذ کرده؛ بخشی را به 

خود اختصاص داده و از آن خورده، می نویس��د: »در امانتی   که تو را با خود شریک کردم خیانت 

کردی، خدای خود را به خش��م و امام خود را نافرمانی کرده ای. حساب خود را به من باز پس بده 

و بدان که حساب خدا بزرگتر از حس��اب مردمان است .« )همان، نامه40،ص 412؛ و نیز با 

همین مضم��ون ر.ک: نامه41، ص 412-413( امام چنین باورمند  اس��ت خیانت در امانتی 

چون مسؤولیت و سیاس��تمداری نشان از عدم اعتقاد به  روز رس��تاخیز بلکه ناشی از کم خردی 

است. )ر.ک: نامه41،ص 413(

نگرش امانت م��دار رضایت خاطر مدیر و رهبر مجموعه و س��ازمان و حکومت را به  همراه 

دارد، که مهم تر از آن رضایت خداوند می تواند حس��اب او را در پیشگاه خداوند پاکیزه تر نماید. 

بر عکس امام عدم انعکاس این نوع نگاه را درعرصه عمل بازتاب عدم ایمان به  روز رس��تاخیر و 

عدم باور به  حساب و پرسش می داند که البته می  توان این مطلب را ناشی از اعتقادات و باورهای 

اخروی دانس��ت و در امور این جهانی نش��أت گرفته از عدم پایبن��دی به اخلاق، به  عبارتی دیگر 

نداش��تن نگرش امانت مدار بودن سیاس��ت پردازی برای مردمان چیزی جز پیامد عدم حاکمیت 

اخلاق بر سیاس��ت نخواهد بود. لذا بنا بر نامه 5 به  اش��عث بن قیس دو آسیب  عدم وجود چنین 

نگرشی پاس��خگو ندیدن و در کنار آن خودسری اس��ت، که چون تابع مافوق نیست، در امانت 

خیانت خواهد کرد. )رضی، نامه5، ص366( در این صورت  اس��ت    که اهداف سیاست پردازی 

تحقق عملی نمی یابد.

عدم التزام و نبود تعهد عملی مردمان از عواملی  است که در چنین نگرشی نیز اثرگذار خواهد 

بود )ر.ک: نامه40( و به  همین  دلیل  اس��ت    که امام به  مالک می آموزد کس��انی را به  مس��ؤولیت 

بگمار    که آن مس��ئولیت را به  مثا به  یک امانت، به خوبی پاس می دارند. )ر.ک: نامه53،ص 43: 

»فاَعْمِدْ لِْأَحْسَنِهِمْ كَانَ فِی الْعَامَّةِ أثَرَاً وأَعْرَفِهِمْ بِِالْْأَمَانةَِ وَجْهاً«( چنین شخصی نمی تواند با مسئولیت 
واگذارشده ارتباط مناسبی برقرار کند و بنابر این کوتاهی در انجام آن از آفاتش به  شمار آمده، چه 

 اینکه تنها برای رفع تکلیف آن را انجام می دهد؛ نتیجه اینکه چنین کس��ی برای انجام مسئولیتش 

نه اشتیاقی دارد و نه در ارتقا و ایجاد خلاقیت در کار، تلاشی می نماید.
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3. خدمت مدارانه

تئوری مردم س��الاری دینی    که منبعث از ایدئولوژی اس��لام و تئوری حاکمیتی آن  است، قدرت 

را فرصتی طلایی برای کارگزاران و حاکمان جهت رش��د ملکات انس��انی و تعالی و کمال ایشان 

به  واس��طه خدمتگزاری به  مردمان معرفی نموده و  استفاده صحیح از حاکمیت را زمینه و مقدمه 

اصلاح امور خلق و پیشرفت و کمال عامه مردم قرار داده است.

سیاست درخدمتِ خدمت گزاری می تواند بسترساز آثاری مفید درجامعه باشد، منتها با تغییر 

در نگاه و رویکرد زمامداران و مدیران جامعه می توان این مهم را دریک نظام چه نظام اداری و چه 

نظام حکومتی نهادینه س��اخت. آنچه اهمیت دارد آن اس��ت که نگاه سیاست گذاران باید نگاهی 

خدمت گونه باش��د. سیاست های زمامداران و مدیران با این رویکرد سامان یابد   که امور در دست 

آنان باید در خدمت به مردمان باش��د نه مردمان درخدمت سیاست های زمامداران و مدیران. لذا 

روح امید را در مردم زنده خواهدکرد. بدیهی  اس��ت    که زمامدار و مدیری   که خود را خدمت گزار 

مردم نبینند، به  مرور به  س��تم گری و خودکامگی روی می کند، چون نگاه او خدمت گزارانه نیست 

که س��لطه گرانه و طلب کارانه  است، نگریس��تن از بالا به  پایین، نگرش خدمت مدارانه سیاست و 

مدیریت را نفی خواهد کرد. 

چنانکه درلغت گفته اند، بنای سیاس��ت بر تدبیر و س��امان دادن و مهتری  است. )ابن منظور، 

1414، ج  6،ص108؛ فیومی،1414،ج 2،ص295( سیاست مدار نیز با رویکرد اخلاق مدارانه به  

سیاست گذاری ها می تواند رضایت بهتری از مردمان خود بگیرد، در نتیجه امور به خاطر رضایت 

مجموعه تحت امر وی به سهولت سامان می یابد، چنانکه ابن خلدون در نظام نامه سیاسی خود بر 

این باور است مراعات اخلاق با تعهد خدمت در سیاست دولت منجر به کسب توانایی می شود 

و چه بس��ا مراعات اخلاق عنصری اساسی از عناصر قدرت دولت است. )ابن  خلدون، 1408، 

ج  1، ص359؛ عبدالمعزنصر، ص122( 

ت پذیرش خلافت خود را بر هم  خوردن سیاست عدالت در جامعه 
ّ
امام علی )ع( اساس��ا عل

اس��لامی برمی شمرد. )ر.ک: رضی،1407،خطبه3،ص50( از این رو می کوشد تا از رهگذر آن 

بتواند روحیه خدمت را در کارگزاران تقویت نماید. امیر مؤمنان )ع( در صدد تغییر رویکردهاست 

و بر این اندیشه  است که نظام س��ازمانی و حکومتی تغییر نمی یابد مگر این   که نگاه و رویکردها 

تغییر یابد. در صورتی    که بتوانند بینش خود را تصحیح کنند می توانند سیاست ها را اخلاق مدارانه 
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بخش نامه نموده و اجرایی س��ازند. در نتیجه چنین تصحیح بینش ها و نگرش هایی    که کنش ها و 

واکنش ها خدمت گزارانه خواهد بود. ایش��ان این توصیه اخلاقی را با اعمال این نگرش خطاب به 

مردم فرموده اند: »پس با من چنان که با سرکش��ان گویند سخن مگویید و چونان که با تیزخویان 

کنند از من کناره مجویید، و با ظاهرآرایی آمیزش مدارید و شنیدن حق را بر من سنگین مپندارید، 

و نخواهم مرا بزرگ انگارید، چه آن کس که ش��نیدن س��خن حق بر او گران افتد و نمودن عدالت 

بر وی دش��وار بود، کار به  حق و ایجاد عدالت بر او دشوارتر است.« )رضی،1407،خطبه216) 

امام از مردم چنی��ن می خواهد   که زمامدار خویش را نیز چنان بنگرند    که مردمان بدتربیت ش��ده 

نمی نگرند، و در نتیجه با او چنان رفتار کنند   که ایشان رفتار نمی کنند. به صورت کلی سفارش امام 

به  برآورده سازی نیازهایی اس��ت    که حتی معاونان یک سیاست گذار از انجام آن ناتوانند. )ر.ک: 

همان، نامه53 ، ص440(

3-1. آسیب های عدم نگرش خدمت مدارانه

عدم نگرش خدمت  مدارانه به  سیاس��ت تبعاتی به  دنبال خواهد داش��ت و چون یک سیاس��تمدار 

دوره ای کوتاه از آن می تواند بهره ببرد، اما نباید درآن کوتاهی کند   که قطعا متضرر خواهد شد )ر.ک: 

اهُ زَادَهُ ومَنْ  دَّ
َ
مَنْ أ

َ
 ف

ً
ا

ّ
لِ  نِعْمَةٍ حَق

ُ
هِ  فِی  ک

َّ
اسُ إِنَّ لِل هَا النَّ یُّ

َ
حکم��ت372،ص 541( امام می فرماید: »یَا أ

وبَة.« )حرّانی،1404،ص 206( ای مردم! برای خدا درهر 
ُ

عُق
ْ
لِ ال عَجُّ

َ
عْمَةِ وت رَ بِزَوَالِ النِّ

َ
اط

َ
رَ عَنْهُ خ صَّ

َ
ق

ی اس��ت، چنانچه کس��ی آن را ادا کند، خداوند نعمت را بر او فزون کند و کسی   که درآن 
ّ

نعمتی حق

کوتاهی نماید، خود را در خطر از دست دادن نعمت و شتاب در عقوبت گزارد. از این رو هر امری 

می تواند نعمتی از سوی خداوند باشد   که حق نعمت انجام وادای صحیح آن است.

به  همین  منظور امام خدمت به  مردمان را ضامن بقای نعمت می داند و بر این باور  اس��ت   که 

خداوند بندگانی دارد    که برای سودرس��انی و خدمت به دیگ��ران نعمت های خاصی به  آنان عطا 

کرده است، تا وقتی   که دس��ت بخشنده ای دارد نعمت ها را دردست شان باقی می گذارد و هرگاه از 

بخشش دریغ کنند، نعمت ها را می گیرد و به  دیگران وامی نهد. )همان،حکمت425،ص 551( 

در جایی دیگر نیازهای مردمان را حقوق واجب الهی معرفی می کنند و می کوش��ند ایش��ان 

را ب��ا این بیان حکیمانه بیدار س��ازند که ش��رط جاودانه بودن این نعمت ها ب��ر فردی   که نعمات 

خدا به او روی کرده را ادای این حقوق دانس��ته و الا وی را درمعرض زوال و نابودی می کش��اند. 
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)همان،حکمت372،ص 541( یادآوری این نکته از زبان امام گره گشاست   که بهترین خدمت را 

رد شمردن، پوشاندن و شتاب کردن در انجام آن می دانند. 
ُ

به  عنوان عاملی بالنده برای انس��ان، خ

رددانس��تن خدمت بزرگ ش��دن، برایند پوش��اندن آشکار ش��دن و بازتاب شتاب کردن 
ُ

نتیجه خ

گوارا ش��دن آن خواهد بود. )همان،حکمت101،ص 485( نتیجه اینکه بزرگ ش��مردن خدمت 

ل در انجام آن تلخ کامی و اسباب نارضایتی مردمان و ناپایداری 
ّ
ردساختن آن از سوی خدا و تعل

ُ
خ

حکومت را فراهم می سازد.

با توجه به  نکات فوق سیاس��تی    که در خدمت مردمان به  خصوص نیازمندان )ر.ک: همان، 

نامه53، ص437( قرار گیرد، سیاستی است   که در جهت نگرش مثبت به  آن سوق داده شده است، 

این نحوه سیاس��ت گری ضامن حیات چنین خدمت و عامل ادای حق خداوند  است. فقدان این 

نوع نگاه به سیاست عوارض جبران  ناپذیری مانند خودکامگی و خودرأیی خواهد داشت. )ر.ک: 

کلام30، نام��ه5( که گریبان گیر زندگی دنیوی و اخروی فرد خواهد بود، مثلا همین خودکامگی 

و استکبار از سوی برخی از انسان ها، به قتل و غارت و خونریزی هم منتهی می شود. )علیانسب 

و سروند،1400، ص8(

4. ابزار مدارانه

چنانچه میان هدف و وس��یله س��نخیت وجود داشته باش��د، پیروزی حقیقی در هر عرصه ای به 

 دست خواهد آمد. سنخیت یکی از قوانین حاکم بر عالم  است، به این معنا    که دو امر تا هم سنخ 

نشوند، همراه نمی شوند، به عنوان نمونه سنخیت با شیطان، همراهی با او را به  همراه دارد. )ر.ک: 

زخرف/36( از این روست    که عموم وسائل جهت نیل به اهداف موجّه نیست، حتی خداوند سنت 

خود را بر این پایه نهاده  است   که تمسّک جستن به وسایل نامشروع، برای مقاصد مشروع شایسته 

( )کهف/51( و من هرگز گمراه کنندگان 
ً
دا

ُ
ینَ عَض

ِّ
مُضِل

ْ
 ال

َ
خِذ نْتُ مُتَّ

ُ
نیس��ت و فرموده  است: )وَما ک

را دستیار خود قرار نمی دهم«.

هر چه هدف برتر و والاتر باش��د، باید وس��یله نیز به تناس��ب آن اختیار  شود. چنانچه آدمی 

در راه رس��یدن به هدف به کفر و باطل گراید و آن را محملی برای رس��یدن به مقصد حق سازد، 

رفته رفته رنگ کفر و باطل به خود می گیرد و با آن هم س��نخ می ش��ود. از این رو، برای رسیدن به 

هدف خوب، باید وس��یله شایسته و در خور به  کار گرفته شود. ابن هشام درسیره خود می نویسد 
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چهل س��ال پیش از بعثت پیامبر  )ص(  نوشته ای را در کعبه  یافتند    که در آن چنین ثبت شده بود: 

وْكِ العِنَبُ « )ابن هشام، بی تا،ج1،ص196؛ ابن کثیر،1422، ج 9، ص258( با 
َّ

»لایَجتَنِی مِنَ الش

 
َ
 لا

َ
ذلِک

َ
عِنَبُ ک

ْ
وْکِ ال

َّ
 یُجْتَنَی مِنَ الش

َ
همین مضمون از پیامبر  )ص(  رسیده  است    که فرمودند: »لا

یْهِ« )ابن عساکر، 1415، ج 67، 
َ
تُمْ إِل

ْ
دْرَک

َ
مْ أ

ُ
ت

ْ
ذ

َ
خ

َ
هُمَا أ یُّ

َ
أ
َ
انِ، ف

َ
رِیق

َ
بْرَارِ، و هُمَا ط

َ ْ
 الْأ

َ
ارُ مَنَازِل جَّ

ُ
ف

ْ
 ال

ُ
یَنْزِل

ص260؛ سیوطی، 1401، ج 2، ص 294؛ متقی  هندی، 1409، ج 16، ص4( همان گونه   که از 

بوتة خار، انگور نچینند، ب��دکاران نیز در جایگاه های نیکوکاران فرود نیایند. این ها دو راهند، هر 

کدام را پیش گیرید، بدان خواهید رسید.

همه قش��رها اعم از فرد، جامعه، سازمان و حتی حکومت همواره درحال برگزیدن و انتخاب 

راه ه��ا و ابزارهایی برای نیل به اهداف و مقاصدند. همیش��ه وجود دغدغة ک��دام راه و کدام ابزار 

ذهن آدمی را به خود مشغول می س��ازد. بدیهی است انتخاب سریع ترین و راحت ترین راه و ابزار 

ب��دون دغدغه ترین خواهد بود: راه ها وابزارهایی خلاف ح��ق و عدالت و آلوده به گناه و خیانت. 

این جاست   که اخلاق مداری برنمی تابد برای پیشبرد امور ودستیابی به مقاصد از وسایل نادرست 

استفاده شود. برای برپایی حق نیز نمی توان جز از حق استفاده کرد. چنانکه علی )ع( در سخت ترین 

و بحرانی ترین ش��رایط نیز حاضر نش��د از این اصل دوری گزیند و کم ترین انحراف را بیابد؛ چه 

اینکه او تربیت ش��ده مدرسه قرآن کریم و پیامبری است   که پایبندی به این اصل را در هر شرایطی 

« )ثقفی،1353،ج 1،ص159؛  حَقِّ
ْ
حَ��قَّ بِال

ْ
مُعْلِنِ ال

ْ
لازم دانس��ته اند. علی )ع( خود پیامبر را »ال

رضی،1407:خطبه72،ص 101(توصی��ف می کند. در منطق امام آنچه به وس��یله ی ناحق پیش 

رود، بی بهره از حقیقتِ حق اس��ت و پیروزی بوس��یله ناپاکی، عین شکست است؛ به بیان امام 

علی )ع( آنکه گناه بر او دس��ت یافت روی پیروزی ندید، و آنکه بدی بر وی چیره گشت مغلوب 

گردید«)همان،حکمت327،ص533(.

علی )ع( حکومت را وس��یله قدرت طلبی نمی دانس��ت تا در راه آن به خلافی دس��ت یازد، 

بی��ان صریح خود ایش��ان در فلس��فه پذی��رش حکومت گویای ای��ن اصل اس��ت: »خدایا تو 

می دان��ی آنچ��ه از ما رفت،نه به خاط��ر رغبت درقدرت ب��ود،و نه برای زیاده خواه��ی از دنیای 

ناچیز«)هم��ان،1407،کلام 131،ص189( بلک��ه ب��رای رف��ع مطلق انحراف��ات به وجودآمده 

درجامعه می داند.)همان،نامه53،ص 427( امام حکومت را بی ارزش ترین وپس��ت ترین چیزها 

می داند،مگر اینکه به  »وس��یله« آن حقی اقامه شود یا ستمی زدوده گردد. شریف رضی ذیل یکی 
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از خطبه های نهج البلاغه از قول عبدالله بن عباس گوید: درمنطقة ذی قار-پیش از فتنه جمل - نزد 

امیرمؤمنان )ع( رفتم. وی به پینه زدن کفش خود مش��غول بود. وقتی متوجه من شد،پرسید: بهای 

این نعلین چند اس��ت؟ گفتم: بهایی ندارد؛ فرمود: » بخدا این را از حکومت شما دوست تر دارم 

ی را بر پا س��ازم یا باطل��ی را براندازم«)ر.ک: همان،خطب��ه33( همه این گزاره ها 
ّ

مگر آنکه حق

تلاشی است در جهت هشیارس��ازی مردم بدین بیان که سیاست وحکومتی که در آن بوسیله آن 

اخلاق س��امان نیابد، پست و ناچیز است و اگر حکومت ابزاری برای احیای چیزی جز اخلاق و 

حاکمیت دین باشد، زندگانی مردم نیز به سامان نخواهد بود، در نتیجه زمینه ناپایداری حکومت 

را فراهم خواهد آورد.

4-1.آسیب های عدم نگرش ابزارمدارانه

بدیهی اس��ت تا آدمی نسبت به حقیقت بکارگیری ابزار ناصحیح در سمت وسوی اهداف صحیح 

ش��ناخت جامعی بد س��ت نیاورد و در نیابد   که صرف نگاه و عمل هدف گونه با حقیقت انسانی و 

ایمانی او چه خواهد کرد، با جدیت از آن دس��ت نمی ش��وید. علی )ع( در تبیین و تش��ریح این 

حقیقت در آنجا    که س��خن از شخصی به میان می آورد    که شبانه نزد او آمده و در پی آن بوده   که با 

رش��وه ای، به خواسته ای برسد، بیان می کند    که آن وسیله نادرست را چه می دیده  است: ]معجونی 

بود    که از آن بیزار بودم[ ظرفی سرپوش��یده آورد. درونش حلوایی سرش��ته، با روغن و قند آغشته، 

چنانش ناخوش داش��تم که گویی آب دهان مار بدان  آمیخته با زهر مار بر آن ریخته. گفتم: صله 

 اس��ت یا زکات، یا برای رضای خداس��ت که گرفتن صدقه بر ما نارواس��ت! گفت: نه این  است 

و نه آن  اس��ت بلکه ارمغان  اس��ت. گفتم: مادر بر تو بگرید آمده ای م��را از راه دین خدا بگردانی 

یا خرد آش��فته ای یا دیو گرفته، یا به بیهوده س��خن میرانی به خدا! اگر هف��ت اقلیم را با آنچه زیر 

آسمان هاست به من دهند، تا خدا را نافرمانی نمایم و پوست جوی را از مورچه ای به  ناروا بربایم، 

چنین نخواهم کرد «)همان،1378،کلام224،ص 259�260(

امیرمؤمن��ان )ع( می آموزاند    که باید به ابزار ناصحیح چگونه باید نگریس��ت! ایجاد این نوع 

نگرش ای��ن نتیجه را خواهد داد    که دردام به کارگیری ابزارناصحیح نمی افتد، چه اینکه ماهیت آن 

را دریافته  اس��ت. درنگرش ایشان بکارگرفتن ابزار ناصحیح زهر نوشیدن و خودکشی کردن است، 

نیز آن حضرت برخلاف ظاهربینان و کوته اندیشان می آموزد    که کسی با بکارگیری ابزار ناصحیح 
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به چیزی درخور نمی رس��د. آنچه این گونه حاصل می آید، جز انحراف از مس��یر انسانیت، تباهی 

وگمراهی نیس��ت. امام علی )ع( با دریافتی عمیق از واقعیت راه یافتن بکارگیری وسایل نادرست 

در زندگی انس��ان، با همه وجود خویش از این امر پرهیز کرده و هرگز وسیله ای نادرست را بکار 

ی، 
ّ

نگرفته  است؛ نه دروغی -به  هر شکلی و هراندازه ای    که باشد- نه خیانتی، نه زیرپاگذاشتن حق

و نه تجاوز از م��رزی)ر.ک: کلینی،1388،ج 8،ص67؛ رض��ی،1407:کلام16،ص 57( تمام 

تلاشش برقرار س��اختن عدالت و احیای ارزش های الهی وانسانی بود و هرگز نگرشش به قدرت 

وسیاست به عنوان یک هدف نبود، بلکه آن را ابزاری می دانست برای هدف.

نگ��رش امیرمؤمنان )ع( به  سیاس��ت گردان��دن نگاه برای ت��لاش برای به س��امان آوردن و 

پای��داری مردم همراه با ارش��اد وراهنمایی آنان ب��ه راه نجات درزندگی ای��ن جهانی وآن جهانی 

است)رضی،1407:نامه53،ص 427( دراین مسیر، درهر شرایطی هرگز از وسیله نادرست بهره 

نگرف��ت؛ ن��ه دردوران پیامبر )ص(، نه در دوران خلفا، و نه در دوران حکومت خود. ش��اخصی  

  ک��ه خود ب��دان تذکر داده و در تفاوت مش��ی سیاس��ت گذاری های خود با معاویه بدان اش��اره 

کرده است)ر.ک: همان،کلام200،ص 318(. باور ایشان چنین بود    که هر حکومتی اعتباری دارد 

و هنگامی اعتبار دارد    که خود را اولا وس��یله ای بداند در جهت محقق ساختن اموری مادی مانند 

عدالت در حوزه های مربوط به  خود و رفاه عمومی و ثانیا وس��یله ای باشد درجهت تحقق اموری 

معنوی مانند تعالی ساختن مردم خود و مهم تر حفظ کرامت، حرمت و حقوق انسانی.

نگرش ایشان به حکومت چیزی جز وسیله ای برای برپاداشتن عدالت نبوده و از این رو درسیره 

وی عم��ل جز به حق و عدالت نبود. البته در زمینة اقتصادی    که بس��تری هوس آلود در بکارگیری 

هر ابزاری به منظور کسب سود است، اگر تقید به اخلاق نباشد بدیهی  است لغزش در این عرصه 

آس��ان تر هموار خواهد بود، وقتی ثروت درکنار قدرت تکمیل شود، عرصه پایبندی به اخلاق نیز 

تنگ تر خواهد ش��د، از این روست    که نگاه به سیاست به  پش��توانه اخلاق می تواند زمینه  را برای 

ورود، فراهم سازی و تکوین بستری اخلاق مدارانه به عرصه ها و حوزه   های دیگر هموار سازد.

اما س��یره عملی ایشان نیز واپسین روزهای حکومت شان درخور توجه است؛ در دوره غارات 

   که سس��تی مردمان عامل مهمی شد برای گستاخی نیروهای خونریز معاویه، امام بعنوان فرمانده 

و راهبر جامعه درحالی  که حکومت ایش��ان در معرض فروپاش��ی قرار گرفت��ه بود و گروهی از 

یارانش اصرار به  روش هایی مانند اجبار و مجازات کردند حاضر نش��د به  ابزار ستمکارانه متوسّل 
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ش��ود، تبیین حقایق رخ داده از ش��ام تا عراق، ارش��اد به جای اجبار، راهبری به  جای ستمکاری 

و خودکامگ��ی در رأس برنامه ه��ای مدافعه و مقابله با نیروهای متج��اوز قرار گرفت. در یکی از 

شکوه ها و گلایه های ایش��ان چنین می یابیم    که فرمود: به خدا سوگند! که در مجلس بزم بسیارید 

و فراهم، و زیر پرچم رزم ناچیز و کم. من می دانم چگونه می توان ش��ما را درست کرد و از کجی 

براستی آورد- امّا نه به  بهای ارتکاب گناه- که شما اصلاح شوید و من تباه. خدایتان خوار گرداند 

گهی دارید، و چنانکه حقّ را  و بهره تان را اندك و بی مقدار. به شناختن باطل بیش از شناخت حقّ آ

پایمال می کنید گامی در راه نابودی باطل نمی گذارید«)همان،1378،کلام69،ص53(

اگ��ر حکومت اصالت یابد، برای پیش��برد و حف��ظ آن هر کاری مجاز خواهد ش��د؛ حتی 

خون ریخت��ن مردم در حالی    که امام خطاب به مالک اش��تر نیرومند ک��ردن حکومت با ریختن 

ی باطلی می دانند، زیرا چنین کاری نه تنها از عوامل ناتوان کردن و سس��ت کردن 
ّ

خون ناروا را تلق

قدرت، که باعث نابودی و به دس��ت دیگران افتادن آن هم می ش��ود«)همان،نامه53،ص443( 

نتیجه اینکه ناتوانی و سستی قدرت آسیبی جبران ناپذیر  است    که نابودی سیاست ها و نظام حاکمه 

را درپی  دارد. اینجاس��ت   که امام  اس��تفاده ابزاری از دین برای رسیدن  به قدرت )مانند نامه بخشی 

از امام   به  معاویه: ر.ک:نامه55،ص46( را   به  مالک چنین یادآورشده: بی گمان این دین دردست 

ب��دکاران گرفتار ب��وده، که درآن، کار از روی ه��وس می راندند، و   به نام دی��ن دنیا را می خوردند 

)همان، نامه53،ص 435(. ایش��ان سیاست خود را در پاسخ کس��انی    که خواستند دارایی های 

عموم��ی همواره در ید قدرت زراندوزان برای در امان ماندن حکومت از تهدید آنان پایدار بماند، 

اینچنین تش��ریح نمود وفرمود: مرا فرمان می دهید تا پیروزی را بجویم به س��تم کردن درباره آن 

که والی اویم؟ بخدا که، نپذیرم تا جهان س��رآید، و ستاره ای در آسمان پی ستاره ای برآید)ر.ک: 

همان،1378:کلام126،ص124(.

این نشان می دهد نگرش امام به سیاس��ت و سیاست گذاری ها برای مردمان ابزارگونه  است، 

ابزاری برای به س��امان آوردن نفس و جان و خدمت کردن به ایش��ان و نه وس��یله ای جهت اقناع 

نفس از طریق س��رکوب کردن دیگران و چپاول ثروت مردمان و منفعت طلبی و ویژه خواری برای 

خویش��ان؛ از این رو تلاش امام ب��رای غبارزدایی این رویکرد چنان  اس��ت   که به  جایگاه و مقام 

کسی   که سیاس��ت گذار مردمان شده به  دیده »طعمه«،»ش��کار« و»لقمه چرب« و»سفره آماده« 

ننگرند)ر.ک: همان،نامه5،ص 366(.
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5. کرامت مدارانه

یکی از ارجمندترین شاخصه های مربوط به ماهیت انسان کرامت است    که منزلت انسان را تبیین 

می کند. عواملی   که این عنصر را در آدمی رش��د می دهد مختلفند. در اندیش��ه امیرمؤمنان )ع( 

مهم ترینِ آن را می توان در خداباوری جس��ت. رفتارهای خاص انس��ان در ش��رایط خاص زمینه 

شکل گیری شخصیت او را رقم می زند.

 به جهت اهتمام اس��لام به کرامت وش��خصیت انسان متناس��ب با رفتارهایش برنامه هایی را 

تنظیم نموده  اس��ت تا از این عنصر دور نش��ده و به  ناهنجاری های کرداری مبتلا نش��ود)ر.ک: 

طاهری،1384،ص 111-137( از این رو، خداباوری به  عنوان سیستمی نظارتی ومبتنی بر اصل 

خودکنترلی همه قوای او را کنترل خواهد کرد تا کرامت او خدشه دار نشود. به همین دلیل امام این 

تذکر را بارها به عنوان یک انسان کرامت مدار می دهد   که اساس رفتارها خود مراقبتی بر پایه حفظ 

کرامت باشد)ر.ک: رضی،1407،خطبه199،ص318؛ حکمت449،ص555(

قرآن کریم کرامت را حقی ذاتی وخدادادی دانس��ته)ر.ک: اسراء/70(و امام سجده فرشتگان 

دربرابر انسان را تنها به خاطر کرامت وجودی انسان ناشی از دمیدن روح خدایی دروجود او بیان 

می کند)ر.ک: رضی،1407،خ1،ص42(،بنابراین قابلیت ارج نهادن را خواهد داشت. درمقابل 

روش فرعون یعنی اس��تخفاف وحقیر ش��مردن قرار دارد   که مردم خود را مل��زم به اطاعتی ذلیلانه 

می کرد)زخرف/54(و کرامت ذاتی ش��ان را لگدکوب می س��اخت. این دو الگوی مثبت ومنفی 

قرآنی نشان از فردی واجتماعی بودن کرامت نیز دارد.

ت 
ّ
در مرتبه  فردی انسانی   که خود را کریم می بیند وبرای خود کرامت نفس قائل است،تن به ذل

نمی دهد و خواری گناه را نمی پذیرد، از این روس��ت   که امام می فرمایند: »مَــنْ كَرُمَتْ عَلَیْهِ نـفَْسُــهُ 

هَانَتْ عَلَیْهِ شَهَوَاتهُُ«)ر.ک: رضی،1407، حکمت449،ص555( حقیرنگریستن به امور ناشی از 
عدم کرامت انسان است،برعکس توجه انس��ان به کرامت ذاتی اش عاملی بازدارنده است از اینکه 

کید می کند: »مَنْ كَرُمَتْ عَلَیْهِ نـفَْسُــهُ  به امور ش��رّ وناصحیح تن س��پارد. امام این مطلب را چنین تأ

لَمَْ  یهُِنـهَْا بِِالْمَعْصِیَة«)لیثی واس��طی،1376،ص439(هر کس نفسش را کریم دید،آن را با نافرمانی 
خوار نمی س��ازد. در مرتبه  اجتماعی   که حقیق��ت رفتار وتعاملات میان انس��ان ها را رقم می زند 

درصورتی می توان به نظام واره منس��جم اجتماعی دست یافت    که بتوان ملاک این تعاملات را بر 

اساس آن بنا نهاد.
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از ای��ن رو در یک نظام س��ازمانی،از مهمترین اموری   که باید بدان پرداخت،حفظ و رش��د 

کرام��ت کارکنان نظام اداری و ترمیم وتقویت کرامت ایشان اس��ت   که اگ��ر کارکنان نظام اداری، 

خ��ود را کریم ببینند،کریمانه رفت��ار می کنند و کرامت خود را با هیچ چی��ز معاوضه نمی نمایند 

)دلش��ادتهرانی،1379،ص58( درجامعه ای   که سیاست ها نیز بر اس��اس کرامت مردمان وضع 

ش��ود، چون معیار خیرخواهی و حق طلبی برای عموم جامعه است، عزّت مناسبات اجتماعی در 

پرتو آن رقم خواهد خورد. عزّت مندی جامعه   که اس��اس آن را سیاس��ت گذاری های کرامت مدار 

در مرتب��ه  ف��ردی و اجتماعی تش��کیل می ده��د می تواند مناس��بات حقارت آمی��ز و ذلت بار را 

درهمی��ن دو جای��گاه نفی کند. معی��ار این مهم تصحی��ح نگرش سیاست گذاران اس��ت. امام 

درنامه ای ش��أن و جایگاه مأموران جمع آوری زکات را وکیلان امت و س��فیران پیش��وایان عنوان 

کرده است)رضی،1407،نامه51،ص425(سفیر نماینده و پیام رسان است؛ و آنکه خود را حامل 

رس��اندن پیامی بداند، رفتارش رفتار پیام رس��ان خواهد بود؛ رفتار رسانا. پس به رفتار خود توجه 

می نماید، زیرا هر حرکت او مظهر کل نظام ورس��اننده پیام مس��ئولان و مافوقان است. انسانی    که 

خود را س��فیر و رسانا ببیند، به رفتار خود توجه می نماید، و انسانی   که خود را خودمحور و نارسانا 

ببیند، هرگونه    که خواست عمل می نماید و به  خودکامگی کشیده می شود. کسی    که خود را نارسانا 

ببیند، از دو سو خود را پاسخگو می داند: پاسخگو به  مافوق، و پاسخگو به مردم. در اداره امور باید 

از نارساناس��ازی پرهیز کرد،زیرا اخلاق مطلوب زمانی شکل می گیرد   که اشخاص خود را رسانا 

ببینند و در نتیجه از خودمحوری بپرهیزند؛ وگرنه به س��بب ظهور خودمحوری همه ناراس��تی ها 

و تباهی ها نیز ظهور می کند)ر.ک: دلش��ادتهرانی،1379،ص72( نتیجه این   که هم نگرش وهم 

کنش سیاس��ت گذار منعکس کننده سیاست های اوست،سیاست کرامت مدار برخاسته از نگرش 

و کنش کرامت مدار خواهد بود،واین رس��انایی قوت و دقت سیاس��ت گذاری زمامداران را درپی 

خواهد داشت. از سویی دیگر مراعات حقوق ناشی از کرامت انسانی واهتمام برای بهره مندی از 

نظام واره ای مطلوب توسط سیاست گذاری اصلی مهم درتشکیل جامعه ای بر مبنای کرامت است.

مهم ترین اصول کرامت سیاس��ی وبه تعبیر دیگر شناس��ایی و تضمین حقوق شهروندی را در 

س��خنان امام علی )ع( می ت��وان درموضوعات ذیل ذکر کرد: ماهیت نظام سیاس��ی و حکومت 

دراس��لام، اصل خدمتگزار بودن به م��ردم، اصل ممنوعیت فاصله  گرفت��ن از مردم، اصل ایجاد 

امنیت و اقامه حق، اصل سعه صدر،اصل عدالت،اصل رفق و مدارا، اصل میانه روی، اصل نظم 
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و انضباط، اصل پای بندی به عهد و پیمان، اصل پرهیز از ش��تاب زدگی درامور، اصل مشورت و 
مش��ارکت پذیری مردم، اصل فضاسازی رقابت سالم به منظور پیشرفت جامعه و... نمونه هایی از 

وجود کرامت سیاسی درجامعه اس��ت. امیرمؤمنان )ع( برای تحقق چنین کرامتی راهکار تربیتی 

ویژه ای بیان کرده اند، ایش��ان درخطبه ‌32پس‌از‌‌تقس��یم بندی مردم به چهار دسته می فرمایند: 

دنیا را خرد مقدارتر از پر کاه و خش��کیده گیاه بینید، و از پیش��ینیان خود پند گیرید، پیش از آنکه 

پسینیان از شما عبرت گیرند. دنیای نکوهیده را برانید،چه او کسانی را از خود رانده است که بیش 

از شما شیفته آن بوده اند)رضی،1407، خطبه32،ص76؛ همو،1378،ص33(

نگاهی به  عبارات امام نش��ان می دهد کارگزاران تنه��ا با این رویکرد می توانند حقوق مردم را 

 اس��تیفا کنند آن   که برای به دس��ت آوردن دنیا به  مردم نگاهی ابزاری دارد هرچند خود را در لباس 

زهد نشان دهد، نمی تواند برای تحققّ کرامت سیاسی گام به  پیش نهد)راعی،1393،ص20(.

5-1.آسیب های عدم نگرش کرامت مدارانه

هرچه باور به کرامت انس��انی درسیاست گذار نهادینه تر گردد، ش��یوه ی هماهنگ تری با فطرت و 

کرامت انس��ان اتخاذ خواهد کرد و روش او درسیاست گذاری سودمندتر وکارآمدتر خواهد بود و 

در مقابل عدم باور ش��رافت افراد او را به بی حرمتی و تحقیر زیردس��تان خواهد کشاند. کسانی   که 

ب��رای ارتباط با مردمان، از موضعی بالا می نگرند و تمام هم��ت خود را به کار می گیرند تا خوی 

فرعونیت، خوار ش��مردن را معیار رفتار خود قرار دهند مصداق س��خن امیرمؤمنان )ع( خواهند 

 ]
ّ

بود    که معروف در نزدش��ان آن است    که خود ش��ناخته اند ومنکر آن است   که نشناخته اند. در]حل

مشکلات به خود پناه می برند ودر مس��ائل مهم به  رأی خویش تکیه می کنند گویا هر کدام،خود 

پیش��وای خویش اس��ت و در آنچه نظر می دهد به  دس��تاویزهایی محکم و اسبابی  استوار چنگ 

زده است)رضی،1378،خطبۀ88(

هنگامی  که از نظرگاه اسلام تکریم برادر مسلمان، تکریم خداست)کلینی،1388،ج 2،ص206(

تحقیر کردن او نیز بی حرمتی ب��ه خداوند خواهد بود، لذا نادیده گرفتن عزت نفس مردم موجب 

عدم توفیق در مدیریت آنان خواهد شد، چه اینکه چنین سیاست گذار یکی از مهم ترین بسترهای 

موفقیت را    که ایجاد جذابیت و از بین بردن انزجار اس��ت، از دس��ت داده و بسیاری از مردمان به  

تعالیم تربیتی وی وقعی نمی نهند. در منطق علی )ع( حرمت، منزلت و کرامت انس��ان در درجه 
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نخست اهمیت قرار دارد. در بحث حلال و حرام اسلام، امیرمؤمنان )ع( حرمت مسلمان وحفظ 

آن را از همه حرمت ها برتر می داند و در بحث حقوق مس��لمانان،آن را گره خورده در بنیان توحید 

می بیند)رضی،1378،خطبه167(و آنجا   که بحث از همه انسان ها،اعم از مسلمان و غیرمسلمان 

اس��ت،حرمت و کرامت همگان امری محوری اس��ت)رضی،1378،نامه53؛ ابن ابی الحدید، 

1378، ج17،ص147(.

خودبرتربینی س��بب نادیده انگاشتن انس��انیت دیگران ودر نتیجه گریزان ش��دن آنان از فرد 

خواهد ش��د، )رضی،حکمت38( امام معتقد  است کس��ی    که درجایگاه سیاست گذاری نشسته 

درآنچه نمی داند، دانش��ی نپندارد و فراتر از راه و روش��ی   که خود بدان رس��یده،راه وروشی برای 

دیگ��ری ببیند)رضی،1378،کلام17(. از این رو چنانچه مخاطب خود را ارزش نهد، هیچگاه با 

ابزار خودبرتربینی آموزش خویش را پیش نمی برد. امام خودرأیی را س��بب هلاکت]شخصیتی[ 

می داند ومعتقد اس��ت بالعکس هرکس با دیگران به مش��ورت بپردازد،در عقل ایش��ان ش��ریک 

می ش��ود وموفقیت خود را دو چن��دان کرده اس��ت.)همان،حکمت161(خودرأیی وبی توجهی 

به مخاطبان نیز اثرات ناهمگونی درتربیت جامعه خواهد گذاش��ت. یکی از آن ها  استبداد  است، 

کس��ی   که تنها نگرش خود را می بیند، بر مدار خود می گردد و تکیه گاهش رأی و اندیش��ه خویش  

اس��ت،)همان،حکمت161( نمی  تواند نتیجه ای شایس��ته از نحوه سیاس��ت گذاری خود انتظار 

داش��ته باشد. برعکس، پاسداشت حقوق و کرامت بخش��ی مخاطبان سبب الفت  بیشتر ایشان با 

سیاس��ت گذار خواهد بود. فرد خودرأی هیچگاه نمی توان��د به لغزش گاه های خود در امر تربیت 

پی برد و همواره در س��ردرگمی خواهد ماند. بدیهی اس��ت درچنین حالتی یا نتیجه  مبارکی عاید 

او نخواهد ش��د و یا برای او مخاطبی نخواه��د ماند. در نهج البلاغه برای عدم کرامت بخش��ی 

وارزش گ��ذاری برای انس��ان ها از اصطلاحات متع��ددی همچون اس��تبداد)همان؛وخطبه88( 

ابُر )همان،خطبه153، 192و 
َ
ک

َ
ر )همان،نامه53(، تکبّر و  اس��تکبار و ت أمُّ

َ
افتات )همان،نامه5(، ت

رْعُن 
َ

ف
َ
تِیال )نامه53(،  اس��تِعْباد )همان،خطبه192(،  استِرْباب )همان،خطبه216( ت

ْ
نامه58(، اخ

ر)همان،خطبه182( استفاده شده  است    که با  جَبُّ
َ
ار )همان،کلام30(، ت

َ
)همان،کلام150(،  استِیث

توسعه در معنا نسبت به  امری سیاسی، این امر هدایت گر خواهد بود.

احترام به  کرامت انسانی مردم و تواضع و فروتنی به  آن ها تا جایی نیکوست    که کرامت نفسانی 

خود سیاس��ت گذار نیز محترم دانسته شود و این فروتنی موجب نش��ود تا مخاطب بر او شجاع 
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و دلیر گردد و تواضع او را نش��ان ضعف��ش بداند؛ چرا    که کرامت نفس آدم��ی بر تکریم دیگران 

ة)همان،نامه31(  دَنِیَّ
ِّ

ل
ُ
 عَنْ ک

َ
سَك

ْ
رِمْ نَف

ْ
ک

َ
اولی است؛ أ

4. نتیجه گیری

با توجه  به  آنچه گذشت،موارد زیر برآیند تحقیق پیش رو است:

با بررس��ی نگرش امام به سیاست می توان الگویی چندجانبه برای سیاست اخلاق مدارانه در   .1

بی��داری مردم و در نتیج��ه پایداری حکومت ها ارائه داد، یعن��ی »تصحیح« نگرش اخلاقی 

زمامداران به سیاس��ت مُنتج به حکمرانی خوب و در نهایت هشیاری مردم در جهت تعامل 

سازنده با حکومت اخلاق مدار خواهد شد برعکس، اِعمال سیاست گذاری های غیراخلاقی 

س��بب همسونش��دن مردم با حکومت ش��ده، در نتیجه التزام و تعهّد عمل��ی در همراهی با 

حکومت صورت نمی پذیرد. اهمیت این الگو به جهت خاستگاه وحیانی کلمات حضرت و 

مصونیت آن ها از خطاست.
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این الگو از محورهای مختلفی برخوردار اس��ت که جامعیت نس��بی آن را موجب می شود.   .2

این محورها عبارتن��د از: نگرش دین گرایان��ه، امانت مدارانه، خدمت مداران��ه، ابزارمدارانه 

وکرامت مدارانه.

الف( هرچه سیاست  مبتنی برنگرش��ی خداباورانه باشد،کنش، زندگانی و بیداری ملت نیز 

تحت تأثیر این نوع بینش ونگرش متغیّر خواهد بود.

ب( نگرش   امانت مدارانه بودن سیاست نیز می تواند تصمیم گیری های مدیر یا سیاستمدار 

تحت تأثیر مستقیم قرار می دهد و بهبود رفتار اخلاقی ملت را نتیجه خواهد داد.

ج( نگرش سیاست ورزی درخدمت به مردمان ]نه مردمان درخدمت سیاست های زمامداران[ 

زمینه س��از روحیه تعامل میان زمامداران وجامعه و در نتیجه پایداری حکومت  خواهد 

بود.

د( در نتیجه نگرش ابزارمدارانه اس��باب گناه وخیانت فراهم شده، درحالی  که بنابر رویکرد 

امام، برای برپایی حق نمی توان جز از حق بهره گرفت.

ه( نگرش کرامت مدارانه خیرخواهی وحق طلبی برای عموم جامعه است، لذا عزّت مناسبات 

اجتماعی درپرتو آن رقم خواهد خورد.

و( نگرش فرصت مدارانه سیاستمدار  به سیاست وی را وادار می سازد   به  دور از فرصت طلبی، 

ثروت اندوزی، فزون طلبی  به سیاست های مناسب با طبع جامعه اقدام کند، چون نگرش 

وی  استفاده حداکثری از فرصت نعمت  به دست آمده است.

اما آسیب های عدم پایبندی به این الگو از نگاه امام عبارتند از:  .3

الف( نبود نگرش خداباورانه به سیاس��ت، بی اخلاقی های مس��تبدانه ومستکبرانه و درنتیجه 

ناپایداری حکومت ونابسامانی مردم را  به همراه خواهد داشت.

عدم نگرش امانت مدارانه، رفتار خودسرانه وآمرانه  به همراه پاسخگو نبودن وندیدن وعدم  ب( 

التزام وتعهد  به کنش سیاسی را نتیجه خواهد داد.

عدم نگرش خدمت مدارانه  به سیاست  به تبع مُنتِج  به  نگریستن از بالا به  پایین و در نهایت  ج( 

زوال نابودی نعمت داده شده خواهد بود.

امام آس��یب های نگرش هدف مدارانه به سیاس��ت را ناتوانی و سستی قدرت می داند    که  د( 

منجر  به نابودی نظام حاکمه خواهد شد.
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ه�( اساس شکل گیری سیاست بر مبنای نگرش استخفاف وحقارت زمینه را برای بی اعتمادی 

عمومی  به دس��تگاه حاکمه را ایجاد می کند، چون حرمتی پاسداش��ت نشده  است. پس 

بنابراین سیاس��ت و اخلاق در ن��گاه امام با یکدیگر رابطه ای دوس��ویه دارند، به گونه ای 

که هرگونه انحراف اخلاقی در میان دولتمردان و کس��انی    ک��ه اصحاب قدرت نام نهاده 

می ش��وند، سبب انحراف سیاست و قدرت و نابودی حکومت نیز خواهد شد و از سوی 

دیگر نی��ز حکومت حاکم بر جامع��ه می تواند با به کارگیری اهرم های قدرت   که ناش��ی 

از سیاس��ت گذاری های مبتنی بر قانون مورد وفاق عامه مردم اس��ت، هنجارهای مثبت 

اخلاقی را در سطح جامعه انتشار دهد یا برعکس باعث ترویج ناهنجاری های اخلاقی 

شود. ساختار اصلاحی این دو مقوله با هم درگروه نگرش سیاستگذار و حاکمان  است.
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