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 چکیده

از نقش قابلی  را )ص(دانسته شده و نقش پیامبر )ص(پیامبر رؤیای  کریمدر تئوری اخیرِ عبدالکریم سروش ، قرآن 
، قلی ، تاریخی ن دلائلاست. در راستای صحت سنجی این تئوری تحقیق حاضر به روش تحلیلی به فاعلی تغییر داده 

عتبار این دلائل را سنجیده امحدثان و مفسران فریقین ارزیابی و میزان  تئوری یاد شده را با تأکید بر آراءتشبیه و تعبیر
وهم عدم انسجام گری در برخی مقدمات؛ تفسیر به رأی در آیات قرآن؛ تست که: مغالطهها حاکی از آناست. یافته

بلکه بر )ص( سلامابرخی از آیات با یکدیگر؛ سوء برداشت از برخی روایات؛ انکار جبرئیلی که نه تنها بر پیامبر 
ر کلام خود وی ) از یک ار  تناقض داست؛ استفاده از قیاس مع الفارق، در کن شدهپیامبران قبل از ایشان نیز نازل می

غزنده وی از این مقدمات لداند( به استنتاج طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی دیگر آن را نیازمند تعبیر می
ای زول وحی اشارهنحین  )ص(منجر شده است. در مصادر معتبر فریقین و اسناد تاریخی نه تنها به ادعای خواب پیامبر

عتبار و حجیت ظواهر ارسد این اخبار از جعلیات و اسرائلیات احبار یهود با هدف کاستن ت، بلکه به نظر میاس نشده

ل معتبر عقلی، نقلی و و احکام عملی قرآن کریم باشد. در مقابل رؤیایی نبودن قرآن و کلام خداوند بودنِ آن با دلائ
یات و روایات، آدر متون اسلامی، تمسک صِرف به ظواهر تاریخی ثابت بوده و قابل اثبات است و باید توجه داشت 

 و اعراض از بواطن آنها ضلالت و کفر آشکار دانسته شده که اضلال دیگران را نیز در پی دارد. 

 .قرآن، پیامبر، وحی، رؤیای رسولانه، عبدالکریم سروش  ها:کلید واژه
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  مقدمه

و  شاعر، مدرس دانشگاه، شناس مولوی نواندیش دینی، ،عبدالکریم سروش معروف بهدبّاغ الله حسین حاج فرج دکتر  

با نگاشتن قبض و بسط تئوریک شریعت، از نسبیت معرفت اسلامی سخن راند و با انتشار در آغاز وی  1.است ایرانیمترجم 

نظرات مختلفی درباره قرآن  ادامه،در  3؛دفاع کرد 2های مستقیم، حقانیت انحصاری اسلام را نفی و از حقانیت پلورالیصراط

حقیقت وحی را محصول حالات روانی و امور اجتماعی و تلاش بشری  که تجربه نبویبسط ؛ نمودارائه وحی الهی و کریم 

، راوی رؤیاهای )ص(محمد"با نام  یجدیدپس از آن تئوری  .، اثری در این زمینه استدالهی شمرو نیز عنایت  )ص(پیامبر

که برای فهمیدنش نیاز به تعبیر معبران  دانستای در این تئوری، قرآن را خواب نامهمطرح کرد و در این زمینه  "رسولانه

، مقاله اول رؤیای 1392)رک: سروش، .تغییر دادنقش فاعلی  ای و قابلی بهاز نقش واسطه را )ص(نقش پیامبرو است 

 )ص(داند که محصول حالت ناهشیار و نامتعارف و رؤیاگونه پیامبرای میسروش، قرآن را خواب نامهدکتر            (.رسولانه

 قرائت هنگام ما»افزاید: ر و خوابگزار بود و میای که زبانش نامتعارف است و برای فهم آن باید به دنبال معبّاست به گونه

. بلی، است خواب زبانِ بلکه نیست، بیداری زبانِ زبانش، که خوانیممی را ای«نامهخواب» که کنیممی فراموش گویی قرآن،

ها را اند. و همین است که آنهای متعالی هم داریم، و رؤیاهای رسولانه از این جنسهای پریشان داریم ولی خوابخواب

انسانی تاریخی به جای او سخن گفت و کتاب  کهیعنی خدا سخن نگفت و کتاب ننوشت، بلد نه تفسیر؛ کنمحتاج تعبیر می

نوشت و سخنش همان سخن او بود. تو گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت به 

.  بود او اندیشۀ اندیشید،می چه هر و بود خدا در )ص(پیامبر که بود )ص(در پیامبر خدا، تنها نه .خود پوشید و طبیعی شد

 ممکنات جمیع و است حاضر ممکنات و کائنات در حجاببی و فاصلهبی موحّدان، خدای که نیست سبب بدان جز این

 .(همان)سروش، «... بود )ص(محمّد کشف ترینمهم این و است الاهی جهان، .اوست در هم وکائنات

کاستن از اعتبار و حجیت احکام عملی قرآن و بی ارزش کردن  ،کارکرد رؤیا انگاشتن وحیباید توجه داشت که         

 اندرا به چالش کشیدهتئوری جدید دکتر سروش  با نگاهی نقادانهاز دانشوران  برخی هر چنداست. نصوص و ظواهر قرآن 

 یانگار ایرؤ تیروا ینقد و بررس؛ ساجدی اثر رؤیاانگاری وحی؛ نقدی بر آرای دکتر سروشتوان به که از آن جمله می –

؛ آقاییاثری از بررسی نظریه رؤیاانگارانه وحیبهشتی؛ از  گذار از تفسیر به تعبیر؛ جواز یا عدم جوازیعقوبیان؛ نوشته  قرآن

هر یک از  اما  -اشاره کردو دیگران آجیلیان مافوق اثر  یابی متنتکامل عصری معرفت دینی در سایه استنطاق و دلالت 

و غالب این نقدها با رویکرد کلامی و  انددادهنقد قرار بررسی و مورد  این افراد از زاویه دید و تخصص خویش، آن را

دکتر سروش از برخی مقدمات درون دینی یعنی آیات و روایات و  در حالی که ؛برون دینی مورد توجه قرار گرفته است

تا کنون این مقدمات با نگاهی به آراء محدثان و مفسران  و اثبات نظر خویش بهره جسته است برایدر مواردی تاریخی 

رسد برای رسیدن به به نظر می مورد ارزیابی قرار نگرفته است؛  - و در برخی موارد از نقطه نظر حکمای اسلامی -فریقین 
                                                           

 .1387 نیفرورد aftabnews.ir ،19 ،«نشیآخرسروش و جنجال » وز،یک: مجله آفتاب نر نهیزم نیدر ا شتریکسب اطلاعات ب یبرا.  1

 چیه یعنی میمختلف دار یهاحق»هستند:  یمدع ییمکتب تکثر گرا روانیتکثر است. پ اصالت یبه معنا یپلورال تیکثرت، و حقان یمعنا پلورال در لغت به.  2

 (7، ص1381 ،یرک: توران).«ندارد یبرتر ینیردیبر مکتب غ ینیمکتب د چیو ه ستین گریرتر از مکتب دب یمکتب

مثنوى  حیبندگى و دلبردگى؛ تصح ثیحد ندارى؛یبه نهاد ناآرام جهان؛ قصه ارباب معرفت؛ تفرج صنع؛ رازدانى؛ روشنفکرى و د توانیم یآثار و گریاز د.  3

 معنوى مولوى  اشاره کرد.
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و با اهمیت بررسی و ارزیابی این مقدمات ضروری  از این رو ؛یک نتیجه منطقی و درست باید مقدمات آن نیز درست باشد

مقدمات و با تأکید بر آراء مفسران و محدثان فریقین،  :پاسخ به این سؤال است تحقیق حاضر، به دنبال بر این اساس،. است

 ؟ برخوردار استاز اعتبار به چه میزان  در اثبات تئوری رؤیای رسولانه سروشدکتر مستمسک  دلائل

 سروش  دکتررؤیای رسولانه  نقد تئوریبررسی و -1

 تاریخی ،بخش قرآنی، روایی چندتوان در را می رؤیای رسولانهتئوری  تقویت اثبات و درسروش  دکتر دلائل مستمسک

 د:نگیرمورد بررسی قرار میداد. این دلائل در ادامه جایو تعبیر  شبیهت و

 دلائل قرآنی-1-1

تمسک به آیاتی از قرآن برای اثبات نظیر عدم انسجام برخی از آیات با یکدیگر،  این بخش به بررسی دلائل قرآنیدر  

 شود:و رؤیایی بودن معراج پرداخته می )ص(یکی شدن خدا و پیامبر

 آیات با یکدیگر برخی از عدم انسجام -1-1-1

دانسته و بر این  )ص(های حضرت محمدنشاندهنده مشوش بودن خوابآیات را  برخیانسجام و انتظام  فقداندکتر سروش 

نور  سوره ابتدای در که است آن جالب»افزاید: وی میارتباط است. سوره نور با ماقبل و مابعد خود بی 35باور است آیه 

 نشان که... ایمنموده واجب را احکامش و ایمکرده نازل که است ایسوره (؛ این1)نور:« وَفَرَضنَْاهَا أَنْزَلنَْاهَا سُورَةٌ»: گویدمی

از نوادر رؤیاهای  و این مورد است نبوده پنهان «مؤلف» چشم از آن درونی گسستگی و است یکپارچه سوره کل دهدمی

 ، مقاله اول رؤیای رسولانه(1392 سروش،).«است )ص(پیامبرقدسی 

 بررسی و نقد

ای بخشد و آن را به مثابه یک متن از مجموعهانسجام به مناسبات معنایی اشاره دارد که به کلام یکپارچگی و وحدت می

بر نظم و  اسلامیعلمای  (.160، ص1392؛ ذوقی، 63، ص1376مهاجر، سازد )از جملات جداگانه و نامربوط متمایز می

حکمت یا خرد در این زمینه معتقد است  از علمای معاصر اند؛ مستنصر میرها تأکید داشتهارتباط منسجم آیات درون سوره

 ،فراهی نیز با ذکر دلائلیعبد الحمید  (Mir, (1986), p. 26).خاصی در  انسجام و ترتیب آیات قرآن کریم وجود دارد

  (Farahi, (1973), p. 51)است. کردهها یا انسجام ساختار موضوعی آنها را ثابت نظم درون سوره

علامه طباطبایی در توان پی برد. با ماقبل و مابعدش می نورانسجام و ارتباط آیه به با مراجعه به تفاسیر، در این جا نیز        

قبلى اجنبى باشد، بلکه وجه اتصالى با آنها دارد، چون آیات این آیات چنان نیست که به کلى با آیات »د: ننویساین زمینه می

« وَ مثََلاً منَِ الَّذینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلکُِم وَ لقََدْ أَنْزَلنْا إِلَیکُْمْ آیاتٍ مبَُیِّناتٍ»کرد بدینجا خاتمه یافت قبل که احکام و شرایع را بیان مى

است که بیان به معناى اظهار حقایق معارف، و در نتیجه تنویرى الهى است؛ شد، و معلوم  "بیان"(؛ در آن گفتگو از 34)نور:

آمده بود و آیات همان قرآن است که خداوند تعالى در چند جا آن را نور  "آیات"علاوه بر این در آیه مذکور کلمه 

فرماید: ( و در آیه نور نیز می168، ص15، ج1374)طباطبایی، « (174)نساء:« کمُْ نوُراً مبُیناوَ أَنْزَلنْا إِلیَْ»خوانده، مانند آیه 
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اللَّهُ »ها و زمین است: خدایی که این آیات بینّ، روشن و نورانی را نازل کرده است، خود، نور بوده و روشن کننده آسمان

 رود.(؛ و این چنین توهم عدم ارتباط آیات با یکدیگر از بین می35)نور:« نوُرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ

 )ص(برای اثبات یکی شدن خدا و پیامبرقرآن از آیاتی تمسک به -1-1-2

 که»کند: ( بیان می115:بقره)«وَجهُْ اللَّه وَلُّوا فثَمََفَأَینَْما تُ»و ( 4:)حدید« وهَُوَ مَعکَُمْ أَیْنَ مَا کنُْتمُْ»دکتر سروش با استناد به آیات 

چه جای  ؛دبه خود پوشید و طبیعی ش تو گویی الوهیت در پوست بشر رفت و بشری شد و ماورای طبیعت، جامۀ طبیعت

، 1392سروش، ).«ید؟به جای او بنشیند و از زبان او با خود سخن بگو )ص(رود و پیامبر )ص(شگفتی است که خدا در پیامبر

 مقاله دوم رؤیای رسولانه(

 بررسی و نقد:

هایی شده است. سلسله مراتب عبد با معبود در طول هم رسد دکتر سروش در برداشت از این آیات دچار لغزشبه نظر می

و نه کاملاً جدای از هم )مباین( و نه کاملاً عین هم )حلول(. آیات یاد شده بیانگر اینست که خداوند  1است نه در عرض هم

، نه اینکه در نماید و به همه چیز و همه کس علم داردا یاری میو او رحضور دارد  )ص(متعال همواره در کنار پیامبرش

 به جای خدا بنشیند و از سوی خویش قرآن بیاورد.  )ص(حلول کرده باشد و پیامبر )ص(پیامبر

همه ق خداوند بر همه چیز و لک و علم مطلاحاطه، مُمعیت و دارند که مراد از این علامه طباطبایی در این زمینه بیان می      

ل در هر (؛  در پاسخ به این سؤال که اگر خداوند متعا146، ص19و ج 259، ص1، ج1374کس است )رک: طباطبایی، 

ما کنتم و فى اى زمان و و هو معکم این"حال و زمان و مکانی بر ما احاطه دارد، چرا تنها مسئله مکان آمده و چرا نفرمود: 

ى درست است که احاطه خداى تعال»فرمایند: ؟ می"ن و در هر حال که باشیدا است هر جا و هر زمااو با شم -اى حال کنتم

ترین ملاک ى که معروفبه ما تنها احاطه مکانى نیست، بلکه در همه احوال و اوقات نیز به ما احاطه دارد، لیکن از آنجای

دا شود، ز کسى دیگر جدر جدایى چیزى از چیزى دیگر و غایب شدنش از آن جدایى مکانى است، و هر کس بخواهد ا

ها و ها و زمانکند، از این جهت تنها معیت مکانى را ذکر کرد وگرنه نسبت خداى تعالى به مکانمکان خود را عوض مى

 (همان)طباطبایی،  .«احوال یک نسبت است

به عمل و حال بندگان ت را علم خداوند نسب« معیت و احاطه»علاوه بر علامه طباطبایی، غالب مفسران فریقین نیز این       

توح ابوالف؛ 347، ص9، ج1372؛ طبرسی، 520، ص9، ج1388؛ طوسی، 125، ص27، ج1412)رک: طبری،  .انددانسته

؛ 160، ص27، ج1364، مراغى؛ 43، ص8، ج1419، ابن کثیر؛ 168، ص14، ج1405، آلوسى؛ 14، ص19، ج1408، رازى

 اندت او نیز اشاره نمودهر از مفسران فریقین، علاوه بر علم خداوند، به قدرالبته برخی دیگ ( 330، ص27، ج1384، ابن عاشور

 .(185، ص5، ج1418بیضاوی، ؛ 79، ص13، ج1368، قمى مشهدى)رک: 

                                                           
و  یوجودها، رابطه عل نیاست که ب یوجود در صورت یمراتب طول»: کندیم فیتعر نیوجود را چن یو عرض یآمل سلسله مراتب طول یالله جواد تیآ.  ۱

و  شودیود شروع مسلسله از واجب الوج نیتر از خودش وابسته است و به آن قائم است. ا یاز مراتب، به مرتبه عال کیهر سلسله،  نیبرقرار باشد. در ا یمعلول

 امینحوه ق چیواقع شوند، ه یواحد یو در مرتبه وجود گریکدیاست که مخلوقات در عرض  ییوجود در جا یو سلسله مراتب عرض شود؛یبه عالم ماده ختم م

 .(559، ص5، ج1386 ،یآمل ی)جواد «کامل دارند نیتبا گریکدیندارند و با  گریکدیبه  یو وابستگ
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بدون توجه  ،باید توجه داشت با نگاهی به قاعده کلی پذیرفته شده توسط علمای فریقین، حمل آیه بر خلاف ظاهرآن      

در شیخ انصارى، گردد. محسوب می 1مردود است و یکی از مصادیق تفسیر به رأی ،تبر عقلی و نقلیبه قرائن و دلائل مع

اگر دو یا چند احتمال در معنا حمل لفظ بر یک معنا  و یا بدون دلیل یهحمل لفظ بر خلاف ظاهر آ»نویسد: این زمینه می

را در ابتداى امر به معناى لغوى و عرفى حمل کند بدون به خاطر آن که آن معنا در نظرش ترجیح دارد یا ظاهر لفظ ، باشد

 .(142، ص1ج، 1332انصارى، ) «، تفسیر به رأی استن نقلى به خرج دهدئآن که هیچ دقت در دلایل عقلى و قرا

از معانی تفسیر به رأی روشن  دلیل و قرینهرا بدون « کتابی»یا « مجازی»حمل الفاظ بر معنای  آیت الله مکارم شیرازی نیز      

ها، ادها، عهدنامهدر تمام قرارد ؛ها و الفاظ قرآن و حدیث ندارداین موضوع، اختصاصی به جملهداند و معتقد است می

مکارم ک: )رندکها همین قانون حکومت میسخنرانیها و خلاصه هرگونه نوشته و کتاب و همچنین نامهها، وصیتپیمان

 .(23ص، 1385شیرازى، 

اوند بر بندگان یا شود در تفسیر آیات مورد استناد دکتر سروش، مفسران فریقین به حلول خدهمچنانکه مشاهده می      

ت و عبارات برای این آیا اند؛  طبق فرمایش علامه مجلسی دستاویز شدنای نکردهاشاره )ص(یکی شدن خداوند با پیامبر

اضلال دیگران را  وبرخی از اهل تصوف و حلولیه و اتحادیه و تمسک به ظواهر آنها و اعراض از بواطن آنها ضلالت بوده 

 .(392، ص10، ج1404)رک: مجلسی،  تبه دنبال دارد که کفری آشکار و صریح اس

 رؤیایی بودن معراج -1-1-3

اند که معراج ودهمفسّرانی هم ب»آورد اینست: برای تقویت دیدگاه رؤیای رسولانه میاز دیگر دلائلی که دکتر سروش  

، مقاله اول 1392سروش، ).«اند، نه پروازی جسمانییایی نبوی و عروجی روحانی دانستهؤای معنوی و ررا تجربه )ص(پیامبر

  رؤیای رسولانه(

 بررسی و نقد:

رفت به عبارت دیگر از گتوان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه بودن معراج نمی رسد اولاً: از روحانی و رؤیاییبه نظر می

ده است همه مفسران همان طور که خود دکتر سروش هم اشاره کرتوان قضیه کلی و فراگیر ساخت. ثانیاً موجبه جزئیه، نمی

ک: )ر اندنی دانستهرا جسمانی و روحامعراج  نیستند و اغلب مفسران فریقین )ص(قائل به روحانی بودن صرف معراج پیامبر

 ؛289، ص18، ج1403 ؛ مجلسی،237، ص5ج، 1336، کاشانى ؛261، ص9، ج1372طبرسى،  ؛446، ص6، ج1388طوسى، 

 ،1418 بیضاوى،؛ 25، ص3، ج1419ابن کثیر،  ؛538، ص3، ج1413، ابن عطیه ؛16، ص8، ج1412، طبرى، تفسیر طبرى

  .و ...( 32، ص13تفسیر مراغى، ج؛ 302، ص5، ج1412سید قطب، ؛ 296ص ،19، ج1420؛ فخررازی، 291، ص2ج

                                                           
بر خلاف موازین علم لغت و ادبیات عرب و فهم اهل زبان و تطبیق دادن آن بر پندارها و خیالات باطل و تمایلات شخصی  تفسیر قرآنیعنی  "یأتفسیر به ر" .1

 هِأیِرَبِ رآنِی القُال فِن قَمَ»فرماید: می )ص(است؛ پیامبر اکرم روایات فراوانى در نکوهش تفسیر به رأى آمدهدر مصادر فریقین  (23، ص1385، )مکارم.و گروهی

 ی اللهِلَی عَرَفتَد اِقَفَ هِأیِرَبِ رآنَالقُ رَسَّن فَمَ» فرماید:و نیز می (؛5، مقدمه1، ج1415؛ فیض کاشانی، 2950، ح5، ج1379)ترمذی، « ارِالنَّ نَمِ هُدَقعَأ مَوَبَتَلیَفَ

 .(72، ص1، ج1364و قرطبی،  199، ص5، ج1379ترمذی، ).«اخطَد اَقَفَ ابَصَاَفَ هِأیِرَبِ رآنِی القُفِ الَن قَمَ»آمده است: و نیز (؛ 81، ص1ج، 1416، بحرانی)«بَذِالکَ
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که ه، به این دلیل حضرت از مکه تا بیت المقدس با روح و جسم بود معتقدند معراج آنبرخی دیگر از مفسران نیز       

ها، تنها لمقدس به آسمانا سفرشان از بیت اماهمان مجموع جسم و روح است، « عبد»و « اسرى بعبده»: فرمایدخداوند مى

، 1374ایی، )رک: طباطب.نه در خواب است و عروج در بیدارى صورت گرفتهاین ظاهر این است که و  سفری روحانی بود

ن ( طبق ای49، ص7، ج1366، ملاصدرا ؛221، ص3، ج1413شیبانى، ؛ 71، ص9، ج1389جوادى آملی، ؛ 38، ص13ج

 اده است.به معراج، جسمانی و روحانی بوده و ثانیاً در بیداری اتفاق افت )ص(دیدگاه نیز اولاً سفر پیامبر

شود که آن نین استفاده میچبا در نظر داشتن قرائن از آیه و روایات از این گروه بر این باور است که  طباطبایی علامه      

یات سوره نجم ها، از ظاهر آآسمانبا روح و جسدش از مسجد الحرام تا مسجد اقصی رفته، و اما عروجش به  )ص(جناب

توان چ وجه نمیواقع شده و به هیبه صورت روحانی و در بیداری آید که این عروج و صریح روایات بسیار زیادی بر می

 .(همان )رک: طباطبایی، آن را انکار نمود

به صورت  )ص(معتقدند معراج حضرت رسولکه  2و نجاریه 1قی مانند فرق جهمیهرَحضرت علامه در پاسخ به افراد یا فِ      

چیزی که هست ممکن است بگوئیم که این عروج با روح مقدسش بوده » دارند:روحانی و رؤیای صادقه بوده بیان می

لیکن نه آن طور که قائلین به معراج روحانی معتقدند که به صورت رؤیای صادقه بوده است، چه اگر صرف رؤیا  ؛ است

اشت آیات قرآنی این قدر در باره آن اهمیت داده و سخن بگوید و در مقام اثبات کرامت در باره آن بود دیگر جا ندمی

چنین دیگر جا نداشت قریش وقتی که آن جناب قصه را برایشان نقل کرد آن طور به شدت انکار نمایند هم ؛ جناب برآید

و معنای معقولی برایش تصور  سازدیا بودن معراج نمیو نیز مشاهداتی که آن جناب در بین راه دیده و نقل فرموده با رؤ

 .(40، ص13، ج1374 )طباطبایی، «دشونمی

ین عالم مادی یعنی اورای به ما )ص(پیامبر اکرمروح مقدس معراج را عروج مقصود از روحانی بودن علامه در ادامه،       

به طوری  دانسته است ،شودقدار از آنجا صادر میمنتهی و اَمین منزل دارند و اعمال بندگان بدانجا آنجایی که ملائکه مکرّ

رواح انبیای اآیات کبرای پروردگارش را مشاهده و حقایق اشیاء و نتایج اعمال برایش مجسم شده، )ص(حضرت رسول که

دیده که جز با را لهی عظام را ملاقات و با آنان گفتگو کرده، ملائکه کرام را دیده و با آنان صحبت نموده است و آیات ا

 .(همان)رک: طباطبایی،  تعبیر از آنها ممکن نبوده است "سرادقات"و  "حجب"، "عرش"عبارات: 

                                                           
، اما از شده بحث آن و درباره آمده فِرَق یهاکتاب یدر تمام باًیتقر آن مؤسس نام زیو ن آن نام که است یاسلام یکلام یهافرقه نیترمیاز قد هیجهم فرقه.  ۱

، 1980 ،ی)رک: اشعر.دارددر بر  آن درباره یاندک لیاص اطلاعات ،فرقه نیا مخالفان قلم موجود به یهاو گزارش است نمانده یباق یاو متن روانیپ ای «جهم»

 (194، ص1417 ،یاست.)رک: بغداد یها مجازو نسبت دادن اعمال به انسان زندیجز خدا سر نم یاز کس یفعل و کار چی: هآناناز عقائد (279، ص1ج

: قبول امامت است آنان دیاختلاف دارد. از عقا یفرق معتزل گریبا د اتیو نظر دیعقا یاست که خاستگاه آن مکتب معتزله است، اما در برخ یاز فرق ه،ینجار.  2

، 5، ج1408 ،ی؛ سمعان89، ص1، ج1404 ،یشهرستان .)رک:یدر هر مکان شیخداوند با چشم؛ بودن خداوند به ذات و وجود خو تیابوبکر؛ محال بودن رؤ

 (101، ص1983 ،ینی؛ اسفرا46ص
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ثانیاً: اهمیت  را از معجزات بر شمرد.معراج توان نمی، اولاً: رؤیای صادقه بود، در این صورتبر این اساس اگر معراج،       

 ماند.باقی نمیوجهی برای انکار قریش  ثالثاً: بود.فایده میلغو و بی )ص(پیامبر اثبات کرامتو تأکید قرآن کریم بر عروج و 

 ، در خواب و رؤیا نبوده است بلکه با جسم و روحشان و در بیداری انجام شده است. )ص(پیامبر اکرم بنابراین معراج

 دلائل روایی-1-2

تمک دکتر و حدیث قدسی قرب نوافل که مس علی)ع(امام ، )ص(ت پیامبر اکرمارواینظیر  دلائل رواییدر این بخش 

 گردد:سروش در اثبات تئوری رؤیای رسولانه بوده است، ارزیابی می

 )ص(اکرمروایت پیامبر  -1-2-1

 هرؤیای صادق»فرماید: است که می )ص(دکتر سروش، روایتی از پیامبر اکرم برای وحی توسط ایدلائل انتخاب واژه رؤاز 

 .(همان)رک: سروش،  «شش جزء نبوت است و یک جزء از چهل

 بررسی و نقد:

ینَ جُزءْاً مِنَ الرُّؤْیَا الْحَسَنۀَُ منَِ الرَّجُلِ الصَّالِحِ جُزءٌْ منِْ سِتَّۀٍ وَ أَرْبَعِ»آمده است:  )ص(در روایت منتسب به حضرت رسول

، 3، ج2005؛ ابن حنبل، 593، ص1407مالک، ؛ 38، ص9، ج1425؛ بخاری، 304، ص4، ج1952)رک: ابوداود، « النُّبُوَّة

به  نیاز« است )ص(همان رؤیای نبیوحی » رسد برای رسیدن به نتیجهبه نظر می. (204، ص25، ج1404مجلسی، ؛ 126ص

وحی جزئی از چهل و شش  -2رؤیای حسنه جزئی از چهل و شش جزء نبوت است.  -1دو مقدمه از روایت مذکور است: 

 جزء نبوت است.

که  )ص(ست که در شش ماه نخست از نبوت بیست و سه ساله پیامبرا : مقدمه اول در مقام بیان اینبررسی مقدمه اول      

؛ 265، ص1، ج1367شد )رک: ابن اثیر، وحی می )ص(معادل یک چهل و ششم نبوت ایشان بود، در خواب به حضرت

و این امر به عقیده برخی از علماء به دلیل آماده سازی (؛ 204، ص25، ج1404؛ مجلسی، 75، ص2، ج1406فیض کاشانی، 

 .(117، ص5، ج1421)رک: مازندرانی،  برای تحمل نزول فرشته وحی در بیداری بوده است )ص(توان و قوای آن جناب

مقدمه شد. اما از این به عبارت دیگر با دیدن رؤیاهای صادقه، زمینه تحمل فرشته وحی و دریافت وحی در بیداری فراهم می

بر ایشان نازل شد را نتیجه  )ص(ی که در بیست و دو سال و شش ماه دیگر نبوت پیامبراتوان رؤیا بودنِ تمام وحینمی

 گرفت.

: اگر وحی یک جزء از چهل و شش جزء نبوت بود، چهل و پنج قسمت بعدی را چه چیزی تشکیل بررسی مقدمه دوم    

جزء نبوت را  شش و چهلبود قطعاً بیش از یک جزء از  )ص(یای صادقه پیامبررسد اگر تمام وحی، رؤدهد؟ به نظر میمی

دهد و به طور کلی، نبی و رسول به دلیل نزول وحی داد؛ زیرا وحی قسمت اعظم نبوت را تشکیل میبه خود اختصاص می

مقدمه دوم نیز در اثبات رؤیا بودن اند. بنا براین، الهی بر ایشان و خبر آوردن از عالم غیب است که نبی و رسول نام گرفته

 توان رؤیا بودن تمام وحی را نتیجه گرفت.همه وحی، تمام نیست. بر این اساس از مقدمات یاد شده نمی
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 )ع(علیروایت امام  -1-2-2

کند و معتقد است داند که تجارب و مشاهدات خویش را روایت میرا روایتگری می )ص(دکتر سروش، حضرت محمد   

 رؤیا را . وحیکه فضای وحی، فضایی رؤیایی است، تردید نباید کرد که زبان قرآن یکسره زبان رؤیا است آن به حکم

 ولی پنداشتند،می )ص(نبیّ مسموعات را وحی مفسّران افزاید؛می آن بر که کاهدنمی آن وغنای قوّت از تنها نه انگاشتن،

حیٌ؛ رؤیای انبیاء وحی وَ اءِیَا الأنبِؤیَرُ»فرمود:  )ع(امیرالمؤمنین علیاوست؛ همچنانکه  مرئیّات که شودمی معلوم اینک

  .(همانسروش، )«است

 بررسی و نقد:

( و در اصطلاح قرآن کریم به معنای سخن گفتن 858، ص1404وحی در لغت به معنای اشاره سریع و پنهانی است )راغب،  

رؤیا نیز به معنی چیزی است که در خواب دیده اى بین خدا و طرف مقابلش نباشد. خفى است، سخن گفتنى که هیچ واسطه

و تعبیر آن خواب و ارتباط آن با واقعیت بیرونی، امر ثابتی  )ع(و جانشین او )ص(خواب پیامبر( 375، ص1404)راغب، .شود

به نظر (؛ اما 64، ص15ج، 1420 )رک: عاملی،انداست و شکی در آن نیست همچنانکه برخی از علماء به آن اشاره کرده

طوسی، )« یَاءِ وَحیٌا الأنبِؤیَرُ »اینست که منظور از واژه وحی در روایت  طلبدتری میدقیقرسد آنچه در این میان بررسی می

 ( چیست؟ 64ص، 11ج ،1403 ،و مجلسی 215ص، 1414

 پاسخ از دو حالت خارج نیست:       

الف( یا منظور از آن، وحی شناخته شده و اصطلاحی نیست و به معنای الهام و آگاهی است که در اینصورت استدلال      

 دکتر سروش ناتمام است. 

رسد همین است که به نظر می ب( یا منظور از وحی، همان وحی اصطلاحی نازل شده از سوی خداوند متعال به انبیاء     

با جمله « رؤیای انبیاء، وحی است»ای صورت گرفته است. زیرا جمله ؛ در این صورت نیز مغالطهباشدمعنا مد نظر سروش می

شود: رابطه منطقی میان وحی و رؤیای نتیجه گرفته می  )ع(متفاوت است. از روایت حضرت امیر« وحی، رؤیای انبیاست»

وحی و رؤیای صادقه را از روایت امام  صادقه، یک رابطه عموم خصوص مطلق است. اما دکتر سروش رابطه تساوی بین

 رسد.نتیجه گرفته است که ناصواب به نظر می )ع(علی

نیست و شاید در  )ص(ی لزوماً رؤیای پیامبراوحی است؛ اما هر وحی ،ببیند )ص(به عبارت دیگر، هر رؤیایی که پیامبر      

هیچ بشرى را نرسد که خدا جز به وحى یا »سوره مبارکه شوری آمده است:  5بیداری نازل شده باشد؛ همانگونه که در آیه 

فرستد تا به فرمان او هر چه بخواهد به او وحى کند، او بلند پایه و حکیم اى مىاز آن سوى پرده، با او سخن گوید، یا فرشته

 «.است

از پس حجاب و با  -2وحی؛  -1فه یاد شده، سخن گفتن خداوند متعال با بشر در سه مورد منحصر شده است: در آیه شری

  توسط فرشته وحی.   -3در طور؛  )ع(پوششى با او سخن گوید مانند تکلم خداى تعالى با حضرت موسى

داخل است بین مفسران فریقین اختلاف است: اما درباره اینکه تکلم رؤیایی خداوند با بشر در چه قسمی از این سه قسم      

شود و هم در خواب )رک: فخر رازی، برخی بر این باورند که داخل در قسم اول است؛ یعنی وحی هم در بیداری نازل می
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؛ 197، ص25، ج1384؛ ابن عاشور، 233، ص4، ج1407؛ زمخشری، 54، ص13، ج1405؛ آلوسی، 611، ص27، ج1420

اما برخی دیگر نظیر علامه طباطبایی  ( که ظاهراً دکتر سروش نیز بر این باور است؛487، ص20ج، 1374مکارم شیرازی، 

)رک: طباطبایی،  شودمعتقدند تکلم خداوند متعال با بشر در عالم رؤیا داخل در قسم دوم است یعنی از وراء حجاب انجام می

  .(74، ص18، ج1374

نموده و انبیاء در خواب و رؤیا )چه به صورت وحی و چه از وراء حجاب( تکلم میهر چند خداوند متعال با برخی از       

 )ع(که در خواب، مکلف به ذبح فرزندش اسماعیل )ع(کرده است مانند حضرت ابراهیمآنها را مکلف به انجام اموری می

به خواب و رؤیا نیست و همانگونه که اشاره وحی محدود تمام ؛ اما (103)صافات:« إنِّی أذبحَُکَ امِنَی المَی فِی أرَنِّإِ»شد: 

رسد از روایت شود و هم در بیداری. بر این اساس به نظر میشد به نظر اغلب مفسران فریقین، وحی هم در خواب نازل می

 نارواست. )ص(برداشت یکسانی تمام وحی با رؤیای پیامبر« یَاءِ وَحیٌا الأنبِؤیَرُ»

 حدیث قدسی -1-2-3

ام در اثر نوافل چندان نزدیک من به بنده»نماید: تأیید نظر خویش به حدیث قدسی قرب نوافل تمسک می دکتر سروش در

 خداوند دست اگر گیرد کهمی (؛ و نتیجه352، ص2ج ،1429 ،کلینی« )شومشوم که دست و پا و چشم و گوش او میمی

)رک:  د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی بنده بلکه بشود، هم او زبان و ذهن که عجب نه شود،می بنده پای و

 .، مقاله دوم رؤیای رسولانه(1392سروش، 

 بررسی و نقد:

ای در برداشت حدیث مذکور صورت گرفته است. در این حدیث تصریح شده است که خداوند رسد مغالطهبه نظر می

د و تمام امور آن بنده را خود به عهده شوگوش او می دست و پا و چشم ومتعال بر اثر نوافل، به بنده خویش نزدیک شده و 

گیرد و در این زمان، تمام وجود بنده، نقش واسطه و قابلی خواهد داشت برای اجرا و تحقق اراده خداوند متعال که می

 کند.  ای ترقی کند که ذهن و زبان حق گردد و نقش فاعلی پیدا فاعل حقیقی است؛ و نه اینکه بنده بتواند به مرتبه

علامه مجلسی در شرح حدیث قرب نوافل شش وجه از وجوه محتمل را ذکر نموده و یکی از این موارد ششگانه را آشکارتر 

خداوند سبحان در بدن، قلب و روح انسان، قوای ضعیفی قرار داده است که این قوا در معرض »نویسد: تر شمرده و میو قوی

گاه بنده به آنها اکتفا کند و آنها را در راه شهوات و هوای نفس بکار گیرد همه آن انحلال و انقضاء و نابودی هستند. هر

ای جز حسرت و پشیمانی نخواهد داشت. اما هنگامی که آنها را در راه طاعت پروردگار و قوا را نابود کرده است و ثمره

تر تر و باقیدر دنیا و آخرت برایش قوینماید به طوری که محبوبش صرف کند خداوند آنها را به بهتر از آن تبدیل می

 .(392، ص10، ج1404)مجلسی،  «(7یم:)ابراه« لئَنِْ شکََرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکمُْ»فرماید: هستند؛ همانگونه که می

 زند که اگر در راه اطاعت شیطان و نفس بکار گرفته شود سمععلامه مجلسی در ادامه، قوه سمع و شنیدن را مثال می      

رود در حالی که سمع جسمانی نیز در معرض فنا و نابودی است؛  زمان مرگ، جز وبال و گمراهی روحانی آن از بین می

کند ماند. اما اگر قوه سمع در راه طاعت الهی صرف شود خداوند آن را به سمع کامل روحانی بدل میچیزی از آن باقی نمی

شنود و کلام الهی، کلام انبیاء و اوصیاء علیهم السلام را ر دنیا و آخرت میکه کلام ملائکه و خطاب پروردگار متعال را د



 132                                      تمفتح/ حق پرس /زادهیعل /نیقیبر آراء محدثان و مفسران فر دینو با تأک یرسولانه در بوته نقد یایرؤ

رود و برد و این سمع با ضعف بدن و مرگ از بین نمیفهمد. پس خداوند متعال این سمع قلبی و روحانی را از بین نمیمی

 .(393، ص10، ج1404)رک: مجلسی،  دهدشنود و جواب میدر قبر نیز به وسیله آن می

گردد و به حق متصل محقق طوسی نیز در این زمینه بر این باور است که انسان عارف، زمانی که از خویشتن منقطع می      

ها را غرق در علم او که بیند؛ و همه علمها را در قدرت او که متعلق به همه مقدورات است مستغرق میشود همه قدرتمی

بیند؛ بلکه همه وجود و همه کمال ها را در اراده او مستغرق مییند؛ و همه ارادهبچیزی از موجودات از او مخفی نیست می

کند و شود که با آن نگاه میبیند. پس در این زمان، حق چشمش میوجود را صادر شده از او و افاضه شده از جانب او می

داند و آگاه شود که با آن میمی کند و علمشگردد که با آن کار میشنود و قدرتش میشود که با آن میگوشش می

)رک: .گرددبخشد؛ پس در این هنگام عارف، حقیقتاً متخلق به اخلاق الله میشود که با آن میگردد و سخاوتش میمی

بر این اساس، مراد از حدیث قرب نوافل، متخلق شدن به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء  .(389، ص3، ج1403طوسی، 

نها به حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن است. به عبارت دیگر، مراد از حدیث مورد بحث، و جوارح و اتصال آ

ای که ذهن و زبان خداوند سبحان گردد؛ زیرا در این هنگام چیزی خدایی شدن بنده بر اثر نوافل است، نه ترقی بنده به مرتبه

 از بنده باقی نمانده است هر چه هست خداست و دیگر هیچ.

 ل تاریخیدلائ-1-3

نظیر به خواب شود؛ دلائلی دکتر سروش در اثبات تئوری مورد بحث پرداخته میی تاریخ در این بخش به بررسی دلائل

   .)ص(هنگام نزول وحی و یکی بودن جبرئیل با حضرت رسول )ص(رفتن پیامبر

  هنگام نزول وحی )ص(به خواب رفتن پیامبر-1-3-1

را  داد که گاه طاقت اودست می )ص(حین نزول وحی، خوابی سنگین همراه با تعرّق به پیامبردر » نویسد:میدکتر سروش 

 .، مقاله اول رؤیای رسولانه(1392)سروش،  «کردطاق می

 بررسی و نقد:

 به دو صورت بوده )ص(پیامبر اکرمبر کیفیت نزول وحی که آید این نتیجه به دست می، تاریخی منابع روایی ا مراجعه بهب

جبرئیل به صورت فردی جناب  :دوم. استایشان سخت و سنگین بوده  که خیلی برس، رَه صورت بانگ جَب :اول :است

؛ مجلسی، 27، ص1ج، 1425بخاری، ک: ر)بوده است ترسهل ایشان براین نوع وحی تحمل و  آمدمی )ص(نزد پیامبرعادی 

حین نزول  )ص(به خواب پیامبردر این مصادر  .(33ص، 1374حجتی،  ؛76، ص1ج، 1363؛ سیوطی، 669، ص6ج، 1403

بوده )آن هم بعد از نزول اگر هم خوابی در میان بوده باشد بعد از نزول وحی رسد به نظر می ای نشده است؛ وحی اشاره

معلوم نیست دکتر سروش با   .و نه حین نزول وحی (ه استو سخت بود ثقیلبه صورت بانگ جرس زیرا بر ایشان وحی 

 طرح کرده است.را حین نزول وحی  )ص(استناد به کدام مصدر و منبع، ادعای خواب پیامبر

)تشریع، موضوعاتی است که اعتقاد به حقایق و آموزه های دین ذکر است که پدیده وحی از مهمترین  البته لازم به      

؛ و به آن وابسته است( السلاملیهمعپیامبران، امامان و اولیاء ،جهان و زندگیرفتار، اعتقاد، اخبار غیبی و معارف و مفاهیم 
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به مهم و سرنوشت ساز انسان، این پدیده بسیار  دارد. )ص(سیره و اقوال پیامبر ،ای در اثبات عصمتاهمیت فوق العاده

 )رک:.گرفته استمورد تضعیف قرار  نسبت به آناعتقاد مسلمین  با هدف سست کردنافرادی از جانب  صورت متمادی

همانگونه که در  ؛تر دیدتوان رد پای اهل کتاب را در این زمینه برجستهبا نگاهی به تاریخ می (35، ص3، ج1420عاملی، 

بر این اساس به  (170ص ،1ج ،1405بلاغی،  ؛13: 3، نجیل متىا)رک:  خوردعهدین نیز از این اخبار فراوان به چشم می

اسرائلیات  اخبار جعلی و زمان نزول وحی نیز از )ص(رسد تئوری رؤیا انگاری وحی و ادعای خواب سنگین پیامبرنظر می

 ندارد.کریم و احکام عملی قرآن اهل کتاب است که کارکردی جزء کاستن اعتبار و حجیت ظواهر  و احبار یهود

 )ص(همان محمّدجبرئیل  -1-3-2

بود که در رؤیای قدسی بر خود او چون فرشته ظاهر شد و به او همان  )ص(محمّد جبرئیل همان»نویسد: دکتر سروش می

تعبیر جبرئیل بود. غفلت از زبان رؤیا و مغالطۀ خوابگزارانه، جمعی را بر آن  )ص(را داد که خود از پیش داشت. محمد

 بالاتر، از اینرساند؛ می )ص(محمدای بپندارند که قرآن را به قلب واسطه نکرده، تعبیرالامین را  داشته است تا روح

کند اما توجه به سرشت رؤیا و زبان آن، آشکار میگوید می سخن او زبان از و نشیندمی هم خدا جای به رؤیا در )ص(پیامبر

 .(رؤیای رسولانه، مقاله اول و دوم 1392)سروش،  «که اینجا دو کس در کار نیستند، بلکه یک کس است

 بررسی و نقد:

 )ص(به پیامبر غار حرارا در ( 5-1علق:) جبرئیل نخستین آیات قرآنجناب بر اساس روایات موجود در منابع اسلامی، 

، 1ج، 1420عاملی، )بازگشت و او را از این امر مهم آگاه ساخت)س( خدیجهحضرت نزد  )ص(کرد. سپس پیامبر وحی

شده، بلکه بر پیامبران قبل از نازل می )ص(نه تنها بر پیامبرگرامی اسلام ،این فرشته وحی ،علاوه بر آن، جبرئیل .(233ص

است؛ در قرآن کریم به این مطلب اشاره شده که یهودیان به خاطر تکالیف شاقی که جناب جبرئیل  شدهایشان نیز نازل می

به آنان که با جبریل دشمنى » رماید:فبرای آنها نازل کرده بود با او دشمن بودند و خداوند سبحان در تعریض به یهود می

هاى دیگر آسمانى را تصدیق کند ورزند، بگو: اوست که این آیات را به فرمان خدا بر دل تو نازل کرده است تا کتابمى

و براى مؤمنان رهنمون و بشارت باشد؛ کسى که دشمن خدا و ملائکه و رسولان او و جبرئیل و میکائیل است باید بداند که 

 .(98و 97)بقره: .«م دشمن کافران استخدا ه

 اهل یهود از جماعتى شد، مدینه وارد )ص(خدا که رسول آمده است زمانی آیات مورد بحث ذیل تفاسیر فریقین در       

 بر را خدا وحى و شودمی نازل بر تو کدام یک خدا فرشتگان میان از )ص(محمد اى: جناب آمده و پرسیدند آن نزد فدک

 و شدت و جنگ براى همواره جبرئیل چون ماست دشمن این گفتند: جبرئیل.: فرمود )ص(خدا رسول آورد؟می تو

؛ 362، ص1، ج1388؛ طوسی، 276، ص1، ج1372؛ طبرسی، 343، ص1، ج1412)رک: طبری،  شودمى نازل خونریزى

 .و ...( 96ص ،1، ج1418؛ بیضاوی، 63، ص2، ج1408، ؛ ابوالفتوح رازى610، ص3، ج1420فخررازی، 

های اولیۀ عهد عتیق اتفاق افتاده هایی نسبت داده شده که در دوره، به جبرئیل فعالیتتوراتدر ترجمه و تفسیر آرامی       

)رک:  شرکت دارد )ع(موسییا در دفن ( 37:15سفر پیدایش، )رک:  کندرا راهنمایی می )ع(یوسفاست، مثلاً اوست که 

شهرهای قوم و نیز ویران کننده سَدوم )از   )ع(ابراهیمبه علاوه، او در زمره فرشتگان ملاقات کننده با (؛ 34: 6 تثنیه، سفر

https://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%A7%D8%B1_%D8%AD%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D8%BA%D8%A7%D8%B1_%D8%AD%D8%B1%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D9%88%D8%AD%DB%8C
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AE%D8%AF%DB%8C%D8%AC%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikishia.net/view/%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C(%D8%B9)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%85%D9%88%D8%B3%DB%8C(%D8%B9)&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85(%D8%B9)
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 رسول بر ایشان فرود آمدن و جبرئیل وجودتوان به سادگی، نمی رسدمی نظر به اساس این بر 1.لوط( دانسته شده است

 انکار کرد.را  )ص(خدا

 

 و تعبیر شبیهت-1-4

ه تعبیر خواب پرداخته به درخت، و نیاز قرآن ب )ص(تشبیهات و تعابیر دکتر سروش نظیر تشبیه پیامبردر این بخش به بررسی 

  شود:می

 درختبه  )ص(پیامبر شبیهت -1-4-1

 متافیزیک»د: سوینیکند و مها را به باغبان و درخت تشبیه میآن، )ص(خدا و پیامبر وصالکردن و  برای نزدیک دکتر سروش

 رابطۀ، )ص(امبررابطه خدا و پی از من تصویروصال؛  و قرب متافیزیک من متافیزیک و است فراق و عدبُ متافیزیک شما

 میوه درخت و کاردمی ذرب باغبان .است درخت و باغبان تصویر تر،ساده یا بدن، و نفس تصویر الورید،حبل من اقرب

 ها و قندهایش مدیون و مرهون درختی است کهمینویتا تا گرفته ،شکل و عطر و رنگ از چیزش همه میوه، این و دهدمی

نوشد و البته هم کاشتنش، و هم ای میای نشسته است و نور و غذا و هوای ویژهآید، درختی که در خاک ویژهاز آن بر می

ها از داست و اینخو بلکه وجود درخت عین امر خدا و اذن  الله است و موحدان در این تردیدی ندارند میوه دادنش باذن

  .(همان)سروش،  «هم فاصله ندارند

 و نقد: بررسی

متعال نزد  وندداخحضور حضور ندارد ولی باغبان همیشه نزد درخت  : اولاًرسدبه نظر میدرست نااز دو جهت  تشبیهاین  

فقط ، ت نیستباغبان خالق درخکه  است در صورتی )ص(متعال خالق پیامبر وندخدا . ثانیاًهمیشگی است  )ص(پیامبرش

 . استخط لفارقاو استفاده از قیاس مع  است الفارق قیاس مع، مقایسهاین  ؛است و پرورش درخت ای برای کاشتواسطه

 تعبیر -1-4-2

ادقه نیاز به تعبیر معتقد است این رؤیای ص دیگر سوداند و از می )ص(رآن را رؤیای صادقه پیامبرق از یکسو دکتر سروش

 .، مقاله دوم رؤیای رسولانه(1392 )رک: سروش، خوابگزاران دارد

 نقد: بررسی و

 ستنده صادقه دسته نخست رؤیاهای :مانند ملاصدرا و ابن سینا خواب به دو قسم تقسیم شده است حکمای اسلامیطبق نظر 

 در دخل و تصرفی هیچ تخیله خواب بینندهو شفاف هستند که م صریح ایهته خوابتعبیر ندارند. این دس اجی بهکه احتی

دسته دوم  .ع نیازی به تعبیر ندارندبا واقها به دلیل شدت وضوح و مطابقتشان گونه خواب اینو  تانجام نداده اس آنها

                                                           
 .Michael and Gabriel. v.2, p.952-956 لیذ کا،یجودائ ۀدانشنامو  "Gabriel"لیکتاب مقدّس، ذ اریمع ۀرک: دانشنام.  1
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و 536ص ،1362لاصدرا، و م 225ص ،1400ابن سینا، رک: ) روشن شود ،تعبیرهای ضعیف و مبهم هستند که باید با خواب

544).  

که قرآن، رؤیای صادقه نیست و ایننیاز از تعبیر؛ و یا است و بی )ص(بنابراین یا باید قائل شد که قرآن، رؤیای صادقه پیامبر

بپذیریم که قرآن  باز هم بر فرض اگر نیازمند به تعبیر. همو  باشدرؤیای صادقه قرآن هم  گفتتوان نمی  ؛نیاز به تعبیر دارد

نیاز از تعبیر تعبیر از آیات بینیاز ندارد، ملاک تشخیص آیات نیازمند به در برخی موارد  به تعبیر دارد ودر برخی موارد نیاز 

 چیست؟

 الهی و وحی قرآن، کلام -2

و اگر ؛ )ص(در آیات و روایات فراوانی، ماهیت قرآن به صورت کلام خداوند متعال معرفی شده است و نه رؤیای پیامبر

(؛ 75)بقره:« اللَّهِ ثمَُّ یحَُرِّفُونَه یَسْمَعُونَ کلَامَفَریقٌ منِهْمُْ وَ قَدْ کانَ ». در آیات رفتمی تیرفت حتماً به آن اشاراحتمال رؤیا می

وَ إِنْ أحََدٌ مِنَ »کردند؛ یافتند تحریفش مىشنیدند و با آنکه حقیقت آن را مىو حال آنکه گروهى از ایشان کلام خدا را مى

؛ و هرگاه یکى از مشرکان به تو پناه آورد، پناهش ده تا کلام (6)توبه:« اللَّهِ الْمُشْرِکینَ اسْتجَارَکَ فَأجَِرْهُ حَتَّى یَسْمَعَ کلَامَ

و ... قرآن کریم با عنوان  خواهند سخن خدا را دگرگون کنند؛؛ مى(15)فتح:« اللَّهِ یدُونَ أَنْ یبَُدِّلُوا کلَامَیُرِ»خدا را بشنود؛ 

 آمده است. « کلام خدا»

آمد و گفت: در کتاب  )ع(کلام الله یاد شده است از آنجمله مردی نزد امام علیدر روایات نیز از قرآن کریم با عنوان       

ای ... و حال آنکه آن وحی مادرت به عزایت بنشیند چگونه در کتاب خدا شک کرده»ام. حضرت فرمود: خدا شک کرده

ن حضرت مروی است: و نیز از آ(  264، ص1357ابن بابویه، )....«ند عز و جل است و کلام خداست است کلام خداو

بپرهیز که قرآن را به رأى خود تفسیر کنى، پیش از آنکه به وسیله عالمان )به حقایق قرآن(، آن را فهمیده باشى چه بسا »

وحیی که شبیه به کلام بشر است اما آن کلام خدا است و تأویل آن همچون کلام بشر نیست. همان گونه که چیزى از 

یست، فعل او نیز به چیزى از افعال بشر شباهت ندارد،  هیچ سخن او به سخن بشر شبیه نیست. هایش با او همانند نآفریده

کلام خداى متعال صفت او است و کلام بشر افعال ایشان. پس سخن خدا را به سخن بشر تشبیه مکنید که گمراه و هلاک 

 .(107، ص89ج ،1403؛ مجلسی، 4، ص1، ج1416؛ بحرانی، 264، ص1357)ابن بابویه،  «شویدمى

ت احضر شد.در مورد کیفیت قرآن سؤال آمده که  )ع(هادی و )ع(کاظم،)ع(صادق انامامت دیگری از ادر روای      

قرآن کلام خداست و کتاب و وحی و نازل شده از طرف اوست و آن کتاب عزیز و مقتدری است که هیچ گونه »د: دنفرمو

عیاشی، ؛ 545ص ،1376 ،ابن بابویه).«خدای حکیم و ستوده نازل گردیده استیابد و از جانب امر باطلی به آن راه نمی

  (6، ص1، ج1380

؛ 6، ص1، ج1380عیاشی، ).«اللَّه هُوَ کَلَامُ»درباره قرآن سؤال کرد، حضرت فرمود:  )ع(و نیز فضیل بن یسار از امام رضا

 کریم کلام خداوند متعال و وحی منُزَل الهی است. بر اساس آیات و روایات یاد شده، قرآن (120، ص89ج ،1403مجلسی، 
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 گیرینتیجه

برداشت و  وءس تئوری رؤیای رسولانه،اثبات در  دکتر سروشدلائل مستمسک در  شوداستنتاج می آنچه گذشت از

 : ؛ نظیروجود دارد که به استنتاج لغزنده وی از این مقدمات منجر شده استهایی مغالطه

شود تفسیر به رأی محسوب می )ص(امبریشدن خدا و پ یکیاثبات  یبرا« مَعَکمُْ أَینَْ مَا کنُْتُمْ وهَُوَ»آیه تمسک به  .1

علم مطلق خداوند بر همه چیز است و به معنی تباین  در اینگونه آیات، مراد از معیتبا توجه به آراء مفسران فریقین زیرا 

 نیست.  )ص(یا حلول خداوند در پیامبر

در معانی و مفاهیم آنها  تفاسیر فریقین و دقت و تأملبا نگاهی به  گریکدیبا  نور اتیآبرخی از توهم عدم انسجام  .2

  رود.از بین می

توان توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت و از موجبه جزئیه، نمیاز روحانی و رؤیایی بودن معراج نمی .3

 قضیه کلی ساخت. 

رؤیای انبیاء، »زیرا جمله  توان رؤیایی بودن تمام وحی را نتیجه گرفت.نمی «حیٌوَ اءِیَا الأنبِؤیَرُ»ی نظیر روایات از .4

متفاوت است. این روایت رابطه منطقی میان وحی و رؤیای صادقه را یک « وحی، رؤیای انبیاست»با جمله « وحی است

 رابطه عموم خصوص مطلق بیان نموده درحالی که دکتر سروش رابطه تساوی بین آن دو را نتیجه گرفته است.

بلکه مراد متخلق  ،د ترقی کند و ذهن و زبان حق شودتوانمی بندهفت که توان نتیجه گراز حدیث قرب نوافل نمی .5

حق بر اثر طاعت الهی و انقطاع از خویشتن حضرت شدن به اخلاق الله و روحانی شدن اعضاء و جوارح و اتصال آنها به 

 است. 

 به درخت قیاس مع الفارق است.  )ص(تشبیه خداوند به باغبان و پیامبر .6

ناصواب به نظر  استشده، بلکه بر پیامبران قبل از ایشان نیز نازل می)ص(که نه تنها بر پیامبر اسلامی لیانکار جبرئ .7

 رسد.می

به طوری که از یک طرف قرآن را رؤیای صادقه دانسته و از سوی  وجود تناقض در کلام خود دکتر سروش .8

 بی نیاز از تعبیرند. صادقه رؤیاهای اسلامیحکمای در حالی که طبق نظر  دانددیگر آن را نیازمند تعبیر می

از اخبار رسد این ادعا ای نشده است و به نظر میحین نزول وحی اشاره )ص(به خواب پیامبراسناد تاریخی در  .9

و اهل کتاب است که کارکردی جزکاستن اعتبار حجیت ظواهر و احکام عملی قرآن  اسرائلیات احبار یهودجعلی و 

 کریم ندارد.
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