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Abstract 
The current article is organized to examine how the theory of the “Spirit of 

the Quran” affects the evaluation of monotheistic narrations. To achieve this 

purpose, first, the necessity of validating the content of narrations is explained, 

and after explaining the theory�of “Spirit of the Quran” and the necessity of 
adding this criterion to other validation criteria, examples of monotheistic 

narrations are presented to the “Spirit of the Quran” criterion and its validity 

were benchmarked. This research, with the analytical-comparative method and 

its data collection in a library method, claims that one of the most important 

methods of using the monotheistic teachings of the Quran and playing its 

central role compared to other teachings is the measurement of the strategies of 

the Quran. The result of this research is the validation and refinement of 

heterogeneous monotheistic hadiths with the criterion of the “Spirit of the 
Quran” and the demarcation with the view that, stagnation on the primitive 

emergence of words, separates words and the “Spirit of the Quran ”. 
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 شیوهپژمقاله علمی ـ 

  ∗∗اعتبارسنجی احادیث توحیدیاعتبارسنجی احادیث توحیدیریۀ »روح قرآن« در ریۀ »روح قرآن« در نظنظتأثیر تأثیر 
 3جواد کلاهدوزو    2نژادمهدی رستمو    1رضایی اصفهانی  ی محمدعل

 چکیده
رو با هدگ بررسی چگونگی اثر نظریۀ »روح قرآن« بر ارزیابی روایات توحیدی ســامان   مقالۀ پیش  

حتوایی روایــات تبیــین گشــته و پــس از تبیــین ی مارسنجیافته است. برای دستیابی به آن، ابتدا لزوم اعتب
هایی از روایات عیارهای اعتبارسنجی، نمونهنظریۀ »روح قرآن« و ضرورت افزودن این سنجه، به دیگر م

سنجی گردید. این پژوهش کــه بــه روش توحیدی، به معیار »روح قرآن« عرضه شده و اعتبار آنها محک
تــرین ای بــوده، ادعــا دارد کــه از مهمصــورت کتابخانــهآن به هــایادهتطبیقــی و گــردآوری دـ تحلیلــی 

حوری آن نسبت به دیگــر معــارگ، ســنجۀ قرآن و ایفای نقش  م  گیری از معارگ توحیدیهای بهره روش 
راهبردهای قرآن است. نتیجه این پژوهش، اعتبارسنجی و پا یش احادیث توحیدی ناهمگون بــا ســنجۀ 

یدگاهی است که با جمود بــر ظهــور بــدوی واژگــان، میــان الفــا  و »روح ا دندی ب»روح قرآن« و مرزب 
 قرآن« جدایی افکنده است.

 
نظریۀ روح قرآن، احادیث توحیدی، اعتبارسنجی احادیث توحیدی، نقــد محتــوایی   دی: ن کلیواژگا
 روایات.  

 
 .16/11/1400 :ییدتأ یختار و  18/05/1400 :یافتدر  یختار . ∗
 (. rezaee@quransc.com)   یران، قم، ا   ، ة ی العالم   ص   ی جامعة المصطف  آن و حدیث، مجتمع عالی قر   استاد   ی، اصفهان  یی رضا  ی محمد عل .  1
 rostamnejad1946@gmail.com).)  یران؛ قم، ا   ، ة ی العالم   ص   ی جامعة المصطف   یث قرآن و حد   ی مجتمع عال   یث گروه علوم حد   یار اد، دانش نژ رستم   ی مهد .  2
 (. jkolahdooz@yahoo.comمسئول؛ )   یسندۀ نو   یران، قم، ا   ، ة ی العالم   ص   ی جامعة المصطف   یث قرآن و حد   ی مجتمع عال   ، یقی تطب   یر تفس   ی دکتر .  3
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 مقدمه
ســندی، نقــش  زم   یابید ارزاند، هرچنپا یش روایاتی که در گذر زمان، دچار آفات گوناگون شده

اعتبارســنجی لزوم توجه به    بودن آن در روایات تفسیری، نماید، اما ناکارآمدی و یا ناکافیخود را ایفا می
شود. در این پژوهش، پس از بیان ضرورت ارزیابی محتوایی روایات، بــه متنی این احادیث را یادآور می

و پس از آن، سنجی متنی احادیث  ها برای محکسنجهرین  ز بهتعنوان یکی ابه»روح قرآن«    ۀتبیین نظری
. در جایگــاه کاربســت شــودپرداخته میک »روح قرآن«  لزوم گسترش معیارهای ارزیابی روایات به مح

هایی از روایات توحیــدی ناســازگار بــا »روح اعتبارسنجی احادیث توحیدی، با بیان نمونهاین نظریه در  
 .  گرددارائه میریه در پا یش احادیث یادشده ن نظیر ایچگونگی تأث ، قرآن«

اســلام باشــد. وجــود   ببی متقن برای وحــدت امــتترین پیام قرآن، باید سعنوان محوریبهتوحید،  
های برداشــتی هایی ناهمگون با راهبردهای قرآن، سبب ایجاد چندگانگی در پیام روایات توحیدی با پیام 

ای برای اختلاگ تبدیل نمــوده اســت. هرچنــد برخــی از ا به زمینهدت رمل وحاز این احادیث شده و عا
نظریــۀ »روح قــرآن« آن اســت کــه از اند، امــا مــدعای دی پرداختهدانشمندان، به پا یش احادیث توحی

های راهبردی ها برای دستیابی به این مقصود، راهبردهای قرآن است. »روح قرآن«، پیام ترین محکمهم
سو با اهداگ وحی و هماهنگ با دیگــر معــارگ قطعــی بــوده و ن است که متن محور و همقرآ  یادینو بن

این مقاله  آیات و نیز ارزیابی روایات، حجیت و مرجعیت دارند. بر این اساس، مسأله  برای فهم و تفسیر
 آن است که تأثیر »روح قرآن« در ارزیابی روایات توحیدی چیست؟

 ــبرا   یشینهدلیل نبود پبههرچند   اعتبارســنجی احادیــث »روح قــرآن«، تــأثیر ایــن نظریــه در    ۀی نظری
صورت پراکنده و با نگاه انتقــادی بــه اندیشمندان فریقین، بهای ازهتوحیدی تاکنون بررسی نشده، اما عد

 (، 3/52در الکشــاگ )  عنوان نمونه، زمخشــری به  ؛اندتفسیرها و روایات توحیدی، به این مسأله پرداخته
ــرف ــر ) ازیر خ ــیر الکبی ؛ 24/478؛ 22/8؛ 29/355؛ 18/526، 17/191، 16/24، 14/258در التفس

ــاوی (614و  30/613؛27/582؛ 25/137 ــلدر  و بیض ــوار التنزی ــد  (3/16) أن ــب نق ــاهی در قال گ
بــا   تفسیرهای ناسازگار با »روح قرآن« در توصیف خداوند، به نقد نامستقیم روایات توحیــدی ناســازگار

کنند. این رویکرد در میان دانشمندان شیعه به پشتوانه د یل عقلــی و احادیــث قرآن« مبادرت میروح  »
التبیــان فــی تفســیر در  عنوان نمونه از میان پیشــینیان، شــیخ طوســیبهصومان، جایگاه وا تری دارد.  مع

مجــازات  ن فــیالبیــاتلخــی  در  ، شریف رضــی(4/659)مجمع البیان در    ، طبرسی(7/160)  القرآن
 (8/218)روض الجنان  در    و ابوالفتوح رازی  (3/82)نفائس التأویل  در    ، شریف مرتضی(153)  القرآن
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 ، علامــه معرفــت(19/146؛  14/121؛  172تا    8/148)المیزان  در    و از میان معاصران، علامه طباطبایی
، 93)بین الروایه و الدرایــه، بوی ث النالحدی در  الله سبحانیو آیت(  1/234)  التفسیر الأثری الجامعدر  

122  ،171  ،224  ،265  ،320  ،355  ،375  ،370  ،375  ،377  ،434  ،441  ،498  ،535  ،619 ،
 اند. به این مقوله، اهتمام نشان داده (710، 662

و »پژوهشــی در صــحاح ســتّه« از حســین مــیهمچنین »سیری در صحیحین« از محمدصادق ن 
ای از و قاسم بستانی، در کتاع »معیارهای حدیث ســاختگی«، گونــه  اندشدهوارد  طیبیان، به این مسأله  

و بــه ارزیــابی   (159:  1386بســتانی،  )  ه بر »روح حاکم بر قــرآن« دانســتهعرضه سنّت بر قرآن را عرض 
پردازد. نقش محوری توحید در معارگ، لزوم پا یش روایــات ایــن مبحــث و روایات با همین سنجه می

نظریــۀ »روح قــرآن«، ضــرورت واکــاوی نیافتن  شده در این مســأله و ســامانباحث طرح گی مراکندنیز پ
 سازد.کار میاعتبارسنجی احادیث توحیدی را آشنظریۀ »روح قرآن« در ثیر منسجم و تفصیلی تأ

 روایات اعتبارسنجیهای روشالف. 
قرآن است، نقش مهمــی   فسیردر ت  آنجا که »حدیث«، مسیر دستیابی به »سنّت« و دومین مصدراز  

رو گردیده اســت روبه ییهادر فهم معارگ دینی دارد. تردیدی نیست که روایات، در گذر زمان با چالش
شده از دو زاویه مورد بررسی ه حدیث نقلکپذیر است  امکانمیو بر این اساس، استناد به حدیث، هنگا

که در اثبات ایسه این دو نوع نقد، پرسش این است  مقر  د  2«.و »نقد محتوایی  1قرار گیرد: »نقد اسنادی«
دیگری تقدّم دارد و آیا اثبات صحت یکــی از ســند یــا   صحت استناد حدیث، آیا یکی از این دو شیوه بر

نقــد انحصــاری ســند . 1ستلزم اثبات دیگری است؟ در پاسخ، دو دیدگاه عمده قابل طرح است: متن، م
 ترکیبی. ـ ی فکیک روش ت .2؛ بدون توجه به محتوا

 نقد انحصاری سند، بدون توجه به محتوا .1

ای لحــا  گونــهبهابی روایت، بررسی ســندی روایــت  نقد انحصاری سند بدین معناست که در ارزی 
ای کهــن گردد که به بررسی محتوایی متن آن نیازی نباشد. هرچند نقد سند در میــان مســلمانان پیشــینه

هــایی نیــز ار بــوده، امــا تکیــه انحصــاری بــر ایــن روش، بــا چالشخــورد بر  تواریداشته و از جایگاه اس
 روست؛ از جمله:  روبه

 

1. Externalcriticism. 
2. Internalcriticism. 



 

 

 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث 

 

 30-9 :، ص1401بهار و تابستان ، 16شماره   ،نهم، سال یوم حدیث تطبیقنامه علپژوهش 
 یدیتوح یثاحاد یاعتبارسنج  « در»روح قرآن یۀنظر یرتأث

 و همکاران  محمدعلی رضایی اصفهانی

13 

مانند: اختلاگ اهل حــدیث و رجالیــان   ؛هایی دربارۀ راویان به د یل گوناگونقضاوت ندشواری  ـ  1
 پنهــانهــای آشــکار و  در معیارهای جرح و تعدیل و صــفات راویــان و تطبیــق آنهــا بــر ایشــان؛ دخالت

ان، رجالیها در جایگاه علمی  ها در جرح و تعدیل راویان، اختلاگ دیدگاههای مذهبی و سلیقهگیوابست
بــودن مــتن رزیابی اسناد در مذاهب مختلــف و حتــی درون یــک مــذهب، مرجعبودن معیارهای انسبی

 تــا 125: 1395؛ بســتانی، 154: 1430مطــر الهاشــمی، )  روایت در بررسی صفات تعدادی از راویــان
 . (161تا  137: 1394؛ خدامیان آرانی، 149

یــک روایــت؛ گروهــی صــحت ســند را اختلاگ دیدگاه اهل حدیث دربارۀ نتیجه صــحت ســند ـ  2
 ت بــه صــحت صــدور و در نتیجــه علــم بــه صــحت مــتن حــدیث دانســتهموجــب علــم قطعــی نســب

موجــب ظــن بــه نها  سند را ت  ، صحتو در مقابل، برخی  (113تا    112و    1/107،  تابیاندلسی،  حزم ابن)
؛ چراکــه (9/343،  ا، تبی  طوسی، ؛  223تا،  ، بیحجر؛ ابن43تا،  بیکثیر،  ابن)  اندصدور حدیث دانسته

بــودن ســند روایــت به د یلی چون احتمال سهو، نسیان و یا تعمد بــه کــذع و یــا جعــل اســناد، مقبول 
: 1386؛ بســتانی، 225و  224ا،  تبی  حجر، ابن)  تواند شرط کافی برای علم به صدور حدیث باشدنمی
 .(47تا  44

 نبودن رتبه احادیث ضعیف؛ زیرا دلیل یکسانبهنبودن ضعف سند روایت برای کنارنهادن آن  کافیـ  3
ضعف یک روایت به د یلی چون سهو، نسیان و یا تعمد به کذع راوی و یــا نبــود اطمینــان و شــناخت 

وارد، ضعف سند شرط کافی برای اطمینان به عدم ین میک از اهیچه در  کافی از راوی است؛ در حالی ک
 . (10: 1396مسعودی،  ) صدور حدیث نیست

کند، چــه راویــان احادیــث، مــورد روایاتی وجود دارد که بر اهمیت نقد محتوایی احادیث تأکید می
ای بــرای ه چــاروایــات را راهاین ر. شاید بتوان  (1/8:  1380عیاشی،  )  گونه نباشداطمینان باشند و چه این

هــایی موجــب شــده کــه لشدادن سند ارزیابی نمود. وجود چنــین چاها در محور قراراین چنین چالش
ای میان صحت و سقم سند روایت با اعتبار و عدم اعتبــار بسیاری از دانشمندان حدیث، هرگونه ملازمه

 .(2/161تا، بیطی، ؛ سیو43تا،  بیثیر،  کابن) محتوای آن را نفی نمایند

 ترکیبی ـ روش تفکیکی . 2

عقلایی بوده کــه بــر اســاس آن، آنچــه قطعــی  ترین دلیل بر اعتبار نقد محتوایی احادیث، قاعدهمهم
ظنــی یــا مشــکوک الصــدور دیگــری را بــا  الصدور یا در حکم قطعی باشد را اصل قرار داده و هر گــزاره 

دو، گــزاره مشــکوک قابــل   ی میــان آنتنافجیده و در صورت  ول سنمعیارهای سنجش محتوایی با آن اص
های سندی و محتوایی باید مستقل ردی، بررسیموا  . در(1/130:  1390مهریزی،  )  پذیرش نخواهد بود
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شود. در ایــن روش، و به تفکیک انجام شود و در مواردی، این دو روش با ترکیب و در کنار هم انجام می
در دو فرض ناسازگاری و یا عدم تنافی روایت   1عقلا،   ۀسیر  ض بهعرظهور احادیث    ارشادگیری از  با بهره 

 گردد.ون و سپس، سند روایت بررسی میبا مسلّمات، ابتدا مضم
 نیاز به بررســی ســندی، مــردود اســتاگر مخالفت روایت با مسلّمات، احراز گردد، حدیث، بدون  

 ــفی بــا مســلّمات، م تنــا. در صــورت عــد(375و    2/355:  1408صدر،  ) د اعتبــار ســند، فصــل هرچن
زیــرا مســلّمات،  ؛نســبت دادبه معصوم   توان آن را بودن سند، نمیالخطاع است؛ اما در صورت نامعتبر

دادن ناســازگاری بــا خــود را دارنــد. هرچنــد مــانع مردودشــمردن های کلی بوده که تنها توان نشانگزاره 
آن نیز موجود نیست. از سوی دیگر،   ذیرش ست؛ اما مقتضی پقود اروایت، یعنی احراز »مخالفت«، مف

 گویای نفی روایات مخالف است نه اثبات هر موافق.ارتکاز متشرعه و متفاهم عرفی از اخبار عرض،  

 معیارهای ارزیابی محتوایی روایاتب. 
یث، روش عاقلان در ارزیابی مشکوک، عرضه آن بــه قطعیــات بــوده و از دیــدگاه پژوهشــگران حــد

 ــهمم . ســنّت قطعــی 2. د لــت قطعــی آیــات قــرآن؛ 1رزیــابی روایــات، عبارتنــد از: ای اتــرین معیاره
. یقین حاصل از علوم تجربی و حس. برخی نیــز 5. تاریخ قطعی؛ 4. د لت عقل قطعی؛ 3معصومان؛  

ی مــورد از س اعتبارسنجی احادیث پرداخته و تا بیشهای اصلی، به تکثیر معیارهای با خُردنمودن ملاک
 .(379تا  199: 1386بستانی،  )اندبرشمرده

 ــمدعای   ده پــا یش روایــات، هرچنــد در جایگــاه نظریۀ »روح قرآن« آن است کــه معیارهــای یادش
مثابــه یکــی از بهداشته و  زمند، اما کافی نبوده و افزودن »روح قرآن« به دیگر معیارها، خویش، کارایی  

عقــلا در  ۀرورت دارد. پشتوانه ایــن ضــرورت، شــیود، ضصوابی به این مقدستی  ها، برایترین سنجهمهم
آوایی قرآن و کلام معصومان اســت. ایــن ضمیمه مبنای همه متیقن بهوسیلبهاعتبارسنجی مشکوک  لزوم  
تنها از سوی معصومان نفی نشده، بلکه ایشان، با ســخن، فعــل و تقریــر خــویش، آن را تقویــت نهشیوه  
 ها، احادیث عرض است.آن ترینیکی از بارز که اندنموده

 احادیث عرض . 1

، وایــت، در صــورت وجــود مضــمون آن در قــرآنمطابق مفاد احادیــث عــرض، مــلاک پــذیرش ر
گــردد. بــدین معنــا »موافقت«، و در غیر این صورت، »مخالفت« با قرآن موجب کنارگذاردن روایت می

ات نداشت، قابل کنارنهــادن نیســت. ا آی وافقت مضمونی« هم بما »مکه اگر روایتی مخالف قرآن نبود، ا
 

 .1/172:  1429نی،  یکل:  عفور که بر تاخّر ارزیابی سندی، تاکید دارد؛ ر.کیابیث ابنیحدویژه،  به   1.
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. ظهــور 2. (7/357: 1417صدر، ) . مناسبت حکم و موضوع1از د یل اثبات این مدعا، از این قرارند: 
عرفی این که »عدم موافقت«، همان »مخالفت« به نحو سالبه به انتفاء محمول است؛ نه سالبه به انتفــاء 

معنای لــزوم وجــود ی کــه معیــار »موافقــت« بــهصــورت . همچنــین در  (2/585:  1408)صدر،    موضوع
 آید: وازم فاسد پدید می»مضمون روایت« در قرآن باشد، این ل

 نفی حجیّت و اعتبار سنّت؛ که ناسازگار با آیات قرآن در لزوم مراجعه استقلالی بــه کــلام پیــامبرـ  1
 ــو نیز منافی بــا سیره   (59؛ نساء:  7حشر:  ) عنوان بــهانســتن »حــدیث« بــر ددر معتمیمندان اســلااندیش

 (.292: 1430می،  مطر الهاش)  استمیمصدری مستقل در تشریعات اسلا

 گری روایات عرض؛ زیرا این احادیث، نــه مخــالف قــرآن هســتند؛ نــه بــا آن موافقنــدخودویرانـ  2
 .(23محدثون، و ال  ؛ ابوزهو، محمد محمد، الحدیث291الفوائد المجموعة، ،  انیک شو)

نیــازی بــه اســتناد بــه وافقت مضمونی«، حجت قطعی  قرآن موجود است و د »مدر صورت وجوـ  3
ت نیســت؛ در حــالی کــه روایت نبوده و در صو دلیل بــهرت نبود »موافقــت مضــمونی«، روایــت، حجــّ

شــتر روایــات از ن، بیپرداختن قرآن به کلیات و نبود همه تفاصیل و در نتیجه، نبود مضمون موافق در قرآ
 ، صــدر)  گــرددفاده، خارج گشته و در عمل، امکان ارزیابی حدیث با قــرآن، منتفــی میاست  دایره افاده و

 . (292: 1430؛ مطر الهاشمی،  1/463: 1408

 گستره »قرآن معیار« در احادیث عرض . 2

ضمون نّ  بســنده با م توان به مخالفتبودن »مخالفت« در ارزیابی روایات، آیا میبر اساس محور
 ــه ایو یا محدود  نمود ث عــرض را ن ملاک توسعه دارد؟ در پاسخ، باید گســتره »قــرآن معیــار« در احادی

دیــدگاه مجمــوعی و .  2؛  دیدگاه »مضمون« محور.  1واکاوی نمود. در این رابطه، دو دیدگاه وجود دارد:  
ی از متن آیــات بــوده امــا در ریافت»روح قرآن« محور. در دیدگاه نخست، میزان سنجش، تنها مضمون د

 ــاه »دیدگ گــردد. ای قــرآن نیــز میروح قرآن« محور، ملاک ارزیابی، علاوه بر مــتن آیــه، شــامل راهبرده
مطابق آیات و روایات، فهم و تفسیر درست از قرآن، وابسته بــه مجمــوع نگــری بــه آیــات بــوده و دلیــل 

 ــدیگری بر معیار  هــای دیــدگاه »مضــمون« محــور، چالشن کــه بودن »روح قرآن« اســت. عــلاوه بــر ای
 .(51: 1385احمدی، )  یف کننده جایگاه این دیدگاه استتضع

 ای »موافقت« و »مخالفت« به »روح قرآن« گسترش معن شواهد لزوم 

حــر عــاملی، ) در برخی از احادیث عرض، هم معیار »موافقت« بیان شده و هــم »مخالفــت«  یک.
 ــ10از ابــواع صــفات قاضــی ح  9باع    ، 27محمد بن حسن، وسائل الشیعة:   از   35و    15ین ح؛ همچن
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ار میان نیامــده و بــدون ابــزبــهمخــالف، ســخنی  و از روایاتی که نه موافق قــرآن باشــد و نــه  (همان باع
اند. مگر اینکه یکی از این دو معیار را تأویل کنیم و بگوییم که مقصود از »موافقت«، سنجش، رها شده

 بودن است. الفت«، ناموافقز »مخعدم مخالفت و مراد ا
  9، بــاع  27همان: )  نماید تعابیری از احادیث عرض، که امر به اخذ »موافق کتاع الله« می  ظاهر  دو. 

آن است که این امــر، مولــوی و در مقــام    ( از همان باع   15و   10؛ همچنین ح 35از ابواع صفات قاضی ح 
بــرای  شد، موافقت با مضمون آیه معیّنی با  فقت«، جعل حجیت است. در صورتی که مقصود از معیار »موا 

یار کافی بــوده و نیــازی بــه جعــل حجــت  قابل ذکری نیست؛ چراکه همان آیه مع   این جعل حجیت، نتیجه 
کنــد؛ ماننــد  یگری نبود. اما اگر مقصود، موافقت با »روح قرآن« باشد، جعل حجت جدید معنــا پیــدا می د 

 . است   رآن«  لت نماید؛ که موافق با »روح ق ارت د اینکه حدیثی بر وجوع زکات برای تج 
تــاع کلیه شــاهدا أو شــاهدین مــن در برخی از احادیث عرض چنین تعبیر آمده: »إن وجدتم ع  سه.

ه فخذوا به« ظهــور ایــن عبــارت ایــن اســت کــه  (18ح ، از ابواع صفات قاضی 9، باع 27همان: ) اللَّ
. در صــورتی کــه مقصــود ایــن حــدیث، ت اســتوجود شاهد دوم موجب تاکید در ملاک پذیرش روای

ما در صورتی کــه مــراد ایــن دوم تاثیری در ملاک پذیرش، نخواهد داشت. ا  ۀقت مضمونی باشد، آی مواف
هــای بنیــادین از قــرآن روح قرآن« باشد، به هر میــزان کــه تعــداد بیشــتری از آموزه حدیث، موافقت با »

 .گردداستخراج شود، ملاک پذیرش آن روایت تقویت می
کنــد نــه مجــرد  ر نفی صدور و استنکار روایت ناموافق با قــرآن می لت ب بخشی از اخبار عرض، د    چهار. 

از همــان    40و    14؛ همچنــین همــان، ح 12از ابــواع صــفات قاضــی ح   9، باع  27همان:  )   فی حجیت آن ن 
ی که آیه موافــق  روایت . در صورتی که موافقت مضمونی مورد نظر این اخبار باشد، روشن است که صدور  ( باع 

کــه شــأن معصــوم در  تنها مخالف شأن معصومان نبوده و قابل اســتنکار نیســت؛ بل نه د،  ندار مضمونی در قرآن  
باشــد. آنچــه از معصــومان  که از مضمون آیات قرآن قابــل اســتنباط نمی تبیین آیات قرآن، بیان آن چیزی است  

 باشد.    زگار ایتی است که با »روح قرآن« ناسا ت، رو قابل استنکار بوده و صدورش از ایشان منتفی اس 
، 27همان: ) ار »وجود مشابه در قرآن«در برخی از احادیث عرض، برای ارزیابی روایات، معی  .پنج

آمده است؛ وجود مشابه روایت در آیات قرآن، ظهور در توافق بــا   (40از ابواع صفات قاضی ح  9باع  
  »روح قرآن« دارد نه موافقت مضمونی.

یان گردید، معیارهــای یــاد شــده بــرای پــا یش روایــات، که بجه، بر اساس د یل و شواهدی  نتیدر  
دن »روح قــرآن« بــه گاه خویش، کارایی داشته و  زمند، اما کافی نبوده و ضــرورت افــزوهرچند در جای
 گردید.بیین ها، برای دستیابی به این مقصود، تترین سنجهمثابه یکی از مهمبهدیگر معیارها،  
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 ار »روح قرآن« در ارزیابی روایاتمعی دیدگاه دانشمندان دربارۀ. 3

یافته گاه نظام به این عنوان مطرح نبوده و هیچنظریۀ »روح قرآن«  ریقین،  هرچند در میان دانشمندان ف
ای در حوزه تفسیر یا حــدیث، بــه ایــن مبحــث پرداختــه نشــده اســت، امــا و روشمند، برای حل مسأله

نقد محتوایی روایات و تطبیق آنها با ســنجه   ۀگون بهظریه  ین ندیشمندان فریقین، گویای کاربست اانۀیوش
 ح قرآن«، توسط ایشان است. »رو

اعتبارسنجی احادیث با این سنجه، در میــان دانشــمندان معاصــر تبیین نظری »روح قرآن« و مسأله  
، بر این بــاور آیاتونه، علامه طباطبایی با استناد به ان نمعنوبهشیعه، از جایگاه وا تری برخوردار است.  

 ــنده و حقیقت و جــان ک ها سایه افها و سوره لی بر تمامی آیهکروح  کاست که ی  ــک ل ک لام خداونــد را ش
. وی گــوهر و »روح قــرآن« را ورای ظــاهر الفــا ، معنــای بســیطی (3/54: 1390  ، )طباطبایی  دهدمی
ده و پشتوانه الفا  آیات است کــه ل بوه و تفصیر و به دور از هرگونه تجزی استواداند که دارای وحدتی  می

منزلــه روح در جســم الفــا  و حقیقــت ظاهر متفــرق آیــات بــوده و بهبه  بخش واژگاناین گوهر، سامان
. ایشــان در (137و  10/136همــان: ) مطلوع از آیات بوده که این روح حاکم، »توحیدمحوری« اســت

؛ 1/240همــان: ) پردازد »روح قرآن« مینجه  با س  رزیابی محتوایی روایات تفسیری به ا  کاربست عملی، 
 .(15/369و ج 12/115ج به بعد؛ 225و   221و ص  171تا   7/168؛ ج157و  146،  4/145ج

پردازد. وی در بررسی الله صدر نیز به ضرورت سنجش روایات با معیار »روح قرآن« میشهید آیت
جود ندارد و نیز با بیان شواهدی، مقصود آن ول این که مضمون بیشتر روایات در قردلیهب»اخبار عرض«  

هــا و ذوق عــام و مــزاج قــرآن، معیار »موافقــت کتــاع« را موافقــت بــا چارچوع »روایات عرض« را از  
به  داند. همچنین در باع تعارض ادله و اخبار طرح، قرآن میمیدستورات قانون اساسی دین و روح عمو

؛ همچنــین: همــو، 653و  5/652و نیز همــان:  375و  2/355: 1408صدر، )  پردازد روح قرآن« می»
پردازد که بــا نظریۀ »روح قرآن«، به نقد روایاتی می. ایشان در کاربست عملی  (334  و  7/333:  1407

  1ها و اصول راهبردی دستورات دین و »روح قرآن« تنافی دارد.چارچوع 
کاربرد بــهوح قرآن« در ساحت نظری و نیــز  ه »رتر و با صراحت بیشتری، ب، گستردهمعرفتالله  آیت

؛ همچنــین 1/234معرفــت، التفســیر الأثــری الجــامع: ) روایات تفسیری پرداخته عملی آن در ارزیابی
اعتبارسنجی محتــوایی بــا محــک »روح قــرآن« را بهتــرین روش بــرای و    (196تا  1/191همو، التمهید:  

 

؛ نقـد روایـات 652، ص5و ج 356، ص2مباحـث الأصـول، ج: نـین ر.کچهم:  م در نهم ربیـع ا ول؛ ر.کدر نقد روایت رفع قل  1.
 .334، ص7علم الأصول، ج یبحوث ف:  ؛ ر.کطوایف مذمت برخی از اقوام و
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کند که و چگونگی عرضه حدیث بر قرآن، اثبات می  عرض«دانسته است. در تبیین مفاد »اخبار   یش  پا
ه کسان لفت« با قرآن، ناسازگاری با اصل دین و روح شریعت است؛ آنخبار از معیار »مخامقصود این ا

عیــار وی م  .(1/224معرفت، التفســیر الأثــری الجــامع:  )با اهــداگ و اغــراض آن، تبــاین داشــته باشــد
ام و ســنن آن ک ــه در همه قوانین و احکی جوهری با روح اسلام،  تنافخالفت حدیث در اخبار عرض را  م

 . (227و  1/225همان: ) دانداری است، میج
در ســاحت نظــر، بــه مبحــث پــا یش   ة«و الروای  ةالحدیث النبوی بین الدرای»الله سبحانی در  آیت

صورت عموم و را نه به  قرآنرداخته و معیار ناسازگاری حدیث با  آن« پمحتوایی روایات با معیار »روح قر
 دانــدکه مخالفت مطلق یا همــان تنــافی بــا »روح قــرآن« میصورت اطلاق و تقیید؛ بلخصوص و نه به

های متعــددی روایــات . وی در نمونــه(61سبحانی، جعفر، الحدیث النبوی بین الروایه و الدرایــه، ص)
، 320، 265، 224، 171، 122، 93صن،  همــا)  یار، نقد و ارزیابی نموده اســتین معسنّت را با ااهل

355 ،375 ،370 ،375  ،377 ،434 ،441 ،498 ،535  ،619 ،662 ،710) . 
اندیشمندان فریقین در این موضوع، مقصود از »روح قرآن« در ایــن پــژوهش، هایبا توجه به دیدگاه

است که متن محــور و فقه  های عقاید، اخلاق و خطوط کلان  صهدر عرهای راهبردی و بنیادین قرآن  پیام 
گ قطعــی بــوده و بــرای فهــم و تفســیر آیــات حجیــت و همسو با اهداگ وحی و هماهنگ با دیگر معار

 شوند. اعتبارسنجی روایات محسوع میها برای ترین سنجهنیز از مهم مرجعیت داشته و

 اعتبارسنجی روایات توحیدیج. 
 ۀ تبارسنجی احادیث، با سنجه »روح قــرآن« در حــوزاع  های کاربردی این نظریه، ترین عرصهمهماز  

طباطبــایی، ســید محمدحســین، ) ترین پیام قــرآنعنوان محوریبهحید«  این حوزه، »تو  عقاید است. در
بــا  امــا وجــود روایــات توحیــدی ؛، باید سببی متقن برای وحدت امت اســلام باشــد(10/136المیزان:  

 های برداشتی از این احادیث شدهسبب ایجاد چندگانگی در پیام آن،  هایی ناهمگون با راهبردهای قریام پ
ای برای اختلاگ تبدیل نموده است. در این مجال، به برخی از مباحث مهم و و عامل وحدت را به زمینه

 .پردازیمرآن« میروح قچالشی در حوزه روایات توحیدی پرداخته و به ارزیابی آنها با سنجه »

 خداوند اشتن. مکان و جهت د1

اســت.   یــات و روایــات در ایــن موضــوعداشتن خداوند، ظهور برخی آمستند دیدگاه مکان و جهت
؛ 54اعــراگ: ) کننده »استوای خداونــد بــر عــرش« اســتای است که بیانترین این آیات، هفت آیهمهم

حْمنُ ع  ؛ مانند:  (4؛ حدید:  4ده:  ؛ سج59؛ فرقان:  5؛ طه:  2؛ رعد:  3یونس:   ی  الرَّ ویل  ت  رْش  اســْ  الْعــ 
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در ســاحت روایــات  (؛داری و تدبیر هستی( تسلط یافــتمهر بر تخت )جهان؛ )خدای( گسترده5طه:  )
کننده بر مکان و جهــت داشــتن خداونــد اســت. محتــوای ایــن روایــات نیز، ظهور برخی از آنها د لت

 ــماابن)  هــایی ماننــد بــا ی عــرش ر مکانونــد دسنّت، بــر اســتقرار خدا اهل ؛ ســنن 1/192: 1418  ه، ج
و  5/1128: 1425مالــک بــن انــس، ) ، آســمان(5/258 :1412؛ ترمــذی، 2019و    4/2018داود:  أبی

حنبــل، ؛ ابن2/326شیبة:  أبی؛ مسند ابن9/176:  1403؛ عبدالرزاق،  2/427:  1419؛ طیالسی،  1129
حنبــل، ابن)  میــان ابــر،  (1/382:  1418؛ مسلم بــن حجــاج،  184و    182،  39/176؛  13/285:  1416
ــه (118و  26/108: 1416 ، (11/155: 1410؛ بخــاری، 21/187: 1416حنبــل، ابن) اشو درون خان

و نیــز   (5/241: ج1412؛ ترمــذی،  14/423:  1416حنبــل،  ابن)  رسیدن ریسمان به خدا در زیر زمــین
؛ 61و    13/35: ج1416حنبــل،  ابن)  آمدن او به آسمان دنیا هر شباییند و پجایی خداونهحرکت و جاب

و  (1/521: ج1418؛ مسلم بن حجــاج، 2/298: ج1410اری، ؛ بخ2/928: 1421،  می؛ دار16/211ج
ماجــه، ؛ ابن43/146:  1416حنبــل،  مانند شب نیمه شعبان و روز عرفــه. ابن)  های گوناگوندر مناسبت

ست. حتــی روایــاتی نقــل شــده کــه پــیش از ده ابنیان نهاده ش  (3/73:  1412ترمذی،  ؛  2/508:  1418
؛ ترمــذی، 118و  26/108: 1416حنبــل، ابن) خداوند کجــا بــوده اســتخلقت آسمان، عرش و مکان 

سنّت نقل شده است. این بــاور از طور گسترده توسط محدثان اهل. این گونه روایات، به(5/133:  1412
، تســننعنوان بــاور اهلبــهاز دانشمندان آنــان،   دیگرسنّت و بسیاری  چهارگانه مذاهب اهلامان  سوی ام

 . (1/135: 1394نجمی،  ) استمطرح گردیده  
جز اهل حدیث عامه، دیگر دانشمندان از معتزلیان و اشعریان معتدل، برای رفع تعــارض ظــاهری به

ســیر التف) ن« و د یــل عقلــیبــا »روح قــرآ  داونــدداشتن خمیان آن آیات و روایات موهم مکان و جهت
؛ 14/258بیــر:  ک ؛ التفســیر ال3/52:  شــاگک ال)  انــد، ظهــور روایــات را تأویــل نموده(14/258بیر:  ک ال

کننــده که اثبات  ها با صراحت روایاتیاما ناسازگاری این تأویل  (؛19و    3/18:  1406همچنین سیوطی،  
 متناسب با خداونــد مکانوجود  ر کنار پافشاری اهل حدیث، بهست، دهای مادی برای خداوند اویژگی

ــة، ابن) ــروی، 2/883: 1994خزیم ــی، ؛ ابن55: 1404؛ ه ــه حران ــنقیطی6/325: 1408تیمی ، ؛ ش
قــیم ؛ ابن34: 1405و... دینــوری،  74و  71و  40: 1416دارمــی، ؛ 10/191و  239و  2/139: 1427

ازد. همچنــین نقــل ایــن سیاین گونه احادیث دشوار مرای تأویل  را ب  ، راه(488و    469:  1418جوزیه،  
کنندگان این احادیــث( قالب رد بر فرقه »جهمیه« )تأویلدر  ت،  سنّ روایات توسط برخی از محدثان اهل

أبوسعید، الرد علی   دارمی، )  نمودن آنان به کفر و الحاد، خروج از اسلام و بدعتو طرد این فرقه و متهم
های مــادی ، گویای تأیید ویژگی(ن تلبیس الجهمیةبیا  تیمیه حرانی، احمد بن عبدالحلیم، نة؛ ابالجهمی

 ــ ؛ 19/2022و ج 4/2022داود: أبــی ؛ ســنن1/179: ج1418ماجــه، ابن) وی آنــان اســتخداوند از س
 .  (3/32: ج1412همچنین ترمذی، 
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 . وجود اعضای جسمانی برای خداوند 2

 ــ که در نگاه نخست، ممکن استدارد در قرآن، آیاتی وجود  را بــرای  عضــای جســمیود اتــوهم وج
( و نیــز آیــاتی 39؛ طه:  37؛ هود:  42:  ؛ قلم64؛ مائده:  10تح:  ؛ ف75نماید )مانند: ص:  پروردگار القا  

دهــد. که کارهای مربوط به اعضای جسمانی مانند دیدن، شنیدن و یا حرکت را بــه خداونــد نســبت می
سنّت، خداوند اعضای مختلفــی ماننــد اهلیات متعدد (؛ مطابق ظهور روا 22جر:  و ف  75)مانند: ح :  

ــورت  ــل، ابن) ص ؛ 427و  16/42؛ ج15/371؛ ج14/46؛ ج13/504؛ ج382و  12/275: 1416حنب
سنن )  ، چشم و گوش (2183و    4/2017:  1418؛ مسلم بن حجاج،  10/49؛ ج5/318:  1410بخاری،  

. در منابع دیگری کوری یــک 1/96:  تاع التوحیدکزیمة، محمد بن اسحاق،  خابن؛  4/2020أبی داود:  
و  9/15و ج 8/481: 1416حنبــل، نــد دانســته شــده اســت: ابنچشــم دجــال، در مقابــل بینــایی خداو

ــاری، 291و  10/248ج ــاج، 11/137و ج 7/74و ج 5/397: 1410؛ بخـ ــن حجـ ــلم بـ : 1418؛ مسـ
ــت(4/2247 ــاری، ) ، دسـ ــا(11/143 :1410بخـ و  16/346و ج 13/150: 1416حنبـــل، ابن) ، پـ
؛ مســلم بــن حجــاج، 8/27:  1410؛ بخاری،  1882ص  3)سنن الدارمی(:  می؛ مسند الدار21/391ج

ــر(2187و  4/2186: 1418 ــل، ابن) ، کم ــاری، 14/103: 1416حنب ــت (8/20: 1410؛ بخ  و انگش
؛ 43/230؛ ج41/151؛ ج29/178؛ ج19/160؛ ج182و  11/130؛ ج7/378: 1416حنبـــــــل، ابن)

ــاج، 7/401: 1410؛ بخــاری، 278و  44/201ج ــن حج ــلم ب ــین ( 4/2045: 1418؛ مس دارد. همچن
؛ 12/279؛ ج7/16: 1416حنبــل، ؛ ابن3/655: 1425مالک بــن انــس، )کارهــایی ماننــد خنــده

ــاری، 26/118؛ ج373و  16/49؛ ج533و  13/306ج ؛ 10/191؛ ج5/58ج ؛2/120: 1410؛ بخــــ
ل، بخــاری، محمــد بــن اســماعی)  و تعجــب  (1505و    3/1504:  1418حجــاج،  بن    ؛ مسلم11/151ج

نیز به خداوند نسبت داده شده است. دیدگاه بسیاری از محدثان آن است که   (6/154صحیح البخاری:  
اعضا بوده اما   وند، دارای آن، خدا گونه آیات و احادیث که باید به مفاد آنها ایمان داشتمطابق ظاهر این

خزیمة، محمــد بــن ابن) است دانیم و پرسش از آن نیز بدعتد عضو بشری؛ چگونگی آن را نمیمانننه  
؛ ابومحمــد 691و ص  531،  511:  1418قیم جوزیــه،  ؛ ابن118و    106،  1/96تاع التوحید:  کاسحاق،  

 . (34اتب دینوری، ا ختلاگ فی اللفظ، صک
ها را در قیامت که خداوند انســان  اکه در دنیا و ی  (30/614بیر:  ک التفسیر ال)  ونه نقل شدهان نمعنوبه
ای در همــان حــال دهد که به معبود خود بپیوندید. پس از پیوستن مردم، عــدهه منادی ندا میودنمجمع  

گویند منتظر معبودمــان می  اید؟گوید چه شده که شما اینجا باقی ماندهمانند. منادی به آنها میباقی می
شناســیم. آنگــاه اســاند، وی را میگویند اگر خود را به مــا بشنشناسید؟ میگوید آیا او را میمیهستیم.  
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نْ ســاق  و  ک یــوْم  یافتنــد:  نمایاند؛ پس مردم به ســجده میخداوند ساق پای خود را به آنان می فُ عــ  شــ 
جُود  ف   ی السُّ ل   إ 

وْن  یعُون  لا یسْ یدْع  ط   ــها برطــرگ شــود )و اس( از ساق )پا()لب هک؛ روزی (42قلم: ) ت  ار ک
اما منافقــان تــوان ســجده  .نند(کتوانند )سجده [ نمیلیوشوند ]راخوانده میل گردد( و به سجده فک مش

 :1416مشابه این روایت از ابوسعید نیز نقل شــده اســت. ابــن حنبــل،   3/1848:  1421دارمی،  )ندارند
. در روایتی آمده کــه پیــامبر، (1/168: 1418ن حجاج، لم ب؛ مس60و  8/59: 1410؛ بخاری، 17/203

 د و در نهایــت پیچیــدگی مــو مشــاهده نمــوددر صورت نوجوان بدون ریش با موهــای مجعــّ  خداوند را 
 . در حدیث دیگــری آمــده کــه ظرفیــت(2/363:  1413؛ بیهقی،  147و    136،  1/133:  تابیابویعلی،  )

در جهــنم نگذاشــته و بــه آن نگویــد »بــس اســت بــس   ش را ، چنان است که تا وقتی خداوند پــایدوزخ
)ســنن می؛ مســند الدار21/391و  16/346و  13/150: 1416حنبــل، ابن) دشــواســت«؛ پــر نمی

 .(2187و  4/2186:  1418؛ مسلم بن حجاج،  8/27: 1410؛ بخاری،  3/1882الدارمی(: 

 ندخداو . امکان رؤیت3

ای د با تجسیم و تشــبیه و مکــان داشــتن خداونــد، ملازمــهداونهرچند میان ادعای امکان رؤیت خ
به عنوان نمونه فخر رازی قول بــه تشــبیه را نفــی و قابــل رؤیــت بــودن پروردگــار را اثبــات )  ارد وجود ند

و در دیــدگاه  614 و  30/613و ج  29/355و ج  16/24بیــر:  ک التفســیر ال:  نماید. در دیدگاه نخســتمی
؛ 30/730بیــر: ک التفســیر ال) ؛ اما جمهور اهل حدیث و اشــعریان(14/354ج  و  30/730دوم، همان:  

و   23و    22قیامت:  )  ، باور امکان رؤیت خداوند با چشم مادی بشری را به آیات(7/653ر المنار:  تفسی
؛ 8/287، تفسیر القرآن العظــیم:  ن عمرکثیر، اسماعیل بابن)  و روایاتی که با ادعای تواتر  (143اعراگ:  

ــی، تبنا ــه حران  ســنّت نقــل شــدهثی اهلهــای حــدی ، در معتبرتــرین کتاع(341و  3/340: 1406یمی
منســوع  (440و  1/439: 1418؛ مســلم بــن حجــاج، 9/156؛ ج6/173؛ ج1/145: 1410 بخــاری، )

 :1416دارمــی، ؛ 85و  60: 1404؛ هــروی، 883، 443، 437، 2/420: 1994خزیمــة، ابن) نمــوده
ــه ح؛ ابن102 ــیتیمی ــیابن :1408 ، ران ــه حران ــل: 6/417: 1408، تیمی ــوار التنزی ؛ 5/267؛ 3/16؛ أن

و برخی مفســران ( 228و  2/197؛ تفسیر البغوی:  5/1497و ج  3/383قرآن العظیم:  کثیر، تفسیر الابن
؛ 14/354و  30/730؛ 6/395 :2008؛ طبرانــی، 29/119: 1412طبــری، ) انــدنیــز بــه آن دامــن زده

 .  (و... 3/421؛ 8/287: 1419،  کثیرابن
: 1410بخــاری، )  لی نقــل شــدهجوامــع روایــی، در ابــواع مســتق  مطابق این روایات که در برخــی

ــاج، 11/148 ــن حج ــلم ب ــه، ؛ ابن1/163: 1418؛ مس ــذی، 1/179: 1418ماج ، (4/398: 1412؛ ترم
و   13/144:  1416حنبــل،  ابن)  ودهد بخوانگاه انسان به ماه، قابل رؤیت  انند  خداوند در روز قیامت هم
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ــاری، 31/541؛ 17/202و  16/527و  304 و  11/148؛ 8/28؛ 2/117؛ 370و  1/358: 1410؛ بخــ
. در حدیثی از پیامبر اسلام نقل شــده کــه (440و  439و 167؛ 1/163: 1418؛ مسلم بن حجاج، 149

نویســد: ؛ قســطلانی در ایــن بــاره می(.11/149: 1410بخــاری، ) ن ربّکــم عیانــا«ســترو فرمود: »انّکم
در روایات دیگری  (10/399: 1323قسطلانی، ) گویند.«شود، »عیانا« می »چیزی را که با چشم دیده

؛ 32/460: 1416حنبــل، ابن) ترین پاداش برای اهل بهشت معرفی شده استنیز مشاهده خداوند مهم
. همچنین مطابق روایــات صــحیح (1/163:  1418ج،  ؛ مسلم بن حجا11/157؛  8/38:  1410ری،  بخا
 5/207: 1412؛ ترمــذی، 36/422: 1416حنبل، ابن) دنیا به خواع پیامبر آمده  سنّت، خداوند دراهل

 (.1/5 :1415آلوسی، ) اند!مند شدهو برخی دانشمندان نیز از رؤیت خداوند در خواع بهره ( 209تا 

 روح قرآن«با »اعتبارسنجی روایات توحیدی د. 
ن، آیات قرآن به ضمیمه د لت عقل قطعی دهنده »روح قرآن« در موضوع توحید و جزئیات آسامان

ن موضوع است. در رابطه با امکان و چگونگی توصیف پروردگار به صفات، »روح قرآن« آن است در ای
ها را در با ترین مرتبــه د آنهای مادی، بایفات الهی از ویژگیزیه صکه توصیف خداوند جایز بوده و با تن

مستلزم باطل گردد، آن را تأویل نماییم. همچنــین »روح قــرآن«،   دانسته و در مواردی که حمل بر ظاهر، 
بودن اعضای جسمانی برای وی و نیز امکان رؤیت خداونــد بــا داشتن خداوند، دارا وجود مکان و جهت

 نماید. مینفی  چشم مادی را 
 ــهــای غیــر مــادی و غیــر قابــل مشــاهدهبر تبیین ویژگی  لاوهروایات معصومان نیز ع د، بودن خداون

نماینــد. بــر ایــن همگون با عقل و آیات قــرآن را بیــان میچگونگی ناسازگاری برخی روایات توحیدی نا
گــر قابــل توجیــه و تأویــل شــد، اهای یادشده از »روح قــرآن« ناســازگار بااساس، هر حدیثی که با گزاره 

 یرش نخواهد بود. د پذنباشد، مور

 . ناسازگاری با دلالت قطعی عقل1

دهد که در باورها باید به اطمینان دست یافت، کنارنهــادن ن این گونه آموزش میه آیات قرآآنجا کاز  
تــا   298  :1416ســبحانی،  )  قــرآن نیــز نیســت  ۀعقل، تا چه رسد به مخالفت با آن، مطلوع عقل و شیو

هــان بودن خداوند، با برهان قطعی عقل، قابل پذیرش نیست. برل رؤیتقاب . تجسیم و تشبیه و نیز(303
هــایی کــه عقــل قطعــی داشته و با ویژگیبودن هر چیز مادی د لت  عقلی بر محدود، نیازمند و مخلوق

 ند ضروری دانســته اســتخداو  کند و عدم ترکیب، تجسیم، تشبیه و جهت را برایبرای خداوند بیان می
 . (294تا   291ص: 1413حلی،  )
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زیرا دیدن هر چیزی   ؛شم مادی د لت دارد بودن دیدن خداوند با چهمچنین عقل قطعی بر ناممکن
با چشم، در صورتی امکان دارد که آن چیز، جسم مادی بوده و در برابر چشم مــادی قــرار گیــرد.  زمــه 

جود نــور و ســپس، یز وادی از آن جسم، با کمک رنگ آن و نویر مقطعی مشاهده مادی، نقش بستن تص
ها به مغز برای استنتاج پیام مغز تصویر توسط عصب  انعکاس آن تصویر در چشم، به همراه فرستادن آن

بودن خداونــد بــا چشــم مــادی، بــا د لــت قطعــی عقــل ناســازگار است. بر این اساس، قابل مشــاهده
 .(238و  8/237: 1390،  طبایی؛ طبا296: ص1413حلی،  )است

 ا آیات قرآنری ب. ناسازگا2

و گروهــی از اشــعریان معتــدل، ماننــد  (4/213شــاگ: ک ال) ، معتزله(9/149تا:  بی  ، )طوسی  امامیه
یَ های عقلی، ظهور عبارت قرآنی ، همراه با استد ل(27/582بیر: ک التفسیر ال)  فخر رازی س ِِ کلَی مِثْلَِ

ی  داننــد. امــا اهــل ن از خداونــد میداشــتبودن، مکان و جهت لی بر نفی جسما دلی( ر11)شوری:    ءشی
ن و نیــز مکــان و جهــت بودوایات، از همین آیه نیز برای خداوند، جسمحدیث عامه، به پشتوانه برخی ر

 .(65 :1994خزیمة، ابن) اندداشتن برداشت نموده
بْصارُ وی هُوی ک لا تُدْرِ همچنین ظهور آیه  بْصاری وی هُوی الل    ک رِ  یدْ ُِ الْْی بِسر طِسفُ الْْی ( از دیــدگاه  103)انعام:     الْخی

شــاگ:  ک ال )  به پشــتوانه د لــت عقــل و روایــات معصــومان، و در میــان معتزلــه   ، ( 223/ 4التبیان:  )   امامیه 
 ــ، با کمک د یل عقلی، به روشنی بر ناممکن ( 54/ 2 ا  بودن مشاهده خداوند با چشم مادی د لــت دارد. ام

  آیــه   . از ( 97/ 13بیر:  ک التفسیر ال )   پندارند رؤیت خداوند در قیامت می کان  ریان، همین آیه را دلیلی بر ام اشع 
سوره اعراگ که در آن، تقاضای رؤیت خداوند از سوی موسی و پاسخ منفی خداوند صــادر شــد نیــز   143

شاهده مــادی  بودن م ممکن ین نا . همچن ( تفاسیر فریقین، ذیل آیه )  هایی صورت پذیرفته است چنین برداشت 
...وی لا  نمایــد؛ ماننــد می استفاده از آیاتی که اسماء حُسنا و صفات علیای خداونــد را معرفــی با   خداوند، 

ِِ عِلْما    . ( 238/ 1: 1407کلینی،  )  ( قابل برداشت است 110)طه:    یحِسطُونی بِ

 . موضع معصومان در برابر این روایات 3

های غیر صفات سلبیه و بیان ویژگیاز    اوندن معصوم به تبیین تنزیه خدامامادر گروهی از احادیث،  
ناد بــه آیــات وحــی و د یــل اوند پرداخته و در گروهی دیگــر، بــا اســتبودن مشاهده خدمادی و ناممکن

عقلی، »روح قرآن« در این موضوع را تبیــین نمــوده و چگــونگی ناســازگاری برخــی روایــات توحیــدی 
 ــآن را تبیین و ناممکنو قر ناهمگون با عقل ای بــرای ارزیــابی و نفــی آن وردگــار را ســنجهت پربودن رؤی
 نماییم: هایی اشاره میاز هر دو گروه روایات، به نمونه د.انروایات قرار داده
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 تبیین تنزیه خداوند از صفات سلبیه . 1ـ3
بودن خداونــد مشــاهده  قابــل  های غیر مادی و غیــردر احادیث متعددی، معصومان به تبیین ویژگی

 ــاست خــدایی    ک فرماید: »پاعنوان نمونه امام صادق میبه  اند؛اختهپرد   ــدانــد او نمــیجــز ســی که ک ه ک
شــود و چگونه است. چیزی همانندش نبوده و اوست شنوا و بینا. محــدود و محســوس و ملمــوس نمــی

ی نه جسم اســت، نــه صــورت، نــه دارا   یرد وگیابند و چیزی او را فرا نمیها او را در نمیها و حسچشم
نمایــد: چنین توصــیف می  امام سجاد، خداوند را   (1/104:  1407)کلینی،    زبندی و محدودسازی.«مر

ه اول است؛ بدون اول  دیگری پیش از وی و آخر است، بــدون آخــری پــس از او. ک»ستایش، خدایی را  
 ــ)  از وصف او عــاجز اســت.«  گاننندکوتاه و خیال توصیفکه دیده بینندگان، از دیدنش  کوی    ةحیفالص

: ای علــی! آیــا پروردگــارت را یهودی نزد امیر مؤمنان آمــده و گفــت (.؛ دعای نخست19السجّادیة، ص
پرستم. چشم سر، او را ندیده امــا ایمــان بــه غیــب بــا ه ندیده باشم، نمیکی؟ فرمود: »معبودی را  ادیده

 .  (1/97: یافک ال) ها گره خورده است«دل

 اوند تبیین »روح قرآن« در توصیف خد  . 2 ـ3

ز آیات در موضوع امکان رؤیت ا ایعلاوه بر استخراج »روح قرآن« از دسته  در روایتی، امام رضا
وسیله »روح قــرآن«، پرداختــه و در پایــان، بــا بیــان بهاعتبارسنجی حدیث  خداوند، به بیان نمونه عملی  

شــوند: أبــوقُرّه یــادآور می  « را ناسازگار با »روح قــرآن  حادیثذیب اک قاعده کلی ارزیابی روایات، لزوم ت
ســخنی خــویش را میــان دو پیــامبر خداونــد، دیــدار و هم هکگفت: روایت شده   محدّث به امام رضا

ترمذی، محمد بن عیسی، سنن )  رده استکسخنی و به محمد دیدار را عطا  رده؛ به موسی، همکقسمت  
هــا او را را از خــدا رســانده اســت: »دیــدهها  س این آیهکس چه  فرمود: »پ  م رضا. اما(5/231الترمذي:  

  3و »به مانند او چیزی نیست«؟! 2»و احاطه علمی به او ندارند« 1ابد«، ها را دری درنیابند و او دیده

آیــه، امام فرمود: »این  4بار دیگر دیده است«. کگمان، او را یگوید: »و بیابو قُرّه گفت: در قرآن می
 ــدیگر د لتی بر آنچه دیده، ندارد. آیه مــی 5رد«، ک ار نک ند، ادیپس از آیه »دل، آنچه را  د گویــد: دل محم

گمان، از آیات بــزر  رد: »بیکه دیده بود، بازگو کآنچه را چشمانش دید، دروغ نینگاشت. سپس آنچه را  
 

 .1 الْْیبْصارُ وی هُوی ُِ  .(103:  )انعام دْرِكُ الْْیبْصاری یلا تُدْرِکُ
2.  عِلْ سحِ ی...وی لا ِِ  .(110: )طه ما  طُونی بِ

 .3 شی یَ س...لی ِِ مِثْلِ  .(11: )شوری ء  ی کی
 .4 خْری

ُ
ة  أ زْلی آهُ نی دْ ری قی    .(13: )نجم وی لی

5. أی بی الْفُؤادُ ما ری ذی  .(11:  م)نج ما کی
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 به او احاطه علمی ندارنــد«، : »و  پس آیات خدا غیر از خدا هستند و خود فرموده  1پروردگار خود دید«.
بــوقُرّه گفــت: پــس روایــات را شــود«. أها او را ببینند، احاطه علمی و معرفت بــه او واقــع مــیگر دیدهو ا

ذیب ک ــفرمــود: »هــر گــاه روایــات، مخــالف بــا قــرآن باشــند، آنهــا را ت  نی؟ امام رضاکذیب میک ت
 (.1/238: 1407کلینی،  « )نم...کمی

 وح قرآن« ف »ریدی مخالنقد روایات توح  ری دراحادیث دیگ. 3 ـ3

دیدار پیامبر بــا :  روایت نخست  ید:نماعرضه می  راوی، دو روایت را برای ارزیابی، به امام صادق
خداوند را بیان کرده و حدیث دوم، از رؤیت خداوند توسط مومنان، در بهشت، حکایــت دارد. امــام بــا 

( به ارزیابی و نقد 143اعراگ:  ؛  11؛ شوری:  103د: انعام:  )ماننگیری از روح حاکم بر آیات وحی،  بهره 
ؤیت، به مشاهده قلبی و دیدار با چشم، مام، ضمن تقسیم رپردازد. همچنین امحتوایی هر دو روایت می

سو بــا »روح قــرآن« مشاهده قلبی خداوند را صحیح و دیدار با چشم پروردگار را با »ادله عقلی« که هم
فایــة ک)داندیدار با چشم را در مورد خداوند، منتفــی میان دناسازگار دانسته و امک است،  در این موضوع  

 ای مشــابه، بیــان شــده اســتگونــهبهامام در این حــدیث، در روایتــی دیگــر  د ل  . است(260الأثر، ص
 .(410: 1376صدوق،  )

 ــدرباره ایــن حــدیث  ؛ 1/145: 1410بخــاری، ) ننــدکدر بهشــت، خــدا را زیــارت مــی ه مؤمنــانک
دارد که خداوند، هرگونه رفتــار ، امام رضا بیان می(440و    1/439مسلم:    صحیح؛  9/156؛ ج6/173ج

بر این پایــه، زیــارت و دیــدار پیــامبر در دنیــا و   2ر با خداوند دانسته است.ا پیامبر را به منزله همان رفتاب
 هشــت، س از جایگاه خود در بکهر پس، (17فایة الأثر،  ک)  آخرت به منزله زیارت و دیدار خداوند است

 .(1/115: 1378صدوق،  )  رده استکند، خداوند را زیارت کحضرت رسول را زیارت 
ُِ در رابطه با حدیثی که پاداش گفتن » یِ إِلا  الل  حجــر ابن)دارد صورت خــدا عنــوان می« را نگاه بهلا إِل
مــادی   چهره ود دانستن وجود  مرد   ضمن  امام رضا،  (13/126عسقلاني، احمد بن علي، فتح الباري:  

ص ، وجــه اللــه را فرســتادگان و ق 88سوره الرحمن و آیه  27و  26گیری از آیات برای خداوند، با بهره 
آورنــد. مــی سوی خداوند و دین و شناخت او روواسطه ایشان بهه مردم، بهکفی نموده  های او معرحجّت

تان اردن به پیــامبرکنگاهخدا، صورت  ردن بهکبر این اساس، معنای نگاه هــای خداونــد در لهــی و حجــّ
 .(1/115: 1378صدوق، ) ها و درجاتشان، در روز قیامت، خواهد بودجایگاه

 

1. أی دْ ری قی ِِ الْكُبْرییمِنْ آ لی بِّ  .(18: )نجم اتِ ری
نْ :  مانند 2. قی یمی سُولی فی یِ طِعِ الر  طاعی الل 

ی
ذِ (؛  80: )نساء دْ أ ما یباینی یإِن  ال  كی إِن  یِ یبایعُونی ِِ فی یعُونی الل   دُ الل 

ی
 .(10: فتح) هِمْ یدِ یوْقی أ
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حنبل، ابن) آیدحدیث نقل شده از پیامبر که خداوند هر شب جمعه به آسمان دنیا )پایین( می  ۀ دربار
 ــ؛ 312و  27/310؛ ج320و  16/211؛ ج363و  15/256؛ ج61و  13/35: 1416 : 1421ی، دارمـــــ

حضــرت امــام   .(522و    1/521:  1412؛ مسلم بــن حجــاج،  2/298:  1410؛ بخاری،  929و    2/928
ای از جانب خداونــد در را نزول فرشته  ، سخن حقیقی پیامبراز پیامبرمیبا نفی چنین کلا  رضا

ر و وعــده اجابــت ردگــاشت به ســوی پروبازگ  ثلث پایانی هر شب و نیز در شبهای جمعه و دعوت برای
 .(1/126: 1378صدوق، ) دعای بندگان، دانستند

: 1416ابــن حنبــل، ) ل ]خود[ش آفریــدک ند آدم را به شه از پیامبر که خداودر مورد حدیث نقل شد
؛ 5/318: 1410؛ بخــــــاری، 427و  16/42؛ ج15/371؛ ج14/46؛ ج13/504؛ ج382و  12/275
؛ در حــدیثی از امــام بــاقر اضــافه »صــورته« را (2183و  4/2017:  1412حجاج،    لم بن؛ مس10/49ج

. همچنین در حدیث (1/328:  1407کلینی،  )  اندحی« اضافه تشریفی دانستهمانند تعبیر »بیتی« یا »رو
، ضمن مردود دانستن این روایت، و بیان حــذگ شــدن ابتــدای آن، بــه نقــل کامــل دیگری امام رضا

ز ضمیر در »صورته« را نه خداوند، بلکه شخ  خاص در داستان معرفی ود اداخته و مقصآن پرداستان  
 .(1/119: 1378صدوق، ) نمودند

کننــد بــرای خداونــد صــورتی عرض کردم برخی گمــان می در روایتی راوی گوید: به امام صادق
 مو استدگی هایت پیچیدر ن اند خدا در صورت نوجوان بدون ریش ومانند انسان است و یا بعضی گفته

ســپس   افتاد و  به سجده  . امام صادق(2/363:  1413،  ی؛ بیهق147و    136،  1/133:  تابیابویعلی،  )
ها او را درنیابند و سرش را بلند کرد و فرمود: منزّه است خداوندی که هیچ چیزی مانند او نیست و چشم

ه زاده شده که به کسی که پیش از او بوده و ن  ماندیدرش مدانشی او را در برنگیرد. نه زاده، زیرا فرزند به پ
صــدوق، ) ســی کــه غیــر از اوســت؛ برتــری بــزر شباهت داشته باشد. خداوند برتر است از ویژگــی ک

 .  (103ص :1398

 اعتبارسنجی احادیث توحیدی توسط صحابیان . 4
 ــوان نعنبــهشود. گونه روایات، از ناحیه صحابیان نیز مشاهده مینقد این حــدیثی را از روق مونــه مس

حمد و موسی قسمت سخنی خویش را میان دو پیامبرش، مکعب ا حبار شنید که »خداوند دیدار و هم
رده است؛ با موسی دو بار سخن گفت و محمد دو بار او را دید. مسروق نزد عایشه آمده و ایــن ســخن ک

تو مو بر تنم راست ایســتاد! رسش ز این پفت: اشود؟ عایشه گکعب را نقل کرده و گفت: آیا خدا دیده می
دروغ گفتــه اســت! مســروق گفــت:  کسی که برای شما حدیث بیان کرده که محمد پروردگارش را دیده، 
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فُقِ الْمُبِسنمگر در قرآن نیامده که   آهُ بِالُْْ دْ ری قی ة  ؛ همچنــین آمــده کــه (23تکــویر:  )  1وی لی زْلَی آهُ نی دْ ری قَی وی لی
خْری

ُ
فت که این را از پیامبر پرسیدم که فرمود این دو رؤیت، مربــوط بــه دیــدن گشه  عای؛  (31:  نجم)  2أ

باشد. سپس برای رد صدور این روایت، با توجه بــه »روح گونه که آفریده شده میجبرئیل، مطابق همان  
بْصارُ کلا تُدْرِ بودن رؤیت پروردگار، به دو آیه استناد نمود: قرآن« در ناممکن بْصار کیدْرِ وی  وی هُ  ُِ الْْی   ؛3الْْی

نْ یکوی ما    (103)انعام:  
ی
رٍ أ شی حْ كانی لِبی ُِ إِلا  وی ُِ الل  می راءِ حِجابلِّ وْ مِنْ وی

ی
در ادامه عایشــه ( 51شوری: ) 4سا  أ

دانست، دروغ گفته است. عایشه این گفت که اگر کسی برای تو روایت کرد که محمد از آینده چیزی می
کــه بــه موجــب آن، علــم  (65و نمل:    34لقمان:  )  « ادعایی خود مستند نمودهقرآنح  ه »روتکذیب را ب

 .(8/30:  1410؛ بخاری،  40/275: 1416حنبل،  ابن) ی استغیب از غیر خداوند منتف
تــوان در نتیجه، با توجه به آیات قرآن، روایات معصومان و د لت عقل قطعی در موضوع توحید می

بودن اعضای جسمانی بــرای وی و نیــز ن و جهت داشتن خداوند، دارا مکا  ود«، وجگفت که »روح قرآن
های یاد شــده نماید. بر این اساس، هر حدیثی که با گزاره را نفی می  امکان رؤیت خداوند با چشم مادی

 از »روح قرآن« ناسازگار باشد، اگر قابل توجیه و تأویل نباشد، مورد پذیرش نخواهد بود. 

 ریگینتیجه
ها، مقدم است. بدین صــورت کــه در نجی محتوایی احادیث، نسبت به بررسی سندی آنبارساعت  ـ1

 ــصورت عدم تنا ند، فصــل الخطــاع اســت؛ امــا در فی محتوای روایت با مسلّمات، هرچنــد اعتبــار س
 توان آن را به معصوم نسبت داد.بودن سند، نمیصورت نامعتبر

ای  برای پا یش روایات، هرچند در جایگــاه ای ره معیاره است کنظریۀ »روح قرآن« آن  مدعای  ـ  2
مثابــه یکــی از بهه و افزودن »روح قرآن« به دیگر معیارها، خویش، کارایی داشته و  زمند، اما کافی نبود

 ها، برای دستیابی به این مقصود، ضرورت دارد.ترین سنجهمهم

ور و همسو بــا اهــداگ وحــی و ن محن است که متن قرآهای راهبردی و بنیادی»روح قرآن«، پیام ـ  3
و نیــز ارزیــابی روایــات، حجیــت و   هماهنگ با دیگر معارگ قطعی بــوده و بــرای فهــم و تفســیر آیــات

 مرجعیت دارند.

 

 ده است.ی در افق روشن د ن او را یقیو ب 1.
 د.ی گری او را دی ن در فرود دیقیو ب 2.
 [ آگاه است.ف ]ویابد؛ و او لطیرا در می  ها[ او چشمابند؛ و]لییها او را در نمیچشم .3

 .  پشت مانعی ...ا از  یم(  یحی )مستقد، جز به ویسته( نباشد که خدا با او سخن گویچ بشری )شایو برای ه 4. 
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اعتبارســنجی احادیــث، بــا ســنجه »روح قــرآن« در های کاربردی این نظریه، ترین عرصهاز مهمـ  4
 ــعنوابــهوحید« ه، »تحوزه عقاید است. در این حوز ترین پیــام قــرآن، بایــد ســببی مــتقن بــرای ورین مح

هایی ناهمگون با راهبردهــای قــرآن، ســبب ت توحیدی با پیام وحدت امت اسلام باشد. اما وجود روایا
ای برای اخــتلاگ های برداشتی از این احادیث شده و عامل وحدت را به زمینهایجاد چندگانگی در پیام 

 ت.ده استبدیل نمو

اعتبارسنجی و سپس پا یش احادیــث توحیــدی نــاهمگون بــا ســنجه پژوهش،    این  نتیجه نهاییـ  5
باشد؛ که حاصل آن، مرزبندی با دیدگاهی است که با جمود بر ظهــور بــدوی واژگــان، می  »روح قرآن«

 میان الفا  و »روح قرآن« جدایی افکنده است.
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