
 
   

 

68-1400/٥٣ ز و زمستانییپا /هشتمسال چهارم/ شماره  /لام حکمتک  

 از فلاسفه ینفس از منظر برخ یجاودانگ

 2هیبوطاهره آل  ،1فرحانه اظهر 

 دهيچک
است  یاصل یهااز جمله دغدغه یزندگ یو معنا یپرسش از تجرد و خلود نفس انسان

پس از  اتيرا به خود مشغول ساخته است. باور به ح شمندانیذهن اند رباز یکه از د
و در  یانسان از زندگ ر يدر نوع تفس ینفس انسان یمرگ، اصالت روح، تجرد و جاودانگ

از  یحاضر نظرات برخ قيدارد. در تحق یآن نقش مهم و اساس ییمعنایب ای یمعنادار
را یسه مکتب فلسفه اسلامداماد و بزرگان هر ريم ،ییطباطبا مهعلا فه همچونفلاس
 ییعلامه طباطبا شهیاند در  ۔گرفته استقرار  ینفس مورد بررس یجاودانگ با طهدر راب

داند یم ر یذفناناپ یودجوم را انسان او  ۔است یعيمسلّم و طب یانسان امر یجاودانگ
: دیگویم مرگ با نفس طهداماد در رابريم. نخواهد بود انشیکه مرگ هرگز نقطه پا

 شـودیاز کمالاتش کم م یزيرود و نه چین ميابد، نه از بیینفس با مرگ تکامل م»
ره فـقط خـود را از انـعکاس نـور محروم ينه تـیدرخشد و آیم که یديهـمچون خورش

 دگاهیتوجه به د با انیپا در «. کاهدید نمياز کمال خورش یزين مـمانعت چیو ا ـندکیم
نفس را  یمختلف جاودانگ نيو براه لیکه فلاسفه با دلا دست آمدبه جهينت نیحکما ا

و بعد  رديمیهرگز نم یمرگ جسمانکه نفس انسان با اند نمودهو ثابت  به اثبات رسانده
 .رسدیبه لقاء الله م تیو در نها دهيراتب بالا رسجدا شدن از بدن به م از 

گان کل  نفس، نفس، معاد، تجرد نفس یجاودانگ :یديواژ

 مقدمه.  1
مسئله با  نیا دیآیشمار مبه نیدر فلسفه د ینادياز مباحث مهم و ب یکی نفس یبحث از جاودانگ

عالمان مسلمان واقع شده  ژهیوهب شمندانیمورد توجه اند ینآو قر یو عرفانیو کلام یفلسف یکردهایرو
 

                                                                            
کستان،  کشور  از .دانش پژوه کارشناسی ارشد کلام اسلامی1  العالميه، قم، ایران.؟ص؟ المصطفیمجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه پا

 العالميه، قم، ایران.؟ص؟. استاد همکار گروه علمی. تربيتی کلام و مذاهب اسلامی، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه المصطفی2
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اصلی  بهدو شع به کهکمالات ذات است  بهروانی انسان حب ذات و حب  هاىشیگرا نیترصلیت. ااس
 ذات. بههم حب  گرىیاست و د تیبقا و ابد بهحب  کیی کهشود علم و قدرت منشعب می

دارد نه از آن دوست میوقتی انسان وجود خود را  عنیی ؛حب ذات است عیيبقا لازمه طب حب
دارد و علاقه دارد وجودش را در زمان بعد هم دوست می کهوجود لحظه اى است بل کی کهت است جه
شود حب بر حب ذات مترتب می کهاثرى  نیترعیيطب کهتوان گفت باشد. می تهوجود دوام داش نیا که

جاودانگی است  بهعلاقه  ايزندگی دن بهنسان علت علاقه ا را دارد. زهیغر نینی بالفطره اانسا هر و  بقاست
. است وىيزندگی دن نيهم ز ياش نوجود مادى و زندگی نيوجودش هم کهکند می اليا ختهمن

گر متوجه شود و  دایزندگی ادامه پ نیا خواهدمی ن،یبنابرا زندگی برتر از  قتيحق کهکند  دایپ نيقیکند ا
 ر يینگرد و نظرش تغنمی ،ستینگرمی ايزندگی دن بهقبلا  کهبا آن چشمی  گر یمادى است د اتيح نیا

ن ي، نزد فلاسفه و متکلمیبقا و جاودانگ بهل ير آنها در جهت نيگیابناء بشر و تلاش پ یل فطريم کند.می
 یات ماديح یداریانسان محسوب شده است. عدم پا یاثبات جاودانگ یبرا یمنطق یليمسلمان، دل

ک یمانکالبد جس یو فساد و تباه ها امکان انسان یبرا یويدن یدر زندگ یبقا و ماندگار کهاز آن است  یحا
اند: اثبات رسانده بهانسان را  یر جاودانگیه بر دو محور ز يلسوفان مسلمان با تکيباشد. فیر نمیپذ

 .ه بر تجرد نفسيبا تک یگریشود و دیموجود معدوم نم کهنخست آن

 یشناس. مفهوم 2
 در لغت یگ. جاودان 1 – 2

است کاربرد  ینگجاودا یواژه خلود معادل عرب .دیآیم یداریدوام، ثبات و پا یدر لغت به معنا یجاودانگ
 .است خلود نيچنل، همیشه بودن، مکث طوي، هم(بضم اول): خُلد یجاودانگدارد از جمله:  یادیز 
 یدارا یمرگیب یمعنبه ت کهاس« Immortality» یسيدر انگل یواژه جاودانگ (139، ص 1392، یگیبندر ر )
 .ت استیشه سانسکریر 
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 در اصطلاح ی. جاودانگ 2 – 2

 یبدور باشد و جاودانگ یستيثبات و دوام بوده و از فنان یکه دارا یزيچ یعنیدر اصطلاح  یجاودانگ
لخلد ل تجرد از خلق تا دار ايدلهو زوال بدور بوده و ب یستياست که روح از فنا و ن ین معنیز بدينفس ن

بشر پس از مرگ است.  یدان زندگیجاو ه استمرار طور خلاصهو ثبات است و ب یجاودانگ یدارا
را که مقوم  یماند و صفاتیم یباقخلود نفس است که نفس بعد از بدن بطور نامحدود  طور نيهم

 ( ، فرهنگ اصطلاحات3 نرم افزار نور الحکمه). کندیآن است حفظ م یو شخص یات فرديخصوص

 یميابراهر يغیميهابرا انیاددر  یجاودانگ مفهوم یبررس.  3 – 2
دو صورت از  یاخرو یو جاودانگ یويدن یمتعدد است. جاودانگ یمعان یدارا یجاودانگ مفهوم

 نيانسان در هم اتياستمرار ح بهاعتقاد دارند قائل  یويدن یجاودانگ به که یهستند. کسان یجاودانگ
 نيیتب ايدن نيانسان را در هم یجاودانگ کهاست  نیدنبال ا بهتناسخ  هیمثال نظر یهستند. برا ايدن

تناسخ معتقدند روح انسان در  به نيدارد. قائل ار يهندو و تائو طرفداران بس نییتناسخ در آ شهیکند. اند
 دهدیخود انجام م یدوره از زندگ کیشخص در  که ی. اعمالشودیم گر یهنگام مرگ وارد بدن شخص د

 .دهدیانجام م یزندگ نیدر ا کهدارد  یبستگ یاعمال به یانسان هر  یبعد ی. زندگشودیم دهينام کارما
قبول دارند که  یاما برخ کند،یها حلول مها معتقدند نفس انسان فقط در بدن انسانناز آ یبرخ

 اتیتناسخ و نظر هی. نظرکندیحلول م ز يجمادات ن یو حت اهانيگ وانات،يدر بدن ح ینفوس انسان
به  زمملخود را  ها در وجود خود دارندکه انسان یحس جاودانگ نيیتب یبرا یطور کلمشابه آن به

را  یجاودانگ ايدن نيدر هم یاتيح یهابا چرخه کنندیها تلاش م. آندانندینم گر یوجود عالم د رشیپذ
وجود جهان آخرت  ها باانسان یمعتقدند جاودانگیميابراه انیدر مقابل، طرفداران اد .ندینما نيیتب
او پس از مرگ  یو زندگ تيشخص کهاست  نیشخص ا کی یعده از جاودانگ نی. مراد اشودیم نيمأت

بتوان گفت شخص الف پس از مرگ همان شخص الف در  گر،یعبارت د بهباشد.  اياو در دن یزندگ ادامه
شخصِ الف  یهمان نیا رشیمستلزم پذ یجاودانگ رشیپذ گر،ید انيب بهاست.  ییايدن یزندگطول 
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 گر یها در پرتو جهان دانسان یجاودانگیميابراه انیاد به نينیمتد یو پس از مرگ است. برا شیپ
 (1389زاده، يعل) .شودی)جهان آخرت( محقق م

 رنديمیها مهمه انسان که تيواقع نیاست و با ا« مردن نا.» یاصطلاح جاودانگ یهرظا یمعنا
گر جاودستيسازگار ن از وجود ما  یپس از مرگ، بخش دیکلمه ممکن باشد با یهرظا یمعنا به یانگ. ا

 یدر قلمرو سنف رد،يمیبدن م که ی. وقتنامندیبخش را روح م نیاز افراد ا یاريبتواند زنده بماند. بس
 یقرآن اتیآ یاز بررس آنچه (320ص، 1377 ،پترسون) .دهدیخود ادامه م اتيح بهاز وجود  یگرید

 یرا ندارد و تنها متناسب با نظام اخرو یبدن ماد یهایژگیو یبدن اخرو کهاست  نیا شودیم دهيفهم
 .ندارد یبا آن تناسب یجسمان صرفاا  ای یروحان تناسخ و معاد صرفاا  اتینظر ،نی. بنابراشودیم جادیا

  یدر مباحث فلسفآن  مفهومو  ی. جاودانگ 4 – 2
 شود:یم ميدو بخش تقس به یاحث فلسفآن در چارچوب مب مفهومو  یلفظ جاودانگ

 رفتهکار  به یریذت و فناپیابد یمعنا به یجاودانگ یمطالعات فلسف هدر حوز  :یشخص یجاودانگ -
و از  هبود مفهومن یا یجزء لازم ذات یت و ماندگاریابد کهشود یروشن م یو فلسف یبا دقت عقل .است

، مفهومن یا به هباتوج .است یشرط لازم جاودانگ تیاهنیتا ب یرا ماندگاریست؛ ز يک نيآن قابل تفک
ا»: است است لفظ خلود رفتهکار  بهدر قرآن  که یاهواژ خُلُوه  مٍ ذ اد  لا  مُ ی لِک  بسِ  خُلُودِ  و   که( 34: ق)« ال 
ن بحث را تحت یایمن اسلايو متکلم هفلاسف ین استعمال قرآنیتبع ا به. ت استیابد یمعنا به قاا يدق

عنوان هخود ب یزندگ بهپس از مرگ بدن  یفرد انسان هر  که ین معنیا بهاند هاد کردی د نفسعنوان خلو
گای  .داد خواهد هادام هک موجود آ

چ يهاست و  یشخص یایدر ارتباط با آثار و بقا ین جاودانگیمتعلق ا: یر شخصيغ یجاودانگ -
نسل بشر  یق اعقاب و بقایاز طر یهگا ین نوع جاودانگیا .خود شخص ندارد یماندگار به یارتباط

ق یش از طریدوستدار استمرار نسل خو یضیو غر یطور فطر بهانسان  کهنیل ايدل به .متصور است
ست يمخصوص انسان ن یکند، حتیارسطو خاطر نشان م کهچنان یجاودانگ بهل ين میا .فرزندان است

، ص 1369)ارسطو، . دارند یجاودانگ به ليق توالد و تناسل و رشد، میز از طريان نهايوانات و گيح کهبل
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ز ين یجاودانگ بهل ين میا .از افراد است هجا ماند بهق آثار یاز طر یر شخصيغ یگر از جاودانگینوع د (101

 او  بهماند آثار متعلق یم یباق هآنچ کهخود شخص پس از مرگ ندارد بل به یماندگار به یچ ارتباطيه
 .(322ص ، 1377)پترسون،  نام دادا هدر خاطر یجاودانگتوان یرا م ین نوع ماندگاررو، آنیااز .ستا

 انسان یدر مورد جاودانگیماسلافلاسفه  هدگای. د 3
گون معرفت یهاحوزه مرتبط با یاسلام همتکلمان و فلاسف یپس از مرگ در آرا یجاودانگ همسئل  یگونا
ب با وجو یو گاه یبا وجوب عقل یگاه ـن مسـئله کـهیا مطرح شده است. یات قابل ملاحظهیبا جد

ک یشرع حشر بدن  هات قرآن درباریکه از آ یريبنا بـه نـوع برداشت و تفس .د شده استيبر وقوع آن تأ
و قابل  یار جديبس ییبا اختلاف نظرها ن برداشت شدهیا ا ندانستنیز دانستن يست و عقل یويدن

و  یضرور یرا امر یمعاد جسمان یقرآن اتیآ به توجهبا یماسلا شمندانیاند ملاحظـه روبرو شـده اسـت.
 دگاهیدر یدر ز  است. ر یپذفقط با وجود بدن امکانیمثواب و عقاب جس رایز  دانندیم نید اتیاز ضرور 

 شود:یمذکر  انسان یدر مورد جاودانگیمفلاسفه اسلاچند تن از 

 مشاء( هفلسف) نايابن س دگاهی. د 1 – 3 
و  یرکنش بدن ماد کی که دانندیم یموجود دو رکن کیانسان را  سيالرئ خيه شجملفلاسفه مشاء از 

از بدن  ر يو چرا نفس غ ستينفس چ کهکنند یم یرو سع نينفس با روح مجرد است. از هم گرشیرکن د
ار يبس هگاینفس جا ینا موضوع جاودانگيابن س هدر فلسف مجرد دارد. یباشد و وجودیم یماد

اثبات  یبرا یاهف و اثبات و اوصاف مقدمینفس را اعم از تعر بهتمام مباحث مربوط  هکچناندارد یمهم
 کهد يرس هجين نتیا هنفس را ثابت کرد ب یت و قوایهرتجرد و جو کهنیاو پس از ا .است هنفس آورد یبقا

( نفس 3/264، 1403نا، ي)ابن س. شودیبا فساد بدن فاسد نم کهاست  یط و روحانينفس ذات بس
نفس صورت بدن . ماندیم یعقل فعال باق ،یعنیاتقاء علل مجرد خود  به کهاست  یمستقل هر جو

در قوام و وجود خود  هجسم است و ن هن کهاست  یهررا نفس جویز  ؛صورت منطبع در بدن هاست، اما ن
 یتن برا بهن تعلق آ کهخود، بل هژیو یاها کاری یعقل یاهتداشت صورهدر نگ هجسم دارد ون به یازين
ن کمال دست داد، یو چون ا خواهدیم که یکمال هگونهر به یابيدست یباشد برا یتن ابزار کهست ا نیا
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 یعقلان یاهکمال بهدن يرس یبرا یاستوار کهرو و ملين به که یزمان هژیوبه ندارد یازيتن ن بهر گینفس د
 .شودیافت نمیان اجسام هج به یهو توج یجسمان یزيچ به یازين ا اصلاا هدر آن کهابد یدست 
مسلمان است در مورد  لسوفيف کی کهرا ارئه داده است و از آنجا  یمورد مباحث نیدر ا سيالرئ خيش

ر یکرده است. برخلاف تصو دایدست پ یتوجهقابل  جینتا بهدارد و  یخاص یهایبررس ز يمرگ و معاد ن
 تهمستقل، برجس یلسوفينا في. ابن سیارح آراء وست و نه صرفا شا ارسطو رو محض ینا نه پيج، ابن سیرا

 یعرفتگسست م یده ونان و ارسطو، درصدد شکلیفلسفه  بهدر پرتو نقدها  یاست. و یرانیو مسلمان ا
ع ف یکی است. یحکمت مشرق یهاشالوده یزین و طرح ر یاديبن ه، مساله نفس، ياز موضوعات متناز

دچار  که تهن سه موضوع را نابسنده دانسیا آراء ارسطو در انيآن است. ابن س یجاودانگت، تجرد و یهرجو
له نفس ئد از مسیجد یدگاه ارسطو، طرحیکوشد تا با نقد دیم یها، اشتباهات و خلطهاست. ویکاست

و  هرفتش ین بقا پيبا جرح و رد براه ف ارسطو از نفس آغاز کردهیقد تعرنا با نيدست دهد. ابن سه ب
ه پشتوانه بنام اجل ین نظریه است. ان نمودینفس تدو یر موضوع جاودانگع دیبد هیسرانجام نظر

است و بدن آلت آن  هنفس چون محل صور معقول»د: یگویدر اشارات م یو دارد. یینايابن س نيالبراه
 یپس از فنا ،نیست. بنابرايمنطبع ن هو عوارض آن برکنار است در ماد هنفس از ماد کهت آنهاز ج است
از يبدن و آلات آن ن بهگر یماند و دیم یاست، باق یعقل هر جوا کهخود  هء علل مجرد از ماداتقا بهبدن 

 .(2/165، 1403نا، ي)ابن س« داشت خواهدن
گر نابود شود با روح» :که کندیاستدلال م نيچن روح است و  یفساد و نابود عدم بهقائل  یو  دیا

 حيتوض«. شودینابود نم جهينت در  (یساد ندارد. )تالقوه ف روح )مقدم( .باشد تهفساد داش تيقوه و قابل
 کهبقا دارد. روشن است  تيالان موجود است، فعل که یریامر فسادپذ هر  کهاست  گونهنیبرهان ا یتال

 یطيدر امور بس ای شوندیم افتیمرکب  ايدر اش ای. پس هستند هم ر یبقا دو امر مغا تيقوه فساد و فعل
باشد؛  تهدو جهت داش دیبقا، با تيهم قوه فساد دارد و هم فعل که یزيچ رایز ؛ ارنددر امور مرکب قرار د که

فقط قوه فساد  که یبقا. امر تيفعل ایقوه فساد دارد  ایاست  طيبس کهمرکب باشد. روح از آنجا  یعنی
، 1404نا، ي)ابن س شودیگز فاسد نمهر. پس نفس قوه فساد ندارد و شودیاصلاا موجود نم باشد تهداش

3/205). 
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صور معقول و  گاهیجا که پردازدیمطلب م نیاثبات ا به یترساده انيدر اشارات با ب نايس یبوعل

 یرابطه نفس و بدن، رابطه وجود طور نيمجرد روح و نفس انسان است، پس نفس هم مجرد است. هم
، 1403نا، ي)ابن س. ندرساینم هر جو نیا به یمرگ بدن، ضرر ن،یبدن ابزار نفس است. بنابرا کهبل ست،ين

است  یعرض یبدن، تعلق بهفس تعلق ن نا،يابن س دهيبنابر عق کهتوجه نمود  دیبا گر یاز طرف د (2/264
نفس  قتيخارج از ذات و حق یزيبدن( چ به)تعلق نفس  نفس تينفس گر یعبارت د به. یو نه ذات

کننده  انيب کهبل بود خواهدس نذات نف تيثيح نيمب ز يکمال بدن ن بهنفس  فیتعر ن،یبنابراباشد. یم
 بهلحاظ تعلق آن  بهمجرد  هر جو نیا ليو تحل یبررس خاطر  نيهم بهآن است  یو تعلق یاضاف تيثيح

 بهذات مجردش مربوط  بهمجرد  هر جو نیا یبررس کهیحالدر ات،يعيعلم طب بهشود یبدن مربوط م
 تهدانس ر یمتغا هر نفس و بدن را در دو جو یو کهکاملاا روشن است  نايسخنان ابن س نیا از  .اتيعلم اله

و ارائه مدل،  هيداند. در مقام تشبیم یو تصرف و تعلق عرض ر يفقط در حد تدب ز يو نسبت آن دو را ن
 ،یکشت بهبان  یمملکت، و کشت بهبدن را مانند نسبت پادشان  بهموارد نسبت نفس  یدر برخ نا،يسابن

غ  ر يدو را نظ نسبت آن یدر موارد یاست و حت تهدانس حکمت خداوند » داند.یم انهيآش بهنسبت مر
 یرا برا یمزاج هر و  تهرا ساخ یمختلف یهامزاج ییهاهیاصول و پا لهيوس بهچگونه  کهرا نظاره کن 

قرار داده است تا  ینفس انسان یآن است برا نیترمعتدل کهمزاج را  نیتربهانواع قرار داده و  نیترپست
 .(2/862 ،1403نا، ي)ابن س «رديخود قرار گ انهيقه در آشنفس ناط کهنیا

 ردامادي. م 2 – 3
علم النفس اختصاص  بهخـود را  یهاـتهاز نـوش یاندک حجماست،  که از فلاسفه مشرب مشاء رداماديم

رد. ک یباـزخواناستنباط و  یدگاه او را درباره مرگ و جاودانگیتوان د یم ن حجم اندکیداده است و از ا
مرگ و  بهرداماد راجع يشه میگرند و باـ هم مراتب اندیکـدیدر طول  ینیو د ی، عرفانیکرد فلسفیسه رو

کرد ین رویاد است. او ارداميم یکرد فلسفی، روشهین اندین بعد ایتریرونيب کنند. یر ميرا تفس یجاودانگ
 رفتهیذپ یدر مفارقت نفس از بـدن و جاودانگ او را یفلسف یهاهینا اخذ کرده و پايابن س یشناسرا از نفس

اش یر کرده و او و جاودانگينش تعبیرر و مقصود آفيانسان را عالم صغ رداماديم ،یکرد عرفانیاست. در رو
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 همان قوس صعود ،اختلاف یچند با کم هر ن دو سلسله ین کرده است. ايیتب دو سلسله بدو و عودرا در 
و  یافلاطون یهاشهیچند ر  هر ه ین نظریاشود. در یاستفاده م یدر عرفان نظرژه یو به کهاست  یو نزول

از  یل شواهدين دليهم بهو  جلوه دهد ینیکوشد آنها را دیرداماد مياما م ،د استهومش ینوافلاطون
گاـهانه او نشانیرد. اآویخود م یکرد عرفانیل رويت در تکمایات و روایآ کامل  یگدهنده هماهنن اقـدام آ
 رداماد است.يکرد نزد مین دو رویا

 با تهخيآم ،نيشیمان پياز حک یتأس بهه و یتو، چندلا در  تو  یريرداماد از انسان تفسير ميتفس
ـباحث مـرتبط با م مان مـسلمانيحک ،رسم بوده است کهاسـت. چـنان یو عرفان یفلسف اصطلاحات

وه ابن يش نیا . پرچمدار ستندینگریانسان م بهچه آن یز در دادند و ایم یالنفس جاانسان را در علم
 که رداماديساخت. م یفلسف یشناسانسان یبـرا ییالگـون و از آ ن طرح را درانداختیاو ا ؛نا استيس

ج یمباحث را بهورود و خروجش  کهن تفاوت یبا ا کرد عمل وهين شيهم بهنا متأثر است يسـار از ابـنيبس
 یو ت.ننوش یگاه کتاب النفس مستقلچينا هياسـت و بـرخلاف ابـن س گذراو  عیسر ار ينفس بسعلم ال
 و از  کندینم یفلسف یهاقالب بهاما خود را محدود  ،کندیآغاز م یفلسف یمبان با را ودخـ یشناسنفس
ش یعرفان پ سمت به را ر خوديکند و مسیبسنده م یان حـداقليبـ به ،لين دليهم بهذرد. گیآن م

 یل بدنه اصليدلنيهمبه است ینیو د یعرفان یهابا آموزه یل مباحث فلسفيا تـکمیگـو ت او یبرد. غایم
ن يپوشاند و آنها را با مضامیم یجامه عرفان ،هم یفلسف مباحث بهدهـد و یل مـيمباحثش را عرفان تشک

در  یمعقول و عقل هر  کهدارد  یان مين گونه بیمرگ انفس را بعد از  او حال کند.ین مـیمـز یو نـقل ینید
علم و  ینـدارد. در عاـلم اعل یادآوری بهاز يعقل ن کهل است ين دليهم بهز زمان. ياست نه در ح هر ز ديحـ

 شه بر حال واحد هـستند. يند و همهستن يا آشـکار و بياشـ کهل وجود ندارد، بـليمستح هر جو
گش یـال بران حیپس در ا ا ياشرا ی؛ ز ستيء ن یش یادآوریو  ذکر  به یاجياحت ،از بدن تهنفس جدا

را یمـوجود است نه در زمان؛ ز  هر  هر تحت د یز در عـالم اعـلين یعلم هر . ت هستندیدائمـا در حـال رؤ
 ،واسطه زمـانیل نفس بيدلنيهمبهاند. پس تهافیزمان تکون  ر يغ بههستند  عـالم در آن که ییاياش

 ستينـ یازين ،ستيزمان ن که ییشـناسد. در جاـیکند میدر آنجا تـفکر م که را ییايشود و اشیجـاد میا
فـرودست  یاياش ،یعقل ی. در عالم اعلاهستند حاضر  ا دائما نزد او ياش رایز  کند؛ یادآورینفس  کهنیا به
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؛ ردیپذیصـورت نـم ر يیو تغ ء و تحولیانـقلاب در شـ آنـجادر هستند.  نزد نفس حاضر  یبـالادست جملگ و 
 بهاشخاص و صورت  بهل انواع یگردد. تبدینم یحال به یشود. از حالیء از آنجا خاـرج نـمیش یعنی

در نـزد نـفس حاضر  یشود هـمگیبـاعث مـ یعقل یل در عالم اعلان حایافتد. پس ایاجناس اتـفاق نـم
از کمالاتش  یزيرود و نه چین ميابد و با مرگ نه از بیینباشد. پس نفس تکامل م یآورادی هباز يباشند و ن

کـند یره فـقط خـود را از انـعکاس نـور محروم مينه تـیدرخشد و آیم که یديهـمچون خورش شـودیکم م
 بودن نجار  ه او را از ارّ  یکند که ینجار ا همچونی کاهدید نمياز کمال خورش یزين مـمانعت چیو ا
 (124ص  ،1367، ینيرداماد الحسي)م .اندازدینم

 ی، عرفانیدر سه ضلع فلسف یرا در مسئله مرگ و جاودانگ رداماديم یهندسه معرفت هجيپس در نت
، هم جدا نشده است از  رداماديخود م یهاتهچند در نوشهرن سه ضلع یم کرد. ايتوان ترسیم ینیو د
است.  تهگذاش ار يکردها را در اختین رویاز ا یکیاز  یی، نماتهنوشیم که یکتاب یرد کلکـیرو به تهبس او  اما

د اعتراف یبا شودوضع  یکردیاو رو یبرا یادوره هر و در  اده شودد رداماد را در گذر زمان قرار يم کهبدون آن
 نحو  به تاب همک کیدر  یتفاوت است. او حتبا هم م یش در باب مرگ و جاودانگیهاتهنـوش که ردک

 قرآنعرفان و  بهورود  یبـرا یافلسفه روزنه یاتهرود و از انیگر میکرد دیرو بهکرد یک روی از  یکيتشک
 د.یگشایم

 )فلسفه اشراق(اق اشر خيش دگاهید.  3 – 3
اشراق  خيش یکرده است. سع نيیفلسفه خود مسئله نفس را تب یاساس مبانحکمت اشراق بر گذار انيبن

آن ارائه  یتازه برا یليکند و هم دل ینو معرف یبا نگاه انينيشیپ لیدلا قیهم نفس را از طر کهست آن ا
 ز ينفس ن تيماه مورددر  ،رو  نيبار مطرح شده از هم نياول یبرا یعلم حضور هیدهد. در فلسفه او نظر

ثار خود از کلمات و آ یدر بعض ز ين .داندینفس م یژگیرا و یعلم حضور یمبنا سود برده است. و نیاز ا
 خيش ،نیاست. بنابرا تهنفس پرداخ تيماه نيیتب بهاستفاده کرده و  نیو زبان نماد یعبارات استعار

 دگاهینفس تلاش کرده و صاحب د ینه معرفيدر زم کهدانست  یلسوفانياز جمله ف توانیم ز ياشراق را ن
ن یا .نام دارد یبدهنور اسفر است و عالم انوا بهخ اشراق، نفس متعلق ياز منظر ش بوده است. یخاص
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ن یا .ست، مدبر و متصرف در اجسام استيمنطبع در اجسام ن کهنیرا با ایتفاوت دارد، ز  هرهنور با انوار قا
منبعش جوف چپ قلب است،  که یوانيبنام روح ح یفيلط یجسمان هر وساطت جو بهر و تصرف يتدب

 (461ص، 1367 ،یوردهر )س .ابدییتحقق م
 ند؛یآفریحدوث ابدان م بها را هدگار آنیآفر کهستند بلين یذاتند، ازل بهم یقا یموجودات کهنیر با ان انوایا

گر نفس ناطقیز  را از عالم نور  تواند آنینم یحاجب و شاغل هگونچيهقبل از بدن موجود نباشد،  هرا ا
ن يمه بهاست.  همجرد و منز بدن بهو تعلق  یوابستگ هگونهرعالم نور از  .صرف باز دارد ییمحض و روشنا

ر در يی، وقوع تغهر نبودیرا اتفاق بدان حرکت امکان پزیز  وندد؛یپیوقوع نم بهر در نفس يیل اتفاق و تغيدل
ک  هر، منزيیتغ هونگهرساحت مقدس نورالانوار از  کهیحالبود. در خواهدر در نورالانوار يیآن مستلزم تغ و پا

گر نفس نا گر یر ديیتعب به. است و در آن  هکامل بود یقبل از بدن موجود باشد، ناچار موجود هطقا
منظور  بهرا عمل نفس در بدن فقط یز  بود؛ خواهدمل هم یامرورت، عمل کردن و تصرف آن در بدن ص

 (465، ص1367 ،یوردهر )س .کمال صورت است
کلیهدر  یو. آنرا ثابت کرد یق تجرد نفس، بقاینا از طريز ماند ابن سين یوردهر س د: یگویم النور ا

م یمبدا اوست، دا هاو ضد ندارد و آنچ .ستين یتن محمل و کهرا یز بطلان تن؛  بهباطل نشود  یمردم»
ن یاز بطلان ا کهاست  یان نفس و تن است شوق عرضيم هن علاقیا .او  هادام بهم باشد یز داياست و او ن

تن و نفس  هماند افلاطون، رابط یو بيرتن تیا به. (-/3، 1373، یوردهر )س «ن رایمبا هر د جویايلازم ن
 ییاهلوف تن، رمأ نا هن مسکنیشود و نفس از ایم تهبا مرگ بدن گسس کهداند یم یو موقت یرا عرض

روح  یبر بقا یمبن یمتعدد لیاشراق دلا خيشن يمچنه. گرددیممطلوب خود باز هنشئ به، تهجس
نابود  که یزيچ هر . نفس بالفعل موجود است و شودیم انيطور خلاصه ب بهصورت آن را  کی که آورده

بالفعل  «یه ثيمن ح»قوه فنا است و چون نفس واحد است و  یحتماا دار رودیم نيو از ب شودیم
 (222ص ،1367 ،یوردهر )س است یواحد بقا و فنا بالفعل وجود ندارد، پس نفس باق ءیت و در شاس
 :سدینویپرتونامه خود م در فصل سوم رساله یوردهر س
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از نابود شدنش  که ینياعضا را بب یو بعض یبدن خود ]را[ فراموش کن یاز اجزا یجزو هر  که بدان»

ک مردم را نقصان نم اتيح  ستیو مقا حیتشر بهچون دماغ ]مغز[ و دل و جگر  یو بعض شود،یو ادرا
و خود را  یود غافل نباش[ از خیولبود ] یهست از او غافل توان که یو عرضیجسم هر الجمله،  یو ف یدان
 (233، ص373،یودهر )س «همه. نیبا ا ر ينظیب یدان

 نیدر شناساندن نفس است با ا ناين ساب اهوانسان معلق در ند برهان مان یوردهر سخن س نیا
نداشتن تماس با کل  نايس ابن کهیحالدر کندیاعضا را عنوان م یتنها غفلت از بعض یوردهر س کهتفاوت 

از خود  یشود، ولیبدن خود غافل م یاز اعضا ی. آدمداندیرا مفروض م رامونیپ طيمحخود و  یاجزا
گر عضو یاعضا یورا یزيخود چ نی. اشودیغافل نم خود داخل بود،  تیهواز اعضا در  یبدن است. ا

 یزيهمان نفس، چ ای خود تيماه دليلنيهمبهخود باشد.  ادی بهبدون آن، انسان  کهامکان نداشت 
 جسم و بدن است. یورا

 (هي)حکمت متعال نيصدرالمتاله دگاهید .4
 یاز نقدها یکی بهپاسخ  ه،یمکتب عصر صفو یعيش ميحک یرازيش نيالمتألهصدر  یاصل یهادغدغهاز 

 راثياز م یريگهبهرکرد با  یبود. او سع یاثبات معاد جسمان ییفلاسفه در عدم توانا به یمهم غزال
 یو روحان یجسماناثبات معاد  بهمبدع آنها بود  یخود و که دیجد یستفاده از اصولارزشمند آنها و با ا

چون افلاطون،  یاز آراء حکما یبرداربهرهو با  هيحکمت متعال یاصل یصدرا با اتکاء بر مبانملا. دبپرداز
اد، نفس ن اعتقیاساس ابر .کندیر ميانسان را تفس یخ اشراق جاودانگينا و شين، ابن سيارسطو، فلوط

پس از  یکیش، مراحل مختلف را یخو یو کشش ذات یهرق حرکت جویاز طر کهاست  یمستقل هر جو
 یجاودانگ بهگردد و در عالم عقول مجرد یآزاد م هو قو هاز تعلق ماد هکسری کهتا آن کندیم یط یگرید

 یجاودانگ هز گونيال نيخ هقو یبرا ینفس انسان یعقلان یبر قبول جاودانگهصدرا علاوملا .ابدییدست م
اول پس از  هعالم برزخ، در مرحل بهمچون موجودات متعلق هشود و معتقد است نفس، یل میقا

 .شودیل میوصال حق نا بهراندن رنج و عذاب سرانجام ذمفارقت بدن و گ
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نفس  .بدن است بهآن  یازينیاستقلال و ب هجي، استکمال نفس و در نتیعيسبب عروض مرگ طب
دست هحرکت است و با ب بهگر رو یان دهج یسوبهش یخو یو کشش ذات یهرحرکت جو هطواسبه

، اندک اندک یو عقل یتا مثال (یوانيو ح ینبات) یعيمراتب وجود از طب ید متعالیجد یاهتيآوردن فعال
ان هبدن و ج بهصرف، نسبت  یازين یتجرد کامل و ب بهت یاهشود و در نیم هعت کنديان طبهاز ج

 که هگونمانهداند، یمراحل و مراتب م یانسان را دارا یصدرا بقا، ملانیابنابرگردد. یل می، نایادم
شناخت و مباحث وجود  کهل است ين دليمه بهد یشا. کندیمشکک و ذومراتب فرض م یوجود را امر

 یاه صدرا برااز نگ (4ص، 1363، یرازي)ش کند.یم یاثبات حشر ارواح و اجساد تلق یبرا یا هرا مقدم
زمان وقوعش  که یکبر امتيق یگریهمان برزخ است و د که یصغر امتيق یکیاست  امتيانسان دو ق
 امتيق به یصغر امتيدر نزد خداست. صراط حلقه وصل ق انيگاه آدمو آن وعده ستيمشخص ن

 به سکهر یبرا امتيصراط در روز ق نیا» :سدینویم امتيصراط ق فياست. ملاصدرا در توص یکبر
 یو برا کیگناهکاران بار  ی. صراط براشودیم هر آخرت ظا یسوبهعبور کردن  ینور معرفت برا زانيم

 .«اما کفار گذرنامه عبور از صراط ندارند گردد،یم عيوس زگارانيپره
 نفس یروحان یو بقا یحدوث جسمان هیبر نظر یو مبتن هيحکمت متعال یمبانبراساس  یو برهان

 الم نداردع کیبر خلاف اجسام، فقط  ز ينفس بر خلاف مجردات تام و ن کهاست  نيچن. برهان باشدیم
و از  تاس یو عقلان یدنشئه تجر یسو داراکیمختلف است. از  یها و عوالم وجودنشئه یدارا کهبل

نشئه از نشآت  نیبر حسب آن حادث است و حدوث ا کهدارد  عتيدر عالم طب یوجود گر ید یسو
 شودیعالم تجرد وارد م بهخود  ینفس در حرکت استکمال اما، باشدیعداد بدن ماست بهنفس، مسبوق 

 بهمرت نیا کهاست  یهی. بدشودیم تهخيو در عالم تجرد برانگ رديمیم عتيتبدل از عالم طب نیا یو در پ
 یضرر نفس ینشئه عقل بهبدن  ینابود ،نیآن ندارد. بنابرا یبدن و احوال ماد به یازياز وجود نفس ن

 بهمرت نيوجود نفس است و هم یعيو طب یتعلق بهصرفاا موجب انعدام و فساد مرت کهبل سازدیوارد نم
 یاز وجود تجرد یابهمرت به، نفس بهمرت نیاما در کنار ا، گرددیم لیهست و پس از زوال بدن زا ز ين یفان

 (3/392، 1363، یرازي)ش .است یباق بهلحاظ همان مرتبه که شودیم لینا
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 هژیع و ويرف یهگایان موجودات عالم از جاي، انسان در مهيدر حکمت متعال یبررس هجيدر نت

را  ین مراتب وجودین تا بالاتریترنییخود از پا یت شخصیهوتواند با حفظ یانسان م. برخوردار است
است و  یعيا طبهاز آن یبرخ کهانسان متعدد است  یمراتب وجود .کند یط یهرمدد حرکت جوبه
حواس انسان  هچنانچ ،است یعياعضاء طب یدارا یعيطب هانسان در مرحل .یعقل یو برخ یمثال یخبر

 یال و مثال دارايخ ازمندنديخود ن یاهمحل مواد و  بهو  هگر جدا بودیکدیخود از  یعيدر وجود طب
 بهواس در آن وجود از است و تمام حينیب هاز ماد کهست ا نیا یعضو مثال یژگیو. است یاعضاء مثال

 یوجود عقلان بهمرت بهگذرند و یو مثال م یاز وجود نفسان یافراد معدود .شودیل میحس واحد تبد
 که یخاص یوجود بهمرت بهش ینفس بر اثر اتحاد با معقولات خو .شوندیم یابند و انسان عقلییبار م

 بهن مرتیوجود نفس را تا بالاتر بهمرت توانیم که نداتهگف حکما یبرخ. شودیل میواجد تجرد تام است نا
در آغاز  که ینفس .ن استيمهز يقف نداشتن نفس نید و مانع حد ير کشیتصو به اللهیف یفنا ،یعنی

 یاهشود و براثر گونیل میتجرد نا بهمرت به یج بر اثر تحول وجودیتدر بهاست  یکاملا ماد یموجود
ک او  .دهنیاست پا م هو جاودان یماد ر يغ کهب یان غاهدرون ج به یماد ر يو غ یاتحاد با موجودات ادرا

از خود  یاهاز مراتب وجود جلو یابهمرت هر نورد و در یرا در م یسته هریدا کهاست  یا موجودهتن
 .اندینمایم

 ییطباطبا علامه. 5
 نهياست، اما در زم تياهم یاست که در ابعاد مختلف دارا یچندوجه یتيشخص ییعلامه طباطبا

با . دينام ییلسوف صدرايفرا  شانیا توانیدارند که م ییهاتيهم فعال ییروان فلسفه صدرایفلسفه از پ
 از نظر علامه باشد.یده نمیت و بدون فاياز اهم یشمند خالین اندیدگاه ایشان دیتوجه به معاصر بودن ا

. نظر امتياست در عالم ق نفس به ملحق شدن بدن بهاعتقاد  ،یعنی یجاودانگ بهاعتقاد  ،ییطباطبا
و نظر صدرا در عالم اسلام ؟ع؟همان نظر امام صادق خلق مجدد یو چگونگ تيفيعلامه در مورد ک

 ،هعلام هشیدر اند. ییقانون استثنا کیخلقت و نه  نياست موافق با قوان یقتيو معاد حق دانست
 هگز نقطهرمرگ  کهداند یر میاپزنفنا یاو انسان را موجود .است یعيمسلم و طب یانسان امر یجاودانگ
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و  تهاش وابس یستهو  هدیرا آفر او  یتعال یخدا کهاست  یچون انسان موجود» بود: خواهدانش نیپا
ش با مردن ختم يستهگردد و ياو بر م یبسو یو بزود هخدا آغاز شد هياز ناح خداست. بهمتعلق 

 .(2/178، 1386، یی)طباطبا «دارد یابد یک زندگیاو  شودینم
 ليعلامه معتقد است م که کرد انيب را تهنک نیا دینفس با یجاودانگ ئلهدر مس علامه دگاهیدپس در 

 نیا به ز يمعاد ن نیمنکر یحت ،یسطح هر  کس در  هر شده و  نيبشر عج اتياز ابتدا با ح یجاودانگ به
 دیتکامل خود با ندیفراعلامه، جامعه در  نظر  به .کنندیرا انکار نم یجاودانگ به ليو م دهيشیمسئله اند

را معاد و  نشیعلامه غرض آفر کهاما ازآنجا  ،شود محقق در آن دیانسان با تيتمام کهبرسد  یامرحله به
. ردیپذینفس تحقق م یانسان فقط با معاد و جاودانگ یقيحق تيتمام ، پسداندیجاودانه م اتيح

انسان  یقيحق تيموقت و گذراست و تمام یزندگ ،یاخرو اتيح برابر  انسان در  یويدن اتيح ،نیبنابرا
 یملک یاههر چ :ه داردهرعلامه، انسان دو چ نظر  از  .شودیمتحقق م یجاودانگ با پس از مرگ و  اتيدر ح

انسان  یملکوت جنبه .ستندين گر یکدیو جدا از  هستند متحد هم انسان با یو ملکوت یبعد ملک ،یو ملکوت
 ،یعنی انسان یملک جنبهاما ، احد استثابت و و ،یباق انسان یلکوتعد ماو مقدم است. ب یملکجنبه بر 

عتقد و م نديباست. علامه انسان را جاودانه می یفان یقراردا و  یاعتبار نیمقامات و عناو ،یبدن ماد
ت جاودانگی از اصالت عل بهامتداد دارد. جهان آخرت  گر ید جهان به جهان نیاو از ا اتياست ح

 برخوردار است.

گر وجود چ اءيمعاد بازگشت کامل اش که معتقد است ییمه طباطبالاع  یدارا یزياست. حال ا
 پس است. تهدر معاد تمام وجود آن بازگش قتيدر حق متحدند مبا ه ینوعبه که یمراتب باشد مراتب

گر بدن بعد یروحش ضرور بهالحاق بدن انسان   یشود، بدن آن جهان سهیمقا یبا بدن قبل یاست. ا
گر خود انسان بعد یويدن بدن نيع )با بدن  نيشی( با انسان پی)با بدن بعد یانسان است. اما ا
 هر در  کهست ا روح او  بهانسان  تيبود. چون شخص خواهدآن نه مثل آن  نيشود، ع دهي( سنجنيشیپ

جاودانگی و بقاى انسان »سد: ینوی مییعلامه طباطبا. (17/114، 1386، یی)طباطبا است. یکیدو بدن 
« وى او در آخرت استيست، بلکه ادامه همان وجود دنيمعناى ابطال وجود او ن بهآخرت  در 
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ف مندى معناى هد بهه خدا حکمت يکی از صفات فعلیگر، یاز سوى د .(3/110، 1386، یی)طباطبا

ن يیبراساس حکمت الهی قابل تب ی انسانینش ابتدایگونه که آفررو هماننینش است. ازایخدا در آفر
 رو نین است. ازايیقابل تب وى استيرو که امتداد زندگی دنى انسان ازآنات اخروينی و حیبازآفر است

ات اخروى يحو بر ضرورت  تهنش دانسیمندى خدا در آفرامت را لازمه هدفيی قیقرآن برپا خداوند در 
ان رابطه آن يت و بان کرده اسياتی که ضرورت معاد را بیر آيی با تفسیاستدلال کرده است. علامه طباطبا

است. وى با روش ی و حکمت معاد استدلال کرده یچرا به قرآن بهر قرآن يروش تفس بهبا حکمت الهی 
مندى عالم آخرت تیه خدا، بر غايگر صفات کمالیو دنی مبتنی بر حکمت ینقلی و عقلی درون د

ادى مبتنی بر نقل تها روش اجل عقلی و بیقدر با استفاده از دلاین مفسر عالینموده است. ا استدلال
بر حکمت و فلسفه عالم آخرت  شودات اخروى شمرده میيمنبع شناخت ح نیانی که معتبرتريوح

 استدلال نموده است.

 یريگجهي. نت 6
و  ايانسان در دن کهمنافات ندارد  نیدهد و بدن ابزار روح است و امی ليفرد را روح او تشک هر  قتيحق

ع است )نه  ايانسان در دار دن که طور همان تهباشد. الب تهداشبدن  امتيبرزخ و ق بدن دارد و بدن فر
ع است  کهبدن را  میاست. قرآن کر نيچننیا ز ين امتينه جزء اصل( در برزخ و قاصل و  و  عتيطب بهفر

ک و گل نسبت می ره سو 85 هیآ خداوند در  کهدهد خداوند اسناد می بهاصل است  کهدهد و روح را خا
چون دار گذر و  ايدن .«بگو روح از فرمان پروردگار من است ؛من امر ربّی قل الرّوح»: دیفرمامی اسراء

کدان محدودى است )چون جسمانی است و از جمله خواص امور جسمانی محدود است(  تیخا
طالب  زمانی است همد و روح چون موجودى ملکوتی و فراجو نمووتوان جاودانگی را در آن جستنمی

 ،هحکما و فلاسف هدگاید به هتوج پس باد، ینما بهالم آخرت تجررا در ع تیتواند ابداست و هم می تیابد
 بهانسان را  ین مختلف جاودانگيهل و برایبا دلا هتمام حکما و فلاسف که دیآیدست مبه هجين نتیا

رد و بعد از جدا شدن از بدن يمینمگز هر ینفس انسان با مرگ جسمان کهند و ثابت است اهاثبات رساند
 .رسدیم اللهلقاء بهت یاهو در ن هديمراتب بالا رس به
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