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Abstract 
 One of the three constituent elements of all classical metaphysics is the theory of 

Soul. Along with the soul, Kant also introduced the world and God as other pillars 

of transcendental metaphysics, and explained their relation to each other as the 

outlines of the "science of philosophy" in the third critique. In order to achieve this, 

he believes that each of these three pillars needs to be analyzed in the context of 
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critical philosophy so that the historical impasses of traditional metaphysics can be 

opened and philosophy can move forward and progress like basic sciences such as 

mathematics and physics. In the transcendental dialectic of the Critique of Pure 

Reason, he examines the claims of the metaphysical's counterfeiters in four well-

known fallacies, and shows why they are barren. In addition to describing the 

approach of traditional metaphysicians during this two Kant's serious discussions of 

the soul- one as a condition of cognition and the other as part of traditional 

metaphysics and its implicit fallacies- this paper seeks to show how the soul as one 

of the pillars of the Science of Philosophy and the "complete philosophical system" 

is formulated in Kant's critical philosophy, and for this formulation how to reject 

Cartesian psychology. 
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Problem Statement 
In the philosophy of Descartes, the soul is an essence specific to man, and it is a 

constituent element for his existence, along with the essence of the body (matter), 

but independent of it. For him, the soul is the first substance that reveals itself in a 

reflective way and after the revelation; it helps to obtain other knowledge, including 

the knowledge of other substances and their complications and actions, through 

conceptual analysis. For Descartes, the main act of the soul is "thinking" and "I think, 

then I am" is the main statement of this essence.  This claim contains three 

fundamental issues:  The first is the soul as a condition for attaining other knowledge, 

the second is the soul as an independent substance, which brings with it a set of topics 

called philosophical psychology, and the third is the position of the soul next to the 

other two essences of matter and God.  In his critical philosophy, Kant has analyzed 

all three positions with the aim of investigating why metaphysics has reached a dead 

end throughout history ָ in order to pave the way for the establishment of the science 

of philosophy after this surgery. To do this, in accordance with the above three levels, 

he has analyzed Descartes's psychology in three positions: first, in "transcendental 

analysis", he has examined it as a condition of cognition; a condition without which 

the possibility of empirical knowledge is impossible, but contrary to Descartes, is 

not self-recognizing because in order to know it, the condition must be re-identified. 

Second, in the "Transcendental Dialectic" section, the self as a reasonable idea that 

is obtained as a result of the natural desire of the intellect to find the condition of the 

conditions (unconditional matter) in a deductive predication has been examined, and 

under the four fallacies, in addition to a separate examination of the sterility of this 

way is shown and in the third position, the soul along with other essences has been 

analyzed to unify the rules of experience, and in contrast to the traditional 

metaphysical scheme, a transcendental scheme has been proposed to explain the 

physical relationship between them in the form of a single body entitled "the 

possibility of establishing the metaphysical as a science." 
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Method 
Method In this paper, with the aim of interpreting Kant's views on the soul and its 

functions in the above three positions, Descartes's psychology is read analytically 

from the perspective of Kant's critical philosophy. In this analysis we show that 

although Descartes has emerged as the father of modern philosophy, he owes much 

to the traditional metaphysics in terms of the essence of the soul.  

 

Findings and Results  

Kant has done research on the "soul" as the subject of the thinker by analyzing 

Descartes' main proposition, "I think, then I am," and has analyzed thinking as a 

condition of any empirical experience and knowledge. In contrast to this position, 

Kant considered the soul as a condition of cognition without knowledge being 

obtained from it; a kind of pure self-consciousness in which the soul knows nothing 

of itself except that it must be present.  He only knows that he is the condition for 

knowledge. This self-awareness is transcendental self-awareness.  This self-

awareness only knows that its existence is necessary and should be. Here thinking 

about oneself means thinking that the "I" is the condition of any kind of 

consciousness. This "I" is a transcendental "I" and is always present in the process 

of thinking and the presumption of its absence is equal to the removal of any 

knowledge. Kant thus rejected an argument in traditional metaphysics; because the 

followers of this knowledge regarded the transcendent "I" not as a condition of any 

kind of empirical perception, but as a rational substance from which no empirical 

idea is available. Hence, an independent science called "philosophical psychology" 

is completely useless and meaningless in the context of traditional metaphysics.  

Nevertheless, we can speak of a kind of transcendental psychology in the context of 

transcendental idealism and critical philosophy, in which the soul is not a 

recognizable idea, but as a necessity for regulating the knowledge of the mind as a 

result of the teleological reflections of the power of contemplative judgment, a plan 

that establishes the connection between theoretical reason and practical reason. 

According to Kant, it is only in this way that metaphysics can present itself as a valid 

(general and necessary) science and free itself from historical fallacies and 

contradictions, including the fallacies of the soul. 

 

References 

Allison,H. E., 2001, Kant's Theory of Taste, Cambridge University Press, First 

Published. 



 های هستی شناختی فصلنامه پژوهش دو             292

Austrol, Oram, 1999, Philosophy or Investigation of Truth, trans. by Seyed Jalaladin 

Mojtabavi, Hekmat publication, 1st published, Persian. 

Buchdahl, G., 1996, The Relation Between Understanding and Reason in the 

Architectonic of Kant’s Philosophy, Immanuel Kant, critical Assessment. Vol. 4. 
Copleston, Fredric, 1985, History of Philosophy, vol.6, trans. by Esmaiel Saadat and 

Manoochehr Bozorgmehr, Soroosh and Elmifarhangi publication, 2nd published. 

Kraft, M., 1996, Kant's Theory of teleology, Immanuel Kant critical Assessment. 

Vol 4. 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



  
 

Shahid Rajaee Teacher Training University- Iran  

Ontological Researches 

semi-annual scientific journal 

ISSN (print): 2345-3761 (online): 2676-4490  
Type: Research 

 

Vol.11, No. 21  

Spring & Summer 2022 

 

 
 

 شناختی های هستیپژوهش

 ی علم  ۀدو فصلنام

 نوع مقاله: پژوهشی 
 

 21ۀ  شماریازدهم،  سال  

 1401تابستان  بهار و  

 289-316  صفحات

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 در اندیشه کانت مذموم و ممدوح مابعدالطبیعه در نفس 
 

 1پناهمحمود ایزد

 2بیژن عبدالکریمی

 3رضا داوری اردکانی 

 4بابک عباسی 

 

 چکیده 

دک نناک  نان   های نلاسهی،  نرییۀ نس  اسه   مابعدالطبیعهیکی از سهه کن  ششهکید دهندت شمامی  

  سهازواک  معیفی نیده و نسهب اسهتعلایی   ۀدیگی اکنان مابعدالطبیععنوان  جهان و خدا کا نیز بهنس    

 
دادانشجوی دکتری    - 1 و عضو هیئت علمی  تهران  تحقیقات  و  علوم  واحد  آزاد اسلامی  واحد  ندانشگاه  آزاد اسلامی  شگاه 

 Mahmoodizadpanah1400@gmail.com                                                                                 ، )تهران(، ایراندهدشت

 نویسندۀ مسئول،  ، )تهران(، ایراناستاد دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات تهران - 2

Abdolkarimi12@gmail.com 
  davari@srbiua.ac.ir-r                                                                          ، )تهران(، ایراناستاد دانشگاه تهران -  3

 babbaasi@gmail.com                           ، )تهران(، ایران استادیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و تحقیقات تهران  -   4

 1400/ 12/04تاریخ دریافت: 

 01/06/1400تاریخ داوری: 

 15/03/1401تاریخ اصلاح: 

 22/03/1401تاریخ پذیرش: 



 های هستی شناختی فصلنامه پژوهش دو             294

وی بیای نید   تعقیدبهدک نقد سهو  شبیی  نیده اسه    مثابه کئوس »علم فلسهسه  به  کا  یگییکدها با  آن

یاک گییند به چنی  مطلوبی  لاز  اسه  هی ی، از ای  سهه کن  دک چاکچوف فلسسه نقدی موکد شیلید  

های متقنی سهنتی باز شهود و فلسهسه بتواند هم ون دانش  ۀهای شاکیخی مابعدالطبیعشا بدی  طییق گیه

نقد عقد دک بخش دیالکتی، استعلایی   اوچون کیاضیات و فیزی، حین  کو به پیشیف  داشته باشد  
نه دناکت دک  هایی  به خصهو  وهوکشبندی  ذید  یاسهی حملی دعاوی متعاطیان مابعدالطبیعه  میض

ها کا نشهان داده عقیم بودن آنچیایی معیوف بیکسهی نیده و    ۀکا دک چهاک مغالطآثاک خود اکائه نیده 

بی شقییی کویکید متعاطیان سهنتی مابعدالطبیعه دک خلا  دو بی  علاوهاسه   ای  نوشهتاک دکوهدد اسه   

 ۀخشههی از مابعدالطبیععنوان بعنوان شههیش شههناخ  و دیگیی بهیکی به  -جدی نان  دک باف نس 

و نرا      علم فلسهسه»نشهان دهد چگونه نس  به عنوان یکی از اکنان    -سهنتی و مغالطات ممهمی دک آن

و بیای ای  وههوکشبنهدی چگونهه بهایهد از    شههدهنقهادی نهانه  وههوکشبنهدی  ۀدک فلسههسهنهامهد فلسههسی 

 شناسی دناکشی کد شد  نس 

 دناکت  نان علم فلسسه  نلیدی: نس   مابعدالطبیعه  جوهی  معیف    نلمات 

 

 مقدمه

اما   ،، نفس جوهری اسففت مصتآ آدمی و در کنار جوهر جسففم )ماده(دکارت  در فلسففف 

وجود او اسفت. برای وی، نفس اولی  جوهری اسفت که خود را در  ۀمسفتق  از آن، برسفازند 

کند تا با تحلی  مفهومی،  کند و پس از آشففکار ی کمک میروشففی متلاملانه آشففکار می

هفا حفاصففف  آیفد. هفا از جملفه معرففت بفه جوهرهفای دیگر و عوارف و افعفال آندیگر معرففت

کنم، پس هسففتم« ر میو »م  فک اسففت «»اندیشففیدنتری  فع  نفس  برای او، اصففلی

ای  ادعا در خود حاوی سفه موضفوب بنیادی    .جوهر اسفت  مربوط به ای   ۀتری   زاراصفلی

عنوان جوهری  ها، دوم نفس بهشففرط نی  به سففایر معرفت   مثاباسففتن نصسففت نفس به

شناسی فلسفی به همراه دارد  ای از مباحث را با عنوان نفسمستق  که ذی  خود مجموعه

 اه نفس در کنار دو جوهر دیگر ماده و خدا.و سوم، جایگ 

نقفدی خود، هر ای  سفففه موضففف  را بفا هفدچ واکفاوی زرایی درجفازدن     کفانفت در فلسففففف

مابعفدالطبیعفه در لول تاریخ مورد تحلیف  ررار داده اسفففت تا پس از ای  جراحی، راه را بر 

  ،تلاسفیس علم فلسففه باز کند. برای ای  کار وی متناسفا با سفه سفط  فوس در سفه مور  

، آن را در »تحلی  اسفتعلایی«نصسفت  شفناسفی دکارت را مورد تحلی  ررار داده اسفت:نفس

که بدون آن امکان معرفت    شفرلی ه اسفتنکردبررسفی  عنوان شفرط ضفروری شفناخت  به
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زیرا برای   .آید اما برخلاچ نظر دکارت، خود به شفففناخت درنمی .اسفففتتجربی غیرممک  

 یرد. دوم، در بصش  ررارنیز مورد شفففنفاسفففایی  شفففنفاخت  آن، بفایفد دوبفاره شفففرط آن 

خواسفت لبیعی عق  معقول که در نتیج   ای  عنوان ایدهنفس به  ،اسفتعلایی«  تیکک»دیال

مورد    ید آمی  دسففتهنامشففروط( در یک ریاح حملی بامر  ها )شففرط برای یافت  شففرطِ

را عقیم بودن ای  راه  زهار مغالطه به اضفافه یک بررسفی جدا انه  و ذی   داده  بررسفی ررار  

وحدت بصشفیدن به   برای  ،در کنار دیگر جوهرهادر مور  سفوم، نفس  و    نشفان داده اسفت

سفففنتی، لرحی    تحلیف  ررار  رفتفه و در مقفابف  لرح مفابعفدالطبیعفه مورد  احکفام تجربف

عنوان تحفت  هفا در رفامفت یفک پیکرۀ واحفد وار میفان آنمارتبفاط انفدا برای تبیی اسفففتعلایی 

 ارائه شده است.  «عنوان یک علمامکان تلاسیس مابعدالطبیعه به»

های کانت در باب نفس و کارکردهای آن با هدچ تقریر دید اهدر ای  نوشتار تلاش داریم  

به اجمال تمام نقادی کانت     از منظر فلسففنیز  علم النفس دکارتی را در سفه مور  فوس،  

 ای  مقایسه و تحلی ، تمایز رویکرد انتقادی کانت به ای  مبحث   خوانش کنیم تا در نتیج

دکارت دریابیم. پیش از آن باید توجه داشفته باشفیم که    به نمایند یرا از رویکرد سفنتی 

اما در مباحث جوهرشناسی و  .عنوان پدر فلسففه جدید مطرح شفده اسفتهرزند دکارت به

سفنتی اسفت. تمایز فلسففه     خاصفه جوهر نفس، او تا حد بسفیار زیادی وامدار مابعدالطبیع

ای  همه در اولویت بصشفیدن به مبحث معرفت و نتای  ناشفی از وی با پیشفینیان بیش از 

باب   وجه تمایز ای  تحقیق از دیگر مقالاتی که در(.  32  ص،  2019  ماحوزی،بحث اسفت )

نفس در اندیشفه دکارت و یا کانت به نحو مسفتق  منتشفر شفده در آن اسفت که در خلال 

دکارتی نفس را مورد خوانش ررار داده    ۀبررسفی مضفامی  دیالکتیک اسفتعلایی کانت، پرو 

 یری از فحوای اصففلی روش دکارتی وضففوح و دهد کانت زگونه علیرغم بهرهو نشففان می

شفود تا نشفان دهد ای  روش ا ر به درسفتی اعمال شفود از تمایز، از خود دکارت هم رد می

 ری خرد دیگری از تفکر را که مقتضی سنجش   خود دکارت هم عبور کرده و  ون  فلسف 

تبیی  ای  رویه، لازم اسففت   برایکشففد.  بشففری و تحقق مدرنیت  فکری اسففت پیش می

شفناسفی انتقادی کانت را تقریر کنیم و آنگاه مواجهات متعدد ای  فیلسفوچ با نصسفت نفس

تواند خواننده را در فهم دکارت در ای  موضففوب را نشففان دهیمن رویکردی تحلیلی که می

  ی کند.آنچه روی داده است یار
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 شرط تجربه  مثابةبه نفس

 یعنیدر باب نفس و عق ،    عمدۀ فلسففی عصفر خوددر فلسففه نقدی خود، دو میرا   کانت  

 ه وکردرا با رویکردی جدید نقادی    ،(آمپریسفم)   راییتجربه  و  (راسفیونالیسفم رایی )عق 

. معرفی کرده اسففتهای عق  انسففان را محدودیت  ها وبا راهی متفاوت از هر دو، توانایی

در را    -نه عملیو  نظری    نحوبه -عنوان سفو ۀ اندیشفندهپژوهش پیرامون »نفس« به  کانت

عنوان  به(،  I Think)  اندیشفممی  اوه اسفت.  کردبررسفی    نقد عق  محضسفه بصش از کتاب 

اسفتعلایی مقولات، ایدۀ نفس   در بصش اسفتنتا را شفرط هر ونه تجربه و معرفت تجربی  

مفوضفففوعفیبففه هفیف   را  عفنفوان  نفمفیکففه  وارف   مفحفمفول  بفصفش ففاه  در  مفغففالفطففات    شفففود 

ای برای وسفیله  عنواننفس به  ۀبصش از اید و اسفتفاده نظام  ،های( عق  محض)پارالو یسفم

بررسفی   سفه   مثاببهدر آخری  فصف  کتاب مذکور،    را معنوان یک عللرح مابعدالطبیعه به

 ه است.کردذکر و تقریر  مرتبط با هم

فاهمه و عق  ،  )حکم( خیالحس،  زهار روه  ، ذه  انسان از  دو فص  آغازی  نقد اوللبق  

  و اتحاد ای  دو  حاصف  فعالیت حس و فاهمه  معرفت تجربیتجربه و  تشفکی  شفده اسفت.  

 رفالفا مکفان و زمفان  ر دورا د  انطبفاعفاتحس  ترتیفا،  بفدی   خیفال اسفففت.  ۀمفدد روبفه

 هایشففهودهای اسففتعلایی آن،  وسففالت خیال و شففاکلهبهفاهمه  کند و  بصشففی میهویت

لی دو  بصشففی  بصشففد. ای  وحدتوحدت میذی  مقولات و اصففول خود  حس را فراوان  

ذه ، انطباعات حاضففر، مثلاا انطباب رنز زرد را با  نصسففت ام    درن   یردانجام میمرحله  

ولی در حال حاضفر غائا هسفتند  اسفت که ربلاا دریافت شفده  ی راانطباعاتی از همی  مورد

بصشفد و ها را وحدت می»بازشفناسفی« کرده و آن اند،شفده و اینک توسفط خیال بازسفازی

 هایای  شفهود را با شفهود  بعد،در  ام  کند و  ایجاد می  را  -فرضفاا رنز زرد  -د حسفیوشفه

در ظرچ مقولات و بر اسفاح رواعد اند،  یافته  وحدت  رویهها نیز بنابه همی  دیگری که آن

  سفازد. مثلاارا می ها، عی وحدت آن باو    کردهترکیا  پیشفینی فاهمه، یعنی اصفول ای  روه  

  شفیرینی ترکیا  و  زون  ِردی، سففتی  یاحسفی  یاهشفهود حسفی رنز زرد را به شفهود

  «سففازی مفهوم» را ای  عم کانت سففازد.  »پرتقال« را می یداریپد  و عی   مفهوم  و  کرده

ها و باب ای  اعیان، دریقاا در لحظه سفاخته شفدن آن  عم  صفدور حکم در. یده اسفتنام

اعیفان ازلریق اعمفال بفدی  نحو کفه   یرد.  حمف  عوارف بر جوهر )موضفففوب( انجفام می
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ذی  دو  ،  هسفاخته شفد   هر عی ِبرای  و    شفوند شفهودهای حسفی سفاخته میمقولات بر کثرات  

شفود تا بر اسفاح ای  ای با دیگر مقولات برررار میمقوله از مقولات دسفته نسفبت، رابطه

»پرتقال شیری  رابطه، شهودهای حسی با یکدیگر مرتبط شده و احکامی پسینی همچون  

 (. 23-45ص ، 2019ساخته شود )ماحوزی،  است«

مرحله ترکیا انطباعات در  یعنی    ،هم در  ام اولنکته راب  توجه در اینجا آن اسفففت که  

بازشناسی، و هم در  ام دوم که کثرات شهود حسی  ادراک، بازسازی و  سه مقامِدر    حسی

واحد، شفرط  ، »م « اندیشفندۀشفودسفاخته مییابند و مفهوم )عی (  دیگر وحدت مییک با

بفاشفففد،   وحفدت  ففارفد ا ر »م « انفدیشفففنفده  . بفدی  نحو کفه  اسفففتانجفام ای  دو فعفالیفت  

مفهوم »وحدت« در ای  مقام صفففرفاا   . بنابرآنکهبود منتفی خواهد   های دو ان  فوسوحدت

باشففد. ا ر »م « اندیشففنده، خود فارد اسففت« می  زه ربلاا بودهبه معنی »یگانگی با آن

 یا بعداا اندیشفید اندیشفد، غیر از »م «ی که ربلاا میمی  که اینک  یوحدت باشفد و »م «

، کثرات، تشفکی  اعیان، شفناسفایی  به  ، در آن صفورت وحدت بصشفیدناندیشفد باشفد می

 حصول  وحدت »م « شرطبه ای  معنا  و معرفت بطورکلی منتفی خواهد بود.    صدور حکم

 (.15ص ، 1997)هارتناک،  استها و وحدت تجربی آن تشکی  مفاهیم

، مبنفای هر ونفه  مفدعی بود  دکفارت ونفه کفه  همفانکنم«  م  فکر می»کفانفت،    ۀعقیفد بفه

حکم  فکر و هر  علم و معرفتی ممک  نصواهد بود. هر   ونهای اسفت و بدون آن هی اندیشفه

اندیشفف  کسففی باشففد، کسففی که فکر کرده و   ای بنا به ضففرورت باید فکر و زاره  و هر

 . ای  »م « یک »م « اسفتعلایی اسفتشفیدن دوام و اسفتمرار داردو در ای  اندیاندیشفیده 

 که مبنا و شرط هر ونه معرفتی است. ای  »م « باید وحدت داشته باشد تا عم  ترکیا

وحدت »م « اسفففتعلایی،  بدی  معنا، د. کنها موجه جلوه  بصشفففی به آنکثرات و وحدت

،  2001رنر،  وک  ن78  )همان، ص  استهر حکم و هر رول و هر تصوری    شرط لازم هر فکر و

 (.202و  149-95 صآ

کفه آدمی لی آن،    اسفففت  هفاییفعفالیفت  یآ فاهی از تمفاممعنی  بفه  ،خودآ فاهی نزد کفانفت

بصشفففد. بنفابرای  »م «  هفا را وحفدت میکثیری را در ذه  حفاضفففر کرده و آن  ادراکفات

 :کرده اسفت ونه توصفی   . کانت ای  »م « را ای هسفتخودآ اهی نیز  اسفتعلایی شفرط

صففورت زیرا در غیر ای  .«باید بتواند با هر تمثلی که دارم همراه باشففد »  کنمم  فکر می
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زیزی نزد م  تمث  یافته باشفد که هر ز نتوانم فکری از آن داشفته باشفم و  ممک  اسفت

کم بفه معنی هی  و پو  بودن آن نزد م    یفا دسفففتمحفال بودن آن تمثّ  ای  بفه معنی

شففهود   ،تمثلی که مقدم بر هر فکری حاصفف  شففود  بهباید توجه داشففت که  خواهد بود.  

شففناسففا که ای  کثرت در اوسففت با »م  فکر   وییم. بنابرای  کثرت شففهود در فاع می

ه و ناشفی از صفرچ   فعالیتی اسفت خودانگیصتتمثّ  ای ضفروری دارد. اماّ ای کنم« رابطهمی

کرد. م  آن را »ادراک نفسانی محض«   توان آن را به حسفاسفیت منسوبنمی]و لذا[  ذه   

چنی  آن را »ادراک نفسفانی مشفود، ه نامم تا از »ادراک نفسفانی تجربی« بازشفناختهمی

  »م  فکر هرزند منشفففلا تمثّ  ای اسفففت کهزیرا آن همان خودآ اهی  .نامماصفففی « می

لی کفه همراه بفاشفففد و تمثّ    دیگریبفایفد بتوانفد بفا هر تمثّلی کفه میثّکنم« اسفففت )تممی

تواند همراه باشفد. نمی  همواره در ک  آ اهی امری واحد اسفت( خود با هی  تمث  دیگری

نفامم تفا امکفان معرففت می« م  ای  ادراک نفسفففانی را، »وحفدت اسفففتعلایی خودآ فاهی

 (.132Kant, 1787, B) خیزد، نشان داده باشمبرمیای را که از آن بینیپیش

زیرا شفرط   .تواند مورد شفناسفایی ررار بگیردخود نمیبه زعم کانت  ای  »م « اسفتعلایی،  

»مناد نفس« لایا نیتس شناسی دکارت و  نفسکانت ای  موض  را مقاب   .  شناسایی است

فلسففه    در اصفولدانسفت. وی  نفس را جوهری راب  شفناسفایی میدکارت  . ه اسفتررار داد

 : »برای رسفیدن به زنی  شفناختی )شفناخت جوهر نفس( لازم اسفت که ما بهمدعی اسفت

صففات آن جوهر پی ببریم و هی  صففتی از صففات جوهر نیسفت که برای ای  منظور کافی 

یا خاصفیت یا کیفیتی از زون یکی از مفاهیم متعارچ ما ای  اسفت که هی  صففت  .  نباشفد 

 رزه هر ن » وید سففپس می  (. وی52ال ، اصفف   1987)دکارت،    ید«آنمی  وجودههی  ب

در   اما همیشفه یک صففت .که شفناختی از جوهر به ما بدهد کافی اسفتصففتی برای ای 

دهد و همه صفففات دیگر تاب  آن جوهر هسففت که لبیعت و ذات جوهر را تشففکی  می

 «ندیشفه اسفت که تشفکی  دهندۀ لبیعت جوهر اندیشفنده اسفتمقصفود م ... ا. هسفتند 

رائم به ذات  اسفت  نفس جوهر اسفت و جوهر، زیزی(. لبق ای  مضفمون،  51)همان، اصف 

ای  جوهر در روام خود   ]بنابرای [  هسففتند. که صفففات و کیفیات و حالات، وابسففته به او

  )همان(. نیازی به غیر ندارد
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رط شفناخت بودن »م « و غیرراب  شفناسفایی بودن آن را شفدر مقاب  ای  دو موضف ،  کانت  

ای  خودآ اهی( Pure Apperception)  ضخودآ اهی محزنی  توضفففی  داده اسفففت که  

داند. او حضفور داشفته باشفد نمی که باید که لی آن نفس از خود هی  زیزی جز ای اسفت 

ای  . اسفتداند که شفرط شفناخت اسفت. ای  خودآ اهی، خودآ اهی اسفتعلایی تنها می

اندیشفیدن به خود در اینجا  .  داند که وجودش لازم اسفت و باید باشفد فقط میخودآ اهی  

 که »م « شففرط هر نوب آ اهی اسففت. ای  »م « یکآن اسففت اندیشففیدن به  به معنی  

علایی اسففت و در جریان اندیشففیدن همواره حضففور دارد و فرف غیبت آن م « اسففت»

که در آن حالات و   -رو از »م « تجربی. از ای اسفففتحذچ هر ونه معرفتی   مسفففاوی با

شفود. خودآ اهی  متمایز می  - یرد و  اه هسفت و  اه نیسفتمورد بررسفی ررار می عوال 

رو باید ملازم  از ای   اسفت.شفهود    نسفبت و اتصفال بی  عام  معرفت و کثرات  محض، همان

های  ای با تمام کثرات شفهود و داشفتهتصفورات باشفد. بنابرای  هر ونه خودآ اهیی  تمام

نحو مسفتق  و بدون هر ونه  زیزی به نام ادراک حضفوری نفس به  لذا  .همراه اسفت  ذه 

 . وجود ندارد تجرب  حسی

برای زنی  شفناختی   . زیراداند میکانت شفناخت تجربی نفس را مردود  بر همی  اسفاح، 

دسفتگاه و شفرط شفناخت    مثابلازم اسفت پدیدارها و افعال نفس توسفط همی  نفس به

شفناخت   تنها شفناخت ممک  از نفس،.  مورد شفناسفایی ررار  یرد که عملاا غیرممک  اسفت

به نفس  زه از لحاظ معرفت مربوط. آ اهی از نفس و آ اهی از آناسففت  آناسففتعلایی از 

زماناا   ای نیسفففت کهیابند که آ اهی از نفس تجربهسفففت زنان با هم در نفس اتحاد میا

خود »م « اسفتعلایی به باید توجه داشفت که  .  (268  ، ص1985)کاپلسفتون،   مقدم باشفد 

آ اهی اسفت و ا ر ررار باشفد   شفرطای  »م «    . بنابرآنکهشفودشفناخته نمینیز  نحو محض  

ها منوط به که اللاس آن  د، مسفتلزم آن خواهد بود که مقولاتیشفومتعلق شفناخت وار   

عملاا و عقلاا   ادراک نفسففانی محض اسففت، بر خود ادراک نفسففانی محض حم   ردد که

بنا به ای  سففص  که بعداا در بحث   (.290-291  ، ص1999اسففترول،  )اسففت  غیرممک  

اندیشفم«  ، »م  می رفته اسفتو مغالطات عق  محض مورد اسفتفاده ررار   جدل اسفتعلایی

 . یردنحو محض، متعلق شناخت ررار نمی»م « به لذا و شرط آ اهی استصرفاا 
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 مغالطات عقل محض

تفاریصی کفانفت در بصش جفدل اسفففتعلایی نقفد اول، درصففففدد تبیی  دلیف   مراهی  

عنوان یک متافیزیک خاصفی را بهدر ادامه  و    آمدهها در مسفائ  متافیزیکی برمتافیزیسفی 

ها و داشففتهعق  صففرفاا با عقیده وی،  به. کرده اسففتپیشففنهاد اسففتعلایی در آینده  علم  

، احکام های متعددبا تشففکی  ریاح صففورت دائم،  بههمه سففروکار دارد و  افهای  سففاخته

صففورت یک زنی  فعالیتی، تجربه و معرفت تجربی به  نبصشففد. بدومیفاهمه را وحدت  

 ،عق  روه اسفتنتا  باواسفطه اسفتبرای کانت، هماهنز غیرممک  خواهد بود.    ک  منسفجمِ

وم )صفغری( حکم سف وسفالتیعنی از یک حکم کلی )کبری(، حکم دیگری )نتیجه( را به

ها، . عق  در تشفکی  ریاح داردد. ای  عم  اسفتنتا  باواسفطه، ریاح نام  کناسفتنتا  می

عق ،   بنابه دسفتور منطقیِ  .یک کاربرد یا دسفتور منطقی دارد و یک کاربرد یا اصف  محض

کبرای هر در ای  جریان،  آید.  ها در پی رسفیدن به نامشفروط برمیعق  با لحاظ مشفروط

در عملکردی .  آید برمیو درصفدد یافت  شفرط آن    کردهوان مشفروط لحاظ  عنریاح را به

بنابه اصف  محض عق ، عق  وجود نامشفروط را مسفلم و متعیّ  لحاظ کرده  متفاوت، یعنی  

در   هرزند بدی  معنا،  ها را وارعاا بیابد. اسفت حد نهایی و نامشفروط سفلسفل  شفرط  صفددو در

 . اسفتها نهایی زنجیرۀ شفرط عنوان حد به  طدرصفدد یافت  نامشفروعق  کاربرد منطقی،  

عق  )اصفف  بنیادی    در کاربرد محضِدانسففت، اما نمیوجود  موارعاا  را ولی ای  نامشففروط  

کاپلسفتون،  )  شفود رفته مینحو وارعی مسفلم  نهایی یا نامشفروط به وجود ای  حد   ،عق (

 (. 242Kant, 1787, A ن266-68 ، 249-50 ، صآ1985

ولی کاربرد محض    ،کاربرد منطقی عق  را کاملاا معقولسفنتی،     مابعدالطبیعدر نقد کانت  

یا همان   به منارشفات و مباحث فریبندۀ متافیزیکی  کهعق  را منتهی به جدل اسفتعلایی  

ای  رویداد مصفداس بارز عبارت معروچ  . شفود دانسفته اسفتمنجر می  معنامابعدالطبیع  بی

 محتوا و توخالی و شففهود بدون فاهمه، کور و نابینا اسففت«بی»فاهمه بدون شففهود  کانتی  

های . در اینجا فاهمه بر اسففاح می ِ عق  برای دسففت یافت  به نامشففروط )ایدهباشففد می

کنفد تفا هی  شفففهودی اللاس میای بیعقلی(، مقولات خود را بر »هی « یعنی بر ایفده

معنایی مابعدالطبیعه همان زیزی است معنا باشد. ای  بیاش صرفاا مابعدالطبیع  بینتیجه

عقیفده وی، عقف  بفه(.  391-394 ، ص2021کفه کفانفت خواهفان  فذر از آن اسفففت )مروت، 
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ها و  ذر از مرزهای تجربه را، نامشفرولی برای سفلسفله شفرط  نخود برای لحاظ کردتمای  

وجهی ای وجودی )انتولو یک( رائ  شفده اسفتن  وجهی دیگر بصشفیده و برای ای  می  پایه

تسفففکی  را برای رسفففیفدن بفه حفد نهفایی   فذرد و عطش خود میمرزهفای تجربفه درکفه از 

 (.826B768/Kant, 1787, A) بصشد می

( فاهمه سفه تجربی و علمی  بصشفی به کثرات )احکامعق  در جریان وحدتکانت،   عقیدۀبه

دهدن ریاح حملی، ریاح اسفتثنایی )شفرلی( و ریاح انفصفالی. بنابه نوب ریاح ترتیا می

ترتیا  ها )امر نامشفروط( بهدسفتور منطقی عق ، هر سفه ریاح در جسفتجوی شفرطِ شفرط

یابند. ریاح حملی به ایده نفس، ریاح اسففتثنایی به ایده جهان و به سففه ایده دسففت می

بفه ازدیفاد عقف  برای  فذر از مرزهفای تجربفه سفففبفا  میف  روده خفدا.  ریفاح انفصفففالی بفه ایف

گیرد. باعیانی را متناظر با ای  سه ایده درنظر    خود،اص  بنیادی  شود تا عق  بر اساح  می

بفه کفاربرد (  Regulative)بصش  عقف  از کفاربرد نظفامدر ای  فراروی،  کفانفت    ۀعقیفد بفه

شفناختی می  روانای   بر اسفاح  درنتیجه  و    دادهموضف     تغییر  (Constitutive)  بصشروام

 د. شوجدل می رفتار 

احکفام فاهمفه در یک فراینفد بصش عقف ،  یعنی در کاربرد نظفامبنفابه دسفففتور منطقی عقف ،  

یفابنفد. در اینجفا  یرنفد و نظم و وحفدت میترتیفا تحفت کبراهفای برتر خود ررار میمنظم بفه

کند. عملکرد او صرفاا نظم بصشیدن ضفافه نمی ونه معرفتی به معارچ تجربی ما اعق  هی 

در کاربرد محض عق ، برای ای  اما  اسفففت.   کردهبه احکامی اسفففت که از فاهمه دریافت  

د مقولات و اصفول فاهمه بر شفوسفعی میشفود و  نظر  رفته می  اعیانی در  ، انههای سفهایده

یابد حال آنکه زیزی یش  ها افزامعرفت ما نسبت به ای  ایده  تاای  سه مفهوم اللاس شود  

 . شودپایان نصیا متعالیان مابعدالطبیعه نمیهای بیجر جدل

علوم دریقه     بصش عق  موافق اسفت و زنی  انتظامی را لازما رزه کانت با عملکرد نظام

مصفال  ای  روه عملکرد متفافیزیکی  بفا  امفا    .، فصففف  هفتم(2019مفاحوزی،  دانفد )نفک:  می

زیرا مدعی عرضفه معرفت در رلمرویی اسفت که هی  نمودی از آن در دسفت نیسفت  .اسفت

ای را تفا مقولات ففاهمفه بتواننفد در تعفامف  بفا آن نمودهفا، پفدیفدارهفای معرفتی رفابف  ارزیفابی

   نه در تجرب   ،ازائیاند که هی  مابهای  سه ایده صرفاا سه مفهومعرضه دارند. به باور کانت،  

منظور  بهمقولات و اصفول فاهمه بتوانند تا   شفودها یافت نمیرای آنحسفی و نه در عق  ب



 های هستی شناختی فصلنامه پژوهش دو             302

نه به دیگر سففص ،  ها اللاس شففوند.  آنها، به کار بیفتند و بر حصففول معرفتی در باب آن

در دسفت ها ی از آنادر شفهود حسفی داریم و نه شفهود عقلیها ای  ایدهمتناظر با    یعین

ها نه  ونه متعلقی برای آننی باشفد. بنابرای  هی . متعلق حکم فاهمه باید امری زمااسفت

 .وجود نفدارد تفا متعفالی مفابعفدالطبیعفه مفدعی معرفتی از آن بفاشفففد در حس و نفه در عقف   

نفس و علم متنفاظر بفا آن، یعنی ه یکی از ای  سفففه ایفده، یعنی ایفدۀ اجفازه دهیفد بحفث را بف

 النفس استدلالی محدود کنیم.علم

رسفیم های حملی اسفت که لی آن، به موضفوعی میاسفتدلالی محصفول ریاح النفس  علم

شفود. ریاح حملی از سفه رضفی  حملی تشفکی  شفده اسفت که دو  که محمول وار  نمی

ای رو به در رویهعق   ها. آن   اند )صفففغری و کبری( و سفففومی نتیجها مقدمهمورد از آن

عنوان نتیجه  ریاح را به  ، کبرای آندر هر ریاسیهای بیشتر،  کش  کلیتبا هدچ  ارتقاء و  

)کبری و صفغری( که مربوط به ریاح مقدم بر آن  کند دو مقدمه آنو سفعی می  دادهررار  

آمده هم به همی  منوال عم    دسفففتدسفففت آورد. در مورد کبرای ریاحِ بهاسفففت را به

رار در صفغری ر  «محمول»صفورت  کبری، به  «موضفوب»در هر ریاح بدی  ترتیا،  د.  شفومی

  یرد. مثلاا:می

 هر حیوانی فانی است

 هر انسانی حیوان است

 پس: هر انسانی فانی است.

ها( به موضفوعی  سفوی امر نامشفروط )شفرطِ شفرطدر سفلسفل  صفعودی بهکانت،   عقیدۀبه

ها برای ای  موضففوب »متعلقی«  شففود. متافیزیسففی رسففیم که دیگر محمول وار  نمیمی

  اند.به توصی  و شناسایی آن پرداخته و دانستهرا جوهر  رائ  شده و آن

ها را تحت های متافیزیکی پیرامون نفس را به زهار دسففته تقسففیم کرده و آنکانت بحث

که    کردیم. ربلاا بیان داده اسففتها( مورد نقد و بررسففی ررار  عنوان مغالطات )پارالو یسففم

 زوناصفلی )محض( اسفت و  صفرفاا شفرط خودآ اهی نفسفانی  برای کانت  »م « یا »نفس«  

شفناسفایی منوط به »م «  از آنجا که   یرد.  شفرط شفناخت اسفت مورد شفناسفایی ررار نمی

،  ( Object)  عنوان یک عی به اندیشفنده اسفت، پرداخت  به شفناسفایی »م « اندیشفنده

ای بیش نحوی که مقولات بر او اللاس  ردد و متعلق شفناسفایی ررار  یرد، صفرفاا مغالطهبه
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نداریم مقولات را جز بر کثرات شففهود  اجازهکه    داشففتیمنصواهد بود. از لرچ دیگر، بیان  

ها و تلاش برای شفناسفایی . حال آنکه پرداخت  به ایدهکنیمحسفی و اعیان تجربی اللاس  

که عق  ما فقط و سفوم آن اسفتت سفوء اسفتفاده از مقولات و اصفول فاهمه  ها، در حقیقآن

خار  از   -و مصصففوصففاا ایده نفس  -رادر به شففناسففایی اعیان تجربی اسففت. ای  سففه ایده

بصش مورد اسفففتفاده ررار  یرند، لحاظ نظام  یاند و تا زمانی که در کاربردمحدوده تجربه

ی درنظر  هایها متعلقامی که به اشفتباه برای آنک  هنگ ها موجه و معقول خواهد بود. لآن

ز آن  ریزی  شفففنفاسفففی عقف  البتفه بنفا بفه روانافتفد کفه اای میراهفه یریم، عقف  در ک می

رهایی انگیزه و می  به آن   اه نتوان از  نیسفففت و فقط باید بدان آ اه شفففد ولو آنکه هی 

خورد،  در آب، فریفا نمی ونفه کفه ذه  از ک  دیفده شفففدن زوب همفان  بفدی  معنفا.  ففتیفا

کفاذبفه متفافیزیکی کفه در لول تفاریخ ا ر از ای  مسفففئلفه آ فاه بفاشفففد فریفا ای     عقف  نیز

به شفرح و بررسفی زهار حال  خورد.  نمیها را به خود مشفغول داشفته اسفت متافیزیسفی 

 پردازیم.ب مغالطه نفس

مسففئله را در مورد نفس در زهار مغالطه و یک بررسففی جدا انه مورد نقد ررار   کانت پن

اند، سفوم که نفس را بسفیط دانسفتهاند، دوم آنرا جوهر دانسفته  داده اسفتن اول اینکه نفس

که رابطه اعیان موجودِ در مکان زهارم آن،  مورد ادعا ررار  رفته اسفت  که وحدت نفسآن

موضفوب   -که غیر از مغالطات اسفت  -رار  رفته اسفت، و پنجمبا نفس شفصصفی مورد اابات ر

 اند.نفس پس از مرگ ت . کانت مدعی است هر پن  مسئله حاوی مغالطه یبقا

شفرح  ، نفس لی اسفتدلالی نادرسفت، جوهر دانسفته شفده اسفت. مغالطه بهاو   ۀمغالطلبق  

 (ن384Ibid, A) زیر است

عنوان موضفوب وجود خواهد موضفوب لحاظ شفود، تنها بهعنوان  زه نتوان جز بهال : هر آن

 بنابرای  یک جوهر است. .داشت

 عنوان زیزی غیر از موضوب، ادراک کرد. توان بهب: یک موجود متفکر )یک »م «( را نمی

 .استنتیجه: پس یک موجود متفکر )یک »م «( جوهر 

  در مقدم   -  محمولدر مقاب  -موضفوب  کانت، اشفتباه اسفتدلال در آن اسفت که  ۀعقید به

عنوان موضففوب تعق  نشففود«، با محمول در مقدمه صففغری به زه جز به»آن  یعنیکبری،  

ی اکار نرفته اسففت. موضففوب در کبری شففام  تمامی اعیان زمانی و مکانییک معنی به
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  رفتهکار  که مراد از محمول بهشفود که از راه شفهود حسفی به ما رسفیده اسفت، حال آنمی

که   اسففتی  اظاهر با موضففوب کبری شففباهت دارد، خودآ اهی نفسففانیدر صففغری که به

شفود و شفرط هر ونه شفناخت و ادراکی اسفت. بنابرای   اه در زمان و مکان عرضفه نمیهی 

توان تعق   عنوان موضففوب نمیرا جز بهزه آنو »آنحدوسففط ای  دو مقدمه یکی نیسففت 

،  1985کاپلسففتون،  )  دیگر  یمعنایکار رفته و در صففغری بهکرد« در کبری به یک معنا به

 (.296 ص

، نفس جوهری بسفیط معرفی شفده اسفت که در او ترکیبی وجود ندارد. دو   مغالطۀلبق  

 ن(351Kant, 1787, A) استدلال ای  مغالطه از ای  ررار است

 را نتوان محصول فع  زند فاع  دانست بسیط است. زه افعال آنال : هر آن

 ب: ای  رول در خصوص نفس )یعنی »م « متفکر( صادس است.

 نتیجه: پس نفس بسیط است.

کندن »فرف کنید که امر  ونه تقریر میکانت سفففص  معتقدی  به بسفففالت نفس را ای 

مر مرکا، بصشففی خواهد بود از اندیشففه، ولی  صففورت هر بصش ادر ای  .مرکا بیندیشففد 

نحو  تواند بهها با هم، ک  اندیشفه را در خود خواهد  نجاند. حال ای  امر نمیفقط هم  آن

اند. )برای  دائمی برررار ماند. زیرا زون تصویرهایی که میان موجودات  ونا ون توزی  شده

دهد، از شفعر( را تشفکی  نمی  یک ک  اندیشفه )یک  زهای منفرد یک شفعر( هر نمونه وا ه

د به یک امر مرکا، زونان یک امر مرکا، مربوط باشففد. بنابرای  نتوارو اندیشففه نمیای 

ای از زندی  جوهر نیسفت، اندیشفه فقط در یک جوهر »واحد« ممک  اسفت که مجموعه

(. کانت در نقد ای  مغالطه مدعی اسففتن ادراک  352Ibid, A)  «پس مطلقاا بسففیط اسففت

کار بسفت  مفاهیم  کنم« شفرط لازم اندیشفیدن و بهنفسفانی محض یا همان »م  فکر می

ولی خود یک مفهوم )عی ( نیسفت که مورد شفناخت ررار بگیرد. هر کس بصواهد از  .اسفت

خواهد  دفهمیرا متعی  سفازد، دزار بلریقی آنای  م  متفکر شفناختی حاصف  کند یا به

فع    اند اند و  فتهقسففام درنظر  رفته  غیر راب  انصففورت یک تمثّشففد. اینان نفس را به

کفه در اتصفففال دادن »م « بفا ادراکفات خود ای  نفس دال بر بسفففالفت اوسفففت. حفال آن

کنیم،  سففتعلایی مشففصآ مینحو ا)خودآ اهی( ما آن مح  و موضفف  اتصففال را صففرفاا به
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واسفطه یا از هر آنکه ازلریق شفناسفایی بیدر وار  بی  .نسفبت دهیم آنکه کیفیتی بدانبی

 (.139-40 ، ص1997و هارتناک،  355Ibid, A) لریق دیگر، زیزی دربارۀ آن بدانیم

دکارت،    ۀعقید بهاندیشففم« دکارت دارد.  کانت ای  دو مغالطه ریشففه در »م  می  ۀعقید به

نفس بدون آن،  ، بدی  معنا که  بدان اسففتم نفس اسففت و روام نفس  مقوّ (اندیشففه)  فکر

هر اه تفکر م  متور  شفود، شفاید در همان ورت هسفتی یا وجودم  » نامکان وجود ندارد

ای  اصففف  برای دکارت مبنفای تفکیفک  .  (27-28  ، ص1987A« )دکارت،  شفففود  متور 

است رو دانستم که ماهیت یا لب  او )نفس( فقط فکر داشت  »از ای نفس از جسفم استن 

بنفابرای ، آن م ، یعنی روح   .بفه مکفان رفائم بفه زیزی مفادی نیسفففت  هسفففتی او محتفا  و

 زه هسففتم، کاملاا از تنم متمایز اسففت، بلکه شففناخت  او از آنواسففط  او آنکه به(  )نفس

ن  28-29، صهمان)  بود، تماماا همان بود که هسففت«تر اسففت، و ا ر هم ت  نمیآسففان

ای بزر تر  نتیجفهای  تمفایز در تحلیلی رو بفه جلو مبنفای    (.207-208  ، ص1986دکفارت،  

بسففیط   نفس را جوهریفوس،  دکارت بنابه تفکیک  در اندیشففه دکارت ررار  رفته اسففت. 

 وزیرا ترکفّا  انفدیشفففد.  و در بسفففالفت خود می  ردکفه اجزایی نفدا  کرده اسفففتمعرفی  

نحو  بسفالت، بهآ اهی از ای  وحدت و  وی،    ۀعقید بهپذیری، خصفلت جسفم اسفت. تجزیه

پارزه و پذیر نیسففت و یکنفس تقسففیمن »ید آکنم« حاصفف  میمی  کام  از لریق »فکر

  « یرد دلی  اسفففت که وحدت به زیز مادی تعلق نمی واحد اسفففت و درسفففت به همی 

ای  بدی  معنا است   (.41،  14، صآ1987بیدی،  درهصانعی  ن211  ، ص2003)مجتهدی،  

 ونه  بدون هی  -اسففتمعرفی شففده  صففورت نفس  عنوان  بهکه    -کنم«»م  فکر میکه  

تجرد ذاتی از   بنابرای  نفس  اسففت.  حاصفف  آمدهاحتیا  یا دخالتی از جانا جسففم )بدن(  

عنوان  به  نفس پس ،ناپذیری خصفلت جسفم اسفتتجزیه  ، زونجسفم دارد. از سفوی دیگر

 .استناپذیر جوهر ذاتاا مجرد از ماده، بسیط بوده و تجزیه

النفس اسفتدلالی هر اه  اندیشفم« مبنایی اسفت که علمای  »م  میکانت هرزند    ۀعقید به

جوید ولی خود ای  رضفیه، یک بصواهد به  سفترش دانش خویش بپردازد بدان تمسفک می

ای تعلق دارد و بر هر بلکه صففورت ادراک نفسففانی اسففت که به هر تجربه ،تجربه نیسففت

 (. ,AKant ,3541787)مقدم است ای تجربه
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دلی  اینکه واجد . نفس یکی اسفت. انسفان بهاسفت، نفس واحد شفصصفی سهو   مغالطۀلبق  

361Ibid, A-) شفرح ذی  اسفتنفس اسفت، به اعتبار نفس خود، یکی اسفت. ای  مغالطه به

62.) 

های  ونا ون آ اه باشفد، بدی  زه به اینهمانی عددی خویشفت  خود در زمانال : هر آن

 است. عنوان یک شصآ

 های مصتل  آ اه است.ب: اینک روح با اینهمانی عددی خویشت  خود در زمان

 نتیجه: پس روح یکی است.

های مصتل  از هویت خود مراد از شفصآ در مقدمه کبری، »شفصآ«ی اسفت که در زمان

آ اه اسففت. از آنجا که نفس از هویت واحد خود آ اه اسففت، باید  فت نفس یک شففصآ 

 است.

کنم«، شفرط هر نوب  وحدت آ اهی در »م  فکر می ،مدعی اسفت  نقد ای  مغالطهکانت در  

هی  وجه دال بر ای  شفناخت و معرفتی اسفت. اما ای  شفرط صفوری و منطقی شفناخت، به

از »م « اسففتعلایی   یمتواننیسففت که نفسففی وجود دارد که دارای هویت اسففت. ما نمی

سفانی محض با فرف زندی  جوهر درضفم ، فرف خودآ اهی نفشفناختی داشفته باشفیم.  

توان از صفرچ اینکه خودآ اهی نفسفانی واجد وحدت نفسفانی متعدد، مغایرتی ندارد و نمی

،  1997هارتناک،  )  اسففت، شففصصففی بودن و واجد یک هویت بودن نفس را نتیجه  رفت

 (.40-41ص

مغالطه مسففتقیماا دارد. ای  بیان میرا  وار  در مکان    نفس با اعیانِ   ، رابطچهاک   مغالطۀ

پردازد. مغالطه به وجود اشفیاء عالم خار  میبلکه به ،با نفس و جوهر نفس سفروکار ندارد

 (.367Kant, 1787, A) شرح ذی  است

عنوان علتی برای ادراکات حسففی معلوم، نتیجه شففده ال : وجود هر زیزی که خود آن به

 باشد، در معرف شک و تردید است.

بلکه حاصف  ای   ،واسفطه مشفهود باشفد نیروهای بیرونی، امری نیسفت که بی   ب: وجود هم

 ها علت محسوسات هستند.استنتا  است که آن

 نتیجه: پس باید  فت که وجود اشیا عالم خار ، کلاا در معرف شک ررار دارد.
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«  اندیشفمِ را در همان »م  مید و ریشفه آندهکانت ای  اسفتدلال را به دکارت نسفبت می

. ولی وجود  وجود نفس یقینی اسفتبرای دکارت  داند.  میدکارتی  و بدن   ق  از اشفیامسفت

که از   -را  بر تمایز نفس و بدندکارت برهان خود مبنی در مظان شفک و تردید اسفت. اشفیا

خدا رادر اسفت هر کرده اسفتن » ونه تقریر  ای   -را نیز نتیجه  رفته آن تمایز نفس و اشفیا

با ادراک ما از آن   کنیم، درسفت به همان نحوی که مطابقوضفوح ادراک میزه را که ما به

مسفتق  از بدن، یعنی   وضفوح،اسفت، تحقق بصشفد. ما ذه ، یعنی جوهر اندیشفیده را به

وضفوح مسفتق  از به توانیم بدن راکنیم و برعکس، میمسفتق  از جوهر ممتد، ادراک می

خفداونفد، بفدون بفدن وجود    ارف  ازلریق رفدرتتوانفد لایم. بنفابرای  نفس میکننفس ادراک 

ا ا ر یک جوهر بتواند ما.  تواند مسففتق  از نفس موجود باشففد داشففته باشففد و بدن هم می

متمایز از یکدیگرند. نفس و   مسفتق  از جوهر دیگر وجود داشفته باشفد، ای  دو جوهر وارعاا

ند. بنابرای  تمایزی داشته باش   توانند مستق  از یکدیگر وجودبدن جواهری هستند که می

 (.400 ، ص4، رضیه1987C )دکارت، وارعی میان نفس و بدن وجود دارد«

یده اسففت که بیان آلیسففم تجربی صففادر  ردکانت مدعی اسففت ای  برهان بر اسففاح ایده

حال آنکه   کنیمها ادراک میهای آنصففورت   عالم خار  را با واسففط  دارد ما اشففیایمی

عالم خار   دارد که ما وجود اشفیایبیان میای  اسفتدلال در مصالفت با وی  .  زنی  نیسفت

ود،  آلیسفم اسفتعلایی و رئالیسفم تجربی خکنیم. وی بر اسفاح ایدهواسفطه مشفاهده میرا بی

واسففطه مورد ادراک ما ررار ، بییعنوان متعلقات حس درون)اعیان( به اشففیا  مدعی اسففت

شفوند. در فاهمه ما سفاخته می  ،نیبیروصفورت حس   عنوانای  اعیان در مکان به یرند.  می

ای در مکان خارجی وجود  نفسفهبر اینکه »اشفیا فیاو سفص  دکارت مبنیبر همی  اسفاح،  

»ا ر مکان  فت  او  بهداند. کند و راه ح  دکارت را وافی به مقصففود نمیدارند« را نقد می

 ، عنوان تمثیلی در »م « به اندازۀ خود ماشفد« بهزیزی جز صفورت حسفاسفیت م  نب

ماند، حقیقت تجربی داشفت  پدیدارهای وار  در ای که باری میوارعی اسفت و تنها مسفلاله

اما ا ر زنی  نباشفد و ا ر مکان و پدیدارهای وار  در آن، زیزی باشفد که خار   .آن اسفت

صفورت با هی  یک از معیارهای تجربه که ملاخوذ از ورای  از ما وجود داشفته باشفد، در آن

  ، ص1991کانت،  )  را در خار  از ما اابات کرد توان وارعیت ای  اشیاباشند، نمیادراک ما  

86-185.) 
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نحو مسفتق ، خار  از انسفان ررار نت ای  اسفت که زون دکارت مکان را بهخلاصفه حرچ کا

 اشفیامعروچ خود درباب ، به شفکاکیت  هو اشفیاء را در ای  مکان خارجی فرف نمود  هداد

. حال ه استشد ( در فلسفه او هویدا رای  مشک  رابط  نفس و بدن )اشیابناب اسفت. هرسفید 

اسفت و پدیدارهای حس درونی که مقوم نفس آدمی  که مکان که صفورت حس بیرونی  آن

با   ،دارای  پدیدارهای وارعیتدر نظام فکری کانت، هسففتند، از وارعیت عینی برخوردارند.  

 ونه که  آن  -ورتی شففیئی معلوم مسففتقیم ما نیسففت  وی،  ۀعقید بهاند. همدیگر در ارتباط

معنا ندارد   -مستقر در آن مکان اعتقاد دارد از ذه  آدمی و اشفیای  ه مکان بیروندکارت ب

نفس  مستق  از ذه  آدمی نیست. فی  یای  سص  نافی وجود اشیابزنیم.    دربارۀ آن حرچ

نیست. ها(  نفسه )نوم فی  ای  اشیارادر به شفناسایی  سفص  بر سفر آن اسفت که ذه  آدمی  

نظر  به .اسفففتحس بیرون یعنی مکان شفففیء برای کانت همان پدیدار وار  در صفففورت  

النفسفی اسفت که دکارت در تلام  شفشفم نحوی بررسفی همان علمرسفد مغالطه زهارم، بهمی

که همان انفعالات باشفد،   نفسخالر محصفولات ادراکی خاص را بهبه آن پرداخته و ما آن

 النفس تجربی دانستیم.نوعی علم

  (های مورد نقد کانت، دوام و بقا نفس اسفت. لبق اص  اول تشابهات )آنالو ی  مسأله آخی

ماند و تنها اعراف تغییر  تجربه در اصفول فاهمه، »در تمام تغییرات، جوهر شفیء باری می

 اسفففت. ، ابتفدا نفس را جوهر دانسفففتهاز جملفه دکارت  کننفد«. معتقفدی  به بقفای نفسمی

پفذیری  تجزیفه  دکفارت، زون  ۀبفه عقیفد  یرنفد.  را پس از مرگ نتیجفه میسفففپس دوام آن

جوهر ذاتاا عنوان  به  نفس  پس ،اسفت  نفس ناپذیری خصفلتتجزیهخصفلت جسفم و ماده و  

  ،دلی  همی  تجرد ذاتی . از سفوی دیگر، بهاسفتناپذیر  مجرد از ماده، بسفیط بوده و تجزیه

و پفذیری  یعنی تجزیفه  ،نفابودی  . زیرادهفد رگ ت ، بفه حیفات خود ادامفه میاز م  پسنفس  

پس از   ضففرورتاانفس  . در نتیجه،  شففودناپذیر اسففت پس ذاتاا نابود نمینفس زون تجزیه

)مجتهفدی،    همراه داردانفدیشفففد و نوعی خفالره از اتحفاد بفا بفدنش را بفهمیمرگ ت  نیز  

  (.212 ، ص2003

لحاظ مقاصفد اابات ای  اسفتمرار، فقط بهسفازد که »کانت در نقد ای  مسفلاله خالرنشفان می

ای  نفسفه، زنی  نتیجهعنوان یک شفیء فیتجربه ممک  اسفت و هر ز از مفهوم جوهر به

را نتیجه  عنوان جوهر، بقای آن... بنابرای  ا ر بصواهیم از مفهوم نفس به  شفود.نمیحاصف  
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عنوان یک شففیء لحاظ یک تجربه ممک  معتبر اسففت و نه بهبگیریم، ای  نتیجه فقط به

هفای ممک  ررار دارد. امفا شفففرط ذهنی همفه کلی خفار  از همف  تجربفهنفسفففه کفه بفهفی

بفه بقفای نفس در لول حیفات توان النتیجفه فقط میهفای ممک  مفا حیفات اسفففت، بفتجربفه

نظر بفاشفففد، مرگ آدمی  عنوان یفک متعلق تجربی موردزیرا مفادام کفه نفس بفه  حکم کرد.

 (. 182-83 همان، ص) ای است«پایان هر تجربه

لحاظ مقاصففد تجربه ممک  دوام جوهر فقط به کانت اابات اصفف   عقیدۀبهلبق ای  ادعا، 

های  که شفرط هم  معرفتتا زمانی  -را جوهر دانسفت  ا ر بتوان آن  -اسفت. در مورد نفس

که مرگ فرا رسفد توان به وجود و دوامش اعتقاد داشفت. اما همی تجربی ممک  اسفت می

توان  های ممک  نباشد، دیگر نمیی نداشته باشد و شرط تجربهاهای تجربیو نفس ادراک

کلی دومی  رسفمت پژوهش کانت در   از دوام و حیات آن پس از مرگ سفص   فت. نتیجه

بسفففت رسفففیفده و تمفام تلاش النفس اسفففتفدلالی، بفه ب بفاب نفس آن اسفففت کفه علم

 زیزی جز زند مغالطه نیست.ها در ای  موضوب، متافیزیسی 

 

 معتبر یك علم  ةمثاببه  ابعدالطبیعهالنفس در معلم

در سفففومی  و آخری  پژوهش مربوط بفه نفس در عقف  نظری، کفانفت امکفان تفلاسفففیس 

بصش در کاربردی نظام  ی عق هاتوان از ایدهاسففت که در آن میوعده داده  متافیزیکی را  

و نقد سوم بدان پرداخته    تمهیدات ونه که کانت در نقد اول،  ای  کارکرد آناستفاده کرد.  

قدی وی، به نیت  ذر از مابعدالطبیعه سنتی و درانداخت  است،  ویای روی دیگر فلسفه ن

الیسفم اسفتعلایی ایسفتاده های ایدهای جدید اسفت که بر عق  آدمی و بر پایهمابعدالطبیعه

. اسفتفاهمه   هایبصشفیدن به معرفتترتیا و نظم  ،عق باشفد. در عملکردی ایجابی، کار  

النفس،  »در علمبطورخاص    .دهند نجام میای  وظیفه را ا  بصش،در عملکردی انتظام  هاایده

عنوان یک موضفوب بسفیط مداوم، موجا توحید بیشفتر پدیدارهای نفسفانی  مفهوم نفس به

کند  النفس تجربی سفعی می. علمشفودمانند امیال و هیجانات و اعمال و تصی  و غیره می

ایفای ای  وظیفه، از ها را تحت روانی  مجتم  سفازد و لرح متحدی تشفکی  دهد. در  آن

  شفففود«عنوان موضفففوب بسفففیط مداوم، به آن یاری میلرچ مفهوم اسفففتعلایی نفس، به

 . زیرا(. البتفه نبفایفد برای ای  مفهوم، مفابفازائی رفائف  شفففویم311 ، ص1985کفاپلسفففتون، )
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ایم. اسففتفاده  کردهبصش  روام  اینفس اسففتفادهایدۀ  از  دسففت یازیدن به ای  کار،  محض  به

تصفورات عق ، شفناسفایی توان با  معتقد شفویم میدر اینجا بدی  معنا اسفت که  ش  بصروام

کفه تنهفا ففایفدۀ ای  مففاهیم  نحو متعفادلی از هر تجربف  ممک  فراتر ببریم. حفال آنخود را بفه

و وحدت آن   ای  اسفت که تجربه را تا حد امکان در درون خود آن به تمامیت نزدیک کند 

 (.200-201 ، ص1991کانت، )را به دست دهد 

عنوان یفک تمفایف  لبیعی، امکفان وجود دارد. در ای  کفانفت »متفافیزیفک بفه  ۀعقیفد بفه

متافیزیک یگانه اسفتفاده معرفتی از ای  مفاهیم، تنظیمی اسفت. عق  نظر به ماهیت خود 

خواهفد معلومفات ففاهمفه را وحفدت بصشفففد. ای  میف  لبیعی بفه توحیفد منظم، موجفا می

 ونه که پیش از ای  بوده  آن  -عنوان علم خاصشففود. اما متافیزیک بهیمی میایجاد مفاه

  های عق ، متعلقاتیبرای ایدهبدون مجوز  غیرممک  اسفت زراکه در ای  متافیزیک   -اسفت

 «ها محال اسفت. ای  یک عملکرد تقویمی اسفتعلم به آن  که  شفوددرنظر  رفته می  عینی

 (.313 ، ص1985کاپلستون، )

  ، باری و منفردمداوم ،بسفیط   ،توان دانسفت که نفسوسفیل  عق  نظری نمیبهبه ای  معنا،  

ای از اندیشفیدن تمثیلی به ای  ایده را پیش کشفیده اسفت کانت در نقد عق ،  ونهاسفت. 

وسفففیلف  علایم بفهصفففرففاا    -و نفه جهفان  -نفس و خفدا  ۀتوان راج  بفه ایفد میبفدی  نحو کفه 

. در ای  زبان ه زبان آوردمجهول ب  هایی  ایدهی و علامتی از امفهومی تمثیل  واندیشفففید 

که  ویی« اسفت. بیان ما، »زنانلذا   .شفودپیش کشفیده نمیادعای شفناخت تمثیلی  )بیان(  

 ویی« زنفان جوهری وارعفاا  بفایفد زنفان عمف  کنیم »کفهعنوان مثفال در خصفففوص نفس بفه

کاربرد  بصشفففی در امورات  وحدتبصشفففی و  انتظامبرای  وجود دارد. ای  زبان و ای  فرف  

حفالات، عوال ، ادراکفات و غیره، زنفان  بصشفففیفدن بفهوحفدت  جهفتبفه ای  معنفا کفه . دارد

  ویی« زنی  جوهری وجود دارد.عم  می کنیم »که

تر برده و لرح تلاسیس علم فلسفه را در ای  بحث را یک ردم پیش حکم  ۀنقد روکانت در  

یک نظام فلسففی هنگامی عقیدۀ وی،  رامت یک نظام فلسففی کام  پیش کشفیده اسفت. به

مند مذکور در وحدتی نظام  ی ونه شکافی نباشد و اجزاآن هی   کام  است که بی  اجزای

 ;see Kraft, 1996, p 100) )سففیسففتماتیک(، روابطی ار انیکی با هم داشففته باشففند 

Allison, 2001, p 200).  نظر دارد روای ذهنی ففاهمفه، عقف  و ر ونفه کفه کفانفت دا ر آن
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حکم، سففه روۀ رانونگذار ذه  باشففند، بنا به معنای فوس، ای  سففه روه باید در ارتبالی 

بایسففت فاهمه و عق  در عی  جدایی، به رو مینیکی با هم ررار داشففته باشففند. ازای ار ا

بلکه هر سفه   ،ها دیده نشفودتنها شفکافی بی  آننه  تامدد روۀ حکم به هم مرتبط شفوند 

. ای  (Buchdahl, 1996, p 50)  همچون سفه عضفو مکم ، در خدمت یکدیگر عم  کنند 

)متافیزیک لبیعت   یکسفو بنیادهای دو جزء دانش متافیزیکارتباط متقاب  سفه جانبه، از  

عنوانِ یک تعارف لرح شفده در نقد عق  محض به را  هاو متافیزیک اخلاس( که رابط  آن

  کند کند و از سفففوی دیگر، با ح  ای  تعارف، نظام متافیزیک را کام  میبود تکمی  می

(Allison, 2001, p 3). 

لاملی در وسفالت میان فاهمه و عق  و در نتیجه بررراری  تفصفی  نحوۀ عملکرد روه حکم ت

. مندی بدون غایت را باید به مجالی دیگر سفپردهایی میان آن دو به کمک اصف  غایتپ 

عق  عملی و ذکر فروعات مربوط به اصففول    ۀرب  از آن مقتضففی تشففری  عملکرد رو  زیرا

همه با ای   هفتم تا نهم(.، فصول  2019)ماحوزی،    اخلاری و اصول موضوعه ای  عق  است

)لبیعفت مکفانیکی( و عقف  در   ففاهمفه در حیطفه پفدیفدارهفاتوان  ففت، ا ر  بفه اجمفال می

که خود از داشفت    -تلاملیروۀ حکم ،  کند  ذاری میها( رانون)نوم   محسفوح فوس   حیط

و   اهیممندی لبیعت، با تلام  بر مفبرمبنای اصفف  غایت  -هر ونه رلمرویی برکنار اسففت

ها را ها را انتزاب کرده و ای  صففورتهای محض )غایی( آنروانی  تجربی فاهمه، صففورت

های   امی جلوتر، با وحدت صفورت  دارد و درمحسفوحِ اعیان عرضفه میمثاب  وجودِ فوسبه

مثاب  فرولای   نحوکلی بهتر، تصفففویری از لبیعت بههای کلیتحت صفففورت  ،انتزاب شفففده

تا   دهد )اختیار( ررار می  در خدمت عق آورد و آن را سفففت میدبهمحسفففوح جهان فوس

فهم، توسفففط امکفان روانی  :  فرامی  عقف  عملی )اخلاس( را در آن رلمرو بفه اجرا درآورد

مثاب  پدیدار برای ما شففناخته پیشففی  خود برای لبیعت، دلی  ای  را که لبیعت فقط به

محسفوح لبیعت نیز به فرولای  فوسدهد و با ای  کار در عی  حال شفود به دسفت میمی

کمک اصف  پیشفی   ذارد. روۀ حاکمه، بهباری می  نامعیّ اشفاره دارد، ا رزه آن را کاملاا  

 محسفوح را، فرولای  فوسخود برای داوری دربارۀ لبیعت بر لبق روانی  خاص ممک  آن

نفد. امفا عقف ، کمی  پفذیرتعیّ   خویش  عقلی  ۀروکمفک  بفه)هم در مفا و هم در خفار  از مفا(  

 ذار از رلمرو    بنابرای  روۀ حاکمه.  بصشفد اش آن را تعیّ  میکمک روانی  عملی پیشفی به
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  ، صIX، دیبفازفه 2001کفانفت،  ) کنفد عی بفه رلمرو مفهوم اختیفار را میسفففر مییمفهوم لب

95.) 

جمله نداشففت  رلمرو خاص را لازم  تلاسففیس دانش کام  های روۀ حکم م کانت ویژ ی

رو که »هی  جزء خاصفی را زیرا ای  روه و اصف  ویژه آن، ازآن .دانسفته اسفت  مابعدالطبیعه

 اه به هر الارتضفاء  هتوانند حسفادهند، میدر بی  ]اجزاء[ نظری و عملی تشفکی  نمی

بنابرای  وحدت فاهمه و عق  را برررار   .(57  ، صهمان) یک از ای  دو جزء ملحق شفوند«

 -هماهنز و سفازوار روای مصتل  اسفت  که مقتضفی ارتباط  -ابعدالطبیعهو تلاسفیس نظام م

 .(59 )همان، ص سازند را میسر 

، در یک نظام کام  فلسففی باید روابط ار انیکی و متقاب  روای ذه  نشفان ای  اسفاح   بر

داده شفود. بدی  معنا که باید نسفبت و رابطه فاهمه و روۀ حکم و نسفبت روۀ حکم و عق  

فوس همچون   ۀشففود. در ای  تصففویر، سففه رو  نحو متقاب  تبیی و نسففبت فاهمه و عق  به

شفوند که هر کدام در خدمت دیگری و در خدمت ک  عم  اضفلاب یک مثلث ترسفیم می

 کنند.)شناخت، لذت و الم و می ( را ترسیم می کنند و روابط متقاب  سه جزء فلسفهمی

بصش، امکانِ وحدت و انتظامسفو در عملکردی  شفناسفی اسفتعلایی از یکاز آنجا که نفس

های تجربی  یافته از معارچ ) زارهکند و ای  نظام انتظامتجمی  کثرات فاهمه را میسفر می

ها استنتا  آن  های کلیرت یرد تا صوو علمی( توسط روۀ حکم تلاملی مورد تلام  ررار می

عفت در مثفابف  فوس محسفففوح لبیو ای  ایفده )کلیفت( بفه کلیفت جهفان حفاصففف  آیفد  و ایفدۀ

نفس و ملحقات آن از جمله اختیار و بقای  ، و از سفوی دیگر،  اختیار عق  عملی ررار  یرد

، آن از جمله ملزومات عق  عملی برای تدوی  نظام اخلاری بشربنیاد هستند و عق  عملی

لذا در لراحی نظام کام  فلسفففی و علم فلسفففه و  رک  دومِ عق  نظری بطورکلی اسففت.

 شناسی استعلایی جایگاهی ویژه دارد.برای آینده، نفس ایالطبیعهابعد تمهید هر ونه م

 

 نتیجه
متعالیان ای  دانش،   . زیرامنکر شفد سفنتی را     در مابعدالطبیعالنفس اسفتدلالی کانت علم

مثاب  جوهری  ، بلکه بهشرط هر نوب ادراک و معرفت تجربیعنوان  را نه به»م « استعلایی  

از داشفتند که از آن هی  ایدۀ تجربی و محسفوسفی در دسفت نیسفت. عقلانی متصفور می
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سفراسفر سفنتی    در زارزوب مابعدالطبیع«  فلسففی  النفسنام »علمبهمسفتق   علمی رو  ای 

سفنتی که بر اسفاح همی  رویکرد حاصف     معنا اسفت. اسفاسفاا ک  مابعدالطبیعو بیبیهوده  

شففناسففی اسففتعلایی در زارزوب توان از نوعی نفسبا ای  همه می. اسففتمعنا  بیآید  می

ای راب  ایده  مثاب ص   فت که در آن، نفس نه بهالیسفم اسفتعلایی و فلسففه نقدی سفایده

بصشففی به معارچ ذه  در نتیج  تلاملات  ای برای انتظامعنوان لازمهشففناسففایی، بلکه به

شفودن لرحی که زمین  ارتباط میان عق  نظری و شفناسفان  روۀ حکم تلاملی لرح میغایت

کفانفت مفابعفدالطبیعفه تنهفا در ای  شفففیوه اسفففت کفه   ۀقیفد عبفهکنفد.  عقف  عملی را برررار می

ود را همچون علمی معتبر )کلی و ضفففروری( پیش کشفففد و از مغفالطفات و توانفد خمی

 ها( آزاد کند. شناسی )پارالو یسمهای تاریصی از جمله مغالطات نفستنارض
 

 مشارکت نویسندگان

صففورت مسففتقیم و زه غیرمسففتقیم  در نگارش ای  مقاله نظر جمعی نویسففند ان زه به

دۀ نصسفت در تنظیم و نهایی کردن مقاله  منظور شفده اسفت. با اینهمه سفهم سفه نویسفن

 بیش از دیگران بوده است.
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