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Abstract 
Absolute justice is the ultimate goal of human life. This desirability has led different religions and 

schools to resort to this concept and take a stand against it. Islam as a socio-political school 

contains teachings for human worldly and otherworldly happiness.   Therefore, important issues 

such as government and command and justification of its principles and rules in Islamic 

jurisprudence, especially Shiite political jurisprudence, have been the focus of various discussions. 

In general theories of constitutional law, the idea of justice is based on the principles of sovereignty 

and governance, and justice is basically referred to as the basis for justifying the legitimacy of 

governments, which is usually emphasized in constitutions. The relationship between justice and 

the legitimacy of the state is one of the most important intersections of the knowledge of law and 

politics.  Accordingly; explaining the following questions (firstly, what is the predominant 

perception of justice in the theories of Shiite political thinkers? And secondly, what is the place of 

this idea in the theories about the legitimacy of the state in the Islamic discourse of governance?) 

determines and at the same time justifies the forms of governance and its diversity in Islamic 

societies. This research seeks to explore some of the theories of governance in a descriptive-

analytical manner in line with the above-mentioned goals, with a historical-philosophical approach 

and with the focus on Shiite thinkers. 

Keywords: the idea of justice, law, governance, politics, Shiite, legitimacy of the 
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 مصداقی عدالت در پارادایم مشروعیت دولت درگفتمان سیاسی شیعه قبض و بسط 

 چکیده
گیری در  ادیان و مکاتب مختلف را به توسل به این مفهوم و موضع ،  عدالت مطلوب مطلق و غایت دیرینه حیات آدمی است. همین مطلوبیت

هایی برای سعادت دنیوی و اخروی انسان است.  آموزه ی هاجتماعی در بردارند-اسلام به عنوان یک مکتب سیاسی قبال آن سوق داده است. 
کانون ،  از این رو موضوعات مهمی چون حکومت و فرمانفرمایی و توجیه مبانی و قواعد آن در فقه اسلامی و خصوصاً فقه سیاسی شیعه 

مبانی حاکمیت و حکمرانی است و اصولاً از ،  محل طرح انگاره عدالت،  ن حقوق اساسی مباحث مختلف قرار گرفته است. در نظریات کلا
گیرد. ارتباط عدالت می  شود که معمولاً در قوانین اساسی مورد تأکید قرار ها یاد می عدالت به عنوان مبنایی برای توجیه مشروعیت حکومت

ت است. بر همین اساس؛ تبیین این موضوع که اولاً برداشت غالب از عدالت ترین نقاط تلاقی دانش حقوق و سیاسبا مشروعیت دولت از مهم
در نظریات متفکرین سیاسی شیعه چیست؟ و ثانیاً این انگاره چه جایگاهی در نظریات مطرح شده حول موضوع مشروعیت دولت در گفتمان  

ال حکمرانی و تنوع آن در جوامع اسلامی خواهد بود. این کننده اشککننده و در عین حال از جهاتی توجیهتعیین،  اسلامی حکمرانی دارد؟
برخی نظریات مطرح در گفتمان اسلامی حکمرانی را ،  فلسفی و با محوریت متفکرین شیعی -پژوهش درصدد است تا با رویکردی تاریخی 

 تحلیلی و در راستای اهداف فوق مورد کنکاش قرار دهد. -به روش توصیفی 

 . مشروعیت دولت ، شیعه، سیاست ، حکمرانی، حقوق، انگاره عدالت  واژگان کلیدی:
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 مقدمه
شکل است.  اساسی  حقوق  به  مربوط  مباحث  ثقل  مرکز  دولت  دولت  از    منظور بهگیری  امنیت  و  نظم  برقراری 

دولت  ضرورت که  است  مطلوب  زمانی  امنیت  و  نظم  تأمین  این حال  با  است.  بشر  اجتماعی  و  زندگی جمعی    های 
های بشر مبدل نگردد و امنیت و آزادی با پایبندی دولت به مبانی  بشر به ابزاری برای سلب حقوق و آزادیی  ساخته
 ین گردد. توأمان تأم صورت بهگیری حاکمیت شکل

قرارداد اجتماعی در راستای ایجاد و تحقق این موضوع    یدر بردارنده  ،یک میثاق  عنوانبهگیری قوانین اساسی  شکل
های لازم جهت تأمین نظم و امنیت با کارایی متناسب شکل  سو ساختار سیاسی دولت با صلاحیتبوده است تا از یک

  ای وثیق با تلقی این امر رابطه  های بنیادین مورد شناسایی و تضمین قرار گیرد.گیرد و از سوی دیگر حقوق و آزادی
 مبنای مشروعیت دولت دارد.  عنوانبهشده از عدالت پذیرفته

اند. یکی از  ای مبذول داشتهادیان الهی در کنار امور اخروی به امور دنیوی و نقش آن در تعالی انسان توجه ویژه
به همین دلیل است که اصیلوامر حکمرانی و فرمانریادشده،  ترین امور  مهم تفکر حاکمیت    یترین شیوهایی است. 

لابه از  و  آسمانی  در کتب  را  اندیشهتئوکراتیک  می  ی لای  عالم  بزرگ  آن  مذاهب  از  اساساً  حاکمیت  یافت.  توان 
قاعدتاً  ،  لذا انبیا،  خداست و انبیا از جانب خداوند مأموریت دارند تا قواعد و نظامات الهی را به افراد بشر انتقال دهند

را    هاآن  ناپذیر مذهبی کهحامل پیام الهی و احکام زوال،  برای تعلیم و راهنمایی مردمهایی هستند  فرستادگان و واسطه
 . (75: 1387، پناهی)قاضی شریعت کنندها ابلاغ میبه انسانو از سرچشمه وحی گرفته 

جه  عدالت همواره در نظریات مرتبط با مشروعیت دولت در گفتمان سیاسی شیعه مورد تو  یجایی که انگارهاز آن
پارادایم مشروعیت دولت می تعیین رویکرد متفکرین شیعه در خصوص این موضوع در  تواند در  قرار گرفته است؛ 

 ثر باشد.  ؤحقوقی کشور م- تحلیل و تبیین و ارزیابی راهبردهای کلان سیاسی، اتخاذ

 گفتمانی موضوع  شناسی و تحلیلمفهوم  -1
و   اساسی  قوانین  اندیشمندان    ،گفتمان سیاسی هر کشوررویکردهای موجود در  نظریات  این  تأثیرریشه در  گذار در 

های موجود در طول  در بستر زمان تحول و تغییر شکل یافته و برهمین اساس ارزیابی انگاره  این نظریاتحوزه دارد  
اندیشه قابل تاویل و تفسیر است.    -های سیاسی تاریخ  با  خط سیر تحولات نظریات ح  در این قسمتفلسفی  کمرانی 

 گیرد.می مورد توصیف و تحلیل قرار ، اندیشمندان شاخص شیعه یعدالت در اندیشه یانگاره محوریت 
ضوابط و هنجارهای اسلامی را در کانون توجه و عمل    یدولتی است که همه،  دولت اسلامی به معنای هنجاری 

اشاره برای  ناطق اسلام است. اصطلاح دولت اسلامی  و   قرارداده و دولت  میان وضعیت مطلوب  به دولتی است که 
)اما(  ،  آرمانی از یک سو و واقعیت خارجی آن شکاف و اختلال نباشد )نظیر دولت پیامبر )ص( یا دولت امام علی)ع(

دولتی است که به مثابه امر واقع در جهان اسلام ظاهر شده است. خواه این دولت  ،  منظور از »دولت در جهان اسلامی« 
آن دولت را دولت منسوب  ،  دولتی در جهان اسلام پدید آمده و استمرار داشته است  اینکها فاسد. به صرف  صالح باشد ی

، )برزگر  گیردمی  نیز در بر    عنوان جهان اسلام عنوان »دولت اسلامی« را  ،دانیم. در واقعبه اسلام یا جهان اسلام می
1392  :13) . 

  شده است. جایگزین اصطلاح »دولت در جهان اسلام« یا »دولت مسلمانان«    به اشتباهامروزه اصطلاح دولت اسلامی  
محتوای قدرت سیاسی    آنکهبی،  آفرینی و انسجام مسلمین حول محور اسلام باشدتواند رویکرد وحدتمی  امردلیل این  

باب تقسیم و  چنین امری از    ، هرچند در کشورهای داخل در قلمرو جهان اسلام مورد ارزیابی و قضاوت قرار گیرد
 تواند باشد. خل فلسفه وحدت مسلمین میتفکیک مُ



 1401ای حقوق، دوره دوم، شماره اول، بهار رشتهفصلنامه تحقیقات نوین میان         4

دولت حضرت محمد)ص( در ،  آرمانی از دولت اسلامی  یترین نمونهنخستین و عالی،  از دیدگاه عموم مسلمانان
و  قواعد  ،  گاه توافق نظر وجود ندارد؛ زیرا مفاهیمهیچ،  است. اما در تعیین ماهیت دولت پیامبر)ص(  شهر مدینه بوده

لحاظ تاریخی در تجارب قبلی  بلکه به،  نه در حالت انتزاع،  بندندمی  کاربههایی که هر یک از مذاهب اسلامی  نظریه
 . (34: 1396، )فیرحی دهندت و مذهب خاص را تشکیل میو اساس یادگیری و ابتکار سیاسی در یک ملی  ، اندنهفته

 اجتماعی در حکمرانی های ابونصر فارابی و توجه به ضرورت  -1-1
که به جهت شرح و بسط آثار ارسطو )معلم اول(  است  هـ.ق( فیلسوف ایرانی    339-260محمد فارابی )ابونصر محمدبن 

شیعه مذهب    ،شناسانفارابی بنابر اجماع تاریخ  .( 264:  1365،  )توماس  انداو را »معلم ثانی« و فیلسوف اسلام لقب داده
 . (31: ق 1403آقابزرگ تهرانی، ) است

داند  فاضله را کمال مطلوبی می  ینهد و مدینهفارابی فلسفه وجود دولت را بر مبنای نیاز اجتماع به حکومت بنا می
شود. او اهالی  داری و عدالت با هدفمندی سعادت انسان تشکیل میخویشتن ، شجاعت،  محوریت حکومت، که در آن

)سعادت( همانند    دهد که برای نیل به همان مقصودنظر قرار مید فاضله( را در قلمرو یک امت م  یاین جامعه )مدینه
شخصیت برتری است که   یبر عهده  ها آن  باشند و ریاست دارای حس همکاری و همراهی می،  اعضای یک تن آدمی

 . (186: 1386، )هاشمی اندبدان وابسته، چون و چرابی ،دیگر اعضا ، همانند قلب آدمی
ی  فاسد و مدینه،  فاسقه ی  مدینه،  فاضلهی  تر در نبود شرایط تحقق مدینهیا به تعبیر صحیح،  فاضله  یدر کنار مدینه
  . شودبلکه منجر به انحطاط و تباهی او می  ،داردگیرد که نه تنها انسان را از رسیدن به سعادت باز میجاهله شکل می

سته و به  ورزی دوری جُاز عدالت  ویژه، بهشده باشد  فاضله فاقد اوصاف معین  ییس مدینهیدر شرایطی است که ر  ،این 
 ستمکاری گرایش یابد.

مدینه انواع  از  یکی  فارابی  دیدگاه  استی  مدینه،  جاهله  یاز  و ،  تغلب  فرد  یک  دیکتاتوری  دارد:  نوع  دو  و 
را   1خصلت   شرط و  12فاضله ی یس مدینهی ایشان برای ر .(172: 1362، )عنایت فرمانروایی یک کشور بر کشور دیگر

فاضله و فرمانرواست و از  ییس اول مدینهیکند او »امام« و رقائل است که در صورت جمع بودن این شرایط اعلام می
 . (184:  1385،  )هاشمی  برد؛ بلکه همه فرمانبردار او هستند و هستی مدینه و رسوم و قوانین از اوست هیچ کس فرمان نمی

گیری دهد و شاید همین امر امکان شکلفارابی تشکیل می  ی هاساس دولت را در اندیش،  های اجتماعیضرورت
 سازد.  ی فارابی میسر مییشهگون را در انداهای گونحکومت

وجود رؤسای درجه دوم را نیز جایز ،  الاطلاقعلی  یس یایشان با آگاهی کامل از اهمیت و دشواری وصول به مقام ر
فرمانروایی ،  . پس با این تمهیداست  ترآسان  هاآنبه    یافتن کند که دستبینی میشش شرط پیش   ها آن  شمارد و برایمی

ها،  آن  کند. با ملاحظه شرایط رؤسا و لزوم اطاعت محض فرمانبران ازسلاطین و حکام را نیز تجویز می  ی ازخلفا و بعض
ولی با تعقیب خط  ،  کند این است که فارابی هوادار رژیم استبدادی مطلقه است ای که به ذهن خطور مینخستین اندیشه

یس اول یا یگوید اگر شرایط رتوان کرد. زیرا میمینتوان دریافت که با این قاطعیت در باب او داوری  فکری او می
توانند حکمفرمایی کنند و اگر این شرایط در میان  هر دو می،  رؤسای درجه دوم در یک نفر نبود و در دو نفر جمع آمد

بود نفر  می،  چند  نفر  را  آن چند  مدینه  زمام  تواماً  و  معاً  ب  دستبهتوانند  قدرت  اطلاق  نوعی  از  یعنی  نوعی  گیرند.  ه 
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که همان سرشکن کردن قدرت برای    رسد« می3یرکتوریالا« و سپس به حکومت »د2»کلژیالیته ،  « 1حکومت »دیارشی 
 . (154: 1375، )قاضی است جلوگیری از استبداد و خودکامگی

فارابی بوده و   یهای اجتماعی اساس تعیین شکل حکومت در اندیشهتوجه به این نکته ضروری است که ضرورت
 باشد.مین سعادت و تحقق فضیلت میأی فارابی در گرو تمشروعیت حکمرانی در اندیشه، از حیث ماهیت

 ابن سینا و حکمرانی مبتنی بر عدالت شرعی  -2-1
ضمن پرداختن به مباحث منطق و  )  مسائلی را در خصوص سیاست  ،هـ ق( که پس از فارابی  428-370ابوعلی سینا )

جز در اجتماع  و قالب روابط اجتماعی مقدور نیست و تفاوت  ،  معتقد است که زندگی افراد بشر،  مطرح نمود  (فلسفه
بختی و کمال و سعادت  نیک،  گرایی انسان است. از سوی دیگرهمین خصلت جامعه(،  به پندار وی)انسان و حیوان  
ی قانون و قاعده و در سایه معدلت زندگی کند آدمی در زیر لوا  کهآند. به شرط  وحاصل شتواند  میفقط در اجتماع  

،  سیاسی  یدر پرتو مقررات درست و عادلانه تنظیم نماید. جامعه،  و روابط خود را با روح تعاون و همکاری با سایر افراد
 ین بنابراطلب آفریده است.  انسان را موجودی سیاسی و جامعه،  هاآفریدگار زمین و آسمان،  یعنی خدا،  منشأ الهی دارد

  از رهگذر پیامبران بر بشر نازل گردیده است و  بهترین قوانین و مقررات نیز همان است که از جانب پروردگار اراده شده
پذیرد جلوس فرد متغلب بر سریر قدرت را نمی، وی بر خلاف بسیاری از علما و فقهای سنی مذهب  .(155  همان، ص)

 داند.می و دفع وی را برای مردم واجب و موجب رضای خداوند
خواهد بر منصب خلافت و امامت بنشیند  بر دفع متغلب یعنی کسی که با استفاده از قدرت می کهحالیسینا در ابن  

بتواند ناتوانی  ،  داند که اگر کسی بر ضد خلیفه مستقر خروج کردهپذیر میدر عین حال این امر را امکان،  تأکید دارد
و  درآمدهکننده از حالت خروج  نشان دهد، ویرا  های مثبت خودویژگینیز و ند به اثبات برساامور  یوی را در اداره

علم شرایع و تقنین را داخل در حکمت    ،المشرقین سینا در منطقابن ،  شوند که او را یاری دهند. همچنین مردم موظف می 
 . (7: 1405، )ابن سینا  کندگیری فقه سیاسی را فراهم میشدن سیاست و شکلفقهی  یزمینه ،عملی نموده

 خواجه نصیرالدین طوسی و توجه به مشروعیت مبتنی بر عدالت اجتماعی   -3-1
ل اهل مدینه و  یمسا  ضمن بررسی مبسوط    ،هـ ق( دانشمند و سیاستمدار اسلامی  673-597نصیرالدین طوسی )خواجه

بر پادشاه واجب   .و دیگر تنازع اعداءداند: یکی تألیف اولیا  تدبیر حفظ دولت را به دو چیز می  ،چگونگی حکمرانی
،  )هاشمیاست است که در حال رعیت نظر کند و بر حفظ قوانین معدلت کوشش نماید؛ زیرا قوام مملکت به معدلت 

1386  :187) . 
مُدُنخواجه در   به مدینه  سیاست  پرداختن  به  ی  و  پرداختن  و در  فارابی است  بر سبیل  فاضله و تصمیمات مدینه 

میرا  آن  سیاست  تقسیم  نوع  چهار  آنبه  رأس  در  که  مَ  ،نماید  مدینهل سیاست  سیاست  یا  تعبیری  ی  ک  به  یا  فاضله 
 . (283 و 282: 1356، نصیر)خواجه کشورداری و حکمرانی مطلوب اوست

نصیر در اخلاق ناصری است. وی علت بیماری جهان و جامعه را از یک سو  »عدالت« محور اصلی مباحث خواجه
ای در جامعه  قبیح است و از سوی دیگر پدید آمدن شرایط ناعادلانهفساد،  داند که در آن  تغلب یا استبداد میمُلک  مَ

نصیر کیفیت سیاست  شود. خواجهداند که در آن ناآرامی و هرج و مرج منجر به تعدی و کشمکش میان مردم میمی
د و بدین اعتبار بین سیاست فاضله )تمسک به عدالت( و  کن را عامل اصلی استقرار عدالت یا رواج استبداد قلمداد می

 

1. Dyarchie  )نظام دو شاهی( 
2. Collegialite  )تقسیم قدرت بین دو نفر( 
3. Directoriale جمعی( )حکومت دسته  
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ای که بر موازین عدالت  فاضله  یایجاد مدینه،  شود. از سوی دیگرسیاست ناقصه )دوری از استبداد( قائل به تفکیک می
  نیازمند وجود حاکمی است که عادل باشد و همچون طبیب دردهای جامعه را درمان نماید. او سیاست،  استوار باشد

ب یبرای نا  ،نظر قرارداده  زمان غیبت امام را نیز مد ،  یک دانشمند شیعی   عنوانبهداند. وی  فاضله را سیاست امامت می
،  )هاشمی  الاتباع را قائل شده است صلاحیت اعمال حاکمیت لازم،  مند باشدحکمت و کیاست بهره،  امام که باید از دین 

 . (187و  188:  1386

 مشروعیت فقهی حکمرانیشیخ صدوق و   -4-1
اختصاص امر حکمرانی    ،.ق(ـه  381تا    306ابوجعفر محمد بن علی بن موسی بن بابویه قمی معروف به شیخ صدوق )

عباس  گاه قضایی بنیدستبهدهد. وی شیعیان را از هرگونه مراجعه  الهی مورد توجه قرار می  یبه فقها را مبتنی بر اراده
،  محمدیکند )علیامر می  ها آن  رجوع به فقهای شیعه و حل و فصل اختلافات خود توسط   را به   هاآن  برحذر داشته و

مصداق تعبیر خداوند در    ،کنندعباس مراجعه میگاه قضایی بنیدستبهوی کسانی را که برای قضاوت    .(122:  1388
 . (396: 1415، )شیخ صدوق داندرغم وجود حکم خداوند در قرآن میبهرجوع به داوری طاغوت 

بر    یهاندیش مبتنی  ایشان  تفکر  در  حکمرانی  مشروعیت  و  بوده  دینی  باورهای  از  برآمده  صدوق  شیخ  سیاسی 
لکن در صورتی که شخص  ،  پردازدارتباط منفی با نظام حاکم می  یهباشد. شیخ به نحوملاحظات شرعی و فقهی می

َت دْخُلَْفِیه اَوَ   »  کند و با جمله:بخواهد رابطه همکاری برقرار نماید وی را از آن منع می « هر نوع مشارکت با دولت جائر    لَ 
قاعدهرا ممنوع می این ی  شمارد و حکم و  را در  بر ممنوعیت همکاری و عدمسیاسی اصلی  بپا  باره  نظام  مشروعیت 

فقهی صدوق در واقع همان اصل تحریم سیاسی دولت نامشروع است که خود نخستین    یدارد. این قسمت از اندیشهمی
 . (15: 1388، زاده)عمید زنجانی و موسی شودسیاسی محسوب میی مبارزه گام در

 مشروعیت حاکم مأذون   ینظریهشیخ مفید و    -5-1
مشرب فقهی جدیدی را بر اساس    ،.ق(ـه  413تا    336ابوعبدالله محمد بن محمد بن نعمان حارثی معروف به شیخ مفید ) 

: 1377،  )گرجی  کرد و شاگردانش سید مرتضی و شیخ طوسی این راه را ادامه دادند  یگذارقواعد و اصول منظم پایه
یید معصوم« اشاره دارد. وی همکاری  أبه »نیابت مبتنی بر اجازه یا ت،  شیخ مفید  یمشروعیت حکمرانی در اندیشه  .(140

نخست مجاز ندانسته و تنها با اذن امام زمان )عج( همراهی شیعیان با حاکمان جور    یا در وهلهو یاری حاکمان جائر ر
 . (120: 1414، )شیخ مفید داندرا آن هم در امر حق و نه ستمکاری مجاز می

 : های شرعی کسانی هستند که واجد دو شرط باشندشایستگان تصرف و تصدی ولایت،  از نظر شیخ مفید
 .  به احکام شرع نباشند و به عبارت دیگر فقیه و مجتهد باشندجاهل   اینکه -1
  قبول امور مردم را دارا باشند. بنابرین کسانی که شایستگی    یو قدرت اداره  ،ناتوان  از رسیدگی به امور مردم  -2

  ی کارهای  خاطربهشان در این رابطه مشروعیت ندارد و کدام از افعال و اعمالهیچندارند، منصب ولایتی و حکومتی را 
 . (27: 1388، محمدی)علی اند در نزد خدا مورد محاسبه و مؤاخذه قرار خواهند گرفتکه انجام داده

 کید بر عدالت اجتماعی و رفاه عامهأشیخ طوسی و ت  -6-1
دیگر فقهای نامدار شیعه در قرن پنجم هجری قمری است. وی که ابوجعفر محمد بن حسن بن علی بن حسن طوسی از  

،  هقی گیری تَکاربهوی و ضرورت    ی رغم شرایط خاص سیاسی حاکم بر زمانهبه  ،الطایفه« بودهمشهور و ملقب به »شیخ
  نظریات شیخ را   ،نظریاتی را در خصوص حکومت مطرح نموده است و کتاب »النهایه« و »المبسوط« در این خصوص

 سازد.منعکس می
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 گردد:شیخ طوسی )ره( شامل دو نوع حکومت و اقتدار شرعی می یدولت حق و سلطان منصوب در اندیشه
 ؛ امام منصوب از جانب خدا و رسول خدا )ص(-الف
و همکار،    )عمید زنجانی  هستندباشند و آنان فقهای شیعه  کسانی که از جانب امام )ع( منصوب برای اقامه حدود می-ب

1388  :21 .) 
رعایت تقیه مانع از طرح موضوع حکومت فقیه و یا کیفیت اقدام در مقابل حکومت جائر از سوی شیخ طوسی  

که  ،  وی مطرح شده  ی مأذون از سوی حاکم جائر در اندیشهدر چنین شرایطی تکلیف در قبال ولایت    .گردیده است
تبعیت از وی هم تحت شرایطی پذیرفته شده است. پذیرش   ، در آن ضمن تجویز پذیرش حاکمیت از سوی سلطان جور

این حکم منوط به آن است که وی علم یا حداقل ظن غالب بر امکان تحقق اهداف حکومت اسلامی در حکمرانی  
 .(355تا: بی، )شیخ طوسی  شدداشته بارا خود 
مشروط به   ؛بپذیردرا  آن  تواندمی  ،شودکسی که از جانب حاکم سلطان جور بر مردمی حکمران می  ،شیخ  نظربه
»سلطان حق« بداند و مؤمنان نیز باید وی را در انجام وظایفش در چارچوب حق و احکام شریعت    یخود را نماینده  آنکه

بر انجام کار خلاف شرعی مجبور گردد   کهآن تواند از حدود شرع خارج گردد مگر مییاری دهند. چنین حکمرانی ن
: 1388و همکار،    )عمیدزنجانی  باشدبجز ارتکاب به قتل که در هر حال مجاز نمی،  که باید طبق شرایط تقیه عمل نماید

کند؛ »پس اگر مکلف معرفت به می وی تکلیف به شناخت امامت و تبعیت از امام را از امور اساسی دانسته و بیان .(21
نکند پیدا  امامت لطف است  ،امامت  تقریر عقلی که  الهی  این عدم-مطابق  به شک در عدل  او را  آگاهی و شناخت 

شان زایل نخواهد شد و این همان کفر به  کشانده و شرایط تکلیف نیز مختل خواهد شد و عده مکلفین در تکالیف
داند که برای انتظام امور جامعه ایجاد  وی حکومت را ضروری عقلی می  .(60:  1382،  خدای تعالی است« )شیخ طوسی 

)شیخ   خود را وقف رفاه و رضایت شهروندان نماید  ، شود و بر همین اساس بایستی در راستای تمشیت بهتر امورمی
حکومت اسلامی نیز کند که  هر حکومتی برای خودش اهدافی و غایاتی را تعریف می  ،شیخ  نظربه  .( 70:  1382،  طوسی

مسلمین است  ی  تأمین و حفظ مصالح عمومی جامعه،  له مستثنی نیست. هدف عمده و غایت حکومت اسلامیأاز این مس
مردم جامعه حق دارند از نعمت نظم  ،  گردد. به اعتقاد وییس جامعه در راستای همین غایت منصوب مییکه حاکم و ر

ها روند صعودی ها شکوفا شده و تمدناستعداد و خلاقیت ملت،  سایه این موهبتو امنیت عمومی بهره ببرند؛ زیرا در  
پیگیر    ،عدالت اجتماعی و بسط آن در جامعه از دیگر مسائلی است که یک حکومت اسلامی،  شیخ  نظربهگیرند.  می

 .(64 -63: 1388، محمدی)علی باشدمسلمین می یاجرای آن در جامعه

 فهوم مشروعیت حکمرانی ی و تعمیم ممحقق حلّ -7-1
فقه  ی  .ق( نخستین فقیه نامدار در آغاز دورهـه  672تا    602یحیی معروف به محقق حلی)الحسن بن الدین جعفربن نجم

کتاب   که  است  شیوه،  وی  « الاسلامشرایع»اجتهادی  به  و  نموده  ادغام  را  »المبسوط«  و  »النهایه«  فقهی  روش  ی  دو 
بهترین کتاب متون فقهی شیعه از نظر   عنوانبهفروع فقهی را در خود جای داده و    یهای فقهی اهل سنت همهکتاب

 . (26: 1388همکار، ترتیب و جامعیت شناخته شده است )عمیدزنجانی و 
ضامن  ،  پردازد. از نگاه وی تشکیل حکومتهمانند بسیاری از فقها در ابتدا به ضرورت تشکیل حکومت می  ،محقق

نزاع و  صلاحی   یو در بردارنده با یکدیگر همواره در معرض  افراد  به دلیل تضاد منافع  ت جامعه است؛ زیرا اجتماع 
 تواند جامعه را کنترل و از سقوط آن در هرج و مرج جلوگیری کنددرگیری قرار دارد و این حکومت است که می

 . (101 :1388، محمدیعلی)
با این تعبیر که بر خلاف    . باشندایبان خاص و عام وی میحاکم عادل اعم از امام معصوم و ن،  از دیدگاه محقق حلی 

  ، الشرایطامام که معصوم است نایب امام اعم از عام یا خاص معصوم نیست. از دیدگاه او نایبان عام یعنی فقهای جامع
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،  یمحقق حل) باشندکنند و چون نایب معصوم هستند متصدی حکومت میحکومت را به نایب امام معصوم تصدی می
1409  :138) . 

)ع( تکلیف حکمرانی در غیبت    محقق از یک سو با طرح مشروعیت حکمرانی حاکم عادل بر مبنای تجویز معصوم
)ع( در غیاب ایشان    )ع( را مشخص و از دیگر سوی با اختصاص حکومت به نایبان خاص و عام معصوم   امام معصوم

و نموده  استنتاج  را  سایرین  مشروعیت تصدی حکومت توسط  و   عدم  همراهی  تحریم در  با  را  مشروعیت  این عدم 
 نماید.حمایت قوام می

حاکم جائر بوده و  ، لذا ایشان بر این باور است هر حاکمی که شرایط و صفات لازم را برای حکومت نداشته باشد
 جهاد  حکومت وی نامشروع است. لهذا یاری رساندن به ایشان یا پذیرش ولایت از جانب وی مشروعیت ندارد و ایضاً

 . (615: 1364، حلیمحقق) باشدبه همراه او جایز نمی

 نقلی مشروعیت حکمرانی دینی -شهید ثانی و توجیه عقلی  -8-1
.ق( ضمن بیان ضرورت حکومت جهت دفع فساد و رفع  ـه  966تا    911)  زیدالدین بن علی عاملی معروف به شهید ثانی

داند که هم از حیث عقلی و هم از حیث شرعی اثبات  خداوندی میوجود حکومت تحت رهبری خاص را لطف  ،  ستم
 گردد.می

گردد؛ از دیدگاه  گیری نظریه حکمرانی بیان و تشریح میمان در شکلأمبانی عقلی و نقلی تو،  در اندیشه شهید ثانی
در  ،  از طریق عقل  ایشان اهل سنت از طریق ادله و روایات درصدد اثبات ضرورت رهبری و ریاستند و معتزله و زیدیه

پی اثبات آن هستند. امامیه نیز با تمسک به قاعده لطف به هر دو مبنا )اهل سنت و معتزله( توجه دارد. از آنجایی که  
پس امری عقلی  ، کندوجود حکومت و امامت لطفی است از جانب خداوند و لطف الهی به حکمت او ارتباط پیدا می

باشد و وجود نص و تعیین امام از سوی خداوند مصداق هدایت حکومت می  است. از طرف دیگر نصب و تعیین امام
 . (159 :ب1409، شهید ثانیباشد )لازم و ضروری است که این هم جنبه شرعی قضیه می

غیر    نظربه در  و  است  مشروع  باشد حکومت  الهی  حاکمیت  و  خداوند  اراده  بر  مبتنی  اگر  حکومت  ثانی  شهید 
 صورت حکومتی نامشروع خواهد بود. این 

این حکومت و ولایت از نظر شهید ثانی حکومت پیامبر و امام معصوم است که پس از ایشان توسط فقها اعمال 
ای نیست که در عصر غیبت  »چاره  باشد؛یت پیامبر و امام معصوم میگردد و در این خصوص ولایت وی همان ولامی

الا اختلاف در احکام   که مردم در احکام شرعیه به وی مراجعه نمایند و باشد  نیز باید فرد عارف و عادلی وجود داشته 
 . (156: ب1409، شهید ثانی)  شرعیه ایجاد خواهد شد و حکمت الهی معطل خواهد ماند« 

یکی شرط معرفت است   ؛داردد ثانی دو شرط اساسی را برای تصدی حکومت در زمان غیبت بیان میبنابراین شهی 
که دلالت بر علم و آگاهی دارد و دیگری شرط معدلت است که دلالت بر ضرورت عدالت حاکم دارد. در ذکر این  

 شروط شهید نظر بر ضرورت وجود توأمان این دو شرط در حاکم دارد. 
امام باشد؛ زیرا نبود عدالت در رهبر یک جامعه سبب دنیاطلبی وی    تواند نایب د غیرعادل نمیوی معتقد است فر

گوید: واجب  دارد. وی میباز می،  گردیده و او را از هدفش که هدایت و ارشاد مردم به سوی سعادت و فلاح است
 یز نیست. زیرا عمل به قول غیرعادل جا، است که فقیه همواره با تقوا و اهل مروت باشد

کند و این  حکومت می  هاآن  حاکم مردم گردیده و بر،  ایشان فقیه به اعتبار علم و معرفت خویش   نظر، بههمچنین 
، کنندشود که او بر دیگران فخر و مباهات بفروشد و اگر مردم در امور دنیوی از کسی تبعیت و پیروی می موجب نمی

 . ( 204: الف1409، )شهید ثانی گونه تقدم را برای او به دنبال نخواهد داشت موجب شرافت متبوع بر تابع نیست و هیچ
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 ی حکمرانی اسلامیخمینی)ره( و تعالی نظریهامام  -9-1
سیاسی امام خمینی »حکومت و دستگاه و اداره« از ضروریات اسلام است و اختصاص به زمان حضور    یهبر مدار اندیش

دانند؛ چرا که  اجرای بخش اعظم احکام  بلکه »اعتقاد به چنین مطلبی را موجب منسوخ شدن اسلام می، یا غیبت ندارد
که می  اسلام  تعطیل  بدون حکومت  است  خمینی  ،شوداجتماعی  نظریه    .( 15:  1385،  )امام  طرح  مبنای  خمینی  امام 

هدایت و ولایت در انحصار خداوند است و  ،  ربوبیت،  حکمرانی را حاکمیت الهی قرار داده و معتقد است خالقیت
قرار    (432تا:  بی،  )امام خمینی  علمای آگاه«   اولیا و،  خداوند این حاکمیت را در مرحله بعد با شرایطی در اختیار »انبیا 

 داده است. 

اندیش در  الهی  حاکمیت  خمینی  یهمبنای  ولایت،  امام  و  حکومت  و  است  عقلانی  مبنای  عقل،  یک  حکم  ،  به 
از کسی روا و  ،  لذا تأسیس حکومت و متابعت و پیروی از آن  .(105  : تابی،  )امام خمینی  اختصاص به خداوند دارد 

مالک همه چیز مردم و مالک موجودات و خالق ارض و سماوات است و اگر خدا به کسی حکومت داد  بجاست که  
 . (182تا: بی، )امام خمینی بر بشر لازم است از آن حکومت اطاعت کنند

لیکن اراده خدا بر این قرار گرفت که حاکمیت خود  ،  از دیدگاه امام خمینی حاکمیت مطلق از آن خداوند است
به امر خدا بود.  ،  دار شدپیامبران و معصومان خود اعمال کند و اگر رسول اکرم خلافت را عهده،  رسولان  را از جانب

به رأی خود حکومتی تشکیل دهد و بخواهد رئیس مسلمین   اینکهخدای تعالی آن حضرت را خلیفه قرار داده است نه 
رد که حضرت امیرالمؤمنین را به خلافت تعیین  رسول اکرم )ص( را الزام ک،  شود. خدای تبارك و تعالی از راه وحی

 . ( 34: 1385، )امام خمینی کند

مشروعیت  ،  امام خمینی  دیدگاهاز  ،  مبنای حکمرانی  عنوانبهبا اختصاص حاکمیت به خداوند و طرح حاکمیت الهی  
ندارد و  حکومت و ولایت منوط به نبوت و امامت معصوم است و هیچ حاکمی بدون مأذون الهی مشروعیت حکومت  

 عدالت و مدیریت هستند ولایت تدبیری و سیاسی دارند،  مأذون به وصف عنوانی فقاهت  آنکه فقها به دلیل  ،  رواز این 
خمینی فقیه  .(125:  1384،  )امام  از  غیر  شخصی  ولایت  اوصاف  این  اگر  ،  با  حتی  لذا  غیرمشروع.  و  است  طاغوت 

  . ( 221  :1376،  )امام خمینی  طاغوت است،  وقتی غیرمشروع شدغیرمشروع است و  ،  جمهور با نصب فقیه نباشد رئیس 
جمهور را منصوب  ی ملت شریف را تنفیذ و رییس أایشان ر،  ولی امر باشد،  چون مشروعیت آن باید با نصب فقیه  بنابراین 

 . (67 :15ج ، 1376، )امام خمینی نمایندمی
،  )امام خمینیقاد به ضرورت تشکیل حکومت است  امام خمینی با طرح این موضوع که اعتقاد به ولایت مستلزم اعت

مگر  ،  از هیچ انسانی نباید اطاعت کند  ،آموزدریشه و اصل همه عقاید را اصل توحید دانسته که به انسان می(  15:  1385
گذاری برای اصل آزادی بشر و قانون،  اطاعت او اطاعت خدا باشد. به اعتقاد امام خمینی از این اصل اعتقادی  اینکه

 . (388-387: 5ج ، تابی، )امام خمینی گردد حاصل میها ها و اصل برابری انسانپیشرفت

اجتماعی    یبا تکیه بر سیرهمصالح جامعه را  ،  عکس رامام خمینی در مورد تقدم مصالح جامعه بر مصالح فرد و یا ب
خود را »اصلاح«    ،توحیدی  یو غایت جامعه  .(68:  1381،  )توحدی  شمردپیامبران از نظر ارزشی مقدم بر مصالح فرد می

 کند. و »عدالت« ترسیم می

،  . زورشودحکومت و دولت اسلامی از دیدگاه حضرت امام محسوب میی  ترین مشخصه در اندیشهعدالت مهم
وحق،  عدالتیبی،  تبعیض حکومت،  ...کشی  از  مردم  نارضایتی  اصلی  تداوم باشدمیها  عوامل  و  برپایی  واقع  در   .

را  آن  گرایش مردمی و پشتیبانی همگانی از  یهای حکومتی حضرت امام زمینهحکومت اسلامی در افکار و اندیشه
،  البلاغهده است )نهجش ای که در منشور حکومتی علی)ع( به مالک اشتر نیز به خوبی مشخص  . مسألهزدسافراهم می

1379 ) . 
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،  اسلامی  ی هنماید که در جامعپیامبر و معصوم و امام در اسلام ایجاب می،  امام خمینی عدالت خداوند  ی هدر اندیش
،  )امام خمینی  امدار به طریق اولی قابل استنباط استباید عادل باشند و این ضرورت در خصوص زم  ،و فقیه هم  قاضی
: 5، جلد1361،  )امام خمینی  شناسندمردود میرا  های دیکتاتوری و ستمگر  بر همین اساس حکومت  .(444:  1ج  ،  1361
407) . 

امام    .لازم« استمفهوم »اجتهاد پویا« یا »اجتهاد  ،  سیاسی حضرت امامی  ترین مبنای فقهی اندیشهاولین و زیربنایی
الفقه احکام فرعی اسلام را از احکام اصلی و منابع شرع با روش اصول، روخمینی به حج یت عقل معتقد بودند و از این 

در عین حال توجه به نوع و وصف اجتهاد از دیدگاه امام واجد اهمیت    (95:  1367،  کردند )امام خمینیاستنباط می
گو  حکومت پاسخ  یصرف اجتهاد بدون توجه به شرایط زمانی و مکانی برای ادارهاساسی است و ایشان معتقد بودند  

گیری است )امام  نقش زمان و مکان در اجتهاد و نوع تصمیم،  نیست و یکی از مسائل مهم در دنیای پرآشوب کنونی
 . (98ـ61: 1ج ، 1361، خمینی

آگاهی به مقتضیات   ،ندانسته کافیفقیه ای ولیشرط فقاهت و عدالت را بر ،با این حال امام خمینی برای حکمرانی
 .(7 همان:) داندزمان و مکان را شرط لازم برای حاکم سیاسی می

همین موضوع به طرح عنصر مشترك در دیدگاه دیگر فقهای شیعه یعنی عنصر مصلحت و تبعیت احکام از مصالح  
سیاست در دیدگاه  ی  یک اصل مهم اجتماعی وارد حوزه  عنوانبهمصلحت    ،انجامد و بر همین اساسو مفاسد واقعی می

گردد. این اصل با این تعبیر که »اصل اولی در هر ولایتی این است که  جامعه بر مبنای آن استوار میی  اداره  ،امام شده
هان را  سیاسی امام حتی اعمال ولایت فقی   یحاکم بر اندیشه   ،(526:  2ج  ،  1376،  )امام خمینی«  مقید به مصلحت باشد 

پردازند که  سازد؛ و بر همین مبنا به طرح این موضوع میثر میأ مت   راطور مشخص مرزهای آنتحت تأثیر گذاشته و به
چنین اختیاری    ؛حکومتی خود عمل کندی  ها برابر صلاح مسلمانان و یا صلاح حوزهتواند در گزارهحاکم اسلامی می

  شایستگی است. نظر حاکم همانند عمل او باید پیرو مصلحت باشد   بلکه عمل بر اساس صلاح و،  استبداد رأی نیست
 . (461 :همان)

،  حکومت و زمامداری  مقاماساساً حکومت کردن و زمامداری در اسلام یک تکلیف الهی است که یک فرد در  
باید انجام  یک سلسله تکالیف سنگین دیگری نیز بر اوست که  ،  گذشته از وظایفی که بر همه مسلمانان واجب است 

فخر و بزرگی بر دیگران یا پایمال کردن حقوق ملت به سود  ی  وسیله،  دهد. حکومت و زمامداری در دست فرد یا افراد
زمامدار مسلمانان را استیضاح و از او ،  مستقیم در برابر دیگران  صورتبهخود نیست. هر فردی از افراد ملت حق دارد  

 . (107 - 106:  1380، ای بدهد )افروغکنندهانتقاد کند و او نیز باید پاسخ قانع
امام مبتنی بر نفی روابط یک    یهاندیش،  در رابطه با حاکمیت خارجی با در نظر داشتن وصف تعاملات در حکمرانی

ها رابطه دوستانه و مبتنی بر احترام متقابل و تساوی حاکمیت برقرار باشد نه  سویه بوده و معتقدند که باید با همه دولت
نبوده و در چنین شرایطی    ییدأت جانبه و تحقیرآمیز مورد   ابط بین ارباب و رعیت. در غیر این صورت روابط یکرو

 . (92 :1370، )امام خمینی حفظ استقلال ضرورت دارد
حکومت پیشنهادی امام خمینی حکومتی است که هم مبتنی بر عقل است و هم مبتنی بر شرع. لذا حکومت در نظر 

 (: 215 :1376، مبنا دارد )نامدارایشان دو 

دینی مورد پذیرش جامعه   هایارزشبخشی به نظام سیاسی بر اساس  که مبنایی برای مشروعیت. مبنای شرع:  1
 ؛ است
سرنوشت و سعادت انسان    تعیین که همان مقبولیت و کارآمدی نظام سیاسی است. این مبنا برای  . مبنای عقل:  2

خالت انسان برای تأمین سعادت بر مبنای داوری عقلی باید جایگاه مناسبی در ساختار  حق و میزان د،  رواست. از این 
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امام خمینی همه   ،تری بیابد. در حقیقتکارآمدی و مقبولیت اجتماعی مستحکم، نظامی و سیاسی پیدا کند تا حکومت
میراث  ،  ای اساسی تکوین اندیشهعنوان بنیادهبهای علمای شیعه از عصر غیبت تا دوران معاصر را بهدستاوردهای گران

این پذیرش    ینتیجه  . (202:  1376،  )نامدار  های خود پذیرفتپایدار معرفت سیاسی و استحکام شأنیت تاریخی نظریه
اندیشه و جامعه پیوند   ی شیعیان در حوزهی  نیز همان بینش تاریخی پرقدرتی بود که امام خمینی را با میراث گذشته

 . (203 :همان) زندمی

 گیریهای پژوهشی و نتیجهیافته-2
 با توجه به مطالب بیان شده در مقاله؛ 

ولایت از جانب خداوند به پیامبر )ص( و ائمه معصومین اعطا گردیده   ،اول: از دیدگاه فقها و اندیشمندان  شیعه
کمیت الهی را  است و در غیاب معصوم فقهای شیعه مأذون به امر هستند. این حکومت در هر حال قدرت ناشی از حا

 اعمال خواهد کرد. 
عدالت حاکم نقشی مهم در مشروعیت بخشی به حکمرانی یا  ،  متفکرین مورد بررسیی  هقاطب   ی: در اندیشهدوم

فرمایی دارد. از دیدگاه ایشان پذیرش ولایت از جانب حاکم عادل واجب یا حداقل جایز است و از جانب  توجیه فرمان
عدل و امر به معروف و نهی از منکر و حمایت از مظلومین    یمگر برای اقامه  ؛نیست  حاکم جور حرام یا حداقل جایز 

حکایت از تحول    ،های مطرح شده از سوی فقهای شیعه در عصر قدیمو ایضاً در صورت ضرورت تقیه. بررسی دیدگاه
 ن دارد. هر یک از این اندیشمندای  طرح این دیدگاه به تبعیت از شرایط حاکم بر زمانهی  در نحوه
شرط    عنوانبهورزی حاکمان را  نوا با اندیشمندان یونانی عدالتشود که فارابی هم: در این فرایند ملاحظه میسوم

به    ،نماید بلکه در صورت تعدد مصادیقکیدی بر تعداد زمامداران نمیأکند و در این راستا ت تصدی قدرت معرفی می
فقه سیاسی    ،جامعهی  سینا و اعلام برتری قوانین الهی برای ادارهابن   استحقاق همگی جهت حکومت معتقد است. اما با

طرح    یزمینه  ،نصیر طوسیری این دیدگاه از جانب اندیشمندانی چون خواجهی شود و با پیگتدریج بنیان نهاده میه  ب
چونان که شیخ صدوق حکومت فقهای شیعه را مشروع و حکومت    ؛آیدحکومت مشروع و نامشروع فراهم میی  نظریه

از سوی    یگاه   «،تقیه »داند. با این حال این تفکر تابع شرایط حاکم بر جامعه و اصولی چون  غیر ایشان را نامشروع می
 بد. یااما در شرایط مطلوب سیاسی امکان فعلیت می ،کنداندیشمندانی چون شیخ طوسی مجالی برای طرح پیدا نمی

گونه که در کتاب ولایت فقیه نیز منعکس شده است؛ مشروعیت نظام سیاسی را در تحقق  : امام خمینی آنچهارم
در وجود ولی فقیه قابل جمع دانسته و بر این نظرند که حاکم و فقیه اولاً  را  ، آنحاکمیت قانون الهی توصیف نموده

شد. این نگرش از طریق اعمال ولایت در انتخاب فقهای شورای نگهبان  باید احکام اسلام را بداند و ثانیاً عدالت داشته با
قوه مصوبات  بر  نظارت  رئیس ،  مقننهی  برای  قوهتنفیذ حکم  در  قوهی  جمهوری  رئیس  انتخاب  و  قضاییه،  مجریه  ی 

در این  پیوند زده است.  ،  که به انتخاب و آرای اکثریت مربوط است مشروعیت نظام سیاسی را با مبانی مقبولیت آن
فرمان  مثبت عدالت در  ابزار  انتخابات  و  مقبولیت عمومی حکمرانی مضمون است  فرمایی فرض برداشت عدالت در 

یا کارآمدی  ،  آرای مردم  ی کنندهوضع و جعل مفهوم جمهوریت که تشریح،  شود. لذامی مبانی مقبولیت و پذیرش 
طرحی نوین در فقه  ،  کشدبه تصویر میرا  آن  عیدر کنار مفهوم اسلامیت که مشروعیت شر،  های سیاسی استنظام

گیری نظریه فقه نوین سیاسی شیعه متناسب با الگوی مردم  عزیمت شکل  یهاین امر نقط  است.سیاسی ترسیم نموده  
 سالاری دینی است. 
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