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Abstract 

Absolute constitutionalists are thinkers who, on the one hand, rely on the importance of adhering 

to democracy, human rights and the rule of law in good governance and want to form a government 

based on these characteristics, and on the other hand, reject mashruteh government (religious 

government), and believe this kind of government is in serious incompatibility with these 

characteristics. Absolute non-religious constitutionalists fundamentally do not believe in religion 

and consequently religious government, and absolute religious constitutionalists consider the 

special function of religion to be the training of the transcendent man and the awakening of his 

rational nature rather than giving directions for the formation of a special social, political system 

different from what the intellect of ordinary human beings finds in every age. In this study, we 

have tried to examine the views of some absolute Muslim constitutionalists on the relationship 

between constitutional government and sharia, and briefly evaluate the strength of their arguments 

and the consistency of their claims. Mahdi Bazargan, Yousefi Eshkevari, Mahdi Haeri Yazdi, 

Mohammad Mojtahed Shabestari, Hossein Bashirieh, Mohammad Abedaljaberi, Ali Abdolraziq 

and Mohammad Saeed Ashmavi are the thinkers whose views have been addressed in this study. 

An examination of the views of these thinkers shows that religious intellectuals still have a long 

way to go to prove a convincing and plausible non-political interpretation of Islam. It seems that 

if a non-political interpretation of Islam is fundamentally possible, it is not justifiably possible 

simply for reasons of the nature of what these thinkers have presented . 
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 غیرسیاسی تکاپوی ناکام برای توجیه اسلام 

 

 چکیده

حقوق بشر و حکومت قانون در حکمرانی ،  مشروطه خواهان مطلق اندیشمندانی هستند که از یک سو با تکیه بر اهمیت پایبندی به دموکراسی 

چنین حکومتی ،  حکومت دینی( )  ضمن رد حکومت مشروعه ،  حکومتی مبتنی بر این شاخصه ها هستند و از سوی دیگرخواهان تشکیل  ،  خوب 

باور ندارند   را  حکومت دینی  ، از اساس به دین و در نتیجه  ، دانند. مشروطه خواهان مطلق غیرمتدین می  ها را در ناسازگاری جدی با این شاخصه 

دانند؛ نه رهنمود دادن برای تشکیل نظام یژه دین را تربیت انسان متعالی و بیدار کردن فطرت عقلانی او می کارو ،  و مشروطه خواهان مطلق متدین 

ایم آرای برخی از مشروطه در این پژوهش کوشیده   یابد. های متعارف هر عصر در می سیاسی ویژه ای متمایز از آنچه عقل انسان ،  اجتماعی 

های آنان و سازگاری مدعیاتشان را ارزیابی حکومت مشروطه و شریعت بررسی و به اجمال قوت استدلال خواهان مطلق مسلمان را درباره رابطه  

، دکتر حسین بشیریه ،  استاد محمد مجتهد شبستری ،  آیت الله دکتر مهدی حائری یزدی ،  استاد یوسفی اشکوری ،  کنیم. مهندس مهدی بازرگان

استاد محمد سعید عشماوی اندیشمندانی هستند که در این پژوهش به آرای آنان پرداخته شده استاد علی عبدالرازق و  ،  استاد محمد عابدالجابری 

، دهد که جریان روشنفکری دینی برای اثبات  متقن و قابل قبول صحت تفسیر غیر سیاسی از اسلام است. بررسی آرای این متفکران نشان می 

صرفا با دلایلی از سنخ آنچه این ،  تفسیر غیر سیاسی از اسلام اساسا امکان پذیر باشد رسد اگر  همچنان راه درازی در پیش دارد. به نظر می 

 به نحو موجه امکان پذیر نیست.اند اندیشمندان ارائه کرده 

 .مشروعیت ،  مشروطیت ،  دموکراسی ،  حکومت دینی : هاکلیدواژه 
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 مقدمه

حکومتی را که در برابر ،  حقوق عمومی و فلسفه سیاست در عصر ما  یاگر با توجه به اصطلاح رایج در ادبیات فلسفه

ایدئولوژی به صورت جدی دغدغه رعایت حقوق شهروندان خود را دارد و  ،  طرف استهای گوناگون بیادیان و 

های حکومت قانون استوار شده  عمومی در آن بر اساس اصل اصیل عدم صلاحیت و رعایت بایسته   صلاحیت مقامات

بنامیم،  است نامیده  طبیعتا  ،  حکومت مشروطه  شوند. در نگاهی  می  هواخواهان تشکیل چنین حکومتی مشروطه خواه 

برابرِ تمام   یِ کاملا  أمشروطه خواهی اولا به معنای التزام به دموکراسی به معنای سپردن تدبیر امر عمومی به ر ،  دقیق

ایدئولوژیکِ پیشینی است؛ ثانیا به معنای التزام به رعایت    -فارغ از هر محدودیت دینی ،  سیاسی  یشهروندان یک جامعه

به معنای آن است که حکمرانی در چارچوب حکومت    حقوق انسان بما هو انسان در هر شرایط و وضعیتی است؛ ثالثا 

آن  هدف  ،  نمودار خواست و نظر اکثریت شهروندان برابر است،  قانون صورت بپذیرد؛ قانونی که منشائی انسانی دارد

لیبرال آن که متضمن بی)  حفظ مصلحت عمومی  به مکاتب اخلاق فردی است( و  در خوانش  طرفی اخلاقی نسبت 

 کارآمد و خبره است. ، تحت پایش و نظارت قضایی مستقل  های اشخاص است و رعایت آن مستمرا حقوق و آزادی

دموکراسی های  بر شاخصه  مبتنی  مشروطه  تشکیل حکومت  به حکومت  رعایت حقو،  طرفداران  التزام  و  بشر  ق 

دینی،  قانون با حکومت  مواجهه  تقسیم،  در  مختلف  گروه  دو  نخستمی  به  دوم:  شوند؛  و  مطلق  خواهان  : مشروطه 

 طرفداران همراهی مشروطیت و مشروعیت.

مشروطه خواهان مطلق معتقدند حکومت مشروطه و حکومت مشروعه به هیچ وجه با هم قابل جمع نیستند. در دیگر  

به نحوی از انحاء جمع کنند. مشروطه خواهان  ،  کوشند میان این دومی  رفداران همراهی مشروطیت و مشروعیتسو ط

 : مطلق خود شامل دو دسته فرعی هستند

ولی تلقی آنان از مفهوم خداوند و دین به لزوم تبعیت از آموزه های ،  اند ـ مشروطه خواهانی که خداباور/متدین 1

شود. یا از این رو که از نظر آنان خداوند  موجودی متشخص و یا متشخصِ انسانوار نیست و اساسا دست نمی   وحیانی منجر 

دانند. متدینانی که کارکرد نمی   یا از این رو که دین را واجد دستوراتی برای اداره امور عمومی ،  زند نمی   به هنجار گذاری 

آدمی  فطرت  و  عقل  از  زنگارزدایی  صرفا  را  مصادیقدانند  می   دین  گروه   از  این  متدینند.  خواهان  مشروطه  آشکار 

 هایی از دین که آن را واجد هنجارهایی حداکثری و دربرگیرندۀ تئوری کامل ادارۀ انسان از گهواره تا گوربرداشت 

دلایلی غیر از دلایل به  ، دانند و برای فلسفه نیاز آدمیان به وحیمی  از اساس اشتباه   ( 293 -273: 1376، خمینی، ) داند می 

 کنند. می   سنتی متکلمان مسلمان تمسک 

 ـ  مشروطه خواهانی که خداباور/متدین نیستند و  آرزوی حکومت مشروعه را آرزویی غیر عقلانی بلکه خرد ستیز2

وجیه میل دانند و برای تمی   از جمله برای ارضای نیازهای روانی خود ،  دانند. این گروه دین را یکی از اختراعات بشریمی 

پرستش خداوند  تدین و  به  تاریخی ،  گسترده آدمیان  آنان می   جامعه شناختی و روان شناختی تمسک ،  به دلایل  کنند. 

 یه اساطیری و قبل از دور   ی ه بعد از دور ،  حضور دین در دوران مدرن را ناشی از رسوبات دورۀ خاصی از حیات بشر 

بنابر یک تعریف یعنی لزوم جدایی نهاد )   سیاسی  زمان به سکولاریسمم اینان ه  . ( 65- 64: 1389،  مطهری )   دانندمی ،  علمی 

: 1392،  سروش )  یعنی نفی وجود خداوند واجب الوجود صانع(  باورمندند )   دین از نهاد سیاست( و سکولاریسم فلسفی

419-443 ) .   
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مسلمان درباره  حکومت و چگونگی ما در این پژوهش صرفا به بررسی آرای برخی از مشروطه خواهانِ مطلقِ متدینِ  

 پردازیم.می   مواجهه آنان با نظریه حکومت شرعی 

 نسبت دین با حکومت همان نسبت دین با آشپزی است. : بازرگانمهدی مهندس 
برانگیز »آخرت و خدا مقصود بعثت انبیا«  نوشت که نسبت چالش   یدر مقالۀ ،  مهدی بازرگان در اواخر عمر پر حادثه خود 

داری و داری و چوپانی با دین است و دین نه  به ما آموزش آشپزی و باغ داری با دین؛ مانند نسبت آشپزی و باغ حکومت 

چوپانی داده و نه درس حکومت داری. او در این مقاله کوشید تا ثابت کند حتی از نقطه نظر دینی ما باید با استفاده از 

ای احکام حلال و حرام شرعی را نیز زیم؛ گرچه  در این مسیر باید پاره داری بپردا عقل و تجربۀ خودمان به حکومت 

حاضر و نیز برخی دیگر از آثار به اصطلاح   ی دقت در عبارات مهدی بازرگان در مقاله    . ( 1374،  بازرگان)  رعایت کنیم 

از ،  دلی دردمند استنیتی پاک و  ،  عزمی راسخ،  دهد که وی گرچه صاحب جانی دغدغه مند دین پژوهانه او نشان می 

های عمیق دینی برخوردار نیست و رد پای این ناتوانی و کم مایگی در جای جای آثار استوای معرفتی لازم برای پژوهش 

سنی  و  شیعه  روشنفکری  در سنت  او  امثال  و  بازرگان  است.  مشاهده  قابل  ناخودآگاه ،  او  یا  که می   خودآگاه  کوشند 

بیابند برای آن توانند  نمی   پرسشهای عمیقی را که  با کلیت نظام فکریشان  رندانه دور بزنند. دادن ،  ها پاسخهایی سازگار 

خصوصا در میان دین پژوهانی که سابقه جدی تحصیل و ،  های سطحی و ساده به پرسش های پیچیده و ذهن سوز پاسخ 

امری متداول و شایع ،  کی هستند ها از سنت مهندسی یا پزشتدریس در علوم انسانی نداشته و مهاجران به این رشته پژوهش 

ای بدهد که ها پاسخ قانع کننده تواند به این پرسش است. بازرگان در مقاله چالش برانگیز خود و در آثار دیگرش نمی 

چگونه خواهد بود؟ با آیات ،  مواجهه او با آن دسته از آیات قرآن که ناظر بر وجوه حیات جمعی و اداره امر عمومی است 

کند؟ با احوال شخصیه و احکام ارث و نظام خانواده در اسلام می   دد ناظر به حدود و قصاص و دیات چه و روایات متع 

اقامه حدود و امر به معروف و نهی از منکر ،  تشکیل حکومت در یثرب ،  کند؟ تاریخ حیات پیامبر اسلامچگونه برخورد می 

به اند کند؟ گرچه برخی روشنفکران دینی کوشیده می   و غزوات متعدد ایشان را چگونه در نظام فکری خود حل و فصل 

ها بدان باور دارند یا ای که آن حق این است که در منظومه فکری آنان و بر بنیاد مبانی ،  این پرسش ها پاسخهایی بدهند 

شبیه ،  شود های تلخی که از سر درماندگی بدانها تمسک می ها بعضا به شوخی این پاسخ ،  کنند که باور دارندوانمود می 

عمیق و سازوار. البته این سخن بدین معنی نیست که سنت روشنفکری دینی در آستین ،  مدلل ،  ترند تا پاسخ هایی فنی

  خود چهره های درخشانی ندارد که کمابیش در استوایی قابل قبول از لحاظ دقت علمی قرار داشته باشند. 

 از لزوم رعایت برخی حلال ها و حرام ها در امر حکمرانی سخن   توان دقیقا  در همین نقطه که بازرگان می   برای نمونه 

های لازم الرعایه این است که این حرام و حلال ،  شود می   او را به چالش کشید. پرسشی که سریعا به ذهن متبادر ،  گوید می 

ها حکومت را به ها چیست؟ و آیا تعهد به در نظر داشت آن اجرای رعایت آن در امر حکمرانی دقیقا  چیستند و ضمانت 

 کند؟ حکومت مشروعه بدل نمی 

 او برای اثبات مدعای خود وجود انبیای متعددی را شاهد   اند. گوید نبوت و حکومت دو موضوع متفاوت بازرگان می 

، مشروعه شود. از نظر طرفداران حکومت  که ادعای بازرگان با چنین دلایلی ثابت نمی حال آن   اند. آورد که حاکم نبوده می 

ای نان پیامبران تبلیغی آ که برخی از  از جمله این ،  به حکومت نرسیدن بسیاری از انبیا در پهنه تاریخ دلایل متعددی دارد 

کرده  و می   یا تحت حاکمیت او زیست اند  که یا مبلغ او بوده اند،  زیسته می   اند که در عصر پیامبر بزرگ زمان خودبوده 

اند شان حاکمیتی نتوانسته ،  چنین برخی از پیامبران هم به دلیل مناسب نبودن شرایط اجتماعی هم،  اند عملا رعیت او بوده 
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گوید وقتی خداوند به پیامبر می   خود را در عالم واقع محقق کنند و این حق خداداد را به فعلیت برسانند. همچنین بازرگان  

یک حوزه نبوت از حوزه اداره امور عمومی است. در واقع در حال تفک ،  دهد که با مردم مشورت کن می   اسلام دستور 

یعنی تلقی و ابلاغ وحی محل مصالحه و مذاکره و مشاوره نیست. این سخن بازرگان هم سخن درستی ،  چرا که نبوت

کند. چرا که مشروعه خواهان معتقدند که حیثیت حاکمیتی پیامبر اقتضائات خاص نمی   است اما لزوما ادعای او را اثبات 

اعم از تلاش برای تربیت مردم یا تلاش برای ،  به هر دلیل )  طبیعتا احکام خاص خودش را دارد و لزوم استشاره خودش و 

کشف واقع یا ...( یکی از آنهاست؛ اما این موضوع بدین معنا نیست که خداوند پیامبر را به عنوان حاکم نصب نفرموده 

پذیر ناپذیر و در عین حال زوال ری اجتناب ه حکومت ش ،  مؤمنان   یه در جامع،  است. گذشته از همه اینها از نظر بازرگان 

»در حقیقت اثر و نظر اسلام استغنا از حکومت و حاکم است و نفی رهبری و سلطنت یا خودکامگی :  گوید است. او می 

دهد که وی هنوز نتوانسته بوده می   کاویدن این عبارات بازرگان هم نشان   همان()   باشد.« است که یک نوع شرک می 

از سوی ،  داند می   سو حکومت را امری اجتناب ناپذیر تکلیف خود را با جایگاه حکومت در اسلام روشن کند. از یک 

تن رهبری و گذارد. کنار هم گذاشمی   زند و میل به نوعی آنارشیسم را به نمایش می   دیگری سخن از زوال حکومت

های سست و نادقیق ها به شرک هم از جمله قضاوت و در نهایت منتسب کردن یک کاسه آن ،  سلطنت و خودکامگی 

بایست میان می   مطلق رهبری قطعا شرک نیست و نیز،  که اگر خودکامگی شرک باشد چه این ،  بازرگان در این مقاله است 

 تفاوت قائل شد. ،  ان بدان قائلند ای که مشروعه خواه خودکامگی با خداکامگی قاهرانه 

ها های علمیه و نه در دانشگاه که وی نه در حوزه های مهندس مهدی بازرگان به دلیل آن گرچه مکتوبات و سخنرانی 

این سخن نافی این ،  از دقت و اتقان حداقلی لازم برخوردار نیست،  به تحصیلات آکادمیک علوم انسانی نپرداخته بود 

کوشید قرائتی سازگار با عقل و علم از دین ارائه کند و در این می   مند صادقانه این مرد دلیر و دغدغه حقیقت نیست که  

سازوار و خالی از ،  ای روشن سیاسی او اندیشه  ی الوصف اندیشه های گوناگون شد. مع راه پر فراز و نشیب متحمل مرارت 

 آید. ی ش بر نم تناقض نیست و او از پس اثبات ادعاهای کلان و مهم 

 نه حقوق بشر اسلامی ، یوسفی اشکوری؛ نه دموکراسی اسلامی حسن استاد
سالهاست ،  کند که به ولایت فقیه باور داشته است می   حسن یوسفی اشکوری که خود را از پیروان سابق امام خمینی معرفی 

های حکومت دینی عبور کرده و بر این باور است که باید در دوران جدید برای تمشیت امور عمومی از شیوه   یکه از نظریه 

 کند که حکومت پیامبر اسلام و خلفای او واجد مشروعیت و نصب آسمانیمی   عقلایی متعارف عصر بهره جست. او ادعا 

به نام خدا و دین ، ق ندارد چنین ادعایی را مطرح کرده اند و در دوران ما نیز هیچ شخص یا نهادی حتئوکراتیک( نبوده ) 

 .(1392، یوسفی اشکوری) بر دیگران حکومت کند 

کند.  مدینه النبی( دلالت نمی)  ای در قرآن بر منشأ آسمانی حکومت پیامبر گرامی اسلام در یثربهیچ آیه،  به باور او

هیچ دلیل عقلی یا نقلی برای الهی  ،  را هم بپذیریمگوید که اگر منشأ الهی حکومت حضرت محمد در یثرب  می  او

ها  دلایل و مستنداتی برای اثبات الهی نبودن این حکومت،  بلکه به عکس ،  دانستن حکومت جانشینان ایشان وجود ندارد

ع( و )  که حتی امام علی بن ابیطالب،  جناب عمر و جناب عثمان،  شود نه فقط جناب ابوبکروجود دارد. او مدعی می

که بخواهیم به قضاوت تحلیلی  بی آن   .همان()  اندادعای خلافت دینی و الهی نکرده،  ع( نیز)  زندشان امام حسن مجتبیفر

باید  ،  چگونگی تمشیت امر سیاسی بعد از رحلت پیامبر اسلام وارد شویم  ینزاع درازدامن قرائت شیعی و سنی درباره
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ریاست دین و دنیا بعد از پیامبر اسلام به صورت تنصیصی متعلق به امیرالمومنین  ،  بگوییم که بنابر قبول مبنای شیعیان

پارادایم فکر   ع( است و تسلم و پذیرش نظر یوسفی اشکوری خروج از)  ع( و فرزندان ذکور منصوص ایشان)  علی

کوشند  می   شیعی در معنای محصل و مقصود آن دست کم در عصر ماست. گرچه روشنفکران دینی شیعه در عصر ما

که حد فاصل تشیع و تسنن را به  ، کلامی معنای تشیع را به گونه ای دستخوش تغییر کنند،  بنابر برخی مطالعات تاریخی

علمای ابرار( و آنگاه بر این اساس    یمثلا نظریه)  امور سیاسی بدل کنند  امری غیر از قبول ولایت تنصیصی ائمه شیعه در

چنین فروکاستی    ،  معنای متعارف تشیع دست کم در عصر ما،  همچنان خود را در دایره شیعیان تعریف کنند. به گمان من 

 کند. را هضم نمی

اند و در گسترۀ قانون ذاتا  عرفی و غیرالهی سیاست و  ،  حکومت ،  اشکوری بر این باور است که مقولاتی چون دولت 

گنجند. البته چنین ادعایی نیازمند دلیلی محکم است. چگونه در قرآن بر تحریم ربا که امری مربوط به اقتصاد شریعت نمی 

الی امر به معروف و نهی از منکر که در تصادم آشکار با قرائت لیبر ،  شود می   و از جلوه های زندگی اجتماعی است تاکید 

گیرد و حدود و قصاص و دیات و ... در اسلام می   از حریم خصوصی است در آیات و روایات متعدد مورد تاکید قرار 

گنجند؟  همچنین باید نمی   کند که قانون و حکومت ذاتا در گستره شریعت می   آنگاه کسی ادعا ،  شوند می   تعیین تکلیف 

ها باید بگوییم این پرسش ،  که بخواهیم مدعا را مطلقا رد کنیم ت؟ بی آن پرسید ذاتا در اینجا در چه معنایی استعمال شده اس 

موجه و روشنی ندارد. البته این بدان معنا ،  در نظریه سیاسی اشکوری و در چارچوب دلایل اقامه شده او  پاسخ سازوار 

مطرح   هاآن نکاتی را درباره    نیست که یوسفی اشکوری و اقران و اماثل او در این باره در فرصت های گوناگون قلم نزده و

سازوار ،  دست کم از نظر نگارنده در مجموعه ای مدلل ،  بلکه بدین معناست که مجموعه این سخنان و دلایل اند،  نکرده 

 نشینند.و قانع کننده کنار یکدیگر نمی 

اقتضای تحولات ،  کند های سکولار نیز حضور پیدا می چنان به نوعی در برخی نظام هم   که شرع از نظر او علت این 

حکمرانی   یاز نظر اشکوری حضور دین در عرصه ،  تاریخی و مدنی است و ربطی به دین و دیانت ندارد. به تعبیر دیگر 

که قرائت تاریخی اسلام در تمام   داشتفرهنگی این جوامع است. البته باید به این نکته توجه  ،  اقتضای بافت اجتماعی 

پیوستگی جدایی ناپذیر دین و سیاست و حکمرانی و ،  متشرعه و ارتکاز آنان از حقیقت دین   یو سیره ،  های پیشین سده 

است که در ذهن و ضمیر مسلمانان حضور دارد و موجب می  فربه  واقع همین گذشته و سنت  است و در  شود قانون 

رنگ و بوی دین به خود بگیرند. ارتکازی که زدودن آن در چارچوب ادبیات دینی نیازمند ها در جوامع مسلمان  حکومت 

داشته   ی ارائه  را  آن  سودای  بسیارانی  که  کاری  است.  جایگزین  و  مدلل  کوشیده اند  قرائتی  بیشتر  هرچه  کمتر اند،  و 

 اند.توانسته 

می  اعلام  دموکراس اشکوری صراحتا   نظیر  ترکیبی  مفاهیم  به  که  ندارد. کند  باور  اسلامی  بشر  حقوق  یا  اسلامی  ی 

سازگارترین نوع حکومت با اسلام حکومت عرفی دموکراتیکی ،  او معتقد است که از منظر »خالص« اسلامی ،  حال درعین 

اشکوری   .همان()   بیند طلبی اسلامی و عدالت سازگارتر می است که به حقوق بشر وفادار است؛ او چنین نظامی را با صلح 

گوید که قابل درک نیست. یکی از این سخنان همین عبارت »منظر خالص اسلامی« می   هم به سیاق بازرگان گاه سخنانی

است. این منظر خالص دقیقا چیست یا کجاست؟ منظر ناخالص اسلامی که لابد در مقابل آن است کدام است یا کجاست؟  

کرد که سازگاری یا ناسازگاری شیوه حکمرانی ا پیش از این چنین القا می ها در حالی است که نوع ادبیات او ت این گفته 

گذاری در یک گوید که دین را به عنوان یکی از منابع قانون الموضوع است. اشکوری در نهایت می با اسلام اساسا  منتفی 



93           ، تکاپوی ناکام برای توجیه اسلام غیرسیاسیمحمدامیر قدوسی  

دار دار و غیردین ان اعم از دین اما تحمیل اجباری شریعت به شهروند ،  پذیرد پارلمان ملی با رعایت حقوق غیرمسلمانان می 

فارغ از این که معنای »لا اکراه فی الدین« در قرآن کریم چیست و این ،  به گمان صاحب این قلم    همان()  تابد. را برنمی 

صورت مرتکز از دین اسلام سرشار از قواعد قاهرانه ناظر ،  به هر روی ،  گوید یا تشریعیاتآیه درباره تکوینیات سخن می 

سیاسی و   زیست و سلوک فردی و اجتماعی است و  تبیین مدنی و خالی از اقتدار و الزام قاهرانه از دینی که عمیقا به  

شود. گرچه نمی   با دلایل سست و تذوقات نادقیق ممکن ،  رسد معطوف به قدرت و  تسلط بر سپهر عمومی  به نظر می 

صیلات رسمی دینی دارد و سالهاست در این حوزه کوشش دغدغه مند و مفید  تح،  اشکوری به عنوان یک محقق ارجمند 

یوسفی اشکوری نیز   یه چه بسا نعل به نعل به نظری،  بازرگان وارد بود   یهمان اشکالاتی که به نظریه ،  کندو پژوهش می 

 وارد است.

 حائری یزدی؛ فیلسوف مسلمانِ حامی قرارداد اجتماعی مهدی اللّه دکترآیت
علمیه    ی ه مؤسّس حوز )   فرزند شیخ عبدالکریم حائری یزدی ،  شاگرد امام خمینی ،  فقیه و فیلسوف معاصر ،  مهدی حائری یزدی 

نه تنها احکام شرعی دلالتی بر لزوم ایجاد یک حکومت  ،  قم( و نخستین سفیر جمهوری اسلامی در آمریکا است. به باور حائری 

این سخن که  ،  به باور حائری یزدی  ( 167:  1393،  ری ئ حا )   « که »حکومت اسلامی سخنی آشفته و ناسنجیده است. ،  دینی ندارد 

یک از دلایل ادعایی قائلان آن به دست  از هیچ ،  اند حکمرانی را نیز بر عهده داشته   ی ه الهی از سوی پروردگار وظیف   ی انبیا 

اتفاق   همان( )   آید. نمی  به  تاریخی قریب  ارتکاز  بزرگ و خلاف  ادعایی  باور  ادعای حائری یزدی هم  به  مسلمانان است. 

باید به ادعاهایی که بر خلاف ارتکاز و فهم   ، و بر اساس دلایل فلسفی و علمی که در جای خود قابل بررسی است ، نگارنده 

یا خلاف فهم مشافهین یک کلام در عصر صدور یا نزول  ،  تاریخی اکثریت قریب به اتفاق باورمندان یک دین یا مکتب است 

هایی حکم  توان به قطعیت و بی استثناء به بطلان چنین دیدگاه یدا به چشم تردید نگریست. هرچند نمی عمیقا و شد ، آن است 

 کرد. 

هایی با »وکالت مالکان شخصی مشاع« در میان مسلمانان معاصر است و در خوانشی که شباهت   یه مبدع نظری،  حائری 

مردم یک سرزمین را به صورت مشاع مالک   ی ه هم،  های مهم( در کنار تفاوت )  دارد   « روسو   ی نظریه » و نیز    « رالز   ی نظریه » 

آنان   یآنان و در صورت تعذر به اکثریت آرا   یرا این سامان باید به اتفاق آ  یه داند و معتقد است که ادار آن سرزمین می 

می  اجتماعی«  »قرارداد  نوعی  فرض  این  در  را  حکومت  تشکیل  او  بگیرد.  موکلان صورت  میان  که  با )   داند  مردم( 

حائری یزدی معتقد است که هر شرطی ،  روهمین  منعقد شده است. از، کنند شان که از جانب آنان حکمرانی می وکیلان 

مخل به غرض اصلی و خلاف مقتضای عقد است و لذا هم خود این شرط ،  اد که ناقض اصل وکالت باشد در این قرارد

 . (1381، ریئحا)   کند باطل است و هم عقد وکالت را باطل می 

، کند. به باور او که بر اساس وکالت تنظیم می ،  حائری یزدی الگوی حکمرانی را نه بر اساس ولایت ،  بر این بنیاد   

مجلس خبرگان )   خواهد ولی امر را تعیین کند مردم به عنوان مُولّی عَلَیه در انتخابات برای تشکیل مجلسی که می شرکت  

تواند بگوید ولی امر من چه کسی است. مولّی عَلَیه منطقا  نمی ،  واجد نوعی تناقض درونی است؛ زیرا از منظر او ،  رهبری( 

باور است که حاکمیت مردم  هم  این  بر  با یکدیگر غیرقابل جمع چنین او  فقیه  اوّلی است و ولایت    اند و دومی نقیض 

پایه نظریه   .همان() بر  امام خمینی ، ) نصب   ی البته  ...( مجلس ،  نظریه  آیت الله مصباح یزدی و آیت الله محمد مومن و 

خبرگان رهبری وظیفه کشف ولی مطلق فقیه را به عهده دارد که اگرچه نه به »نام« به »نشان« از طرف خداوند منصوب 
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را به میل او    که این نه  ،  کنندمردم و نمایندگان آنان در مجلس خبرگان ولی خود را کشف می ،  و بر این بنیاد ،  شده است 

 خود انتخاب کنند. 

تغییر نوع رابطه بین مردم و حاکمان از ولایت به وکالت پیامدهای مثبت بسیاری دارد؛ یکی از ،  از نظر حائری یزدی 

ای برای حکومت حاکمان تداوم رضایت مردم خواهد بود. حائری هیچ امتیاز ویژه   ی ه این پیامدها این است که شرط ادام 

گویی حاکمان به شهروندان اهتمام پاسخ به حکومت قانون و لزوم ، ن و ... در امر حکومت قائل نیست شیعیا، مردان ، فقها 

  (1383،  کمالی اردکانی،  کدیور)  شود.گام در مسیر حرکت به سوی دموکراسی محسوب می دارد و یکی از فقهای پیش 

حتی مقام نبوت و امامت را نیز ،  امور عمومی و سیاسی اعتقادی ندارد   ی ه ولایت سیاسی فقها در حوز   ی ه حائری به نظری 

ع( نیز نه امری الهی )  ص( و حضرت علی)   داند و معتقد است که حکومت پیامبر گرامی اسلام ملازم با فرمانروایی نمی 

مبنای وکالت و باور   بندی اداره امور عمومی برصورت   .همان()  که ناشی از رأی مردم و وکالت از جانب مردم بوده است 

هرچند همچنان قابل چون و چراست( و )  ای مهم و قابل اعتناستنظریه ،  به مالکیت مشاع همه شهروندان بر امر عمومی

ای پذیرفته شده شیوه ، دینی نیابد یا کسانی نخواهند آن را به وسیله آیات قرآن و روایات مدلل و موجه کنند   ی اگر صبغه 

. اما تمام سخن اینجاست که آیا چنین نظریه ای قابل استناد به دین اسلام و مدلول متون لازم در میان عقلای عصر است 

ای که چنین باوری از حیث ها و اشکالات نظری که بتواند به تمام پرسش التبعیه آن هست یا خیر؟ این نظریه به شرط آن 

تنها در صورتی ممکن است که معنای ،  رسد. این مهممی   نظریه راهگشایی به نظر ،  پاسخ گوید ،  آفریند فلسفی و فقهی می 

منظور نباشد و نهاد وکالت در این ،  جا قابل اعمال نیست فقهی مشهور وکالت که مختصات خاصی داشته و قطعا  در این 

ه یکجانبه توانند با اراد می   نظریه کاملا  باز تعریف شود.  مثلا در فقه اسلام وکالت عقدی جایز است و هر یک از طرفین 

تواند خارج از حدود اذن موکل کاری انجام دهد. در حالیکه نمایندگان پارلمان نمی   خود آن را فسخ کنند. همچنین وکیل 

تواند پیش از شوند و موکل راسا نمی سال انتخاب می   4برای مدت  ،  برای مثال در بسیاری کشورها ،  یا وکلای مجلس 

کند و نه لزوما به نظر کند و نیز وکیل در پارلمان به نظر تخصصی خود عمل می اتمام مدت قانونی نمایندگی او را عزل  

 مکلف به تبعیت از او نیست.،  چیز دیگری است ، موکل. حتی اگر بداند نظریه موکل او در این مورد خاص 

 مجتهد شبستری؛ عبور از فقه اجتماعی محمد استاد 
کرد تا به  نیز از دورانی که با حق رأی زنان مخالفت می،  معاصراز بزرگان روشنفکری دینی  ،  محمد مجتهد شبستری

،  های علم هرمنوتیکراه درازی را پیموده است. او با تمایزگذاری میان دین و معرفت دینی و با تکیه بر آموزه،  امروز

به دست دهد. او  ،  از جمله نقش آن در نظام سیاسی در روزگار ما،  ها زمینه  یهکوشد قرائتی عقلانی از دین در هممی

شناسد. او معتقد است که اگر  داند که خداوند انسان را به آزادی میوحی را این می  یهفلسف،  در کتاب ایمان و آزادی

:  1384الف ، مجتهد شبستری) کرداو را مجبور می، به جای ارائۀ مسیر هدایت، شناخت خداوند انسان را به آزادی نمی

کند و بر این باور است که منطق ایمان و آزادی شبستری حکومت مطلوب خود را نیز بر همین مبنا استوار می  .(32-42

تر  تر و آگاهانهآزادانه،  حکمرانی را برگزینند که در آن بتوانند بهتر  یهکند که مؤمنان نوعی از شیوایجاب می،  ایمان

ها  هم مویدات روانشناختی دارد و هم با درک عرفی ما از خصلت،  سخنان مجتهد شبستری  .(79،  همان)  ایمان بورزند

مع است.  سازگار  آدمی  روان  بر  آزادی  احساس  و  آزادی  تاثیرات  و  انسان  خصوصیات  رقیب و  نظریه    الوصف 

به غرایز عرصه   خواهد با آزاد گذاردن بسیاری از امور در سپهر عمومیخواهی( معتقد است که اسلام نمیمشروعه)
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منکران دین  به  یا  و  بدهد  اعطا کند. خصوصا در عصری که عصر  ،  جولان  افکار عمومی را  بر  نفوذ  و  عرصه تفوق 

فرد مداری و قدرت رسانه های غربی است و رها کردن عرصه عمومی به اسم  ،  حق گرایی،  هژمونی لیبرالیسم غربی

نظر آنان مبتنی بر تهییج  غرایز است( بر اتمسفر فکری و  که از  )  امکان و فرصت چیرگی فرهنگ غرب را،  آزادی

خصوصا در عصری  ،  نگاه کلان تمدنی،  سازد. در واقع در منطق مشروعه خواهیمی  فرهنگی جامعه مسلمانان ممکن 

عمومی را به حال خود واگذارند    یدهد که عرصهنمی  به حاکمان مسلمان این اجازه را،  که فرهنگ غربی چیره است

دهد که شوربختانه  می  تاریخ نشان  کهاین به سوی مهندسی فرهنگی و مهندسی اجتماعی نداشته باشند. به ویژه  و رو  

آنقدرها هم که وانمود ،  عقلانیت ابزاری( استفاده شود)  اگر به اندازه و حکمت آمیز،  سرکوب و کنترل حساب شده

ها و هزاره ها توفیق یافته و خصم را به کلی از میدان  سدهناموفق نیست. بلکه به عکس در موارد متعددی برای  ،  شودمی

 بلکه ساقط و معدوم ساخته است. ، به در

تنها  ،  پذیریم چون در عصر حاضر سالاری را می »نظام مردم :  نویسد می ،  نقدی بر قرائت رسمی دین ،  او در کتاب دیگرش 

تواند تحقق نسبی پیدا کند و  می ،  انسانی   ی ه آزادی شایست دو حقیقت بزرگ یعنی عدالت و  ،  آن ی  ه نظامی است که در سای 

،  ( از نظر شبستری 147:  1384ب  ،  مجتهد شبستری )  توانند انسانیت خود را تحقق بخشند.« ها در قلمرو این تحقق می انسان 

  . ( 73:  1390،  راحمدی می )  آید تواند حافظ ایمان آزادانه باشد؛ ایمانی که با تقلید از عالمان دینی به دست نمی دموکراسی می 

عبارت است از ابدی  ،  شود شبستری معتقد است که مبنای فقهی نادرستی که مانع تشکیل حکومت دموکراتیک دینی می 

گفتنی است ابدی انگاشتن احکام اسلام ارتکاز    .  (178  :1384ب  ،  مجتهد شبستری)  انگاشتن احکام سیاسی و اجتماعی اسلام 

یوم   إلى و حرامه حرامٌ،  یوم القیامۀ طول سده های گذشته بوده و حدیث معروف »حلالُ محمّد حلالٌ إلىمسلمانان در  

معجزه جاویدان بودن قرآن و ابدی  ، القیامۀ« نیز ناظر بر آن است. اساسا تلقی متعارف مسلمانان از مقتضیات ختم نبوت 

 بودن اسلام چیزی جز این نبوده است.

مداران و حاکمان  اما نباید ابزار سیاست،  بخش عمل سیاسی شودتواند و باید الهام»دین می:  شبستری پیشتر نوشته بود

گیرد«  شبستری)  قرار  هاشمی  .(543:  1396الف،  مجتهد  محمدمنصور  باور  نمی،  به  »روشن  این  شبستری  که  کند 

از نظر   .(254:  1396،  هاشمی)  زده نشود«صورت باید باشد تا تبدیل به سیاست دینی و دین سیاستبخشی به چه  الهام

مردم مؤید  و  ممد  گرچه  اسلام  دموکراتیک  »قرائت  میشبستری  باشدسالاری  بنیان،  تواند  معنی  به  گذاری  ولی 

 . (180: 1384ب، مجتهد شبستری) سالاری بر اسلام نیست« مردم 

،  کتاب نقدی بر قرائت رسمی دین ترکیب »حکومت دموکراتیک دینی« را قابل دفاع دانسته بودگرچه شبستری در  

نگران »شریعت فقهی« نیست و از حکومت سکولار  دل، بعدها صراحتا  اعلام کرد که از فقه اجتماعی عبور کرده است

نوشت  ،  کردمی  ار عبور از فقه تخطئهکند. او خطاب به داوود فیرحی که روشنفکران را به دلیل شعدموکراتیک دفاع می

نظری از حیث  اولا  باشد که چون  ،  که  این  منظور  »اگر  از حیث عملی  ثانیا  و  نیست  دفاع  قابل  فقه  مبانی  او  باور  به 

،  رودها امور سیاسی از پیش نمیهای بسیار قوی دارد و بدون موافقت فقهی آنروحانیّت و مرجعیّت در ایران ریشه

ایم و چنین  حقیقت را فدای مصلحت کرده،  در این صورت،  گرفتن و مشروع دینی ساختن لازم استای اجازه  گونه

 . (1396، شبستری)  آوری دارد« بار و ندامتکاری عواقب بسیار زیان

،  کند که اگر عبورش از فقه اجتماعی به معنای باقی ماندنش بر سر فقه فردی استالبته مجتهد شبستری روشن نمی

گیرد و حد فاصل فقه فردی و اجتماعی کجاست؟ احکام ماکولات و تفکیک بر چه مبنای موجهی صورت میاین  
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توان به راحتی میان احکام متعدد فقهی خط  مشروبات و صید و ذباحه  و سبق و رمایه کجای فقه قرار دارند؟ آیا می 

ویران  او  منظر  از  اجتماعی  فقه  تصدیقیۀ  مبادی  و  مبانی  اگر  کرد؟  است  کشی  سایر  ،  شده  مورد  در  اتفاق  این  چرا 

ای مورد اطمینان و دقیق و موجه برای های فقه نیفتاده است؟ این قلم دل استوار نیست که بتوان سنجه یا ضابطهبخش 

ای گفته است که حتی از برخی احکام  او در مصاحبه،  حالاین   تفکیک میان فقه اجتماعی و فقه فردی پیدا کرد. با

نمازعبادی   نظیر  استنباط می،  اسلام  »توصیه«  از چنین     .(111-110:  1396،  محمدرضایی)  کندنه »وجوب« که  شاید 

مطلق  ،  هایش او در برخی مقالات و سخنرانی  ، چنانکهبتوان عبور شبستری از فقه فردی را نیز استشمام نمود،  استنباطاتی

در این صورت افزودن قید    .(1396ب،  مجتهد شبستری)  ستفقه و نه صرفا  فقه اجتماعی را منقضی شده اعلام کرده ا

 حشو زاید است.، آنجا که سخن از عبور است، اجتماعی به فقه

 دکتر حسین بشیریه؛ دو پادشاه در اقلیمی نگنجند 

بشیریه  مشهور ،  حسین  سیاسی  دهه ،  فیلسوف  در  که  و گویی  گفت  دربار  ی در  سروش  عبدالکریم  با  نسبت   ی ه هفتاد 

مطلوبش برای تدبیر   یه باکانه گفت به حکومت دینی اعتقاد ندارد و صراحتا  شیو بی ،  دموکراسی و حکومت دینی داشت 

بلکه ،  توان میان دین و دموکراسی جمع کرد نمی   امور عمومی را حکومت دموکراتیک معرفی کرد. از نظر بشیریه نه تنها 

داند که منشائی انسانی داشته ها تعارض وجود دارد. او یکی از ارکان دموکراسی را وجود قوانین متغیر می یان آن اساسا م 

وجود برخی اصول اساسی در دین ،  دین حاوی قوانینی کلی و تغییرناپذیر است. از منظر او ،  که به باور او باشد. درحالی 

مردم و موجب امتناع   ی ه باعث محدود شدن اراد ،  گیری هستندبه تصمیم ها صرفا  در چارچوب آن مختار و مجاز  که انسان 

 .( 1377، بشیریه )   دموکراسی است 

توان میان این دو جمع حاکمیت یا متعلق به خداست یا متعلق به مردم و نمی ،  بشیریه معتقد است که در یک حکومت

شود. او هر امر مقدس یا تابویی بر آن تحمیل نمی دموکراسی واقعی به هیچ قیدی مقید نیست و هیچ  ،  کرد. به باور او 

ناپذیر میان ارادۀ مردم و داند که موجب بروز جدالی پایان تلاشی برای جمع میان دین و دموکراسی را تلاشی ناکام می 

سی در کند و یا دموکرا خاصیت و ابتر می شود و دموکراسی را مثله و بی شود؛ جدالی که یا دین در آن پیروز می دین می 

 .(1377بشیریه، )   کند شود و دین را از میدان به در می آن پیروز می 

تواند در سیاست حضوری دموکراتیک داشته باشد و آن هم  این بشیریه معتقد است که دین فقط در یک حالت می 

یرا به باور او است که شیوه و دلایل ورودش به سیاست نیز دموکراتیک باشد؛موضوعی که از دید بشیریه شدنی نیست؛ ز 

یا متکی به باور به برگزیدگی گروهی ،  یا متکی به دلایل تاریخی است ،  حضور دین در سیاست یا متکی به ایمان است

مبتنی بر استدلال مورد قبول ،  روی به هیچ ،  خاص برای حکومت بر مردم است و یا به دلایل دیگری از این دست. بنابراین 

داند که در یک حکومت دموکراتیک دینی می درون او تمام این دلایل را دلایل  عقل عمومی و منطق همگانی نیست.  

 .(1377بشیریه، )   پذیرفتنی نیست

دلایل لزوم  ایجاد حکومت دموکراتیک دینی و نیز ثمرات حاصل از آمیختن دین و سیاست را باید با ،  به اعتقاد او 

این  سنجه های برون  به  امکان استدلال برون می   کاردینی بررسید و همان زمان که  ایجاد پردازیم و  دینی و عمومی را 

، دین اگر بخواهد به ضوابط عمل دموکراتیک تسلیم شود ،  رو شویم. از همین می   بلافاصله از گستره دین خارج ،  کنیم می 

 . (1377بشیریه، )   از حقیقت خویش تهی شده است
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که »چرایی«  بتوان خوانشی از دین ارائه کرد که در عین این   -و هزاران اگر  -شاید اگر  ،  به نظر راقم این سطور

در  ،  »چگونگی« ورودش به سیاست،  با احکام دینی تعارض کند  کهاین بدون  ،  ایمان مؤمنان است،  ورودش به سیاست

برابری کامل  :  نخست:  فرض مهم پیش گفته را بپذیردیعنی از جمله آن دو پیش )  معنای دقیق کلمه دموکراتیک باشد

به رعایت چارچوب:  مه شهروندان و دومه نبودن تقنین  ایدئولوژی خاص(محدود  تعارضی که در پیش  های یک  ؛ 

فکری امثال ابوالقاسم فنائی معطوف به    یهگشوده خواهد شد. تلاشی که پروژ،  رسدچشم بشیریه ناگشودنی به نظر می

ی به »حذف مسمای اسلام و بقای نام آن« منجر  های امثال فنایآن است. البته پرسش اساسی اینجاست که آیا کوشش 

همان حقیقت ثابت  ،  شود؟ پاسخ خود فنایی آن است که چنین پرسشی زاییده این توهم است که اسلام تاریخی نمی

که از نظر او تبدل اسلام تاریخی به معنای تحریف مسمای اسلام نیست. توجیه مدلل تفکیکی که  اسلام است. حال آن

 پروژه مهم و سرنوشت سازی است اما مطلقا کار آسانی نیست.، کندمی نظریه خود را بر آن استوار فنایی 

 عابد الجابری؛ بازگشت به ابن رشُد  محمد استاد
در پی آن ،  ترین نواندیشان دینی معاصر اهل سنت اندیشمند شاخص اهل مراکش و یکی از مهم ،  محمد عابد الجابری 

های عربی و اصول دموکراسی و حقوق بشر سازگاری ایجاد کند. او میان سنت ، تعلیمات ابن رشد است که با استفاده از  

 : معتقد است که 

نه فقط به خاطر جایگاه بلند این ،  بازیابی ابن رُشد فقیه و ابن رشد فیلسوف و ابن رشد عالِم یک ضرورت است

، بلکه به خاطر نیاز کنونی ما به خود ابن رُشد ،  انده( که در تاریخ اندیشه عربی مغفول م )  مرد در تاریخ اندیشه بشری 

در هر ،  نیاز به روح انتقادی علمی و اجتهادی او و وسعت افق معرفتی و اشتیاق و آغوش باز او به روی حقیقت 

 . (7: 1398، الجابری) کجا که یافت شود 

ای وجود ندارد که بر هیچ آیه ، است   »در قرآن که اولین و آخرین مرجع معتبر:  نویسد او در کتاب نقد عقل عربی می 

او معتقد  . ( 59: 1990، الجابری)  همراه با دعوتی به یک نظام سیاسی خاص باشد« ، این نکته دلالت کند که دعوت پیامبر 

او در نشان دادن   البته  بپذیرند.  باید آن را  است که دموکراسی ضرورتی عصری و اقتضای عقلانیت است و مسلمانان 

کند. به باور او گذار از نمی  چگونگی همزمان پذیرش اصول عقلانیت و اصول اسلامی راهکار بی حرف و حدیثی ارائه

قبول حق انتخاب حاکمان برای شهروندان و نیز امکان نظارت بر ،  بشر   ها و پذیرفتن حقوق دوران رعیت بودگی انسان 

او  . همان( )  های ناگزیر دوران ماست که مسلمانان باید خود را با آن تطبیق دهند از ضرورت ، حاکمان و سرانجام عزلشان 

نهایت باید بدان مستلزم یک زایمان دردناک است که در  ،  معتقد است که زایش دموکراسی در جوامع عربی ـ اسلامی

شود. جابری معتقد است به بلوغ رسیدن مردم تن در دهند. زایمانی که از رهگذر تغییر »ذهنیت انسان عربی« محقق می 

خود از مسیر تمرین دموکراسی عبور ،  نظمی ومرج و بی مندی از مواهب دموکراسی و نکشانیدن آن به هرج برای بهره 

- 65:  1398،  الجابری)   ای برای توجیه استبداد بدل کردمایه و بهانه عربی را به دست  کند و نباید به بلوغ نرسیدن ملت می 

 شود.چرا که بلوغ ملت عربی از رهگذر ورزیدن دمکراسی و سپردن همین مسیر ممکن می   .(163

آزادی داند و بر این باور است که ایجاد حکومتی که در آن  وی حکومت دموکراتیک را با تعالیم دینی سازگار می 

به ویژه حق ،  از ثمرات حقوق انسان ،  و برابری شهروندان رعایت شود و قدرت سیاسی در آن در چرخش متناوب باشد 

   . ( 87-81:  1390،  میراحمدی)  اسلامی سازگار است   ی ه ها بر سرنوشت خویش است که با کلیات اندیشحاکمیت انسان 
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چه در تاریخ  جوامع اسلامی کند که نباید میان آن ی تأکید می او در کتاب دموکراسی و حقوق بشر به درست ، با این حال

: 1398،  الجابری)  همان »دموکراسی« نیست ،  گوید که »شورا« می   او ،  با مفاهیم مدرن خلط کرد. برای نمونه ،  وجود دارد 

32-33) . 

او    یهاسلامی در کلام او دقیقا  به چه معناست و نظری  یهاگرچه کاملا  روشن نیست که سازگاری با کلیات اندیش

های  ظاهر عبارات او در نوشته،  انگیزاندمی  بر،  بازرگان و یوسفی اشکوری برانگیختند  یههایی را که نظریهمان پرسش 

انشاهای شورانگیز مشغول جمع نظریۀ مشروطه و نظریۀ مشروعه باشد. گرچه تفکیک  دهد که او دلمختلفش نشان نمی

نیست برخی روشنفکران عرب و غیر عرب چندان شایع  میان  در  منطقی  استوار  استدلال های  حق آن است که  ،  از 

گرهی از  ،  که چرخیدن درِ دین پژوهی و نظریات دین شناسانه بر همان پاشنه قدیماند  بسیاری از آنان به خوبی دریافته

افزاید. با این حال توانایی جمع می  ید بلکه روز به روز بر معضلات آنانگشااسلامی نمی  -های عربی گره های ملت

بسیار  ،  کالایی اگر نه نایاب،  مبتنی بر مبادی تصدیقیه خلل ناپذیر،  سازوار و موجه میان دین و ارزشهای جهان جدید

 بسیار دیریاب است.

 خلافت خیر ، عبدالرازق؛ حکومت آری علی استاد
ای از اسلام بود و در  الاسلام و اصول الحکم که خوانش  تازه،  مذهب در اثر ماندگارشمتفکر سنّی،  علی عبدالرازق

پادشاه یا فرمانروای  ،  مدعی شد که پیامبر اسلام،  یعنی کمی پس از سرنگونی خلافت عثمانی منتشر شد،  1925سال  

حکومت متمرکزی در کار  ،  پیامبر اسلامیک دولت سیاسی در مدینه نبوده است. او معتقد است که اساسا  در زمان  

رسد. چرا که گرچه  نمی  ادعایی که درست به نظر  .(118:  1382،  عبدالرزاق  )  نبوده است تا رئیس دولتی در کار باشد

پای توسعه جوامع انواع کار ،  پابه  و  اندازه  و  استهای حکومتویژه  شکل  متیقن ،  ها دگرگون شده  امر  ،  قدر  اداره 

از میزان تفکیکیش از امر خصوصی در هر عصر به خصوص( معنای محصل حکومت در همه دوران ها  فارغ ) عمومی

نوعی از حکومت  ،  بوده است و پیامبر اسلام نیز بنابر گزارش های موجود تاریخی در یثرب به اقتضای بافت جامعه یثرب

ت از دعوت اسلامی و خارج از مرزهای  تشکیل داده است. عبدالرازق بر این باور است که تأسیس دولت اقدامی متفاو

پیامبر اسلام در امور  ،  به باور او  .(128:  همان)  ص( بدین کار مبادرت نورزیده است)   رسالت است و حضرت محمد

:  همان)  ( و ابوبکر نخستین سلطان و فرمانروا در تاریخ اسلام است162:  همان)  کردحکومتی قبایل مختلف دخالت نمی

های دوران ابوبکر با افراد و قبایل موسوم به »مرتدین« را نزاعی سیاسی و نه دینی  سیاری از جنگب،  عبدالرازق  .(170

ادعایی که در یک    .(176:  همان)  کند که ناشی از تجربۀ نخستین تشکیل دولت در میان اعراب بوده است قلمداد می

های دینی آن هم رنگ و بوی سیاسی  نزاعمعنا صحیح است. و آن معنا این است که اساسا اسلام دینی سیاسی است و  

چیز اثبات  هیچ،  نزاعی دینی صرف و خالی از وجوه سیاسی نبوده است. به باور او،  دارد. بدین معنا نزاع مرتدین نیز 

نیابت پیامبر و برپاداشتن مقام او در میان مسلمانان به نمی کند که شریعت اصل خلافت یا امامت عظمی را به عنوان 

یابیم که بتواند دلیلی بر این  ای را نمیهای دینی هیچ مؤلفهگوید در کل سنتاو می  .(87:  همان)  شناسدرسمیت می

هرچند به باور صاحب این قلم و به رغم    .(88:  همان)   باشد که خلافت عقیدۀ شرعی و حکمی از احکام دین است

هندسه دین تاریخی ما را به چنین دستاوردی رهنمون  بعید نیست فهم مذاق شریعت تاریخی و درک کلی  ،  عبدالرازق

شود. خصوصا که تبادر و ارتکاز تاریخی مسلمانان در طول قرون و اعصار نیز چنین بوده است و مسلمانان بلافاصله بعد 
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از رحلت پیامبر به بسط مرزهای ایمان خود و گسترش قدرت سیاسی خود همت گماشتند. به باور برخی پژوهشگران  

از هم  ،  ص( باشد که آنان برای تبرک به پساب وضوی او)  های پیامبریتواند در تقابل با آموزهای نمیپدیده  چنین

واقعه یوم  ،  ص(  )  ع( پس از پیامبر)  جستند. شیعیانی که به سرپیچی مسلمانان از خلافت امیرالمومنین علیمی  سبقت

به این  ،  این باورند که »ارتدالناس بعدالنبی الا ثلاث او اربع« کنند و بر  س( استناد می)  الخمیس و شهادت حضرت زهرا 

 همانی میان سنت و خواست و مذاق پیامبر و وقایع و تصمیمات بعد از رحلت ایشان باورمند نیستند. 

سوءبرداشت از متون دینی  ،  هایی از شرع را که متضمن وجوب تشکیل خلافت اسلامی استعبدالرازق برداشت

به دنبال بیان وجوب شرعی  ،  چنان که وقتی مسیح گفت کار قیصر را به قیصر واگذار کن هم  گویدو میکند  قلمداد می

،  اندگونه که وقتی خداوند دستور داد که به عهدتان با مشرکان تا زمانی که آن را نقض نکردهوجود قیصر نبود و همان

نیز به دنبال تأیید  ،  انداز مسئلۀ خلافت و بیعت سخن گفتهمتون و روایاتی که  ،  به دنبال تأیید شرک نبود،  وفادار باشید

نبوده نهادها  متونی که دربارۀ حکومت،  انداین  از  از مسلمانان  برخی  ... است و دربار،  اما  و  پدید  یهبیعت   یه یک 

 .(88:  همان)  اندوجوب شرعی تأسیس خلافت را استنباط کرده،  گویدخارجی عصری و یک واقعیت موجود سخن می

دریغ و حسرت   یهاش مایخلافت در اکثر دوران حیاتش مایۀ شر و نکبت بوده است و فروپاشی،  از منظر عبدالرازق 

، شان ]مسلمانان[ محو شدخلافت از افق آسمان  یه»آیا وقتی که ستار:  پرسدنیست. او در قالب استفهامی انکاری می

تاریکی فرو رفت؟ وقتی که خلفا آنزندگی ]مسلمانان[ را ترک کردندشان در  میان  ،  ها  از  رحمت زمین و آسمان 

»]خلفا[ از میان  :  کندگاه این شعر را نقل می»نه اصلا  این مسائل به وجود نیامد.« و آن:  دهدرفت؟« سپس خود پاسخ می

همین سخنان بود که در    .(108:  همان)  ها برداشته نشدند« جهان هرگز بر مرگشان اشک نریخت؛ اعیاد و جمعه،  رفتند

:  1382،  عشماوی)  ناپذیر میان او و بنیادگرایان پدید آوردزمینۀ اخراج او از الازهر را فراهم کرد و جدالی پایان،  نهایت

13) . 

های دیگر پیشی گیرند و دارد که در علوم اجتماعی و سیاسی از ملت چیز مسلمانان را از آن باز نمی »هیچ ، از منظر او 

از میان بردارند و آیین کشورداری و نظام حکومت خویش را ،  نظام عتیقی را که مایۀ خواری و زبونی آنان شده است آن  

بنیاد تازه  ها بهترین اصول قدرت شناخته شده ترین نتایج خرد آدمی و استوارترین اصولی که به حکم تجارب ملت بر 

 : گوید ت می او به صراح  (36: 1382، عبدالرزاق)  برپا کنند.« ،  است 

ها صرفا  شوند. همۀ این خلافت یا امر قضا و یا هر وظیفۀ حکومتی یا دولتی هرگز از امور دینی محسوب نمی   

به آن ،  اند امور سیاسی  انکار آن نه در پی شناخت آن ،  ها ندارد دین هیچ توجهی  نه  به آن هاست و  نه  ها امر ها. 

تجارب ،  ها بنابر اصول عقلی به مردم واگذار کرده است تا در مورد آن ها را  ها را نهی. دین آن کند و نه آن می 

 . (181: همان) ها و قواعد سیاسی عمل کنند ملت 

به نظر  ، رسداگرچه عبدالرازق پژوهشگری شجاع و هوشمند است و لب لباب اندیشۀ او بسیار قابل تأمل به نظر می

چه از  و همۀ آن  « نداشتهایگونه فعالیت »حکمرانانهص( هیچ)  پیامبر اسلامتواند برای این ادعا که  نمی،  صاحب این قلم

انجام داده،  عزل،  جهاد  ... »پیامبرانه« بوده استفعالیت،  نصب و  قانع،  هایی  اقامه کند. تفکیک اسلام  کنندهدلایل  ای 

مندی و شورانگیزی بیان و  غدغهتاریخی از اسلام واقعی و جمع میان عقلانیت عصری با مدلول متون مقدس فارغ از د

قوی و مدلل است که کمتر روشنفکری توانسته است به نحو  ،  اصولی منسجم   - نیازمند ارائه دستگاه فلسفی،  تعبیرات

اش از طایفه روشنفکران دینی بوده و  ای از حیات علمینسبتا موجه آن را ارائه کند. مصطفی ملکیان که خود در دوره
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قوی  ،  داند و نظریه او را منسجممی  های پس از انقلابترین روشنفکر دینی سالویترین و قابل دفاعابوالقاسم فنایی را ق

قضاوت صاحب این قلم نیز همین است( در نهایت در نامه ای که پس از مطالعه نسخه ای از  )  کندو پخته ارزیابی می

ارائه شده در  )  فنی و سازوار،  این نظریه ارجمندای که  گوید مبانی تصدیقیهکتاب فنایی خطاب به وی نگاشته است می

اگر از آن  ، شناسی( بر آن استوار شده قابل اثبات نیست. به باور این قلمدو کتاب دین در ترازوی اخلاق و اخلاق دین 

ن  هیچ یک از روشنفکران شیعه و سنی برای جمع میا،  کند بگذریم ها اشاره میاشکالات محقق یا مقدر که ملکیان بدان 

اند. با این همه مصطفی ملکیان امروزه معتقد است  تری از نظریه ابوالقاسم فنایی ارائه نکردهراهکار مدلل،  دین و عقل 

قصد ندارد زمین نزاع ،  اسلام واقعی نیست؛ گرچه او بنا بر مصالحی،  کنندمی  آنچه روشنفکران دینی به نام اسلام ارائه

 ز این اشارات مختصر به سمت و سوی روشنفکران دینی بکشاند. اندیشگی خود با بنیادگرایان را بیش ا

 عشماوی؛ اسلام دین بود نه سیاست  محمد سعید استاد

روشنفکر جنجالی سنی مذهب مصری است. وی عبارت معروفی دارد که نمایشگر وحدت نظر او ،  محمدسعید عشماوی 

ها اما آدم ،  خواست که اسلام دین باشد »خداوند می :  نویسدبا علی عبدالرازق و مهدی بازرگان و امثال آنان است. او می 

، ترین ادیان تاریخ بشریت چنین قضاوت متهورانه ای درباره یکی از سیاسی   .(17:  1382،  عشماوی)  از آن سیاست ساختند.« 

متون قرآنی و روایی رسد صاحبان چنین نظریه هایی یا اساسا به کتب سیره و تاریخ و  می  جای بسی شگفتی است. به نظر 

بینند که میلیاردها انسان از فهم و کشفشان می   یا چنان عمیق و ژرف نگرند که چیزهایی در پس پرده ،  مراجعه کافی ندارند 

 اند.در طول تاریخ عاجز مانده 

السیاسی  الاسلام  کتاب  در  عشماوی  سعید  اسلام  محمد  نام  با  فارسی  در  استکه  شده  منتشر  اسلام  یا  ،  گرایی 

،  اند بین تعالی و تاریخ و اخلاق و عمل تفکیکی روشن ایجاد کنند. این عدم تفکیک»مسلمانان هرگز نتوانسته:  نویسدیم

مدعی  ،  از خلفای اموی تا آخرین خلیفۀ عثمانی،  برای مقامات سیاسی مسلمان خوشبختی به بار آورده است. این مقامات

اند وارج اولیه تا افراطیون مصر برای سرنگونی قدرت مستقر تصریح کردهاند. از خبودند که جانشینان خدا بر روی زمین 

»تاریخ  ،  از منظر عشماوی  .(11:  همان)  اند«که حاکمیت فقط از آن خداست و تأسیس حکومت وحی را مطالبه کرده

 . (20: همان)  اند« ای است که زیر پوشش دین پنهان شدهتحت تأثیر مناقشات سیاسی با خصیصۀ قبیله

عشماوی معتقد است که سرنوشت ادارۀ امور عمومی باید به آراء عمومی سپرده شود و تقسیم قوانین به کفرآمیز و 

باید از عشماوی پرسید اگر تقسیم قوانین به اسلامی و غیر اسلامی    .(60:  همان)  داندمبنا میغیرکفرآمیز را بیهوده و بی

کسانی که مردم را از حق  ،  مایز اسلام و لااسلام کجاست؟ به عقیدۀ اواز نظر او اسلام دقیقا چیست؟ و ت،  بیهوده است

خبرند و هم از فقه اسلامی بی،  کنند و معتقدند که هیچ حکمی از شریعت الهی نباید تغییر کندگذاری محروم میقانون

هواخواهان اسلام بدوی گرا و داران الگوی بدوی درونای را طرفاو صاحبان چنین اندیشه (53: همان)  هم از حقوق.

برونمی به ارزشداند که علیه اسلام شهری  توجه  به  مایل  بشردوستانه و علوم غیردینیگرا که   اند. شوریده،  اندهای 

بزرگ  (68:  همان) از  یکی  را  اسلام  انقلابعشماوی  تاریخ میترین  لیبرالی  بیهای  برابر داند که  در  را  آن  سوادها 

ص( که داعی به تعبد در برابر خداوند )  تعبیر کردن از نهضت محمدی.(69:  همان)  اندار دادهلیبرالیسم و دموکراسی قر

سال   1400آن هم در حجاز  ،  و سرنهادن به احکام متعدد و فراگیر در تمام شئون زندگی خصوصی و عمومی بوده است

کند. لیبرالیسم در معنای محصل  میخکوب میحقیقتا انسان را  ،  های لیبرالی تاریخترین انقلاببه یکی از بزرگ،  قبل
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های فکری فیلسوفان بزرگ عصر روشنگری است و  و حاصل تلاش،  از دستاوردهای پس از قرون میانه،  امروزین آن

حقیقتا مایه شگفتی  ،  چنین نسبتی به اسلام که اتفاقا در یک جامعه بدوی قبیله گرای غیر شهری پای به جهان گذاشته 

 است.

  کهاین گوید که باید از تصور  می،  طعنه به حدود و قصاص در اسلام که نص صریح آیات قرآن کریمندعشماوی با  

نهفته در کالبد اسلام توجه کرد،  شریعت چند مجازات خونین است پیام عدالت  به  و  او   .(72:  همان)  دست شست 

بلکه قدرتی مدنی حاصل از ارادۀ  ،  خداوند نبودقدرت دینی ناشی از  ،  قدرت سیاسی،  »از نظر مسلمانان اولیه:  گویدمی

دهد و مقصود و منتهای  او صراحتا  باورش به یک حکومت متعارف دموکراتیک را نشان می  (116:  همان)  آدمیان بود.« 

ای از »آمیزه:  کندچنین معرفی می،  انددار حکومت فردی و استبدادیآمال و ماهیت اندیشه بنیادگرایانی را که طرف

متقیش گرای نیاکان  به  بازگشت  مبهم ضدّعقلی که تحت پوشش  به  سخت،  های  بازگشت  و  گیری اخلاقی ظاهری 

ظهور معنویت و آموزۀ راستین  ،  گیری عقلانیکه در آن جهت  ]شودپنهان می[ای از زندگی در گذشته به سرآمده  شیوه

 .(119: همان) وجود ندارد«

آسان    مطلقا ،  دربارۀ منشأ مشروعیت حکومت پیامبر اسلام بدان باور داردچه عشماوی  چنان که گفتیم قبول  آن

زمامداری پیامبر اسلام و خلفای  ی  هنیست. ظاهر آیات متعدد قرآن کریم و روایات فراوان در مصادر شیعه و سنی و سیر

های شاذ  می از قضاوتآد  آورد که حقیقتا  می  چنان  آمیختگی تام و تمامی میان دین و دولت را  پیش چشم،  ایشان

 ماند. می محمد سعید عشماوی متحیر

 گیرینتیجه

گردد که مشروطه خواهان مسلمانی که دین اسلام را واجد دستورات یا هنجارهای قابل  آشکار می،  از آنچه گذشت 

فروکاسته به حوزه خصوصی  فردی و  ،  کوشند که از نوعی اسلام معنویت گرا، میدانندنمی  اعتنایی در عرصه حکمرانی

های  های آنان در اغلب موارد دچار ضعف مفرط استدلالتلاش،  دفاع کنند. چنانکه در این پژوهش مشاهده کردیم

دین پژوهانه و تاریخی و مملو از چشم بستن و چشم بندی است. چشم بستن بر هزاران روایت و آیه و گزارش تاریخی  

های آنان برای اثبات مدعایشان  استدلال،  ارغ از درستی یا نادرستی مدعای آنانو چشم بندی در تفسیر و فهم متن. ف

،  به ویژه خود پیامبر گرامی اسلام،  رسد. ظاهر آیات متعدد قرآن کریم و سیره و سنت پیشوایان دین نمی  کافی به نظر

یاسی از دین اسلام چنان  ای غیر سدر تعارضی آشکار با این مدعیات است و برساختن چهره،  دست کم در بادی امر

با استدلال های ضعیف و ناتمامی که بسیاری از طرفداران مسلمان سکولاریسم  ،  باید باشدمی  که حقیقتا بوده است یا

های اقامه شده قطعا و بی گمان به رد  کند که ضعف استدلالممکن نیست. هرچند این پژوهش ادعا نمی،  کنندمی  اقامه

 که رد مدعا به صرف رد استدلال خود یکی از موارد ارتکاب مغالطه منطقی است.  انجامد. چرامی مدعا نیز

رسد بسیاری از روشنفکران مسلمان چنان به نتیجه مطلوب خود یعنی برسازی اسلام غیر سیاسی به هر  به نظر می

فقدان تحصیلات کافی در علوم  مانند. می که از انتخاب مسیر درست رسیدن به آن نتیجه یا آرزو عاجزاند قیمت خیره

های مرد افکن دینی و گاه کوچک  انسانی و اسلامی و اعتماد به نفس نابجا در قدم زدن در ظلمات پر سنگلاخ پژوهش 

بسیاری از آنان را به انشانویسانی پر شور و هیجان بدل کرده است. همچنین به  ، بینی رقیب یا جاهل و ساده انگاشتن او

روایات مصادر شیعه و سنی و خود آیات قرآن کریم و  ،  کافی به متون تاریخی  ی از آنان مراجعه  رسد بسیارینظر می
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های آن ندارند. بر فرض مراجعه نیز با مندرجات کتب تاریخ و سیره و مغازی تبعضی و گزینشی  تفاسیر و شان نزول

  یکننده نظریهروایات فراوانی که تضعیف  کنند و از آیات وشان را برجسته میآیات و روایات مطلوب،  شوندمواجه می

های استعاره  از پی این کژ راهه،  زندحقیقت هر کجا که ایستاده و به ما لبخند می،  پوشند. هر چه هستآنهاست چشم می

 طلبد.کوشش فلسفی عظیم و جهد و جدی ذهن سوز و  بلیغ می، غلتد. این مقصودو تذوق در آغوش ما در نمی
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