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 چکیده
بر اساس  -عقل ۀو نه فقط مرتب-مراتب علم  ۀملاصدرا اتحاد علم و عالم و معلوم را را در هم

اتحاد نفس  یۀملاصدرا را با افزودن نظر نیآن اثبات کرده است. همان براه یاتحاد نفس و قوا
و اتحاد هر دو با نفس عامل  یبا اعمال جوانح یگرفتن اتحاد اعمال جوارح جهیو بدن و نت

اتحاد علم و  یۀگونه که در نظر حاد عمل و عامل به کار برد. همانات یۀاثبات نظر یان براتو یم
از معلوم  تگریمعلوم بالذات است که حکا گرید یتا عالم و معلوم منظور از معلوم متحد با دو

معمول را به دو قسم معمول بالذات و معمول  توان یبالعرض است، در مورد عمل هم م
 نیا قیگرفت. با تطب جهیاتحاد عمل و عامل و معمول را نت یۀکرد و آنگاه نظر میبالعرض تقس

اتحاد عبادت و عابد و معبود را به دست آورد  توان یم شود یم دهیکه عبادت نام یبر عمل هینظر
اوست که با  یهمان معبود علم شود یواقع م یو نشان داد که آنچه اولاً و بالذات معبود آدم

 ایحذمابو گرنه  کند یم تیحکا ینیباشد از معبود ع حیست و اگر صحنفس او متحد ا
آن معبود  یکه ط حیگفت در هر صورت )چه عبادت صح توان یم انیب نیندارد. با ا یخارج

سزاوار پرستش  قتاًیآن آنچه حق یو چه عبادت غلط که ط ردیگ یمورد پرستش قرار م یقیحق
 یاست. بر اساس مبان یهمان خودپرست یا هبه گون ی( خداپرستشود یعبادت م ستین

را اثبات  یو خودپرست یخداپرست یِهمان نیا توان یهم م گریملاصدرا به روش د ۀشناسان یهست
در  تیوجود و انحصار معبود قتیحق یوحدت شخص یبر اساس دو مبنا ییکتای نیکرد. ا

 کیوجه اوست و وجه  شود یاو موجود دانسته م ریکه آنچه غ یتنها وجود یعنیمتعال ) یخدا
معبود به بالذات و  میتقس ان،یب نیاست( قابل اثبات است. با ا زیهمان چ یبه وجه زیچ

 .بازد یهم رنگ م یقیحقریو غ یقیمعبود به حق میچنان که تقس شود یم یبالعرض منتف
 ها کلیدواژه

 ملاصدرا ،یخداپرست ،یاتحاد عمل و عامل و معمول، خودپرست
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Abstract 
Mulla Sadra has proved the unity of the knowing, the knower and the known at 
all levels of knowledge and not just at the level of intellect based on the unity of 
the soul and its faculties. The same arguments of Mulla Sadra can be used to 
prove the theory of the unity of the action and the actor (agent) by adding the 
theory of the unity of soul and body and concluding the unity of the physical 
actions with the mental actions and the unity of both with the soul of the actor. 
Just as in the theory of the unity of the knowing, the knower and the known, 
the known is the known per se, which denotes the known par accident, one can 
say the same in the case of the theory of the unity of the action, the actor and the 
acted upon. By applying this theory to an act called worship, we can achieve the 
union of the worship, the worshiper and the worshipped and show that what is 
worshipped in the first place is his known worshipped, which is united with his 
soul and, if it is true, denotes the objective worshipped and otherwise it has no 
objective correspondent. Thus, in any case (whether the right worship during 
which the true god is worshipped or the false worship during which what is not 
really worthy of worship is worshipped) God-worship is a form of self-worship. 
According to Mulla Sadra's ontological principles, the identity of God-worship 
and self-worship can be proved in another way. This unity can be proved on the 
basis of the two principles of the individual unity of existence and the 
exclusiveness of worship in the Almighty God. With this statement, the division 
of the worshipped into per se and par accident is eliminated, just as the division 
of the worshipped into real and unreal fades. 

Keywords 
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 مقدمه. 1
در مورد حقیقت انسان اختلاف نظر فاحشی میان متفکران مسلمان وجود دارد. برخی 
حقیقت او را همین بدن محسوس دانسته و از اساس منکر وجود نفس مجرد برای او 

بلکه  اند ندانستهی دینی مغایر ها آموزه. اینان نه تنها مادّی دانستن انسان را با اند شده
)الشریف المرتضی  اند کردهبرعکس اعتقاد به نفس مجرد را یک اعتقاد الحادی معرفی 

که هم  اند شدهاما عموم فیلسوفان مسلمان برای آدمی نفس مجردی قائل  .(554، 5045
که نفس به  اند کردهاندیشیدن و هم انجام افعال کار اوست. اینان برای نفس قوایی معرفی 

البته اینان وجود  .(564، 5460سینا  )ابن دهد یمو فعل انجام  شدیاند یماین قوا  واسطۀ
نفس و  رابطۀ بارۀتا بحثی را در اند شدهو در نتیجه وادار  اند نکردهبدن برای آدمی را انکار 

 ،مشهور فیلسوفان در این زمینه تعلق تدبیری نفس به بدن است ۀینظربدن مطرح کنند. 
و آن را در جهت غایت مورد نظر خود مانند  کند یمن را تدبیر خود بد ارادۀیعنی نفس با 
بر این اساس انسان دارای دو گونه فعل  .(451: 1، 5431سینا  )ابن ردیگ یمابزاری به کار 

و فعل بدن که فعل جوارحی  ،شود یمفعل نفس که از آن به فعل جوانحی تعبیر  :است
هایی چند  ه دنبال این نظریات پرسشب .(73، 5435)اعرافی و موسوی  شود یمنامیده 
از جمله این که آیا قوای نفس نیز مانند خود نفس مجردند یا این قوا مادی  شود یممطرح 

؟ اگر برخی از قوا شوند یمهستند و یا این که قوای نفس به دو قسم مادی و مجرد تقسیم 
یک امر مادی  و امر مجرد چگونه در رندیگ یممادی هستند چگونه در خدمت نفس قرار 

تصرف  واسطۀقوا مجردند چگونه  همۀ؟ و اگر ردیگ یمو آن را به خدمت  کند یمتصرف 
 ؟شوند یمنفس در بدن مادی 

واسطه تقسیم شده است.  بی واسطه ور نفس است نیز به دو قسم بااندیشیدن که کا
که نفس اولاً و  ابدی یممورد ادراک در نفس تحقق  یءدر قسم نخست صورتی از ش

. کند یمرا ادراک  یءآن صورت، خود آن ش واسطۀبالذات به آن صورت آگاه است و به 
. اما در قسم دوم، که علم حضوری نامیده شود یماین قسم اندیشیدن علم حصولی نامیده 

 .(564: 6، 5055متعلَّق ادراک نزد نفس حاضر است )ملاصدرا  ، خود شیءِشود یم
گاهی انسان به خود را مثال برای که در این حالت عالمِ همان معلوم  اند دانستهاین قسم  آ

در این قسم، علم  ،است و علم او به آن معلوم هم امری جدای از او نیست. به عبارت دیگر
اما در قسم نخست، هرچند در این  .(131: 1، 5431سینا  و عالم و معلوم متحدند )ابن

تعلَّق ادراک، امری جدای از نفس آدمی م یءیعنی آن ش ،که معلوم بالعرض اند نکردهتردید 
یعنی همان صورتی که واسطه شده است تا آن -معلوم بالذات  رابطۀاما در مورد  ،است
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که آیا آن صورت با  اند شدهکننده دچار اختلاف نظر  با نفس ادراک -ادراک شود یءش
 رابطۀنفس متحد است یا بر نفس عارض شده است. همچنین این پرسش مطرح است که 

 شده با قوای اداراکی نفس چگونه است؟ صور ادراک
ملاصدرا که برآمده از مبانی  شناسانۀ در این مختصر بر اساس نظریات انسان

)اعم از آن که  ها پاسخها و نتایج این  ی وی به این پرسشها پاسخاوست،  شناسانۀ هستی
نان وی استنباط شود( مورد خود وی به این نتایج تصریح کرده باشد یا به عنوان لوازم سخ

 .ردیگ یماشاره قرار 
 اتحاد عمل جوانحی با نفس عامل. 1

در مورد علم حضوری یک موجود مجرد به ذات خود از جمله نفس  ،چنان که گفته شد
اما وقتی پای  ،فیلسوفان مسلمان است همۀآدمی، اتحاد علم و عالم و معلوم مورد پذیرش 

این  رابطۀ، ابدی یممورد ادراک نزد نفس تحقق  یءو صورت ش دیآ یمعلم باواسطه به میان 
. عموم شود یمکننده مورد اختلاف نظر واقع  صورت با معلوم خارجی و با نفس ادراک

صورت معلومه با معلوم خارجی را از سنخ تطابق ماهوی  رابطۀفیلسوفان مسلمان 
که قول به تطابق ماهوی ایجاب  اند برآمدههایی  صدد پاسخ به اشکال و آنگاه در اند دانسته

. ملاصدرا هم از این قاعده مستثنا نیست و حکایتگری صور ذهنی از موجودات کند یم
اما آنچه  .(515، 5477)ملاصدرا  کند یماساس تطابق ماهوی آنها توجیه  خارجی را بر

اتحادی صور علمی با نفس  رابطۀقول او به  کند یمملاصدرا را از سایر فیلسوفان متمایز 
جوهر و عرض  رابطۀاست. بر خلاف فیلسوفان دیگر که این رابطه را انضمامی و از قبیل 

ن که صور عقلی باشند یا صور آصور علمیه اعم از  ،. بر اساس نظر ملاصدرادانند یم
حال این  .(35، 5431خیالی و یا حتی صور حسی، با نفس عاقل متحدند )ملاصدرا 

که هر صورت ماهیت خاصی دارد که از ماهیت معلوم خارجی  شود یمرح پرسش مط
های مختلف  و نفس هم ماهیت خاص خود را دارد، چگونه ماهیت کند یمحکایت 

اساس قول او به اصالت  با هم متحد شوند؟ پاسخ ملاصدرا به این اشکال بر توانند یم
، 5431)ملاصدرا  ابدی یمن های مختلف به وجود واحد ساما وجود و امکان تحقق ماهیت

یعنی همگی از مراتب یک وجود  ،هم تمایز مراتبی است . تمایز عقل و خیال و حس(34
. بنابراین از دیدگاه ملاصدرا عقل همان نفس عاقل است و شود یمهستند که نفس نامیده 

 صور معقوله نیز با آن متحدند و فعل تعقل نیز همان تحقق یافتن صور معقوله نزد نفس
برای خیال و متخیِّّل و متخیَّل و نیز برای حسّ و حاسّ و  توان یماست. همین تعبیر را 

دیگر ملاصدرا است که نفس را با قوای نفس  ۀینظرمحسوس به کار برد. مبنای این سخن 
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و حواسّ  ،خیال ظهور کرده است مرتبۀیعنی خیال همان نفس است که در  ،داند یممتحد 
حسّ ظهور کرده است )ملاصدرا  مرتبۀان نفس هستند که در ظاهری و باطنی نیز هم

مهم این است که ملاصدرا در دو مورد اخیر این اتحاد را بر این  نکتۀ .(115: 7، 5055
و به  شوند یمکه صور خیالی و صور حسی از صقع ذات نفس صادر  کند یماساس توجیه 

، 5437ام حلولی )ملاصدرا عبارت دیگر قیام این صور به نفس قیام صدوری است نه قی
های مختلف ظهور  این نفس آدمی است که در قالب ماهیت ،به عبارت دیگر .(140

از حیث وجود یکی  ،ها هرچند از حیث ماهوی متفاوت و متمایزند و آن ماهیت کند یم
از این  .(107، 5405هستند و وجود آنها چیزی جز همان وجود نفس نیست )ملاصدرا 

و این  داند یمنتیجه گرفت که ملاصدرا افعال نفس را با خود نفس متحد  توان یممطلب 
ون ئملاصدرا معلول شأنی از ش شۀیانداتحاد از سنخ اتحاد علت و معلول است که در 

افعال نفس هم اعم  .(133: 1، 5055ملاصدرا )از آن  گسستۀعلت است و نه موجودی 
یا افعالی مانند اراده و تصمیم. پس تا  شود یمی است که از نفس صادر ا هیعلماز صور 

 .(5نفس عامل به دست آمد )نتیجه  اینجا اتحاد عمل جوانحی با
 اتحاد عمل جوارحی با عمل جوانحی .9

نفس  رابطۀ بارۀاو در ۀینظردیگر ملاصدرا که در این بحث باید مورد توجه قرار گیرد  ۀینظر
 ،دانند یمی تدبیری ا رابطهین رابطه را و بدن است. گفته شد که عموم فیلسوفان مسلمان ا

یعنی برآنند که نفس و بدن دو موجود متمایزند که یکی مجرد از مادهّ است و دیگری امری 
. شود یممادّی است که مانند ابزار در دست آن موجود مجرد قرار دارد و از سوی آن تدبیر 

 .(416: 7 ،5055ملاصدرا ) داند یماما ملاصدرا نفس و بدن را دو مرتبه از یک حقیقت 
فرقانی و )ی تعبیر کرد ا مرتبهانگاری  دوگانه ۀینظربه  توان یمملاصدرا  ۀینظراز این 

بر اساس این نظریه، نه نفسِ مجرد انکار شده است و حقیقت  .(515، 5437 آبادی شمس
و حقیقت  انسان تنها همین بدن مادی انگاشته شده است و نه بدن تنها ابزار دانسته شده

 شود یمانسان تنها نفس مجرد معرفی شده است. وجود یک شخص که اکنون انسان نامیده 
ابتدا فقط جماد بوده است که طی حرکت تکاملی جوهری مراحل نباتی و حیوانی را طی 

 .(141، 5405)ملاصدرا  شود یمی رسیده است که انسان نامیده ا مرحلهکرده و اکنون به 
از زیست دنیوی برخوردار است و از این زیست نمرده است انسان هرچند تا زمانی که 

 تواند یمنه انسان انسان. البته مرگ از این زیست برای رسیدن به مقام انسان  ،حیوان است
ی، ا مرتبهانگاری  دوگانه ۀینظرطبیعی یا اخترامی باشد. بر اساس  تواند یماختیاری باشد و 

ترتیب اعمال جوارحی و اعمال جوانحی نامیده  اعمال بدنی و اعمال نفسانی که به



 1044زمستان  ،«یعمل اتیاله» یالملل نیب شیهما ۀنام ژهیحكمت(، و ۀ)نام نید ۀفلسف ۀپژوهشنام       174

 

ند، این اعمال ا ند و چون بدن و نفس دو مرتبه از یک حقیقتا  فعل بدن و نفس شوند یم
گفت که عمل بدنی  توان یم ،. بر این اساسشوند یمنیز برآمده از آن حقیقت واحد تلقی 

ی همان نفس مجرد چنان که خود بدن ظهور مادّ ،ظهور مادیّ همان عمل نفسانی است
نفس برای  ارادۀایستادن ظهور مادّی  ،مثالبرای است که منشأ اعمال نفسانی شده است. 

ند. ا ایستادن با خود ایستادن دو مرتبه از یک حقیقت ارادۀایستادن بدن است و در نتیجه 
 .(1پس تا اینجا اتحاد اعمال جوانحی با اعمال جوارحی به دست آمد )نتیجه 

نتیجه  توان یمی که تاکنون به دست آمده است ا جهینتبا کنار هم قرار دادن دو 
 .(4گرفت که نفس با اعمال جوارحی هم متحد است )نتیجه 

 اتحاد عمل و معمول. 0
عمل و معمول  رابطۀعمل و عامل عبور کردیم وقت آن است که به  رابطۀحال که از بحث 

یعنی وقتی شما به  ،معلوم بالذات با علم متحد است بپردازیم. در بحث از علم گفته شد که
درخت علم دارید علم شما با درخت ذهنی )که همان ظهور نفس شما در قالب ماهیت 

هرچند با درخت خارجی که معلوم بالعرض شماست متحد  ،درخت است( متحد است
را دوست یعنی وقتی شما کسی  ،عمل هم تکرار کرد بارۀدر توان یمنیست. همین بحث را 

اولاً و بالذات  ،(شود یم)محبت ورزیدن به عنوان یکی از اعمال جوانحی لحاظ  دیدار یم
نه مابحذای خارجی این تصویر را  ،دیدار یمتصویری را که شما از او در ذهن دارید دوست 

)که ممکن است مطابَق واقعی تصویر ذهنی شما از او باشد و شما او را آنچنان که هست 
در شناخت او دچار خطا شده  شید و ممکن است مطابقَ واقعی آن نباشد و شماشناخته با

(. پس محبوب شما اولاً و بالذات همان معلوم شماست. تا اینجا این نتیجه به دست باشید
 .(0نتیجه ) که عمل جوانحی با معمول بالذات متحد است دیآ یم

متحد با متحد، » قاعدۀ بر اساس ،قرار دهیم 5اگر این نتیجه را در کنار نتیجه 
که نفس عامل با معمول بالذات متحد است  دیآ یماین نتیجه به دست « متحد است

نتیجه گرفت که عمل جوانحی با عامل و با معمول متحد  توان یم( و همچنین 1)نتیجه 
  .(6اتحاد عمل و عامل و معمول( )نتیجه  قاعدۀاست )

 دیآ یمقرار دهیم این نتیجه به دست  4یا نتیجه  1اگر این نتیجه را در کنار نتیجه 
( و همچنین عمل جوانحی و 3که عمل جوارحی هم با معمول بالذات متحد است )نتیجه 

 .(7هم متحدند )نتیجه  عمل جوارحی و عامل و معمول بالذات همگی با
 تطبیق نتیجه بر عمل عبادت. 1

نماز خواندن( منطبق  مثلاً) شود یمن نتیجه را بر عملی که عبادت نامیده ای توان یمحال 
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نماز بخواند با خودِّ اراده که فعل نفس است  کند یمبدین صورت که نفس که اراده  ،کرد
حرکات و سکنات و اذکاری  مجموعۀنماز خواندن )فعل جوانحی( با  ارادۀمتحد است و 

)فعل جوارحی( متحد است و همگی  دهد یما انجام و بدن آنها ر شود یمکه نماز نامیده 
ی بدن نامیده ا مرتبهی نفس و در ا مرتبهچیزی جز همان حقیقت انسان نیستند که در 

و یک بار به صورت حرکات بدنی.  کند یمو یک بار به صورت اراده ظهور  شود یم
لذات )در اینجا عبادت، عبادت بدنی، نفس و بدن( با معمول با ارادۀ) نهایا همۀهمچنین 

 کند یم)اتحاد عبادت و عابد و معبود( یعنی انسان وقتی عبادت  معبود بالذات( متحدند
تصویری است که از معبود در ذهن خود  شود یمآنچه اولاً و بالذات متعلَّق عبادت او واقع 

یعنی  طور که در مورد محبت گفته شد(. حال اگر آن تصویر بر معبود بالعرض دارد )همان
و آن معبود  معبود بالذات معبود واقع شده است مطابِّق واسطۀموجود خارجی که به 

و اگر چنین نباشد،  ،این عبادت صحیح و پسندیده است ،خارجی سزاوار پرستش باشد
بت  پندارد یمپرست که  ، یک بتمثالبرای این عبادت نادرست و باطل و مذموم است. 

اولاً و  ،کند یمنتیجه در برابر او کرنش و برای او قربانی  نفع و ضرری برای او دارد و در
اما چون بت خارجی چنین نیست و  ،پرستد یمبالذات تصویری را که از بت در ذهن دارد 

پرستان هم این عبادت نادرست است. خدافاقد نفع و ضرر است )سزاوار پرستش نیست( 
. اگر این تصویر به درستی پرستند یمکه از خدا در ذهن دارند را اولاً و بالذات تصویری 

حکایتگر از خدای واقعی باشد، آن خدای واقعی ثانیاً و بالعرض معبود ایشان واقع شده 
که وجود خارجی  پرستند یموگرنه چیزی را  ،است و عبادتشان صحیح و پسندیده است

که در تصویر مجسمِّه از خدا موجودی است  ،مثالبرای ندارد و عبادتشان باطل است. 
آسمان روی تخت نشسته است و دارای دست و پا و چشم است. اما چون این تصویر 

 را ندارد عبادتشان نادرست و باطل است. ها یژگیوحکایتگر از الله نیست و الله تعالی این 
گفت که آنچه اولاً و بالذات معبود  توان یمهمچنین بر اساس اتحاد عبادت و عابد و معبود 

 پرستی است.خود اوست یعنی خودپرستی عین خدا شود یمآدمی واقع 
 بیانی دیگر در اثبات این همانی خود پرستی و خدا پرستی. 6

ی خداپرستی و همان نیا توان یمهم  یملاصدرا به روش دیگر شناسانۀ یهستبر اساس مبانی 
بر اساس دو مبنای وحدت شخصی حقیقت وجود و  خودپرستی را اثبات کرد. این یکتایی

که آنچه غیر او موجود دانسته  یانحصار معبودیت در خدای متعال )یعنی تنها وجود
: 5 ،5054وجه اوست و وجه یک چیز به وجهی همان چیز است( )سبزواری  شود یم

 ( قابل اثبات است.61
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که آنچه در واقع موجود است یک حقیقت  دارد یموحدت شخصی وجود بیان 
است که به خودی خود موجود است و اساساً غیر از او چیزی تحقق ندارد تا او بخواهد 
بدان وابسته باشد. این حقیقت همان الله تعالی است. بر اساس این مبنا نه اثبات وجود 

)سبزواری  طلبد یمخدا به ابطال دور و تسلسل نیازمند است و نه اثبات توحید برهان 
خداست و به  جلوۀدر واقع ظهور و  شود یمآنچه غیر خدا پنداشته  .(151: 1، 5054

عبارت دیگر وجه الله است و از آنجا که ظهور یک چیز خود اوست که تجلی کرده است و 
چنان « عالَم خداست»گفت که  توان یمنه غیر او، خدا و عالَم قابل حمل بر یکدیگرند یعنی 

البته حمل این دو بر یکدیگر نه حمل اولی ذاتی «. خدا عالمَ است»گفت که  انتو یمکه 
حقیقت عالمَ  خدا بلکه حمل حقیقت و رقیقت است. ،است و نه حمل شایع صناعی

خداست. همچنین تنها معبود این حقیقت است و هر چیز دیگری که  قۀیرقاست و عالَم 
اقع شده است که موجود و دارای کمالاتی مورد پرستش واقع شود از آن رو مورد پرستش و

است و چون موجودیت و کمالات او وجه خداست در واقع خدا مورد پرستش واقع شده 
چیزی را که بپرستد از  . آدمی هرمیکن یماست. حال این نتیجه را بر عبادت آدمی منطبق 

بالذات و بالعرض  جمله خود را در واقع خدا را پرستیده است. با این بیان، تقسیم معبود به
 .بازد یمحقیقی هم رنگ ن که تقسیم معبود به حقیقی و غیرچنا شود یممنتفی 
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