
 

 تحلیل تفسیری آیات تجسم اعمال در تفاسیر المیزان و من وحی القرآن

 *یمعصومه امام

 **یحسن طلعت

 چکیده

تجسٌم، تجسّد و یا تمثّل عمل، تعابیری است که گرچه مضمون آن با صراحت 

شدددا اما ایا اصددطرح در مرون روایی و آیات  رآن در آیات و روایات مطرح 

شددودط ط آ آیات  رآن کریم، مراد ات تجسددم اعمان ایا اسددت که دیدا نمی

ها، صورت باطنی و ملکوتی همان اعمان دنیوی آنهاست و جزای اعمان انسان

توان ات دو جهت جزا و عمل اتحاد و عینیت دارندط اهمیت ایا موضددور را می

سی کرد؛ ی ش هاتی که با معاد و عدن الهی در برر سخگویی به  کی ات جهت پا

ست؛ بدیا ست و جهت دیگر، اثر تربیری آن ا صورت که کیفر گناهان مرت ط ا

انسددان اگر ایمان داشددره باشددد که عمل وی ات بیا نراره و ات او جدا نخواهد 

 شد، مرا  ت بیشرری بر اعمالش خواهد داشتط ایا نوشرار به طرح دیدگاا دو

ضل صر؛ عرمه ط اط ایی و عرمه ا سر معا عنوان دو تا ات موااقان و الله بهمف

مخالفان نظریه تجسم اعمان، به روش تط یقی پرداخره و با نقد و بررسی ادله 

 کندطآنها در نهایت دیدگاا عرمه ط اط ایی را تقویت می

 واژگان کلیدی

  اللهطایی، عرمه اضلآیات معاد، تفسیر کرمی، تجسم اعمان، عرمه ط اط 
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 طرح مسئله

سياری ساء7/  تحریم ؛30/  عمرانآل ؛174و  281 ،26 ،24از قرآن کریم مانند: بقره /  آیات ب  ؛10/  ؛ ن

؛ 40/  ؛ غافر84/  قصااا  ؛16/  ؛ طور9/  ؛ نحل49/  ؛ کهف14/  ؛ تکویر39/  ؛ صاااافات54/  یس

سراء؛ 100/  ؛ طه40/  ؛ نبأ35/  ؛ توبه147/  اعراف سان از 13/  ا صریح دارند که اعمال دنيوی ان ( ت

شوند. محشر حاضر مي رود؛ جاویدانند و در قيامت به شکل جدیدی مجسم شده و در عرصهبين نمي

سم ضمون عذاب و یا راحتي وی مي گيرد و مایهشده آدمي او را در بر مياین اعمال مج گردد. این م

کند که نور و حور و ریحان بهشتي و یا غل شود، بيان ميميتجسم اعمال مطرح  که با عنوان نظریه

و زنجير و آتش دوزخ، همان اعمال نيک و بد انسااان اساات که حات حقيقي آنها در این دنيا به د يل 

رود، انسان زشتي و زیبایي کنار ميها وجود موانع مادی قابل رویت نبوده است و پس از مرگ که پرده

 کند. یکي از مسااايلي که پردانتن به این نظریه و تقویت اد هه و درک ميحقيقي اعما ش را مشاااهد

شته باشد که اثبات آن را ضروری مي سان اگر ایمان دا ست؛ بدین صورت که ان سازد، اثر تربيتي آن ا

شد و روزی با چهره شد، اش حقيقي عمل وی از بين نرفته و از او جدا نخواهد  به وی نمایانده نواهد 

شتری بر اعما ش نواهد داشت. شبهات مهمي نيز در بحث عدل ا هي و چرایي و چگونگي مراقبت بي

در آنرت مطرح است که در صورت اثبات این نظریه که پس از مرگ، جزای انسان ها مجازات انسان

 شوند.عين عمل اوست، پاسخ داده مي

شمندان، موافق این نظریه سفي گروهي از اندی سياری از آیات  واند قرآني، کلامي و فل صراحت ب

سته از  شتن از ظاهر این د ست بردا ضمون و عدم وجود د يل نقلي و عقلي متقن در د قرآن بر این م

دانند. در مقابل، گروهي دیگر از مفسااران و متکلمان با بيان اینکه آیات را گواهي بر اعتقادشااان مي

ضند و عرض هم باقي نمي ست، با این نظریه مخا فت کرده پماند و اعاده آن امکاناعمال، اعرا ذیر ني

 بدین معنا که معتقدند لازمه ؛اندو آیات دال بر آن را یا حمل بر مجاز و یا بر  وازم عمل تأویل کرده

 کند.عمل، جزا و پاداش آن است که شخ  آن را مشاهده مي

 د پای نظریهمعاد و جزای انروی در تمام ادیان ا هي مطرح اسااات، ر ازآنجاکه اعتقاد به مسااائله

پيش از اسااالام نيز مشاااهود اسااات.  تجسااام اعمال حتي در بيانات پيامبران و حکما و فلاسااافه

شاني،  )فيض سم یافتن اعمال بيان 884 / 2: 1418کا صدرا نيز کلام فيثاغورس را در تأیيد تج ( ملا

سيله برساند که این نظریه کند تا بدینمي سابقهعلمي، علي و شينه رغم نام و عنوان جدیدش  ای و پي

 / 9: 1379های یونان باستان نيز بازجست. )شيرازی، توان آن را در اندیشهدیرین دارد؛ تا آنجا که مي

بيت ایشان در تأیيد این و اهل ( پس از ظهور اسلام نيز شاهد روایاتي از پيامبر اسلام295و  294
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ستيم. ) ضمون ه سي، م سي، ؛ 228 / 7و  259 / 3 :1381مجل شاید بتوان گفت 95 / 9 :1404مجل  )

تجسم اعمال، توسط شيخ بهایي  که این مضمون دیرین، در قرن نهم قمری در قا ب و عنوان نظریه

دست شاگردش ملاصدرا تنقيح و گسترش یافت. صدرا متأ هين چنين به شرح و تبيين مطرح شد و به

سان، اثرتجسم اعمال مي سان ميپردازد که هرکدام از اعمال نيک و قبيح ان گذارد. ی بر روی نفس ان

ست و با  شيده ا سان بر او پو شم حقيقي ان سته بودن چ این آثار در این دنيا به د يل موانع دنيوی و ب

شااود و چشاام رود و در قيامت که موانع دنيوی برطرف ميمرگ وی که پرده از چشاامانش کنار مي

گيرد. اگر گشته و انسان را دربر مي شود، آن ملکات نفساني ظاهر و متجسمحقيقي انسان گشوده مي

باشد، آشکار اعمال و کردار انسان قبيح بوده باشد، آثار آنها که همان أ م و رنج به اشکال متفاوت مي

عذاب و رنج او  گشااته و انسااان اکنون مدرک آنهاساات و همين درک آثار گناه بر نفس انسااان، مایه

سپس ملاصدرا به « يطه بالکافرينان جهنم لمح»کند: شود و او را احاطه ميمي

کند. او عنوان شااااهدی بر این نظریه اشااااره ميدیگر از قرآن و همچنين چند روایت به چندین آیه

داند. همچنين وجه نلود انسان در عذاب و ثواب را همين ابدی بودن و بقای ملکات نفساني انسان مي

محسااان فيض  جمله ملاطرفداران زیادی از( پس از ملاصااادرا این ادعا، 35 / 9: 1379)شااايرازی، 

: 1379 اااا 1369( ملاهادی سبزواری )سبزواری، 883اااا  885/  2: 1418کاشاني، )فيض کاشاني، 

( علامه 21: 1386( و در عصاار حاضاار امام نميني، )امام نميني، 323: 1383؛ ساابزواری، 6مقصااد

بایي،  باط بایي )ط باط يد مط167/  3، 426و  92/  1: 1417ط ( 281: 1398هری، )مطهری، ( شاااه

( و ... 683/  13الله جوادی آملي )جوادی آملي، ( و آیت418/  9: 1369الله ساابحاني )ساابحاني، آیت

 دارد.

: 1420( فخر رازی، )رازی، 17/  30: 1412ميل غا ب مفساااران متقدم همچون طبری، )طبری، 

( تأویل 675 / 10: 1372سي، ( وشيخ طبرسي )طبر250 / 10: 1389( شيخ طوسي )طوسي، 67 / 31

آیات مربوط به تجسم اعمال بوده است. علامه مجلسي نيز از دیگر مخا فان این نظریه بوده و به نقد 

سماني مي ضاد با معاد ج شيخ بهایي، قول به این  داند. وی با تخطئهآن پردانته و آن را در ت شدید 

 (95 / 7: 1381)مجلسي،  دانست.نظر را مستلزم انکار دین و نروج از اسلام مي

سياری در تأیيد و یا رد نظریه سران، فلاسفه و متکلمان ب سخن گفته تاکنون مف و  تجسم اعمال 

به دلایلي کرده ند  ند نظرات نویش را مسااات مامي آن نظرها و دیدگاها يان ت در این مجال  هاکه ب

عنوان الله بهایي و علامه فضلطباطب گنجد. جستار حاضر در پاسخ به این مسئله که دیدگاه علامهنمي

تجسم اعمال چيست؟ تحليل تفسيری آیات دال بر  عصر شيعه درباره نظریه دو مفسر برجسته و هم

ای کاود تا دریابد نظریات آنها بر چه مبانيمي من وحي القرآنو  الميزانتجساام اعمال را در تفاسااير 
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 گرفته است. استوار بوده و حمل این آیات بر حقيقت یا مجاز صورت 

 دیدگاه علامه سید محمدحسین طباطبایی

گفتار  1بقره، 26تجسم اعمال است، حیل آیه  که از پایبندان و معتقدان به نظریه الميزانمفسر تفسير 

 داند:ندای متعال درباره مسئله قيامت و زندگي آنرت را بر دو وجه مي

کند، بسااياری از آیات قرآن دلا ت بر این ها را بيان ميکه پاداش و کيفر انسااان . وجه مجازات:1

شر در آینده با آن روبه ست که در رو ميدارد که آنچه ب شت و چه جهنم، جزای اعما ي ا شود چه به

دنيا انجام داده است.

سياری از آیات قرآن دلا ت بر این دارد که نود اعمال و یا  وازم و آثار آن . وجه تجسم اعمال: 2 ب

 سرنوشت سازند.

رساند که اول مي کند که ميان این دو دسته هيچ منافاتي نيست؛ زیرا دستهایشان سپس بيان مي

ندای متعال برای پاداش و کيفر بندگانش بهشاات و دوزخ آفریده که همين ا ن آماده و مهياساات و 

های بهشااتي یا عذابهای کننده این اساات که اعمال ما در قيامت به صااورت نعمتدوم بيان دسااته

شود. ممکن است شخصي که سهمي از بهشت را نداوند برای او آفریده است به دوزني مجسم مي

 (92/  1: 1417د يل کاهلي بهشتي نا ي از نعمت داشته باشد. )طباطبایي، 

سان در آنرت، به چند  نویش مبني بر نظریه علامه طباطبایي برای اثبات عقيده سم اعمال ان تج

 کند:د يل تمسک مي

ص ست:الف(  سان در قیامت عین عمل او سیاری بر اينکه جزای عمل ان آیات تحریم /  راحت آيات ب

ساء / 30عمران / ، آل18، علق / 281و  174، 24بقره /  ،7 صراحت بيان مي 23، ق / 10، ن کنند که به 

د. گردگيرد و باعث عذاب یا راحتي وی ميجزای آدمي در قيامت، عين عمل اوسااات که او را در بر مي

بایي،  باط له92/  1: 1417)ط طب جم خا مه م ولا تجزون إلا مااا تن م » ( علا

دارد که هرکس هرچه کرده چه نوب و چه داند و بيان ميمردم مي یس را همه در سوره« تعملون

سان دهند و تمامي اعمال همهبد عين آن را جزای عملش قرار مي سعادتند و چه ان ها، چه آنها که اهل 

شااود و تجسااد عمل مربوط به افرادی ناي و یا قساامي از اعمال نيساات. جساام مياهل شااقاوت، م

                                                                        

مَّا  .1
َ
ضَه فَمَا فَوْقَهَا فَأ ضْرِبَ مَثَلًا مَّا بَعُو ن يَ

َ
سْتَحْييِ أ إِنَّ اللَََّّ لاَ يَ

ذِينَ  لَّ ا ا مَّ
َ
هُ الْحَقُّ مِن رَّبِ هِمْ وَأ نَّ

َ
ذِينَ آمَنُواْ فَيَعْلَمُونَ أ لَّ ا

ُّ بِهِ کثِيراا هَذَا مَثَلًا يُضِِِِِ رَادَ اللََُّّ بِ
َ
 کفَرُواْ فَيَقُولُونَ مَاذَا أ

 .وَيَهْدِي بِهِ کثِيراا وَمَا يُضُِّ بِهِ إِلاَّ الْفَاسِقِينَ 
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 (100/  17: 1417)طباطبایي، 

 باره این در به جان نودم ساااوگند که اگر در قرآن کریم» «:غدلت»ب( استتادادا از کاربرد ل ت 

مال(  یه هيچ)تجسااام اع یه جزهب نبودای آ قَد  »: آ تَ  لَ ن  لَه فِي ت  *ذاه مِن   غَف 

شَف نا صَرُک *اءَک غِط عَن ک فَک  زندگي این از تو (22؛ )ق / حَدِيد   ال يوَ مَ  فَبَ

ست شده نيره دیدگانت زدیم، اینک کنار را اتپرده بودی، ما غافل  در غفلت  غت بود، چون کافي «ا

ستعمال موردی  در بماند، نه نبربي است او نزد حاضر و او روی پيش که چيزی از آدمي کهشود مي ا

 نيز دنيا در آنرت زندگيشود مي معلوم شود، پسمي موجود بعدها ندارد و وجود اصلا که چيزی مورد

شود مي چيزی از برداریپرده و غطاء کشف اینکه شده، دیگر حايل آن و ما ميانای پرده هست،  کن

ست پرده پس در و موجود که شد،  دنيا در بيندمي آدمي قيامت در آنچه اگر. ا ست صحيحنبا  آن در ني

سانه ب روز ستور برایت زندگي این بودی، و غفلت در زندگي این از تو بگویندها ان  بود، ما پرده در و م

 (93/  1: 1417)طباطبایي، «. گشت مشاهدهه ب مبدل غفلتنتيجه  در داشتيم و بر را اتپرده

اصل نقش مهمي در تصویر وسيعي دارد و پذیرش یا رد این  اصل عدل ا هي گستره ج( عدل الهي:

کند. این اصال با کل نظام تکویني و تشاریعي ما از نداوند و به عبارت دیگر در نداشاناساي ما ایفا مي

ست و قبول یا رد آن کل جهان های سازد. عدل ا هي یکي از پایهبيني ما را دگرگون ميعا م در ارتباط ا

صل ست و این ا صرفا بعد نظری و عقيدتي ندارد. بلکه ایمان به  مهم اثبات معاد و کيفر و پاداش انروی

پيشگي نداوند آثار تربيتي ناصي در رفتارهای آدمي و گرایش به تحقق عدل و ریشه دادورزی و عدا ت

ساني برجای مي شتقات آن هيچکني ظلم در روابط اجتماعي و ان گاه گذارد. در قرآن کریم واژه عدل و م

لکه عدل ا هي عمدتاً در قا ب نفي ظلم بيان شااده اساات. )سااعيدی مهر، کار نرفته اساات بندا به درباره

 3نحل، 111 2سااوره کهف، 49 1سااوره بقره، 281عنوان مثال ندای متعال در آیات ( به313/  1: 1381

کاسااتي وبعد از بيان مضاامون تجساام اعمال و اینکه در قيامت آدميان اعمال نویش را بدون هيچ کم

ضر مي صله بيان ميبينند، بلافحا نتيجه بيان عدم ظلم نداوند شود. درکند که به هيچ احدی ظلم نميا

 ها، در این آیات مطرح شده است.همان بيان عدا ت ا هي است که در قا ب تجسم اعمال انسان

                                                                        

سَبَتْ . 1 وَاتَّقُواْ يَوْماا تُرْجَعُونَ فِيهِ إِلَي اللَّ ِ ثُمَّ تُوَفَّي کُّ نَفْسٍ مَّا ک

 .وَهُمْ لاَ يُظْلَمُونَ 
شْفِقِينَ مِمَّا فِيهِ وَيَ  .2 ضِعَ الْکتَابُ فَتَرَي الْمُجْرِمِينَ مُ قُولُونَ يَا وَوُ

غِيرََ وَلا کبِيرََ إِلاَّ  غَادِرُ صَِِِ تَابِ لا يُ هَذَا الْک مَالِ  نَا  وَيْلَتَ

حَداا
َ
حْصَاهَا وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَاضِراا وَلا يَظْلِمُ رَبُّک أ

َ
 .أ
تي کُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها وَ تُوَفَّي کُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ  .3

ْ
يَوْمَ تَأ

 . هُمْ لا يُظْلَمُونَ وَ 
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علامه طباطبایي نيز با بيان این نکته حیل آیات فوق و برای اثبات دیدگاه نویش مبني بر مجسااام 

سانشدن اعمال و  سياری ها عقاید ان ستناد به ظاهر آیات ب صورت حقيقي نود، افزون بر ا در قيامت به 

ایشان در تفسير اند. صراحت بر تجسم اعمال دلا ت دارند، به این د يل عقلي و برهاني نيز پردانتهکه به

قيامت دلا ت داند که بر تجسام اعمال در یس ضامن آنکه این آیه را یکي از بارزترین آیاتي مي 54آیه 

را عطف تفسااايری برای جمله « ولا تجزون إلا ما تن م تعملون»دارد، جمله: 

شيئا فاليوم لا تظلم» ست که این جمله بياني برهاني « نفس  بيان کرده، معتقد ا

کند بر این که جزای اعمال هر صاحب عملي در برای عدم ظلم در روز رستانيز است؛ زیرا دلا ت مي

جا اوساات؛ دیگر با چنين جزایي ظلم تصااور ندارد؛ زیرا ظلم عبارت اساات از بيآن روز نود اعمال 

سي را جزای عملش قرار دادن بي صرف کردن چيزی، و ي عمل ک ست و م صرف کردن جزا ني جا م

تر از اینکه عين عمل کساااي را مزد عملش قرار دهند؟ بهتر از آن تصاااور ندارد، چه جزایي عادلانه

 (100/  17: 1417)طباطبایي، 

اعمال  را با استفاده از تجسم 1عمرانآل 11 در آیه« ا عقاب شدید»معنای صفت د( علامه طباطبايي، 

دهد؛ معنای سااببيت مي« بذنوبهم»در « باء»آورد. بدین شاارح که: در این آیه، ظاهرا بدساات مي

به مقتضای مقابله و یعني ندای متعال آنها را به ناطر گناهانشان مجازات کرد، اما ایشان معتقدست که 

«  باء»فرعون و قبل از ایشان شده است،  که در این آیات بين کفار عهد رسول ندا با کفار آلای مقایسه

به معنای آ ت و وسيله است؛ به این معنا که عذابي که آنها دچارش شدند عين گناهاني است که مرتکب 

شوند و این عمل چه در ظاهر و چه در ب ندا ميعمل و گناهانشان دچار عقاوسيله ها بهو انساناند شده

شااود و همين همراهي هميشااگي با عمل، گاه از او منفک نميباطن همواره همراه انسااان اساات و هيچ

 (91/  3: 1417باشد. )طباطبایي، برای نداوند مي« ا عقاب شدید»بهترین معنای صفت 

کند، تأیيد تجسم اعمال در قيامت حکر مي در الميزانیکي از روایاتي که مفسر تفسير  روايات:ه( 

حسااين بن ساافيان در کتاب مسااندش و ابونعيم در کتاب »اساات که:  الدرالمنثورروایتي از کتاب 

شداد بن أوس روایت کردهاش حليه شنيدم که مياند از  سول ندا  فرمود: ایهاا ناس که گفت: من از ر

شما را کنيد در حا ي انجام دهيد که از نهر عملي که مي شيد و بدانيد که روزی  دا نايف و بر حذر با

وزن دارند و شااما نواه و نانواه، ندا را ملاقات نواهيد کرد؛ پس هرکس همبر اعما تان عرضااه مي

شد، آن را نواهد دید و هرکس همای حره شد، آن را وزن حرهعمل نير کرده با شت کرده با ای عمل ز

                                                                        

خَذَهُمُ  .1
َ
نَا فَأ ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ کذَّبُوا بِآيَاتِ بِ آلِ فِرْعَوْنَ وَالَّ

ْ
کدَأ

 .اللََُّّ بِذُنُوبِهِمْ وَاللََُّّ شدَِيدُ الْعِقَابِ 
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 (344 / 20: 1417)طباطبایي، «. نواهد دید

 اللهدیدگاه علامه سید محمدحسین فضل

هيچ  پذیرد و بدون ارايهتجسم اعمال را نمي من وحي القرآنالله، صاحب تفسير سيد محمدحسين فضل

د يلي قايل به تأویل آیاتي است که بر این معنا دلا ت دارند. وی معتقد است که آیاتي از این دست معنای 

ست، بلکه حقيقي صود ني ست؛ بدین شان مق سبت به نتایج و پيامدهای عمل ا سان ن سئو يت ان کنایه از م

بيند و هم کند و ميمعنا که هر عملي از انسان یک نتيجه و پيامدی دارد که انسان هم آن را احساس مي

نسبت به آن مسئول است. ندای متعال از نتيجه عمل تعبير به نود عمل کرده است و از رؤیت نتيجه به 

سم عمل نظریهرؤیت عمل  ست. از این منظر، تج شته ا سير ظاهری و به دور از تعبير دا ای مبتني بر تف

  کن به نظر ما نظریه»روش بلاغي و ادبي اسااات و باعث پدید آمدن نوعي جمود بر آیات قرآن اسااات. 

بلاغي نيست؛  ا لفظي از متن قرآني برناسته است که مناسب با شيوهتجسم عمل از فهم صرفي و تحت

« نگاه را به اسااتعاره، کنایه و مجاز از طریق قراين موجود در متن گشااوده اساات. ای که دریچهشاايوه

 معتقد است: پيام قرآنتفسير  ( این در حا ي است که نویسنده417/  6: 1419الله، )فضل

کنند دلیلی بر آن ندارندط اینکه اعمان را رد می مفسرانی که ظاهر آیات دان بر تجسم

سخنی است اند ت مفسران تمام ایا آیات را کنایه ات پرداخت جزای اعمان گرارهبسیاری ا

اعمان انسان در  یامت است؛ لذا باید  که دلیل روشنی نداردط آیات بسیاری گواا بر تجسم

 (125/  6: 1374ایا آیات را بر معنای ظاهریش حمل کردط )مکارم شیراتی، 

 در تفاسیر المیزان و من وحی القرآن بررسی تفسیر آیات مربوط به تجسم اعمال

يَو مَ تَجدُِ كُلُّ نَف سٍ مَا عمَلَِت  منِ  خيَ رٍ مُح ضَرًا وَمَا » الله در تفسير آیهفضل

يدًا  مَدًا بَعِ نَهُ ََّ هَا وَبَي  وءٍ تَوَلُّ لَو  ََّنَ بَي نَ لَت  منِ  ساااُ عمَِ

سَهُ وَاللَُّ رَءُوف  بِ  سران 30عمران / )آل« ال عبِاَلِ وَيُحذَِ رُكُمُ اللَُّ نَف  ( که برني مف

سانتن امر غایب از انظار مي« محضراً» آن را حاکي از تجسم عمل و واژه ضر  دانند، بدین را به معنای حا

/  3: 1417شوند، )طباطبایي، معنا که اعمال نزد نداوند حاضر بوده و روز قيامت برای صاحبانش اظهار مي

ست156 ست، چنانگونه این ( معتقد شي از پدید آمدن نوعي جمود در آیات قرآن ا شت نا که در این بردا
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سير آیات  سم اعمال( نيز این جمودگرایي به 2ز زال 8و  7و  1کهف 49نوع تف ساس تج ضوح دیده )برا و

شاهده شود. بهمي شاهده این ترتيب م ستعاره از م سان در آنرت نتایج  اعمال، ا ست. ان جزای اعمال ا

بيند نه نود اعمال را. حضور عمل کنایه است از عدم نسيان آن کند و مياعما ش را حس مينوب و بد 

 (331ا  337/  5: 1419الله، و عدم غفلت نداوند از اعمال بندگان. )فضل

ضل ساء 10الله همچنين حیل آیه علامه ف سم عمل، مؤیدی از نود قرآن  ضمن نقد نظریه 3ن تج

عای نوبه نَارًا »آورد و آن تعبير یش ميعنوان د يلي بر اد يَأ كُلُونَ فِي بُطوُنِهِم  

سَعِيرًا لَو نَ  ص  سَيَ ست. در این تعبير « وَ ظهور در زمان حال دارد، در برابر « يأتلون»ا

که ظهور در آینده دارد و از آنجا که در زمان حال )یعني دنيا(، مال یتيم نوردن « ساايصاالون»

: 1419الله، گيریم که این تعبير کنایي است نه حقيقي. )فضلمي مساوی با نوردن آتش نيست، نتيجه

7  /106) 

داند، این شبهه در مقابل علامه طباطبایي که این تعبير را حقيقي و آیه را مؤید نظریه تجسم اعمال مي

را به د يل غفلت از معنای تجساام اعمال دانسااته اساات. غفلت از این حقيقت که تجساام به  حا  باطن 

شود، د يل بر عدم حقيقت ت نه ظاهر. بنابراین اگر در ظاهر زندگي دنيوی حقيقت عمل متجسم نميدنياس

ای است که در دنيا در مقابل چشم این به د يل پرده 4سوره ق 22همان عمل در دنيا نيست؛ زیرا طبق آیه 

د و حقایقي که در دنيا نيز روشاااود اما در آنرت این پرده کنار ميآدمي قرار دارد و مانع از دیدن حقایق مي

 (204/  4: 1417شود. )طباطبایي، وجود داشته و انسان قادر به دیدن آن نبوده است، هویدا مي

شود، حقيقت اعمال دنيوی و نه ظاهر آنهاست. ناآگاهي انسان بنابراین آنچه در آنرت مجسم مي

روند و روح ح از بدن، از بين ميهای مادی است که با جدا شدن رواز حقيقت اعما ش، به د يل حجاب

شده.  ست که مرتکب  سان متوجه و مدرک حات و حقيقت اعمال جاویداني ا مال یتيم نوردن عيناً »ان

سان فهمند، به محض اینکه حجاب بدن کنار چون در این دنيا هستند نميها آتش نوردن است. اما ان

                                                                        

شْفِقِينَ مِمَّا فِيهِ وَيَقُولُونَ يَا  .1 ضِعَ الْکتَابُ فَتَرَي الْمُجْرِمِينَ مُ وَوُ

هَ   مَالِ  نَا  غِيرََ وَلا کبِ الْ  ذَاوَيْلَتَ غَادِرُ صَِِِ تَابِ لا يُ يرََ ک

حْصَاهَا  إِلاَّ 
َ
حَداا حَاضِراا عَمِلُوا مَا وَوَجَدُواأ

َ
 .وَلا يَظْلِمُ رَبُّک أ

َ شرًَّا ذَرَّ  مِثْقَالَ  يَعْمَِْ  وَمَنْ  *فَمَنْ يَعْمَِْ مِثْقَالَ ذَرََّ خَيْراا يَرََُ  .2

 .يَرََُ 
کلُونَ فِي  .3

ْ
يَأ مَا  ا إِنَّ ما تَامَي ظُلْ مْوَالَ الْيَ

َ
کلُونَ أ

ْ
يَأ ذِينَ  إِنَّ الَّ

 .بُطُونِهِمْ نَاراا وَسيََصْلَوْنَ سعَِيراا
صَرُک الْيَوْمَ لَقَدْ کنتَ فِي غَفْلَه م ِ  .4 شَفْنَا عَنک غِطَاءک فَبَ نْ هَذَا فَک

 .حَدِيد  
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 (207: 1382)مطهری، «. سوزندمي گيرند ورفت و با مرگ از این جهان بيرون شدند، آتش مي

سراء 13آیه  از دیگر مستندات قايلان به تجسم اعمال است. علامه طباطبایي در این آیه مقصود از  1ا

داند که به او نمایانده شود را حقایق اعمال هرکس ميکتابي که در قيامت برای افراد انسان بيرون آورده مي

نتيجه تر از مشاهده و دیدن نيست. درکه هيچ د يلي محکماند؛ چراشود تا دیگر جای حاشا و تکذیب نممي

ست. )طباطبایي،  ست و آن اعمال آدمي ا ( اما علامه 55/  13: 1417مراد از طاير و کتاب در آیه یک چيز ا

 کند که به گردنداند و بيان ميالله در این آیه منظور از کتاب را علم پيدا کردن انسان به اعما ش ميفضل

ست و  ساني مسئول کارهای نویش ا ست که هر ان آویختن اعمال معنای حقيقي ندارد، بلکه کنایه از این ا

 (58ا  59/  14: 1419الله، کند. )فضلاین اعمال سرنوشت ابدی او را معين مي

ل کند به اعماداند که نفس علم پيدا مينيز مراد ندای متعال را در این مي 2تکویر 14 ایشااان حیل آیه

شته ضلگذ ست دارد. )ف که علامه طباطبایي این حا ي( در94/  24: 1419الله، اش و آنچه هم اکنون در د

اعما ي اسااات که هر « ما احضااارت»کند که مراد از داند و بيان ميعمران ميآل 30آیه را در معنای آیه 

 (215/  20: 1417یي، یابد. )طباطبافردی در دنيا انجام داده است و آنها را در آنجا حاضر مي

را ساانگيني مساائو يت اعمال بيان  3طه 100مقصااود از ساانگيني در آیه  من وحي القرآنتفسااير 

ضلدارد که به عهده هر فرد ميمي شد. )ف سير 155/  15: 1419الله، با این آیه را از  الميزان(  کن تف

 نویسد:داند که بر تجسم اعمال دلا ت دارد و مؤ ف آن چنين ميترین آیاتي ميروشن

الخطر و صاحب کسی که ات ذکر ) رآن( اعراض کند، در  یامت ثقلی بسیار عظیم
، اینها در کیفر ایا گناا «خالدين فيه»اثری تلخ را حمل خواهد کرد، 

یعنی تجسم عمل و اینکه آدمی در  یامت با عمل جاودانگی در کیفر اندط جاودانه
 (209/  14: 1417شودط )ط اط ایی، خودش معذب می

ستندهای قايلان به نظریه شتيان در  یکي از م تجسم اعمال، تکرار قرآن بر نلود و جاودانه بودن به

يقي نود بر حق نعمات و دوزنيان در عذاب اسااات. چون اعمال باقي و فناناپذیرند و در قيامت با چهره

سان ضه ميها ان ست، نيز شوند، درعر شتي یا زیبایي آنها که همان عقاب و پاداش آدمي ا نتيجه درک ز

سير آیهنا د و جاودانه مي سران در تف ضمير در  100 شود. برني از مف ارجاع « وزر»را به « فيه»طه، 

                                                                        

لْزَمْنَاَُ طَآئِرََُ فِي عُنُقِهِ وَنُخرِْجُ لَهُ يَوْمَ الْقِيَامَه  .1
َ
وَکَّ إِنساَنٍ أ

 .کتَاباا يَلْقَاَُ مَنشوُراا
حْضَرَتْ  .2

َ
 .عَلِمَتْ نَفْس  مَّا أ

عْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ يَحْ  .3
َ
 .مُِِ يَوْمَ الْقِيَامَه وِزْراامَنْ أ
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ضرورتي برای در تقدیر گرفتن اند داده سئو يت و »د. بينننمي« مجازات یا کيفر»و  آنها در همان وزر و م

)مکارم شيرازی، « تجسم اعمال است به مسئلهای بار سنگينشان هميشه نواهند ماند و این نود اشاره

همان گناه اعراض از قرآن اسااات که ملکوت این عمل در روز « وزر»( از این منظر، 297/  13: 1353

( 190/  19: 1363ر مجازات آن. )صادقي تهراني، قيامت ظاهر نواهد شد. نلود در نفس گناه است نه د

گيرد که نلود اعم از ابدیت و غير تجسم اعمال در همين آیه نتيجه مي صادقي تهراني با پذیرش نظریه

شااود شااود. مجازات به ميزان نطا تعيين ميابدیت اساات،  ذا جاودانگي به تناسااب عمل تعریف مي

ما تن م تعملون» ما تجزون  مانطور«. ان کاتي دارد  ه که اعراض از قرآن در

شر( نلود در این گناه نيز درکاتي دارد.  صدیق، تخلق، تطبيق، ن ستماع، تدبر، تفهم، ت )اعراض از قرايت، ا

 )صادقي تهراني، همان(

 اللهفضل نقد و بررسی دیدگاه علامه

تفاده از اشکال و شدید مفسر بر اس شود، تکيهبسيار مشاهده مي من وحي القرآنای که در تفسير نکته

ستفادهقا ب صدر ا سيد محمدباقر  شهيد  ست.  ستعاره و ... ا شبيه، ا  های بياني از قبيل: مجاز، کنایه، ت

الله بر علامه فضاال بياني در کلام را ویژگي ناي زبان عربي و این توجه و تکيههای فراوان از قا ب

 داند.سایر تفاسير ميبعد بلاغي آیات قرآن در تفسير را وجه تمایز تفسير او از 

این تفسير از نگاه روشي، وجه تمایز آشکاری نسبت به بيشتر تفاسير پيشين و معاصر نویش دارد 

ای متفاوت نگاشته من وحي القرآنگرای آن از که توانسته است به ضميمه گرایش اجتماعي و عينيت

شدید بر بعد  ست از تکيه و تأکيد  سير قرآن به نمایش گذارد. وجه تمایزبخش آن، عبارت ا با دیگر تفا

شکل صود از بيان بلاغي، تمام  ضيح آیات. مق های ها و قا ببلاغت و بيان بلاغي قرآن در فهم و تو

ست که در زبان عربي برای تلطيف، تزیين یا تأثيرگذاری  ستفاده ميبياني ا شود؛ مانند سخن از آن ا

 (65: 1389حقيقت، مجاز، استعاره، کنایه، تلميح، تصریح، تمثيل، تشبيه و ... . )صدر، 

ضل سفهف ستفاده الله نود نيز با بيان این ویژگي ناي زبان عربي، به فل بياني های وافر از قا ب ا

دلا ت ا فا  بر معنا در این زبان از  حا  ویژگي زبان عربي این است که »کند. در تفسيرش اشاره مي

وضااوح و نفاء بسااته به موارد نياز که معنای حقيقي اراده شااود یا مجازی، متنوع و متفاوت اساات و 

عناوین مختلفي چون اسااتعاره و کنایه که در روش بلاغت باعث زیبایي و شاايریني و تحرک هنری 

 (224/  5: 1419الله، شود، در آن به کار رفته است. )فضلسخن مي

ضل سير قرآن را آگاهي و معرفت عميق به فرهنگ و ادبيات ف سر در تف الله یکي از نيازهای مهم مف

سران ميعرب و قواعد بلاغت مي شتر آنان را در داند و از عدم این آگاهي عميق در مف شکل بي نا د و م
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مفسااار نيازمند آن »داند. مي بلاغتهای توجه به روشا لفظي از آیات قرآن و عدمتحتهای برداشااات

اسااات که فرهنگ زبان عربي به معنای گوناگوني تعبير هنگام اساااتعمال واژگان را به نوبي بداند؛ زیرا 

ویژه این که کند و گاه مجاز و گاه اساااتعاره و گاه کنایه، بهزبان عربي گاهي به روش حقيقت تعبير مي

کان ندارد انسااااني قرآن را تفساااير کند مگر آن که قرآن در اوج بلاغت زبان عربي اسااات. بنابراین ام

 (463/  15: 1429الله، شناس ممتاز و برجسته فرهنگ ادبي زبان عربي باشد. )فضلفرهنگ

سير  سير کلام کاملاً این امر را حس مي من وحي القرآننواننده در نوانش تف سر در تف کند که مف

سخن گفتن ند صریح  صل و مبنا را بر غير سخن گفتن نداوند، ا سبيل  صل بر  ست. گویا ا اوند نهاده ا

نداوند بر طریق کنایه و مجاز و تشبيه و استعاره و ... بوده است و هر کجا که چنين روشي ميسر نبوده، 

شر برای آگاهي از برنامهصریح و بي ست. گویا ب شده ا شر سخن گفته  زندگاني نویش و نيل  تکلف با ب

او »بياني به کار رفته در کلام ا هي اساات. های راوان و کشااف قا ببه سااعادت، نيازمند حل معماهای ف

کوشااد این وجه را مبنا و زیربنای تفسااير قرار داده، هرگونه فهم و برداشاات از آیات را نود در عمل مي

سپس به سنجد و  ضای بلاغت ب ست با مقت سير ارايه کند. ازایننخ سير عنوان تف  من وحي القرآنرو تف

سيری به تمام سخن بليغ در  تف سير نکات و دقایق بلاغي و آنچه را که یک  ست. این تف معنا بلاغي ا

 (65: 1389)صدر، «. دهدرساندن و تفهيم معنا اقتضا دارد، مبنا و پایه فهم و کشف مقصود قرار مي

من وحي بياني در تفسير های فراوان از اشکال و قا ب الله، این استفادهشهيد صدر و علامه فضل

که حا يدانند. دررا ویژگي ناي زبان عربي و آگاهي عميق مفساار نساابت به این ویژگي مي آنالقر

شتن سه دیوان شعر ایشان را نيز نميطبع روان علامه فضل من وحي توان در این وجه تمایز الله و دا

ناي های ژگيکه بسيارند مفسران عرب زبان و آگاه به ویتأثير دانست؛ چرااز سایر تفاسير، بي القرآن

ستفاده از قا ب سل به ا سير آیات، تا این حد متو شدههای زبان عربي که در تف ست از اند بياني ن و د

 اند.د يلي متقن، نکشيده ظهور ا فا  قرآن تا اقامه

الله معتقد اساات در تفسااير نود، قرآن را از تئوری بودن نارج، و آن را وارد زندگي علامه فضاال

ست؛ شر کرده ا ضلچنان عملي ب سير احعان کردهکه برني از بزرگان نيز به تلاش ف اند. الله در این م

سير » سير و تبيين کند قرآن را همگام و متناظر با واقعيتتلاش مي من وحي القرآنتف های زندگي تف

کند و از قرآن در فراز و نشاايب زندگي و در ابعاد گوناگون سااياسااي، انلاقي، اجتماعي و غيره ا هام 

 (472/  2: 1377)معرفت، «. رد و هدایت پذیردبگي

های بياني در تفسااير رسااد ساابک تفساايری ایشااان در محور قرار دادن قا باما چنين به نظر مي

شااود و قرآن را به کتابي شااعرگونه آیات، باعث دور سااانتن حهن مخاطب از معنای حقيقي آیات مي
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که آیات سااازد؛ چرايت زندگي بشاار دور ميسااازد و بر نلاف قصااد ایشااان آن را از واقعنزدیک مي

اعمال و غير آن، حمل به مجاز،  جمله آیات مربوط به تجسااماز من وحي القرآنبسااياری در تفسااير 

که برای دانل شاادن در حقيقت زندگي مردم حا ياند. درهای بياني شاادهکنایه، اسااتعاره و دیگر قا ب

واقعي و حقيقي، واقعيات و حقایقي را برای ساااعادت باید با زبان حقيقي ساااخن گفت. قرآن به زبان 

ست به قا ب ست. گاهي نيز برای فهم بهتر د سوی آنها نازل کرده ا شر به  شر، به زبان نود ب های ب

های ظاهری آیات امری است که حتي بياني زده است. پرواضح است که اعجاز بلاغي قرآن و زیبایي

آیات به  واداشته، اما این بدان معنا نيست که در تفسير قاطبهبسياری از منکران قرآن را نيز به نضوع 

سته از آیاتي که قا ب سير و تأویل آیات پردانت. یک د سبيل به تف شد و از این  سل  های بياني متو

ساس قرار داده سير آن مبنا و ا سلوب بلاغي را در تف شان ا ست از حقيقي بودن منطوق آن ای اند و د

آیاتي است که در آنها تجسم اعمال انسان در آنرت مطرح اند، ودن آنها شدهکشيده و قايل به مجاز ب

 اند.شود. این در حا ي است که علامه طباطبایي بر معنای حقيقي این آیات اصرار ورزیدهمي

افزون بر آن برای دساات برداشااتن از معنای حقيقي یک  في باید قرايني موجود باشااد؛ زماني که 

شيم که آ شته با ست یا معنای مجازی و معلوم شک دا یا متکلم از  في، معنای حقيقي را اراده کرده ا

معنای مجازی وجود دارد یا نير، )و ي احتمال دارد وجود داشااته باشااد و  بر ارادهای نباشااد که قرینه

صو ي به صل ا شد( در این موقعيت ا سيده با شنونده نر ست  صالة الحقيقة»د جاری « ا

کند که کلام را بر معنای حقيقي آن حمل کنيم و آن احتمال وجود مي شااود؛ یعني اصاال اقتضااامي

گردد؛ زیرا اگر نتيجه معنای مجازی منتفي ميقرینه را احتما ي ساااسااات و مرجوح فرض کنيم و در

)ظاهر(  آورد و چون قرینه نياورده، اصاالميای بایساات قرینهنواساات ميمتکلم معنای مجازی را مي

قي را اراده کرده اساات نه معنای مجازی را، بنابراین حمل کردن آن  في بر این اساات که معنای حقي

صالةمعنای حقيقي؛ یعني  شنونده و هم برای  الحقيقة، ا سبت به  هم برای گوینده ن

شنونده نسبت به گوینده حجت است. پس هرگاه شنونده از معنای حقيقي تخطي کند عذر او پذیرفته 

شاید ست که به گوینده بگوید:  تو معنای مجازی را اراده کرده بودی و از گوینده نيز این عذر قابل  ني

 (87/  1: 1391قبول نيست که به شنونده بگوید: من معنای مجازی را اراده کرده بودم. )مظفر، 

سير  سم اعمال در تف سي آیات متعدد مربوط به تج سر  من وحي القرآنبرر ست که مف گواه آن ا

شتن از معنای  حقيقي این آیات و ردّ نظریه تجسم اعمال، هيچ د يلي )اعم از عقلي و برای دست بردا

ترین باشااد. ظاهر آن اساات که مهمنقلي( اقامه نکرده اساات و ساابک ایشااان ساابک اسااتدلا ي نمي

ضل سک علامه ف ستم صدق معنای حقيقي آیات تجسم اعمال و حمل این آیات بر قا ب م الله در ردّ 
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 ول پنداشتن آن بوده است.استعاره و کنایه، تنها نامعق

اساات؛ اینکه برگرداندن نفس عمل در  تجساام اعمال بيان کرده شااهيد مطهری در دفاع از نظریه

که قيامت به نظر برني مفسران امر معقو ي نيست، نباید باعث شود که دست به تأویل این آیات زد؛ چرا

داند و عمل را همان نود عمل مي حن صریح قرآن تجسم اعمال است و قرآن در بسياری موارد جزای 

گوید که اعم از اینکه ما بتوانيم به  حا  عقلاني توجيه کنيم یا نتوانيم،  حن و منطق قرآن این است مي

 (808/  4: 1368شود نه چيز دیگر. )مطهری، که نفس اعمال شما به شما برگردانده مي

 الظهور اصالةاست.  اصل حجيت ظهور نيز یکي دیگر از اصول عمليه در علم اصول

صورت ن  که در آن در مواردی به کار مي شد، اما نه به  شته با رود که  في در معنای ناي ظهور دا

شااود که نلاف ظاهر اراده شااده باشااد، در این هنگام رود، بلکه احتمال داده مياحتمال نلاف نمي

صل» شود بر معنایي که در آن ظهور دارد؛  ذا« ا ست که کلام حمل  صل  فظي و عقلي به  آن ا این ا

کند تا هنگامي که بر معنای نلاف ظاهر، د يلي اقامه نشده است، باید همان معنای ظاهر ما حکم مي

بند باشيم و این اصل نيز همانند سایر اصول  فظيه بر گوینده و شنونده  کلام را انذ کنيم و بدان پای

 (92/  1: 1391حجت است. )مظفر، 

تکيه بر ظواهر قرآن و اصاال حجيت ظهور تأکيد بساايار دارند و معتقدند که تا الله با علامه فضاال

باشاااد باید برپایه ظاهر آیات قرآن کریم حکم کرد.  جایي که قراين عقلي و نقلي بر نلاف ظاهر ن

معنای نلاف اما تأویل به معنای حمل  في به»گوید: گرایانه ميایشاااان در نقد تفسااايرهای تأویل

ت؛ زیرا قرآن به زبان عربي بين نازل شده است. بنابراین باید فهم ما از قرآن تابع ظاهرش درست نيس

گوید هر  فظي در یک معنا ظهور دارد و باید بدان ظهور قواعد اصلي زبان عربي باشد. قواعدی که مي

 (579/  11: 1429الله، )فضل«. انذ کرد، مگر اینکه د يلي  فظي یا عقلي نلاف آن باشد

شان ه صاحبهای صلنامهای مچنين در م ست:  هاي قرآنيپژوهش که با ف شته، چنين بيان کرده ا دا

روش ما در تفسااير مبتني بر ظواهر قرآني اساات؛ زیرا به حجيت ظهور ایمان داریم، مگر آنکه د يلي »

شود  صورتي که د يل عقلي یا نقلي مانع از آن ن شود. پس ظهور در  عقلي یا نقلي بر نلاف آن اقامه 

 (10: 1384الله، رو عقل بر ظهور مقدم است. )فضلت است؛ ازاینحج

سيار است و ظاهر آیات،  با توجه به اینکه شمار آیاتي که تجسم عمل به صراحت در آن مطرح شده ب

سش در حهن ایجاد مي ست، این پر ای شود که چه د يل عقلي یا نقليمبني بر پيکره یافتن اعمال آدمي ا

 الله دست از ظهور این آیات فراوان برداشته و به تأویل این آیات روی آورد.فضلباعث شده تا علامه 

 ا ظهور، ظاهر آیات دال بر تجسم اعمال را کنار گذاشته اصالةرغم تاکيد بسيار بر ایشان علي
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صالةو در عمل تقيدی به  ست ا شان نداده ا شهيد مطهری  حن قرآن،  مطابق بيان. ا ظهور ن

توان بدون هيچ د يلي کند و نميصراحت مجسم شدن عمل را مطرح مياست و به حن تجسم اعمال 

الله در مقام رد حقيقت آیاتي که آنها را مجاز پنداشته صراحت ظاهر قرآن را کنار گذاشت. علامه فضل

ست و د يلي ارايه نمي صل بر حقيقت بودن آیات و همچنين تکيه بر ظواهر قرآن ا کند. در حا ي که ا

 نورد.به چشم نمي من وحي القرآن محکم آورد که در تفسيرای رد آن دو، باید اد هبرای 

به د يل نگرش احتياطي  من وحي القرآنگمان ریزش بسااياری از روایات تفساايری در تفسااير بي

 تواند علتي برای دست کشيدن از ظاهر این دسته آیات باشد.مفسر به روایات تفسيری نيز، مي

نویسد: تجسم اعمال مي پس از بيان و شرح آیات و روایات بسياری در تأیيد نظریه الله سبحانيآیت

سته و همه آیات و روایات دال بر  گروهي از مفسران و متکلمان اسلامي تجسم اعمال را غير ممکن دان

های د يل آنان بر این مدعا این اساات که اعمال انسااان از مقو ه عمدهاند. تأویل کردهای آن را به گونه

 تجسم اعمال از دو جهت با اشکال مواجه است: باشند و بر این اساس نظریهاعراض مي

گردند و نتيجه پس از تحقق یافتن از انسااان نابود ميباشااد و در. وجود عرض، قايم به نود نمي1

 دیگر چيزی نيست تا اعاده گردد.

یه2 نا بر نظر يه بر جوهر ت تجسااام . ب بدون تک مال  مال، نود اع ند و این امری حقق مياع یاب

 (417/  9: 1369غيرممکن است. )سبحاني، 

 نویسد:عمران ميآل 30 الاسلام طبرسي حیل آیهامين

مقصود  :انددر کیفیت حضور عمل در  یامت آراء مخرلف است، برخی گفره

 :اندیابد، برخی دیگر گفرهع ادات و گناهان است که هرکس آن را میهای صحیفه

عرض  پاداش و کیفر اعمان است و اما خود اعمان به حکم ایا که ات مقولهمقصود 

نریجه حاضر شدن آنها در آنها ممکا نیست و در باشند، معدوم گردیدا و اعادامی

 (413/  1: 1406 یامت محان خواهد بودط )ط رسی، 

مخا فت با آن تجساام اعمال در  شاايخ بهایي درباره علامه محمدباقر مجلسااي پس از نقل نظریه

 نویسد:مي

محان دانسرا انقرب عرض به جوهر در ایا دنیا و ممکا دانسرا آن در سرای دیگر 

نوعی سفسطه است؛ تیرا دو نشئه دنیا و آخرت با هم تفاوتی ندارند، مگر ات ایا جهت 

تواند که مرگ و احیاء دوبارا، میان آن دو ااصله ایجاد کردا است و ایا تفاوت نمی

 (229/  7: 1381ررف یادشدا باشدط )مجلسی، وجه اخ
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شربودن ظاهر برني از آیات، نمي شيدن از ظاهر و دور از فهم دنيوی ب ست ک تواند د يلي برای د

های فلسفي به ترین اشکالشده در سطور پيشين، مهمتأویل آنها باشد. با این وجود، دو اشکال مطرح

سم اعمال» نظریه شند، که برني ازمي« تج سان پس از  با سم اعمال ان سران در مقام دفاع از تج مف

 اند.مرگ، به آنها پاسخ داده

وجه معدوم هيچبه مقتضاااای براهين عقلي آنچه تحقق یافت و  باس هساااتي بر تن کرد، دیگر به

شه باقي نواهد ماند. افزون بر این نمي ست، همي گردد و در آن مرحله و در ظرف نود که تحقق یافته ا

صراحت ميقرآن کری سان هم از این « امام مبين»گوید: همه چيز درم به  ست و اعمال ان ثابت و باقي ا

 (418/  9: 1369؛ سبحاني، 71؛ نمل / 3؛ سباء / 61حکم کلي مستثني نخواهد بود. )یونس / 

قوانين مربوط به نظام دنيوی در  توان گفت که این سخن که همهدر پاسخ به اشکال دوم نيز مي

روی نيز جریان نواهند داشاات و یگانه فرق ميان این دو جهان فاصااله شاادن مرگ و احياء حيات ان

شاود که نظام مردگان اسات صاحيح نيسات؛ زیرا از آیات بساياری از قرآن کریم اساتفاده مي دوباره

صوي به نود را دارد. پاره ضين و ارتفاع آنها ای انروی قوانين مخ صول عقلاني مانند اجتماع نقي از ا

وری هستند که انتصاي به حيات دنيوی یا انروی ندارند. و ي این مانع از آن نيست که یک رشته ام

ستند و با مطا عه ست آمدهواقعيت موجود در این جهان به قوانين که عقلاني محض ني سرای اند، د در 

باشند و يدیگر باشند. این که برني از موجودات امکاني جوهر و برني دیگر عرض مای دیگر به گونه

توانند روی پای نود بایستند مطلبي است که انسان پس اعراض در هستي نود قايم به جوهرند و نمي

شد، مانعي ندارد که  از مطا عه شرایط حيات دگرگون  ست، حال اگر  ست یافته ا نظام آفرینش بر آن د

شد، در نظام دیگر قايم به نفسآنچه در این نظام نمي ست قايم به نفس با صورت آتش  توان بوده و به 

 (419 /9: 1369و غل و زنجير یا باغ و حور و قصور تجسم و تمثل یابد. )سبحاني، 

 نتیجه

شده و یک نظریه نظریه صراحت بيان  سياری به  ضمون آن در آیات و روایات ب سم اعمال که م  تج

ا فلسفي و قرآني است، تا کنون موافقان و مخا فان بسياری داشته وه با حکر دلایلي که هر گر کلامي 

نيز که یکي از قايلان این نظریه  علامه طباطبایياند. به دفاع از آن یا مخا فت با آن برناساااته

سياری از قرآن در مي سير آیات ب شد، در تف ، به دفاع از آن پردانته و با دلایل عقلي و نقلي الميزانبا

با ن  صریح شماری از آیات قرآن است جمله اینکه نظریه مذکور مطابق آن را تقویت کرده است. از

يل نمي توان دسااات از ظاهر این آیات برداشااات. افزون بر آن، این نوع پاداش و عقاب، که بي د 

شااود. در مقابل ترین نوع جزا دادن به بشاار اساات که طي آن هيچ ظلمي در حق کسااي نميعادلانه

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 ta
fs

ir.
m

aa
re

f.a
c.

ir 
at

 1
2:

35
 IR

D
T

 o
n 

S
un

da
y 

Ju
ne

 2
6t

h 
20

22

http://tafsir.maaref.ac.ir/article-1-1691-fa.html


ضل صر علامه طباطبایيعلامه ف شيعه و معا سران  ست، از مخا فان این نظریه به الله که از مف شمار ا

هيچ د يل عقلي یا نقلي، دست از ظهور و حقيقت  بدون ارايه من وحي القرآنرود. ایشان در تفسير مي

سازگار و باعث  سلوب بلاغي قرآن نا سير ظاهری این آیات را با ا شته و تف آیات دال بر این نظریه بردا

داند. به همين د يل این دسااته از آیات را بر معنای مي پدیدار شاادن نوعي جمودگرایي بر آیات قرآن

 .داندمجازی و استعاری حمل نموده و آنها را دارای معنای کنایي مي

 منابع و مآخذ

 هاكتاب

 .قرآن تريم ِ

 تفسير في ال جديد اتجاهات ق، 1402 محمد، شريف،ابراهيم ِ

 التراث. دار قاهرَ، ،مصر في الکريم القرآن

، تهران، شرح چهل حديث، 1386الله، امام خميني، سيد روح ِ

 .مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خميني

، نسخه 13، ج تفسير تسنيمجوادي آملي، عبدالله،  ِ

 ديجيتال، سايت شهيد آويني.

مفاتيح الغيب ق،  1420رازي، فخرالدين محمد بن عمر،  ِ

 ، بيروت، دار احياء التراث31، ج ال فسير الکبير /

 .3العربي، چ 

ترجمه و تبيين ، 1391زراعت، عباس و حميد مسجدسرايي،  ِ

 ، قم، پيام نوآور.1، ج اصول فقه مظفر

، قم، مؤسسه 9، ج منشور جاويد، 1369سبحاني، جعفر،  ِ

 .سيد الشهدا

(، 6)مقصد شرح منظومه، 1379ِ  1369سبزواري، هادي،  ِ

 تهران، ناب.

مطبوعات ، قم، سرارالحکم، ا1383سبزواري، هادي،  ِ

 ديني.

، قم، 1، ج آموزش تلام اسلامي، 1381مهر، محمد، سعيدي ِ

 کتاب طه.

المنثور فی ال فسير  الدرق،  1404الدين،سيوطی، جلًل ِ

 الله مرعشی نجفی.، قم، کتابخانه آيتبالمأثور

الفرقان في ال فسير القرآن ، 1363صادقي تهراني، محمد،  ِ

 نگ اسلًمي.، قم، فره19، ج بالقرآن و السنة

الحکمة الم عالية في ، 1379صدرالدين شيرازي، محمد،  ِ

 ، قم، مصطفوي.9، ج الاسفار العقلية الاربعة

الميزان في تفسير ق،  1417طباطبايي، سيد محمدحسين،  ِ

، قم، دفتر 20و  17، 14، 13، 4، 3، 1، ج القرآن

 انتشارات اسلًمي.
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ِ بن حسن،  ِ ، القرآنمجمع البيان لعلوم ، 1372طبرسي، فض

 .3، تهران، ناصرخسرو، چ 10ج

جامع البيان عن تأويل ق، 1412طبري، محمد بن جرير،  ِ

 ، بيروت، دار المعرفة.30، جآي القرآن

، ال بيان في تفسير القرآنتا، طوسي، محمد بن حسن، بي ِ

 ، بيروت، دار احياء التراث العربي.10ج 

، 5 ، جمن وحي القرآنق،  1419الله، سيد محمدحسين، فضِ ِ

 ، بيروت، دار الملًک.24و  15، 14، 10، 7، 6

، 15و  11، ج الندوةق،  1429الله، سيد محمدحسين، فضِ ِ

 الله.الله سيد محمدحسين فضِقم، مکتب آيت

، قم، علم اليقينق،  1418فيض کاشاني، محمد محسن،  ِ

 بيدار.

بحارالانوار الجامعة لدرر ق،  1381مجلسي، محمدباقر،  ِ

 التراث ، بيروت، دار7، ج الاطهاراخبار الائمة 

 .الاسلًميه

مرآة العقول في شرح ق،  1404مجلسي، محمدباقر،  ِ

 الکتب الاسلًمية. ، تهران، دار9، ج اخبارآل الرسول

، تهران، 4، ج مجموعه آثار، 1368مطهري، مرتضي،  ِ

 صدرا.

 ، تهران، صدرا.عدل الهي، 1382مطهري، مرتضي،  ِ

ل فسير و المفسرون في ثوبه ا، 1377معرفت، محمدهادي،  ِ

، مشهد، الجامعة الرضويه للعلوم 2، ج القشيب

 الاسلًمية.

، تفسير نمونه، 1353و همکاران،  ، ناصريرازيش مکارم ِ

 ، تهران، دار الکتب الاسلًمية.13ج 

، ج پيام قرآن، 1374و همکاران،  ، ناصريرازيش مکارم ِ

 .طالب، قم، مدرسه الامام علي بن ابي6

 هامقالهب( 

محوري در شيوَ تفسيري بلًغت»، 1389صدر، سيد موسي،  ِ

، مشهد، دفتر 64، ش قرآني هايپژوهش، «اللهعلًمه فضِ

 تبليغات اسلًمی شعبه خراسان رضوی.

ثابت و متغير در فهم »، 1384الله، سيد محمدحسين، فضِ ِ

، مشهد، دفتر تبليغات 44، ش هاي قرآنيپژوهش، «قرآن

 اسان رضوی.اسلًمی شعبه خر
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