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Abstract 

Introduction: 

Ever since Aristotle studied intellect in the third book of on the soul (Aristotle 1990: 

429a-432a), the concept of intellect has become the fundamental issue of 

philosophical discussions among later philosophers, but in the meantime, Farabi is 

one a prominent exception counts with the establishment of the intellectology. The 

purpose of this article is to prove the autonomy and self-foundation of intellect. The 

question is whether the intellect is self-founded in Farabi's thought, or does it rely 

entirely on the bestowal of active intellect? If the intellect is self-founded, what kind 

of role will the active intellect play? In this regard, Is Farabi's diction clear or 

confused, and how his language can be interpreted in favor of the autonomy of 

intellect. Farabi's declaration is less vague and more explicit in his various works. 

As far as the author is concerned, most of the investigations on Farabi's theory of 

intellect has been reportable and descriptive, and less has been sought to interpret 

and present a theory. These researches have first reported the meanings of intellect. 

Secondly, they have discussed intellect according to psychology. Thirdly, they have 
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centralize more on active intellect, and ultimately, they have discussed the 

relationship between intellect and religion (Akbarian 2009; Kamalizadeh 2014: 

Baharnejad et al. 2011; Fazlur-Rehman 2011; Khosravi 2020), but the question 

about autonomy of intellect in Farabi's thinking has not been their problem. 

 

Method and Matterial 

The question of this research is whether intellect self-founded in Farabi’s thought. 

Along with the main question, the following sub-questions also raised. What is the 

difference between Farabi and Aristotle regarding intellect? In his field of semantics, 

which meaning is related to practical reason and which to theoretical reason? To 

what extent is man and his intellect highlighted by giving originality to reason? 
What is the difference between the first noumenon that make the intellect actual and 

the noumenon at the higher levels of the intellect; That is, the intellect becomes 

actual with concepts only or with the proposition? Our approach answering these 

questions involves reporting, describing, analyzing, and finally interpreting. First, 

we explicitly or contently report Farabi's ideas and provide them to the reader. Then, 

we have turned to interpretation of his ideas to get the main point of understanding; 

finally, we have obtained the proof of the autonomy of intellect in his thinking. Here 

all of Farabi's thoughts on intellect studied in his various works. Therefore, 

according to the question of research and its method, the article has a theoretical 

framework and not an applied one. According to Farabi’s affirmation (Al-Farabi 

1995: 173-174), psychology based on intellectology. Accordingly, in terms of 

research and method, we have gone to the intellectology instead of psychology in 

analyzing and interpreting his thoughts. 

 

Discussion and Results 

 Based on the main question, the main conclusion of this article is the self-

foundation and autonomy of intellect in Farabi's thinking. First, Farabi authenticates 

the intellectology over the phsycology (Al-Farabi 1995: 173-174) and speaks on the 

intellect as the main form of the soul (Farabi 2008: 144-145). This idea is a source 

that provides an important perspective for the establishment of autonomy. Secondly, 

in explaining the meanings of reason in a certain opportunity (fi maani alaql), Farabi 

shows that all areas of life, from the public sphere to the more specific one, are 

embodied only by reason. However, the most important meaning that Farabi chooses 

to explain is the fifth meaning of intellect, which has four stages: potential intellect, 

actual intellect, used intellect, active intellect (Farabi 2012: 259). The question is 
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how the intellect comes out of potential and go through these stages until to be 

compeer with the active intellect. It is true that al-Farabi also speaks of the role of 

the active intellect in the emergence from potentiality, but the role of the active 

intellect is inherently an ontological role in conferring the forms of beings. In 

addition, the explanation that expresses the relationship between the active intellect 

and the human intellect is a metaphor, and this metaphor shows difficulty of this 

relationship in terms of logic and clarity. Farabi believes that the potential intellect 

has the ability to abstract the essences and forms of beings and then to place the 

same forms as their essences (ibid.: 223). Intellect, both through self-evident 

propositions (Al-Farabi 1986: 103) or through the first noumenon (Al-Farabi 1964: 

37), becomes actual with its inherent effort and becomes one with the noumenon 

(Al-Farabi 2012: 227-229). For him, even the active intellect itself is the subject of 

the human intellect (Al-Farabi: 1986: 103; Al-Farabi 1964: 35-36; Davidson 1992: 

50-51). In addition to these arguments, according to Farabi’s thinking, reason is the 

essence in which the truths of beings are occult (Farabi 2008: 145). Eventually, the 

intellect becomes compeer to the active intellect (Farabi 1964: 35) and man becomes 

the substance in which the active intellect seems to have dissolved under the ensign 

of the growth of intellect (Al-Farabi 1986: 124-125). Al-Farabi's attempt to 

consolidate logic as an independent science (Al-Farabi 1996: 27) means that logic 

for him is the stability of intellectual autonomy that does not need outside of itself 

and inspiration (Al-Jabri 2011: 244-245). 

 
Conclusion 

All of Farabi's efforts centralize on the autonomy and self-foundation of intellect. 

Farabi does not claim just to connect with active intellect; He tries to prove the 

alignment of the human intellect with the active intellect. In his viewpoint, the 

intellect achieves all its evolutions in the question of being and the knowledge of the 

truths of beings, and this means that the intellect becomes autonomous to the extent 

of knowing the existence. From the viewpoint of the autonomy of reason, another 

perspective is to open for Farabi's reading. The denial or weakening of the autonomy 

of the intellect in Farabi’s philosophy makes the understanding of intellect 

experience of existence difficult in the epistemological and logical systems in many 

respects. Therefore, the author suggests that we study not only Farabi's thought but 

also philosophical thought from the perspective of the autonomy of Intellect 

Keywords: Al-Farabi, theoretical intellect, autonomy of intellect, active intellect. 
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  فرهنگي، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات حكمت معاصر
  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12پژوهشي)، سال ـ  علمينامة علمي (مقالة  دوفصل

  فارابي تفكرعقل در  ةخودبنيادان تكامل

  *االله كاظمي روح
  **قاسم پورحسن

  چكيده
 ةتوان هم ـ كه مي اي گونه به، نهد فلسفه را بنا مي ةفارابي بنيادي است كه شالود تفكرعقل در 
. اما پرسش اين است كـه نقـش خـود    دنهااو را بسط قلمروهاي عقل نام  تفكرهاي  عرصه

عقل در تكاملش چيست؟ آيا عقل سراپا متكي به اعطاي عقل فعال است، يا به فعاليت خود 
 ـ   ةهدف مقال ،به اين پرسش عقل نيز اتكا دارد؟ باتوجه  ةحاضر بازسـازيِ تكامـلِ خودبنيادان

و  ،ها از خلال بررسـي، توصـيف   خواهد به اين پرسش است. مقاله مي فارابي تفكرعقل در 
كوشش حاضر اين اسـت   ةتحليل مناسبات افكار فارابي در آثار مختلف او پاسخ دهد. نتيج

 فعاليـت بـه   تـر  بـيش كه عقل در مسير تكاملش از عقل بالقوه تا عقل بالفعل و عقل مستفاد 
شـدن بـا عقـل فعـال      رتبـه  به خودآييني و درنهايت به هـم  سبباست و بدين  متكيخود 
گيـرد. بـه يـك معنـا، عقـل در       رسد؛ زيرا درپي كوشش عقل است كه اعطا صورت مي مي

زنـد و ايـن تجـدد بـا      مي  هاي تجدد خود را رقم مواره وهلهبه فعليت ه يبالقوگخروج از 
 خورد. شدن آن براي عقل رقم مي كشف معقولات اشيا و دروني

عقـل،   فاعليـت عقـل،   تجدد، فعالفارابي، عقل، معقولات، عقل مستفاد، عقل   ها: دواژهيكل
  تجربه.

 

جامعـة المصـطفي   فلسفه و مطالعات دينـي،   ةاسلامي، گروه فلسفه و كلام اسلامي، دانشكد ةدكتراي فلسف *
 Qoqnous.18rk@gmail.com ،مسئول) ةايران (نويسند  ، قم،العالمية

الهيـات و معـارف اسـلامي، دانشـگاه علاّمـه طباطبـايي،        ةدانشيار گروه فلسفه و كلام اسلامي، دانشـكد  **
  ghasemepurhasan@gmail.comتهران، ايران، 
  18/11/1400، تاريخ پذيرش: 25/08/1400تاريخ دريافت: 

Copyright © 2018, This is an Open Access article distributed under the terms of the 
Creative Commons Attribution 4.0 International, which permits others to download this work, share it 
with others and Adapt the material for any purpose. 



  1400 پاييز و زمستان، 2، شمارة 12سال  ،حكمت معاصر   288

 

  مه. مقد1
كـه   اي گونـه  بـه  ،كنـد  معلم ثاني را از آن خود مـي  ةترين مفهوم در فلسف عقل منزلت بنيادين

قلمروهاي ظهور و بروز همين جوهر واحـد   چون همبايد  او را مي تفكرهاي  سراپاي حوزه
اشـيا و   عقـل در كشـف معقـولات    فعاليـت سـو از   خوانش گرفت. در كلام فارابي ازيك هب
رود. پرسش اين است آيـا عقـل در مراحـل     سخن مي فعالديگر از نقش مؤثر عقل  سوياز

  كـي بـه افاضـه يـا اشـراق عقـل      شدن با آن تماماً مت رتبه و هم فعالسمت عقل  صعودش به
ديگرسخن، وقتي عقل در بطن  مند است؟ به بهره فاعليتاست يا از قسمي خودآييني و   فعال

ايستاده است؟   كجا فعالعقل  فرايندند در اين ز پرسش از امر محسوس به تجريد دست مي
افاضـه   فعـال خورد يا عقـل   خودش رقم مي فعاليتكشد با  دوش مي چه عقل به آن ةآيا هم
داشـت؟ اساسـاً اگـر عقـل در      در كنار تجريد چه معنايي خواهد فعالعقل  ةكند؟ افاض مي

  ؟ فعالانتزاع معقولات اشيا خودبنياد است چه نيازي است به طرح عقل 
 ـ ام و فـارابي بـه  طـور ع ـ  اسـلامي بـه   ةاز خودآييني عقل انسـان در فلسـف   خـاص   ةگون

فارابي  تفكر ند كه عقل درككوشد اثبات  رود. اين مقاله مي اندك و تلويحي سخن مي  بسيار
شود،  يك به عقل نظري مربوط مي كه كدام معنا به عقل عملي و كدام اما اينخودبنياد است. 

يونان، خودآييني معرفت عقلي با عبور از عقل بالقوه و رسيدن فلسفة فارابي با تفكر تفاوت 
هـاي   رسانند پرسش فعليت مي و ماهيت نخستين معقولاتي كه عقل را به ،فعالعقل  ةبه مرتب

سوي  فارابي به تفكرطور خلاصه، با تحليل و تأويل مناسبات منطقي  فرعي ما خواهند بود. به
  بازسازي عقل براساس منطق و نظم خودبنياد آن عزيمت خواهيم كرد. 

  
  . پيشينه و ادبيات بحث2

ا بعضـاً بـه مفهـوم عقـل نـزد      مقالات ذيـل اختصاصـاً ي ـ   ،ام كه نگارنده تحقيق كرده تاجايي
نـيم و  كخواهيم ابتدا محتواي كلي ايـن مقـالات را گـزارش     اند، كه اينك مي پرداخته  فارابي

  ها بپردازيم. حاضر با آن ةسپس به تفاوت و تشابه مقال
عقـل   ةاما اولاً نظري است، به همين موضوع پرداخته »يفاراب فلسفة در عقل معاني« ةمقال
 فعـال بر عقل  تر بيشانياً ثو ) 65- 60 :1388رادفر  و بحث كرده (اكبريان النفس  علمرا ذيل 
 پرتـو  در تعقـل  بـودن ارادي« ة. مقالنكرده استعقل بحث جدي  فاعليتو از  شده متمركز
پرسـد   مي  فعالعقل انسان و عقل  ةرابط از چگونگي »يناس و ابن ينزد فاراب فعالعقل  نظرية
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سينا الُـوهي و حـداكثري    را در فارابي و ابن فعال). نويسنده نقش عقل 6: 1388الهدي  (علم
او بـر  ). 16- 14 :بخشـد (همـان   را ضـرورت نمـي   تعقـل  فعـال معناكه عقل  بدين ،داند نمي
پاسخ و  و انفعال بي فاعليتاما حدود و ثغور اين  ،)16 :ند (همانك تأكيد مي تعقلبودن  ارادي

 ةشود. مقال مي  ي برگزارلهاي ك گزارهشكل  ان بهعقل انس فاعليتشود و بحث از  مبهم رها مي
تشـكيك   فعـال ابتدا در اصل اثبات عقل  »فعالاتحاد نفس و عقل  يااتصال و  يو بررس نقد«

سـپس  )، 58- 57: 1397(معلمـي   داند شناسي بطلميوسي مي كيهان بر مبتنيزيرا آن را  ،كند مي
)؛ امـا  62- 59 :كند (همان را نقد مي فعالاتصال يا اتحاد وجودي جوهر نفس با جوهر عقل 

زيرا معتقـد بـه    ،گيرد خودبنيادي عقل انسان هرگز موردبحث او قرار نمي ،از حيث معرفتي
هاي ميانـه از منظـر كنـدي و     ديگر تطور عقل را در سده ة). نويسند63 :افاضه است (همان

سيم كندي و فارابي را هاي تق و تفاوتد كن ميوفان يهودي بررسي فارابي و تأثير آن بر فيلس
 ةماي ـ بنـدي فـارابي از عقـل معنـا و درون     رسـد كـه تقسـيم    كند و بدين نتيجـه مـي   بيان مي
دهد، بلكه پايگان وجودي تطـور عقـل انسـان را آشـكار      ارائه نمي تعقلاز  شناسانه معرفت

رود.  يعقل در مقاله نم ة)؛ اما سخني از تكامل خودبنيادانSchwartz 1994: 229-230سازد ( مي
 تفكردر  فعالبه بررسي عقل  »يرشد بر فاراب و نقد ابن ،ما صورت عنوان به ،فعال عقل« ةمقال
رشـد از ديـد نويسـنده     پرداخته است. نگاه ابن فعال  و نقد او بر نگاه فارابي از عقل رشد ابن

 شـناخت را  فراينـد براي انسان است؛ چراكـه اولاً انسـان    فعالبودن عقل  معطوف به دروني
 ). بـر Taylor 2005: 40-41ذاتي است ( بيروني بلكه دروني/  نه  ثانياً؛ كند به خود آغاز مي متكي

را كاملاً بيرونـي و منفـك درك    فعالرشد بر فارابي اين است كه او عقل  اين اساس، نقد ابن
 ). ولـي خـواهيم ديـد كـه فـارابي از     ibid.: 44عنـوان صـورت عقـل انسـان (     كند و نه به مي
واقـع آن را ذاتـي و    و بـه  ويدگ ميو حلول آن سخن  فعالشدن عقل انسان با عقل  رتبه هم

رشـد.   نه ابـن  ،توان مدعي شد اين ايده اصالتاً از آن فارابي است داند، و حتي مي دروني مي
هرچنـد معـاني    »يفـاراب  العقل  في رسالة در عقل كاربردهاي و معاني«ديگر با عنوان  ةمقال

زاده  كند (كمـالي  عقل گزارش مي ةد و ذيل معناي پنجم از چهار مرتبكن عقل را بررسي مي
چگونـه   ،بيروني و جدا از عقل انسـان اسـت   يجوهر فعالپرسد اگر عقل  ) نمي50 :1393
اما  ،ستابيروني نيز  يجوهر فعالآيد؟ درست است كه عقل   حساب مي از عقل به اي مرتبه

بخشد. پس لاجرم  آن را در خود تحقق مي ةاش مرتب ن در مسير تكامل خودبنيادانهعقل انسا
رشد آن را صـورت   كه ابن چنان آنيا  فعالشدن آن با عقل  رتبه سمت خودآييني و هم بايد به

 »ياسـكندر و فـاراب   يـت روا ارسطو بـه  فلسفة در عقل« ةداند گام بردارد. مقال عقل انسان مي
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 امـا ، كنـد  بررسـي مـي  ترتيـب   عقل ارسطو را از منظر اسكندر افروديسي و فارابي بـه  ةظرين
 فعـال عقـل   ةمعرفت را سـراپا افاض ـ  فعالنويسنده درامتداد نقش معرفتي و وجودي عقل 

رفت را برخاسته از تكامل خـود  حاضر مع ةاما مقال)، 155- 154: 1391زاده  داند (كمالي مي
ضمن گـزارش كوتـاه    ،»فارابي منظر از اخلاق در عقل جايگاه و نقش« ةداند. مقال مي  عقل

: 1393پارسانيا  و قاديكلاييبلبلي داند ( را افاضه مي فعالعقل فارابي، نقش عقل  ةاز نظري
اما  ،زدپردا مي العقل ةتنها به معناي پنجم عقل طبق رسال »يعقل فاراب نظرية« ةمقال ).87- 86

 ـكنـد  د و از خودآيينيِ عقل نيـز پرسـش نمـي   كن ميساير معاني عقل بحث ندرمورد   ة. مقال
عقل فارابي است؛ اين امر  ةبه نظري كليفقط حاوي اشارات  »فارابي در دين و عقل ارتباط«

آخر مقاله به ارتباط  ةپردازد، و تنها در سه صفح و نه به آن مي است نويسنده بوده ةلئنه مس
ديگري  ةمقال). 33- 31: 1390چنگي آشتياني عقل و دين از نظر فارابي پرداخته شده است (

 ـ  يك ينيز موضوع »فارابي ديدگاه از دين و عقل«با عنوان  فـوق دارد و ضـمن    ةسان با مقال
اسـتوار   فعـال گزارش مختصر از معاني عقل نزد فارابي ثقل بحـث خـويش را روي عقـل    

پـردازد   مـي   سازگاري عقل و ديـن  ةابي به نحوو سپس با بررسي وحي از ديد فار زدسا مي
خلاصـه بـه نقـاط      طور خواهم به ، مييادشدهملاحظات  بر افزون). 87- 75: 1390(بهارنژاد 

هرچند معاني عقل  يادشدهحاضر با ساير مقالات اشاره كنم: مقالات  ةاشتراك و افتراق مقال
تكامـل   ةمسئلاولاً  اما ،اشتراك)  ةنند (نقطك را بررسي مي فعالآن با عقل  ةنزد فارابي و رابط

 معـاني  فـي  ةثانياً فقط به رسـال  ؛اند جدي برنگرفته يپرسش مثابة بهعقل انسان را  ةخودبنيادان
 المدينـة اهل  آراء ،الإلهيالعلم  في، المفارقات اثبات فيهاي  ده و به رسالهكرفارابي اتكا  العقل

ثالثاً از كيفيـت   ؛اند براي تبيين سرشت خودآيين عقل رجوع نكرده المدنية السياسةو  الفاضلة
 ةرابعـاً نظري ـ  ؛كنند پرسش نمي فعالشدن عقل با عقل  رتبه خروج عقل از بالقوگي و نيز هم

 يادشـده مطالب  ،كنند. در اين مقاله العقل قرائت مي  النفس و نه علم  عقل فارابي را ذيل علم
 تفكـر نـو از تكامـل عقـل در     يو براساس خودبنيادي عقل تفسير دشو ميو اثبات  بررسي

  دهد. همين امر موردنظر مقاله و هدف نويسنده است. فارابي ارائه مي
  
  . معاني عقل3
العقـل سـخن گفـت.      النفس بايد از علـم   جاي علم كه اشاره كرديم در فارابي به گونه آن
 الإلهـي  العلـم  فـي  ةحاضر نيز با همين رويكرد پيش خواهد رفت. فارابي در رسـال  ةمقال
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 گويـد  بر آن سخن مي النفس علمو ابتناي  العقل  علمصراحتاً از كوشش خود بر تأسيس 
  ).  173-174: 1955 (الفارابي

 شود؛ دقيقاًناميده  العقل  علمتواند مانيفست تأسيس  مي الإلهي العلم  في ةاقدام او در رسال
بر  افزون ،گيرد. پس ا مير العقل  علمجاي  النفس  علمد و وش مياي كه بعدها دگرگون  همسئل

ــت  ــث معرف ــان حي ــالي  ةشناس ــل (كم ــتي )، 44- 43: 1393زاده  عق ــوه هس ــانه و  وج شناس
صورت كوتاه به تبارشناسـي   ابتدا، بهقرار دارد.  العقل  علمماجرا نيز در كانون  ةشناسان انسان

  كنيم. ن مفهوم اشاره مياي
ــان، عقــل در  معــين در  يمقــام مفهــومطبــق تتبعــات ماســينيون و ســهيل محســن افن

 ةكار رفته و پيش از كندي و اسـتفاد  اسلامي قبل از متكلماني مانند علاف و نظام به  فرهنگ
ساير فيلسوفان اصطلاحي تثبيت شده بوده است. اما نسبت به تبار ارسـطويي عقـل، افنـان    

و دمشـقي   ،آورد كه مترجماني مانند اسطاث، اسحق بن حنين، متيّ، نظيف ي را مييها معادل
انـد   ارسـطو گذاشـته   نفـس و ، مقولات، متافيزيكهاي  دربرابر عقل و مشتقات آن در كتاب

  هاي ارسطويي عقل مشابه نيستند.  معادل ،طبق گزارش افنان). 187- 185: 1389(افنان 
هاي فراواني  گيري مفاهيم فلسفي در كوشش مترجمان با محدوديت شكل ةازطرفي، نحو

شود فيلسـوفاني ماننـد كنـدي، فـارابي،      و اين موجب مي) 74- 59راه بوده است (همان:  هم
تعيـين   ةو ديگـران رسـائلي دربـار    ،بن حيان، ابوحيان توحيـدي  الصفا، جابر سينا، اخوان ابن

ايـن تحـولات برخاسـته از    ). 52- 50تا:  ياسين بي (آلحدود و رسوم اشيا و مفاهيم بنگارند 
 بايـد ديـد فـارابي چگونـه از     ،محور فلسفه در دنياي اسلام رخ نمودند. حال ماهيت مفهوم

شـود.   مـي   سـپار  ي توضيح ماهيت خـود عقـل ره  سو هاي ذاتي مفهوم به خلال شكافتن لايه
  افياي آن تعلق دارد: ترين جغر به مشهورترين و ساده العقل ةنخستين معنا در رسال

كنـيم. طبـق    متعـارف مشـاهده مـي    الف) نخستين معناي عقل را نزد جمهور و در فهـم 
شود. معلم ثاني اما با تمايز ميان ديـن و فضـيلت    معنا، عقل با فضيلت يكي پنداشته مي  اين

هرروي، در پندار جمهـور حسـن و    گيرد. به معتقد است فضيلت از خود عقل سرچشمه مي
   ؛ديني است نه عقلي /يرعش قبح

پـذيرد   كند، مي داند كه فلان موضوع را ايجاب يا نفي مي اي مي ب) متكلمان عقل را قوه
  اب). طبق توضيح فارابي، معناي عقل نزد متكلمان درنهايت 220: 2012پذيرد (فارابي  يا نمي

مردم يا اكثريت را عقـل   مشترك نزد تمام ةشود؛ يعني متكلمان عقيد معناي جمهور يكي مي
   ؛)220و به معنايي ارسطويي ملتزم نيستند (همان:  نامند مي
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دركِ         ارسطو مـي  برهان ةاز رسالج) سومين معناي عقل  آيـد. طبـق ايـن معنـا، عقـل مـ
حكم فطرت و طبيعت و نه قياس و فكر است. مقصـود   و ضروري به ،، صادقكليمقدمات 

   ؛)221ي است (همان: علوم نظر ةبديهيات و مبادي اولي
ثـاني آن را  معلـم  شـود و   ذكر مـي  نيكوماخوس اخلاقششم  ةچهارمين معنا از مقالد) 

 يـاد مواظبـت بـر اعت   .1: گيـرد  مـي نامد. طبق توضيح او تجربه با سه چيز شكل  مي» تجربه«
 برخـي  كسـب  واقـع  بـه  تجربـه  از مـراد . تجربـه  زمان مدت. 3تجربه، و  دوام. 2 چيزي،  به

د. شـو  كه موجب ترغيب به فعلي يا اجتناب از آن مـي است  ليدر امور عم يهيبد مقدمات
گويـد كـه از    اي سخن مـي  عنوان عقل عملي نيز از تجربه به منتزعة فصول). در 222(همان: 

 شـود  مـي  نائـل  حقيقـت  بـه  و درس ـ مـي  فعليـت  و عقايد به ،طريق مشاهدات و تجربه، آرا
 ،كرديم  شاهده، هر معنايي كه تاكنون از عقل مكليطور  به). 48- 47 ،43- 42: 1388  فارابي(

  ؛)49- 45: 1393زاده  كمالي بنگريد به ،چنين گيرد (هم قرار مي عملي عقلذيل مفهوم 
هـاي   معناي دقيق كلمه عقل نظري است و كاملاً واجد دلالت هـ) پنجمين معناي عقل به

 المسائل عيون ةاين عقل را در رسال شناختي. فارابي و هستي ،شناختي شناختي، انسان معرفت
و درنهايـت عقـل    ،بالملكـه   لنامـد كـه داراي مراتـب عقـل هيـولاني، عق ـ      جوهر نفس مي

  ).259: 2012 فارابياست (  مستفاد
فارابي درباب عقل همين معناست. عقل بدين معنـا   تفكركانون مركزي و محملِ اصليِ 

 بـالقوه،   عقـل داراي چهار مرتبه است:  المسائل عيونبرخلاف مراتب آن در  العقل ةدر رسال
روشن است كه نـه از چهـار جـوهر     .)223همان: ( فعالعقل بالفعل، عقل بالمستفاد، عقل 

  رود.  مي  دروني حيات يك جوهر واحد سخن هاي مستقل بلكه از مراتب و برهه
آن ي از قـواي   ا يـا قـوه   ،ء نفـس است كه نـوعي نفـس، جـز    نخستين مرتبه عقل بالقوه

مستعد آن اسـت كـه ماهيـات     شود. عقل بالقوه يا فقدان نخستين نفس ذاتاً معد/ مي  شمرده
ند و سپس همين ماهيات را صور موجودات قـرار دهـد.   كها انتزاع  موجودات را از مواد آن

گويد انتزاع تنها درصورتي معنا و امكـان دارد كـه نفـس ماهيـات موجـودات را       فارابي مي
  ).223ها را صور موجودات قرار دهد (همان:  تجريد و سپس آن

ــارابي صــراحتاً از جعــل صــورت موجــودات (  ــافف ــوراً تجعله ــا ص عقــل  توســط) له
يعني  ؛ميان نيامده است به ،يا الهام فعالمانند عقل  ،گويد و هنوز پاي عامل بيروني مي  سخن

معرفتـي   ةسـوي  ،ترديدنهد. بدون  ها را بر دوش عقل انسان مي نقش ةكلام هم ةسياق آزادان
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هاي ديگـري از   زيرا از اين مبدأ خود را به عرصه ،غايت بنيادي است عقل در نگاه فارابي به
دانيم كه صورت در فلسفه در فرهنگ اسلامي  مي ،ديگر يسوحقيقت پرتاب خواهد كرد. از

» تمعقولا«شود. ماهيت و صورت را فارابي  دار مي مادي را عهده ةتمام شأن وجودي هستند
  دهد.  مفاهيمي كه عقلانيت وجودي موجودات را توضيح مي ،نامد (همان) مي

از آن  آراء ةشـود؛ امـا رسـال    توصـيف مـي   ذات عنوان عقل بالقوه به ،بينيم كه مي گونه آن
از خـود نفـس ناطقـه     السياسـة )، و 101: 1986 فـارابي بـرد (  در ماده نام مي هيئتي عنوان به
). باري، 34: 1964 فارابيگويد ( دريافت معقولات سخن مي مستعد هيئتو  حالتعنوان  به
شود. نقـش عقـل    مي فعالنام عقل  خارجي به يناطقه در پذيرش معقولات نيازمند عامل ةقو

 ؛داند چشم ميرا شبيه نور خورشيد نسبت به   ي آناعطاي چيزي به عقل است كه فاراب فعال
 تعقـل ند كه براساس آن عقل قادر به ك چيزي را در عقل هيولاني ترسيم مي فعاليعني عقل 

  ). 103- 102: 1986 فارابيشود ( مي
در تحصيل معقولات چه نقشـي دارد؟ از نگـاه    ،خود ،اينك، پرسش اين است كه عقل

يعني عقل در كنه ذاتـش بـه    ؛كند صور و معقولات با تمام وجود عقل اتحاد پيدا مي ،فارابي
ر موجودات صيرورت ميصها الذات هذه بليابد ( ور  تلك تصُير نفَسـوكـه   اي گونـه  )، بـه الص

). پـس  224: 2012 فارابيتعيين است ( مرجع منحاز مستقل نه براي عقل و نه صورت قابل
اي عقـل از حقـايق اشـيا     نـه فعالاآيا جز اين است كه وحدت عقل و معقولات بـا پرسـش   

  ويم.تر بر خورد؟ پيش مي  رقم
عقل بالفعل است؛ عقلي كه صور موجـودات بالفعـل بـراي آن تحقـق      عقل ةدومين مرتب

كنـد موجـب خـروج عقـل از      يافته است. نخستين معقـولي كـه بـالقوگي عقـل را پـر مـي      
داراي يك  ،همگي ،و معقول بالفعل ،، عاقل بالفعل، عقل بالفعلتجددد. با اين شو مي  بالقوگي

(عينـي)   ةنفس ـ ). اما وجود معقولات نزد عقل با وجود فـي 225(همان: اند  عينيتمعنا و يك 
زيـرا   ؛)226- 225وجود كاملاً مستقل از هم معنا دارند (همـان:   ةها فرق دارد. اين دو نحو آن

جا و  فارابي اين( معقولات ،نفسه معقولات تابع عوارض عيني است. در اين حالت وجود في
گاهي   اند، گاهي ايَن )داند مي برد/ كار مي ا به يك معنا بهدر جاي ديگر معقولات و مقولات ر

ف بــه كيفـي     متـي،  وقتــي در سـپهر درونــي عقــل   و هكــذا. امـا  ،گــاهي كـم، گــاهي مكيـ
شــوند و معنــا و وجــود  ده مــيهــا كنــ يابنــد بســياري از ايــن مقــولات از آن مــي  فعليــت
شود كه اصلاً هيچ معنـاي از ايَـن    يابند. مثلاً از ايَن در سپهر عقلْ معنايي مراد مي مي  ديگري

  ). 226اش در آن وجود ندارد (همان:  معناي عيني به
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ولي وقتي معقولات در ذهن  ،گذارد تمايز مي يمعنا و مصداق خارج يانم يفاراب ،جا اين
گيرند. وقتي معقـول بـه موجـود     شوند مستقلاً جزئي از موجودات عالم قرار مي حاصل مي

ل  ك تعقلبدل شد شأن هر موجودي اين است كه درمقام ذات  ند و صورتي براي آن تحصـ
ه چ هر صورتي كه بالفعل براي آن وجود دارد بالفعل است؛ و نسبت به آن اما نسبت به ؛يابد

مشخص   طور به العقل ة). در رسال226: شود (همان بالقوه شمرده مي است هنوز محقق نشده
نـد چيسـت و چگونـه از    ك شود نخستين معقولاتي كه عقل بـالقوه دريافـت مـي    معلوم نمي

مشـاهده   السياسـة و  آراء ةشوند. ما پاسـخ را در رسـال   معقولات در مراتب بالاتر متمايز مي
عنـوان معقـولاتي نـام     ... را به تر از جزء و فارابي بديهياتي مانند كل بزرگآراء، كنيم. در  مي
  ).103: 1986فارابي شوند ( ناطقه پديدار مي ةبار در قو برد كه براي نخستين مي

نوعي كـه مربـوط بـه      كند: الف) فارابي سپس معقولات اوُلي را بر سه دسته تقسيم مي
د، و شو مي  عملي انسان ةو حوزقبح و  حسنه نوعي كه مربوط ب  نظري است، ب) ةهندس

مبـادي و مراتـب   (  نظـري راجـع بـه احـوال موجـودات      ةنوعي كه مربـوط بـه حـوز     ج)
شود (همان). اما در  مي )و مسائلي متعلق به مبادي اشيا ،موجودات، علت اولي، علل ثانوي

ناطقـه ترسـيم    ةدر قـو  فعـال چـه عقـل    متفاوت از معقولات يا آن ةبا چهر السياسة ةرسال
رسـوم اشـيا سـخن     كلـي جا از معقولات تحت عنـوان   شويم. فارابي آن كند مواجه مي مي
كنـد: الـف) رسـوم محسوسـات، ب)      گويد. سپس اين رسوم را بر سه دسته تقسيم مي مي

تـرين شـباهت را    نظر فارابي كم رسوم متخيلات، و ج) رسوم معقولات. رسوم معقولات به
هـم دانسـت     تـوان آن دو را نزديـك بـه    خلال تشبيه مي عني تنها ازي ؛با صور مادي دارند

  ).  37: 1964فارابي (
ادراك (حس، خيال، عقل) است. بـاوجوداين،   ةتقسيم مزبور صراحتاً مشير به سه مرحل

 ةدارند و نه گزاره، اما معقولات اوُلـي بنـابر رسـال    واحد مفهومبر  دلالت رسوم ،كليطور  به
پرسش اين است عقل بـالقوه   ،شوند. حال معرفي مي گزارهعنوان  اكنون ديديم به كه هم آراء

طور روشـن در كـلام فـارابي     رسد؟ پاسخي به مي فعليت به )مفهوم يا گزاره( با كدام معقول
شود و بـه   مي  ادراك كه از مفردات و بسايط شروعاما با تكيه بر سرشت تدريجي  ،يابيم نمي

هـاي   توان گفت عقل بالقوه ابتدا با رسومات و سپس با گزاره رسد مي ها مي مركبات و گزاره
شود كـه   رسد. اين وجه جمع قضيه است. اما اين استنتاج مستلزم آن مي مي فعليت بديهي به

ادراك حسي را همان ادراك عقلي هرچند ابتدايي بناميم. اين نكته بدين معناست كه در بنياد 
ا حاكم بدانيم و از حضور عقـل در صـقع ادراك حسـي سـخن     طور مطلق عقل ر ادراك به
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ايـن   ،نامـد  هاي بـديهي را معقـولات مـي    گزاره  هم مفردات و هم جاكه فارابي بگوييم. ازآن
  سازد.  تفسير را پذيرفتني مي

كرديم؛   مشاهده العقلديگر، صورت انتولوژيك اين تمايز و انفكاك جدي را در  ازسوي
معقولات پس از حصول در عقل بدل بـه موجـودي از موجـودات    دقيقاً وقتي فارابي گفت 

 فراينـد هاي يك موجـود خواهـد شـد. ايـن      شود و ضرورتاً واجد لوازم و ويژگي جهان مي
هـاي   فعليـت شـود و   مـي  تجدددهد عقل در پرسش از ماهيت اشيا دچار  صعودي نشان مي

  نهد. سر مي النوع را پشت مختلف
عقل در عزيمت از هيولانيت به اكتفا و تقويم آن به  ةگاهانخودآ تجدد، ما با كليطور  به

سوم از عقل  ةآورد كه او را به مرتب ميان مي ، فارابي حيثيتي را بهسببذاتش مواجهيم. بدين 
نحـو تـام. عقـل در ايـن      بـه  فعليتمعقولات نزد عقل و تحقق  ةكند: حصول هم پرتاب مي

موجودات در ذاتـش   ةچراكه ماهيت هم ،كند نمي تعقلمرحله هيچ امري بيرون از ذاتش را 
شـدن جهـان از طريـق     شود. درونـي  ك معنا، جهانْ درون عقل بنا ميه يتحقق يافته است. ب

معنـاي سـير ذاتـي     بـه  ،خـود  ،برپاشدن جهان در سـپهر عقـل اسـت و ايـن     يمعنا به تعقل
اقل بالفعل است و تكامل است. در اين نقطه عقل هم ع ةخودبسندگي از آغاز تا آخرين نقط

تام و خودبسـنده عقـل مسـتفاد     فعليت). عقلي واجد 227: 2012فارابي ( هم معقول بالفعل
 تعقـل معقـولات عـين    تعقـل  شود، كه در آن معقوليت عين وجـود معقـولات و   ناميده مي

شود در ذات ما تقرُّر دارد يا برخاسته  مي تعقلچه  شود آن رو، اگر گفته مي است. ازاين  ذات
هاي يـك امـر واحـد را     واقع حيثيت ذات نفس است يا در عالم وجود دارد، اين تعابير به از

  ).229- 227كنند (همان:  بيان مي
ور و معقـو   ةشناسان هاي هستي فارابي ويژگي  نـد. بـدين  ك لات را نيـز توصـيف مـي   صـ

تـام    گرفت در حـد  خواهندر ماده قرار و نه هرگز د اند صورت، صوري كه نه در ماده بوده 
. اكمل اين صور صورت دنده يمخود اختصاص  اي از هستي را به و رتبه اند مفارقت از ماده
تواند صـورت عقـل مـادون باشـد. عقـل       طوركه عقل مافوق مي گيرد، همان انقص قرار مي
ترين نسبت بـه   ترين صورت درميان صور معقول و مفارق (مفارقات) و كامل مستفاد ناقص

بـود.    ي معقول صورت عقـل مسـتفاد خواهـد   ها ترين صورت ين، كاملطبيعت است. بنابرا
ي كه در قـواي نفسـاني   يها ازاين، صور معقول در عقل بالفعل قرار دارد، سپس صورت پس

يابند. ارتقاي  مي  ي كه در اسطقسات مادي استقراريها و درنهايت صورت ،شوند تحصيل مي
برتـر   ةيابد، و در مرتب به صور طبيعي ارتقا ميشود و  اولي آغاز مي ةها نيز از ماد اين صورت
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موجودات داراي هيولي و ماده بـدان   ةحدند و هم كه شبه رنديگ يمصور عقل مستفاد قرار 
موجودات مفـارق   ةرسد كه اولين مرتب مي  فعال  . سپس، ارتقاي صور به عقلشوند ختم مي

ند كه ا رسد صوري مي فعليت ميانجي آن به است. اما التفات داشته باشيم صوري كه عقل به
معنايش اين است كه عقل درمقـام صـورت انسـاني     ؛شوند مي  دروني از طريق تجريد عقل

در ايـن   فعـال كند. اما نقش عقل  صور موجودات را دروني مي ةتنها صورتي است كه هم
  يست؟ميان چ

ــل  ــارابي عق ــالف ــي  فع ــارقي م ــوهر مف ــل و   را ج ــه عق ــد ك ــالقوه را دان ــولات ب معق
بـراي عقـل انسـان و     هنگـام  هـم ا ر بالفعل عقل). او مفهوم 230رساند (همان:  مي  فعليت به

دانـد. ايـن    را بـه عقـل مسـتفاد شـبيه مـي      فعالديگر عقل  برد و ازسوي ميكار  به فعال  عقل
شـدن آن بـا    رتبـه  نوعي، به حصول كل معقولات نزد عقل مستفاد و هم بر هم شباهت، افزون

ابتـدا تفـاوت و    :ه را بايد توضيح دهيممسئلاشاره دارد. در امتداد اين مطلب، دو  فعالعقل 
  .فعالعقل با عقل  ةبعد رابط

 گردد. رتيب معقولات بازميت كنند؟ نخستين تفاوت به ها چه چيزي را بيان مي اما تفاوت
ور    فعالساختار معقولات در عقل  متفاوت با ساختار آن در عقل بالفعل است. سـاختار صـ

كاملاً  فعاليابد. اين ساختار در عقل  مقتضاي ذات عقل انسان از انقص به اكمل سامان مي به
 تعقـل كند، هرچنـد ايـن    مي تعقلابتدا موجودات اكمل را  فعالچراكه عقل  ؛برعكس است

معقـولات در   ). دومـين تفـاوت ايـن اسـت كـه     232تجريد نيست (همـان:  نحو انتزاع و  به
و نـه در عقـل    ،اند. اما همـين معقـولات در مـاده    ها غيرمنقسم اقتضاي ذات آن به فعال  عقل

سـومين تفـاوت بـه    ). 30- 29: 1938فـارابي  شـوند (  تبع ذات مـاده منقسـم مـي    به ، مستفاد
 فعـال گـردد: الـف) عقـل     در قياس با عقل بالفعل انسان بـازمي  فعالهاي ذاتي عقل  ويژگي

دروني آن  تعقلاز قواي نفساني ندارد. هم  اي هو قو ،برخلاف عقل انسان نياز به ماده، حس
ب) ؛ ي و تخيلـي نيسـت  حس ـامـر   و هم اعطاي صور به موجودات مادون مستلزم مـاده و 

مربـوط بـه    فعـال ه؛ يعني بالقوگي عقل دهد، گاهي ن گاهي فعل اعطا را انجام مي فعال  عقل
حالت  ير آن تحقق نيافته باشد مدام دراگر كمال اخ فعالچراكه موضوع عقل  ،دشو اعطا مي

كه فعل عقل  منوط به كمال خودش نيست، حال آن فعاليعني بالقوگي عقل  ؛تغيير قرار دارد
شيء تا وقتي   شود. يك ينام كمال م به غايتي بهمعطوف  فعليتبشر در خروج از بالقوگي به 

برد و پـس از تحقـق آن،    سر مي ش پيوسته در صيرورت به»ذات«كمال اخير آن تحقق نيابد 
بـا   شدارد تنها نسـبت   كمال اخيرش قرار ةچون در نقط فعالرسد. ولي عقل  ثبات مي ذات به
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ماده  شود كه يا با موجودي واجد نسبت مي فعالنه ذاتش. لذا عقل  ،كند موجودات تغيير مي
(مانع دروني) و موضوع دارد يا داراي مانع خارجي است يا هم مـانع درونـي و هـم مـانع     

دهـد   رخ نمي فعالد اعطاي عقل شوكه اين موانع از دامن ذات رفع ن بيروني دارد. تاهنگامي
  ). 33- 32(همان: 

شود به محـرك نخسـتين نـزد ارسـطو كـه در       آخرين معناي عقل نزد فارابي مربوط مي
د شـو  مـي يت حركت و زمان، اثبـات  ، از طريق ابديزيكف و نيز در متافيزيك لامبداي كتاب

بحث خود  ة). اما فارابي در ادامb241 -b242 :ب 1385؛ ارسطو a 1072:الف 1385(ارسطو 
نـد  ك مـي   تـام رد و از آن عبـور   يمعنـا  المبـادي بـه   عنوان مبدأ محرك نخستين ارسطو را به

ايم.  عقل نزديك شده ةبه اثبات تكامل خودبنيادان ،يادشده). با مطالب 36- 34: 1938  (فارابي
  كنيم.  معطوف مي فعالعقل  ةحال بحث خويش را به خود افاض

  
  عقل انسان فاعليتو  فعالعقل  ة. افاض4

ب مــادي وجــود دارنــد. اكنــون عــاري از مــاده و شــوائ فعــالگفتــه شــد صــور در عقــل 
هـا در   جعـل آن  علـت پـس   اسـت  فتهاگر هستي صور بدون ماده امكان يا :پرسد مي  فارابي
)؛ اما اين همان 30پذيرد (همان:  را نمي مادهجهت كمال  چيست؟ او جعل صور فقط به  ماده

 اسـت  كرده تري كه خود قصد سمت مضمون عميق هاست. فارابي ب فعالعقل  ةمعناي افاض
 يعن ـي ،و تكامـل عقـل انسـان    تجـدد ل صور غايت حقيقي جع ،ند. در نگاه اوك حركت مي

سـمت عـالم    ها بـه  ست. پس مقصود اصلي از ايجاد صور و تكامل آنا ،مستفاد عقل تحقق
شـدن بـا    رتبه خرد او در هم تجددزيرا سعادت قصواي انسان وابسته به  ؛است» انسان« عقلْ

 الفعـال  العقـل  إلـي  الشـيء  اقربفارابي از خلال تعبير  ).31: 2012فارابي است ( فعالعقل 
روشـن   تـر  بـيش اين امر درادامـه   .سخن گويد فعالشدن عقل با عقل  رتبه خواهد از هم مي

  خواهد شد. 
يـافتن در عـالم    فعليتحال پرسش اين است كه نقش خود عقل در ارتقاي ذاتش براي 

قـول  واسطه با خودش عقـل و عاقـل و مع   تر، عقل در نسبت بي تعبير دقيق عقل چيست؟ به
چه اندكي  بخشد؟ آن شكل مستقل ذاتش را تجوهر و ارتقا مي شود؛ پس آيا عقل به ناميده مي

است.   فعال  شدن عقل  واقع  جع به موضوعخود فارابي را ةسازد ايد ما را به پاسخ نزديك مي
دهـد   خـود قـرار مـي    تعقـل را نيز موضـوع   فعالتكاملش عقل  فرايندگويد عقل در  او مي

سازي تنها با ظهور و تحقـق تمـام    اين موضوع). 36- 35: 1964فارابي  ؛103: 1986  فارابي(
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شود. اساسـاً   مي  پذير ذاتي عقل و معقولات امكان معقولات در سپهر عقل مستفاد و يگانگي
تواند داشته باشد كه بـا معقـولات موجـودات     تجوهر و صيرورت عقل معنايي جز اين نمي

  يگانگي يابد. 
و  ،سـينا  را در فارابي، ابن فعالكتابي كه عقل انسان و نسبت آن با عقل  در(ديويدسون 

 ةعنوان آخرين مرحل معتقد است عقل مستفاد در انتخاب فارابي به )كند رشد مطالعه مي ابن
كـرديم و در    مشاهده العقلطوركه در  زيرا همان ؛شود عقل انسان در سيماي معما ظاهر مي

ق دارد كه خـود  لاي از معرفت تع عقل مستفاد به دسته ،خواهيم ديد السياسةو  آراءرسائل 
شـود (بنيـاد بيرونـي و     عنوان بنياد مطرح مي تنها به فعالو عقل  دهد شكل مي آن را انسان

معقـولات از اسـتقلال و اكتفـا     ةدليـل تحقـق هم ـ   مابعدالطبيعي). بنابراين، عقل مستفاد بـه 
نور خورشيد كه فارابي براي توضيح نسبت عقـل   ةرديگر، استعا شود. ازسوي برخوردار مي
آن بـه   ةگيرد وابستگي عقل را از اولين مرحله تا آخرين مرحل كار مي به فعالبالقوه و عقل 

اين مفهوم (مسـتفاد) نيـز    اسكندر افروديسي از عربي ةدهد. ترجم بيروني ارجاع مي يمنبع
 شـود  نسـان بـه عقـل اعطـا مـي     صراحتاً مبين اين معناست كـه چيـزي بيـرون از قلمـرو ا    

)Davidson 1992: 50عقل مستفاد در نگـاه   ة). اين دو ويژگي متضاد حاكي از سرشت پيچيد
بـه خـود و    متكـي عقـل مسـتفاد    ةفارابي است. پرسش اين است آيا عقل انسان در مرحل ـ

اي ارائه  توضيح ارزنده معماآيد يا خير؟ ديويدسون براي خروج از اين  شمار مي خودآيين به
  ند.ك كند كه خودآييني عقل مستفاد و استقلال آن را اثبات مي مي

و نسـبت عقـل مسـتفاد بـا آن      فعـال اول ميان نسبت عقل بـالقوه بـا عقـل     ةاو در وهل
چراكه عقل مستفاد به معرفت كامل  ،از ديد او اين دو رابطه عين هم نيستند :گذارد مي  تمايز

شـود.   جا معرفت از خود عقل ناشـي مـي   يعني اين ؛قولات رسيده استنسبت به تمامي مع
گـردد. ابصـار در نورشناسـي     ابصار در ارسـطو و فـارابي بـازمي    ةتمايز دوم به تفاوت نظري

و از طريـق ايـن تلاقـي    د شـو  مـي ارسطو مسلزم اين است كه نور وارد جسم شفاف چشم 
شـود.   طرز مبسوط متفـاوت مـي   ه بهمسئل دهد. اما در نظام فارابي فيزيكي ديدن اشيا رخ مي

بلكه با منبع طبيعي آن يعني خورشيد  ،تنها با نور شباهت ندارد فعالطبق تفسير فارابي عقل 
نـور وارد  . 1رحلـه توضـيح داد:   . ايـن شـباهت را بايـد طـي چهـار م     دشـو  مـي نيز همانند 

ديـدن   هـاي قابـل   رنـگ  نور با  .2 ؛شود شود و ديدن بالقوه به ديدن بالفعل بدل مي مي  چشم
درنهايـت،   .4 ؛دشـو  ميديده  ،خودش ،نور .3 ؛زند ابصار را رقم مي فعليتيابد و  اتصال مي

مشابه سـبب    طرز به فعالرو، عقل  د. ازاينشو مي ،يعني خود خورشيد ،نور باعث ديدن منبع
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بـالقوه   عقـل   ، الف)يادشده ةشود. متناظر با استعار شدن معقولات در عقل انسان مي منقوش
عنـوان   به ،ج) معقولات ؛كنند پيدا مي فعليتب) معقولات بالقوه نيز  ؛رسد مي فعليت ابتدا به

موضـوع و معقـول    فعال  و د) درنهايت خود عقل؛ گيرند ميمتعلق، معقول عقل انسان قرار 
شـود:   مربـوط مـي   فعالشود. تمايز سوم به دو حيثيت متفاوت در عقل  عقل انسان واقع مي

گـذارد. بعـد دوم    دهد تمايز مـي  چه منقوش عقل انسان قرار مي و آن فعالميان عقل  فارابي
تر، عقل  شود، يا دقيق مي  از اين طريق به عقل انسان وارد فعالمعنايي جز اين ندارد كه عقل 

  ). ibid.: 50-51ند (ك آن را تحصيل مي ةانسان شأن و مرتب
در توصيف ديويدسون  فعالتمايزي كه ميان عقل بالقوه و عقل مستفاد در اتصال با عقل 

ند. اما براي تثبيت پاسـخ نهـايي لازم   ك موردنظر فراهم مي ةفراهم آمد گام اساسي براي نتيج
  بندي رسائل دنبال كنيم.  است پرسش را از طريق نوعي بازسازي صورت

  

  . عقل و ساختار وجود5
رسـد   اليـه آن عـالم طبيعـت مـي    د و بـه منتها شـو  المبـادي آغـاز مـي    از مبـدأ نظام هسـتي  

چه هـم جـوهر طبيعـت را     عت بلكه آننزول)، سپس با اعطاي صور وجودي نه طبي  (قوس
كنـد   آيد، تكامل و بسط پيدا مـي  داراست و هم ذاتش عقلي و مفارق است (انسان) فراز مي

سـوي جهـان    خودبنيادانه بـه  ييك صيرورت(قوس صعود). صعود عقل در اين بستر انتولوژ
  اثبات  فيو  الإلهي العلم في ةمفارقات است. براي توضيح نيازمنديم به دو رسال ةعقل و عرص
  نيز رجوع كنيم.  المفارقات
انديشـد.   عنوان صورت متعالي يا جـوهر نفـس مـي    به عقل به السياسة و آراء هاي هرسال

ترين سـطح گفتـار    ترين تا عميق معناي عقل را از ساده العقل  علمبراي تأسيس  العقل ةرسال
شرط خروج عقل از بالقوگي دانست. اين   د. او تحقق معقولات اشيا را يگانهكرخود بررسي 

كنـد. پـس    وجـودي پيـدا مـي    تجـدد ايده بدان معناست كه عقل در بطن پرسش از وجود 
 اسـت  عقل نظر انداخته ةفتي نظريمعر ةبه سوي محضراه شد؛ زيرا اولاً  توان با نتون هم نمي

دانـد   مي  طي ميان ارسطوگرايي و نوافلاطونيالتقا ي)، ثانياً فارابي را فيلسوف76: 1395(نتون 
  ). 92 ،76 :(همان

رابي نـيم: اولاً فـا  كآن بـدين عناصـر بايـد التفـات      فاعليـت براي آشكارساختن عقل و 
گيـرد. نگـاه او نـه تـابع اسـكندر       نظر مي هيئت در عنوان ذات و نه حالت/ بالقوه را به  عقل
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گيـرد   نظـر مـي   و نه عقـل را هيئـت در  ) 196- 195: 1390افروديسي است (فضل الرحمن 
عنوان جوهر ياد شده اسـت. ژيلسـون    نيز از عقل بالقوه به فصوص ة). در رسال192(همان: 
برگردانـدن   زيـرا در ، دانـد  يكـي مـي   فعـال كند كه فارابي عقل مستفاد را با عقـل   اظهار مي

 تجـدد   ثانيـاً )؛ 194ه اسـت (همـان:   عربي مستفاد ترجمه شد ةبه واژ thurathen يوناني  ةواژ
شـد عقـل     ثالثـاً گفتـه  ؛ سازد ارابي را برميخودآيين عقل و تحقق عقل مستفاد كانون تأمل ف

خوردن عقل  يابد كه عقل دركي از تمام معقولات داشته باشد. با گره مي فعليتمستفاد زماني 
وجـودي و   يصـيرورت  فعليـت توان گفت عقل در خروج متدرج از بالقوگي به  و وجود مي

اسـت، در   فعـال   به عقل متكيبالقوگي  ةمرتب عقل هرچند در ،كند. درنتيجه ذاتي را طي مي
رسـد. اگـر عقـل در غنـاي      به استقلال و كفايت مـي د و وش ميرتبه  مستفاد با آن هم ةمرحل

يابـد، ضـرورتاً    ت ذاتش تكامل ميييت خود است و با عاملفعالانتولوژيكش اصالتاً متكي به 
  نگريست.   آن نيز بايد مستقلاً به خود عقل براي فهم و تقرب به حقيقت

 »يفـاراب  فلسـفة  در عقـل  معـاني  يـز و ن يفـاراب  ةعقـل در فلسـف   نظرية« ةدر مقال
بينـد. هرچنـد ادبيـات     ) عقل را قسمي هيئت و حالت مـي 67- 66 :1388رادفر  و (اكبريان
بر تصريح فارابي بر جوهريت عقل بـالقوه،   افزون اما اين باب اندكي آشفته است، فارابي در

  اساسي ديگر نيز وجود دارد:  ةچند ملاحظ
وماً عرض خواهد بـود.  لز ،اگر عقل بالقوه هيئت يا حالت باشد ،كه بالفرض نخست اين

اش  كه عقل در صيرورت ذاتـي  دوم اين ؛دشوطلبد كه بر آن تقويم  سبب، جوهري مي  بدين
واحد مطرح است. لذا محـال اسـت بتـوان     يبالقوه تا عقل مستفاد درمقام موجود ةاز مرحل
 كه منطقاً محـال  سوم اين ؛شود رسيد تبديل به جوهر مي فعليت كه عقل به آن  محض گفت به

گردد كه لبُ برهان به  است مدركِ معقولات جوهر نباشد. آخرين دليل به تجرد نفس بازمي
 ؛)137: 1387  آن نيز بايد مجرد باشـد (فـارابي   علتگويد اولاً نفس مجرد است، پس  ما مي

كنـد، امـا عامـل آن در خـروج از      ثانياً نفس در درك معقولات از قوه به فعـل حركـت مـي   
پـردازد.   دوم مستقيماً به نفس مي ة). در وهل138عقل مفارق باشد (همان: بالقوگي بايد يك 

واسـطه   بـي  .2است،   نفس مدرك كليات. 1كند:  امه ميفارابي چهار برهان بر تجرد نفس اق
ي پيدا تر بيشعقل آدمي در پيري نيروي  .4مدرك اضداد است، و  .3كند،  ذاتش را درك مي

 ي). پس نفس جوهر140اند (همان:  تاً فاقد اين خصوصياتكند (دليل اقناعي). اجسام ذا مي
دانـد   فارابي عقل را صورت نفس و نفـس را صـورت بـدن مـي     ،ترازهمه مفارق است. مهم

عنوان هيئت و حالـت نـام    ). پس چرا فارابي از عقل بالقوه گاهي به166 ،145- 144(همان: 
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از محتواي معقـول اسـت و بـدين    برد؟ پاسخ اين است كه عقل در اين مرتبه كاملاً تهي  مي
ها، در گفتار  بر اين دهد. افزون سان امر واحد نمايش مي هب ياسبب فارابي وصف و موصوف 

) و عقل نسبت به معقـولات  الأشياء كلُّ العقلچيز در خود عقل مكتوم است ( ثاني همهمعلم 
گويد  سخن مي تكاملش جهت عقل در فاعليتدارد. اين گزاره آشكارا از اصالت و  فاعليت
  ). 145(همان: 

يعني هم عقـل انسـان و هـم عقـول      ؛طور مطلق صادق است اين حكم راجع به عقل به
اش جهـان را در   اما هركدام به فراخـور مقـام وجـودي    ،شود مفارق و عقل اول را شامل مي

عقل رسيم كه  ، بدين نتيجه مييادشدههماهنگ رسائل  ةماي ميانجي درون به ،خود دارند. حال
توانـد بـه    هرچند هر انساني نمي ،رسد ترين صورت تكاملش مي مستفاد به نهايي ةدر مرحل
). ولي اين غنـاي وجـودي بـا    53: 1382د (داروي اردكاني شوعظماي عقل نائل  ةاين مرتب

معنـاي بـالقوگي    توانيم بگوييم بالقوگي عقل درحقيقت به دهد. پس مي كوشش عقل رخ مي
يابد كه جهان و وجود در سيماي معقولش در  عقل زماني تجوهر ميجهان براي عقل است. 
 ،شـود  موضوع عقل انسان واقع مي فعالتنها عقل  رو، نه د. ازاينشو قلمرو دروني آن برپا مي

شدن با عقـل   رتبه صراحت از هم به ،خود ،كند. فارابي را از آن خود مي فعالعقل  ةبلكه مرتب
  ). 35: 1964كند (فارابي  سان صحبت ميي اناعنوان سعادت قصو به فعال

 ،گويد. از ديـد او  در عقل انسان سخن مي فعالثاني حتي از قسمي حلول عقل معلم 
در  فعالد كه عقل شو يابد، انسان همان انساني مي مراتب در انسان فعليت مي ةوقتي هم

 )الفعـال  العقـل  فيـه  حـلّ  الـذي  الإنسـان  هـو  الإنسـان  هـذا كـان  ( اسـت او حلول كرده 
يم كه ايـن حلـول و اتحـاد ماننـد حلـول و      كن توجه). مهم است 125- 124 :1986 فارابي(

  شود.  نظر گرفته مي اتحاده ماده و صورت در
ديم. كـر عقـل را بررسـي    ةهاي تكامل خودبنيادان اصول و سرچشمه ،يادشدهدر مباحث 

عقل و اصالت  تجدددهي پاسخ خويش راجع به  خواهيم از حيث متفاوت به سامان اينك مي
  بپردازيم.  فعالشدن با عقل  رتبه آن در هم فاعليتو  فعاليت

  
  و خودآييني عقل فاعليت. 6

طور خلاصه در چند مقوله و گزاره  هاي بنيادين تكامل و خودآييني عقل را به عناصر و مؤلفه
  نيم:ك يتلخيص م
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عنـوان جـوهر مطـرح اسـت،      ش بـه تـام  فعليـت جوهريت عقل: عقل از بالقوگي تا . 1
  ؛هيئت و حالت  نه

 ـمث : ذات پوياي عقـل را مفـاهيم/ معقـولات بـه    فاعليت. 2 هـاي ايـن سـياليت     برهـه  ةاب
  ؛تكاملي استـ   واسطه در اين تحول دروني كنند؛ و عقل عامل مستقيم و بي مي  بيان

ت معقـول  ي ـو عقل درمقام صورت آن مجردنـد و بـدين دليـل بـا واقع     تجرد: نفس. 3
  ؛شوند موجودات يكي مي

و  ؛كنـد  تر با وجود نسبت پيدا مي وجود: عقل در پرسش از حقيقت موجودات عميق. 4
 ؛كند پيدا مي تجددعقل تنها در پرسش از وجود 

را از  فعـال وجودي عقل  ة: عقل انسان در مسير تكاملش مرتبفعالصيرورت به عقل . 5
 ؛آن خويش سازد

  علمراجع به عقل معطوف به تأسيس : كوشش فارابي العقل  علمبر  النفس  علمابتناي . 6
 است. العقل

عقل به تأسيس دانـش زبـان و اعـلام منطـق      فاعليتبر اصالت و  علاوه، فارابي مبتني به
 ةآورد. تأسـيس نظـام منطقـي لازم ـ    ) روي مـي 27 :1996عنوان علـم مسـتقل (الفـارابي     به

بينـد.   را يگانـه امكـان خـود مـي    فلسفي منطق  تفكرچراكه عقل در  ،خودبنيادي عقل است
عقـل   تجـدد و  فاعليتنام مفاهيم و معقولات به جهان در  اي به نوع نگاه از منظر واسطه  هر

  ريشه دارد.
ذاتـش  » تجـدد «مدام به  ،خود ،قلعيابيم  هاي فوق، درمي با التفات به اصول و مؤلفه

واقـع   يـاي گونـاگون بـه   ت عقـل از زوا ي ـثـاني در تبيـين ماه  معلم آورد. سعي  مي روي
هاي اصلي خود  وقفه ايده عقل به ذاتش. او بي ةگران است از بازگشت پرسش اي استعاره

بـه  ها افكار او را  ين تلاقيدهد. ا را در روابط متفاوتشان موردپرسش و سنجش قرار مي
كنند. توصـيف   كنند و سرشت خودبنياد عقل را آشكار مي ديگر مبدل مي دروني يك نظم

رسد. بنـابراين،   مي تجددبه  تنها عقل است كهكه  دهد فارابي از صيرورت عقل نشان مي
بـه همـان قيـاس،     .آيد شمار مي عقل به تجدداي از  واقع جلوه صيرورت و تحولي به هر
شدن پيمان آدمـي بـا عقـل خـويش      شدن و سست كنده انحطاط و ظلمت درحقيقت هر

 تجـدد عقل به  ،نامد و با خروج از آن تجدد آن را مي ةواقع آستان است. بالقوگي عقل به
 ةقديمي (عقل بالفعل) به مرحل ـ تجددرسد. عقل مستفاد با عبور از  يعني عقل بالفعل مي
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بد با حقيقت و درحقيقـت  يابد و براي ا خود دست مي تجددترين  يعني نهايي فعال عقل
حـدوث   ةتأكيد فارابي بـر برهـان نشـان    كه كند گزيند. عابد الجابري اشاره مي مي يسكن
بـه عقـل    توجـه هـان و  به بر توجهجديد در منطق پس از ارسطو بود. هدف او  يوضع

نـه بـه امـر خـارج از      ،عقلي كه مسـتقل و خـودآيين بـود   ، الكوني) بود  وجودي (العقل
بنـابراين، بـا قاطعيـت    ). 245-244: 2011خودش و نه به الهام نيازي نداشت (الجابري 

فارابي در تمام آثار خود درصدد تحكيم گفتاري است دربـاب اصـالت و    :توان گفت مي
گـوي  ال شود و فارابي نخسـتين  گذاري مي عقل است كه پايه تجددعقل. فلسفه با  تجدد

  ت. اين تأسيس اس
  
  گيري . نتيجه7

او را  تفكـر قلمروهـاي   ةدعقل مفهوم كانوني در تأملات فلسفي فـارابي اسـت و شـالو   
سازد. با تكيه بر منطق و نظم دروني تأملات فارابي دريـافتيم كـه بـراي درك     مي آشكار

كنيم.  توجهخود عقل  فاعليتترازهمه به كردوكار و  عقل نيازمنديم مهم ةمفهوم يا نظري
بلكـه   ،نيسـت  مـاده از اعطاي صور ارتقاي  عقل فعال اين نتيجه رسيديم كه هدفما به 

خـرد   تجـدد انسـان و   ،تـر  دقيـق معنـاي   تحقق عقل مستفاد اسـت. بـه   برايبسترسازي 
خروج از بالقوگي برجسته است. عقـل از   ةدر لحظ تر بيش فعالاست. نقش عقل  غايت
رسـد و بـدين سـبب بـا تحقـق عقـل        رفته به خودآييني مي ش رفتها متوالي تجددطريق 

هنگـام از موضـوع    هـم  ثـاني معلـم   ،شود. به همين دليل رتبه مي هم فعالمستفاد با عقل 
در عقـل انسـان سـخن     فعـال براي عقل انسان و نيز از حلول عقل  فعال شدن عقل واقع

و وجـود و   خودبنياد عقل اسـت كـه در نسـبت بـا جهـان      تجددگفته است. اين نوعي 
عملي و  ةچه در حوز ،ثاني تجربه را نيزمعلم خورد.  سازي معقولات اشيا رقم مي دروني

كه بر شكوفايي و رشد عقل تـأثير عميـق   داند  مييكي از عناصري  ،نظري ةچه در حوز
خلال بازسازي و بـازخواني عناصـري ماننـد جوهريـت عقـل،       طور خلاصه، از دارد. به

بـه ايـن    فعـال شدن با عقـل   رتبه و صيرورت و هم ،ل و وجودعامليت، تجرد، نسبت عق
دارد و  فاعليـت بلكـه خـودآييني و    ،رسيم كه عقـل در فـارابي منفعـل نيسـت     نتيجه مي

 ةرسد و افاض جا مي غايتي است كه عقل با كوشش خود به آن فعالشدن با عقل  رتبه هم
  تنها معناي انتولوژيك دارد.  فعالعقل 
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