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Abstract 
The issue of prophecy as the second doctrinal principle has a special place in the system of thought and 

belief because the prophet is the means of human evolution and has reached the truth of humanity. In this 
research, an attempt has been made to compare and analyze the view of Sheikh Tusi, one of the great 
theologians of Baghdad in the 4th and 5th centuries AH, with Mulla Sadra, an 11th century philosopher from 
Isfahan school, in order to highlight the role of philosophy in explaining important issues like prophecy. Sheikh 
Tusi with the help of the theological rule of grace proves that the existence of a prophet is obligatory. Since 
human intellect is unable to comprehend some deeds, the Almighty God has compensated this shortcoming by 
sending a prophet to guide human beings. With this rational explanation, Sheikh Tusi has considered the 
prophet as an example of the rule of grace. It is noteworthy that he has limited the necessity of the existence 
of a prophet only to the dimension of legislating divine laws and has not considered regulation of people's 
political and livelihood affairs to be obligatory for the prophet. This attitude is due to the limitation of his 
intellectual horizon. However, with the help of philosophy, Sadra Hakim has paid attention to this issue from 
4 different angles and has been able to prove the necessity of the existence of a prophet with a deeper vision. 
In the field of ontology, he has considered the consistency of existence dependent on the existence of a prophet 
(a perfect human being) and in the field of epistemology, his book has referred to Man for achieving knowledge 
and introducing obedience to the prophet’s commands both scientifically and practically. He has also paid 
attention to the social life of human beings and their worldly and livelihood problems and considered it possible 
to meet these needs under the rule and leadership of a prophet. The event of reforming the worldly life of 
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human beings has been considered as a prelude to happiness in the hereafter and as one of the duties and 
missions of the prophet. Sadra's attention to the dimension of love and attainment of spiritual pleasure has 
shown his attention to human needs, which, of course, are satisfied only by obeying the prophet and connecting 
with him, who is a complete mirror of the divine perfection. 

These salient differences in the philosophy of prophecy stem from differences in the principles and methods 
of the two thinkers. The most important differences between these two scholars are the differences in the 
purpose of the existence of a prophet and their attitudes towards human truth with the explanation that Sheikh 
Tusi has considered human truth as the same objective being and the same tangible body, while a prophet’s 
goal is restricting the performance and duties of the obligated servants. However, Sadr al-Muta’allehin, with 
his philosophical view, has considered the truth of a tame human being is a combination of soul and body. He 
has regarded the evolution of the soul for reaching human truth as the purpose of the existence of a prophet. 
The necessity of the prophet is atomically clarified by his explanation of human truth. Regarding the 
methodological difference between these two thinkers, it should be said that the Mulla Sadra’s reason for the 
necessity of prophecy is clearer than that of Sheikh Tusi although both of them have apparently explained this 
issue with their rational methods. The difference in their methods becomes clear by reflecting on the 
rationalism of each of them. There is no need for revelation, but its scope is limited to reasoning and 
argumentation. Mulla Sadra has considered reasoning to be the lowest reason. He has regarded reasoning 
activity to be possible up to the endless stage of intuition. This philosophical system, along with special 
attention to quotations and intuitions, is considered comprehensive. 
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 چکیده

 یسئئنبه مقا یاهبه روش کتابخان ،پژوهشاین در  دارد. ینید یشئئندر اند اییژهو یگاهجا ید،پس از اصئئل تو  مسئئۀلن نبوت

یکی عنوان هبپرداخته شده است تا از این رهگذر، نقش فلسفه در تبیین نبوت     نبوت نو ملاصدرا در فلسف   یطوس  یخش  یدگاهد

شود      شن  صول اعتقادی رو ضرورت وجود ن  یتتبعا بمتفکر . هر دو از ا را آن  یخ،ش  ؛ با این تفاوت کهمعتقدند بیاز عقل، به 

سیلن به صدرا   کند؛یلطف اثبات م ۀقاعد و ستی  جهتچهار به اما  سی،   ه س   معرفت شنا س   یباییو ز بعد اجتماعی ی،شنا ی به شنا

، در نظر دندقمعت یعه توسئئن نبو ادارۀ جام یهر دو به رهبر رسئئاند. اگرچهیم باترا به اث آنو ضئئرورت کند میتوجه  نبوت

ست و تنها برخی انبیا      سالت و وظیفن عمومی نی شی از   هاتفاوتچنین موقعیتی دارند. این  شیخ طوسی، این نقش نبی یک ر نا

شئناسئی آنها اشئاره کرد. همننین، عقل در نگاه    انسئان توان به تفاوت یمدر مبانی و روش اسئت که از اهم مبانی   آنهااختلاف 

ظر صدرا مشتمل عقل نظری در ن اماشیخ طوسی، بیشتر ناظر به عقل عملی است و در  یطه نظر تنها در استدلال کارآیی دارد؛ 

 شود.یمانتهای شهود ختم بر مراتبی است که از استدلال آغاز و به مقامِ بی

 

 های کلیدیواژه

 ملاصدرا ی،طوس یخش عقل، انسان،، فلسفن نبوت

                                                 
 مسؤول مکاتبات ∗

 -113(. 26) 12 ,تطبیقی الهیات .یدگاه شیخ طوسی و ملاصدرا(. فلسفه ی نبوت از د1400نژادتبریزی فرد, زهراسادات, اهل سرمدی, نفیسه, امامی جمعه, مهدی. )
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   مقدمه:

متکلمان و    یگووباز کانون گفت یرمسئئئۀلن نبوت از د 

 ورفعت  یبه معنا« نبوه»از  یبوده است. نب یفلاسفن اسلام

 یمعن به« إنباء»واژه از  یناست و با ا تمال اشتقاق ا یبلند

 یخ)ش جانب خدا است خبرآورنده از یبه معن ینب، «إخبار»

 (.34 :4ج ،تایب ی،طوس

 ینا ینشالاطلاق از آفریعل یئاز نیو ب یم ک خئدای 

بال آن اسئئئت که هر موجود       به دن  یجهان هدف دارد و 

و  یعلم یهاخود از جنبه یستگی انسان به کمال شا   ویژهبه

 یدهآفر یابه گونه ی ال، وجود انسان ینبرسد. در ع یعمل

، اشینیتکو یتو هدا یکه عقل و خرد و  اسئئئت شئئئده

ابزارها  ینا یلنوس به یست؛ زیرا ن یازهایشهمن ن یپاسخگو 

 ؛کند یداپ یدسئئترسئئ تواندیعلوم م یقاز  قا یتنها به برخ

 داردسعادت یی برای رسیدن به راهنما یکبه  یازبنابراین، ن

 سخن گفت. یبه نب یازاز ضرورت ن یدکه با ینجاستو ا

ست   پژوهش  ینا در شده ا س  تلاش  سن و مقا یبه برر  ی

 یاز بزرگان مکتب کلام یکیعنوان )به یطوسئئئ یخنظر شئئئ

ت    غداد( و صئئئدرالم به  ینلهأب از بزرگان مکتب    یکیعنوان )

سف  صف  یفل شود   هان(ا سفن نبوت پرداخته   یبا بررس  و در فل

این دو دیدگاه در فلسفن اختلاف اشتراک و آثار آنها به  یقدق

برده شئود. شئیخ طوسئی به دنبال مشئرم کلامی      یپنبوت 

به تبیین یک وجه برای ضئئئرورت نبی       عقلی خویش، تنها 

گاه فلسئئئفی و          یم ید یه بر د با تک ما ملاصئئئدرا  پردازد؛ ا

ای ضرورت چندجانبه -در پرتو عقل و شهود  -اش یعرفان

بدین ترتیب با مقایسن این . سازدیمرا برای وجود نبی تبیین 

سفی       شد نقش تفکر فل شیعی در بحث نبوت بنا  دو متفکر 

در تبیین اصول اعتقاد نشان داده شود. اهداف اصلی پژوهش 

صدرا در نبوت       سفی  ست که فکر فل ضر این ا پژوهی او  ا

سیمایی که از نبی ارائه     چه ت ست و  شته ا کند، با یمأثیری دا

 هاشباهت کند، چه یمننه شیخ طوسی در این بام عرضه    آ

 یی دارد. هااختلافو 

 اضئئر تنها به دو مقاله اشئئاره  ننوشئئت یشئئینندربارۀ پ

ملاصئئئدرا  یدگاهد یانبه ب یطور اجمالکه تنها به شئئئودمی

 یگاهفلسفن نبوت و جا » نبا عنوا یاپرداختند. ازجمله مقاله

صدرا با تأک  صول    بر کتام  یدآن در باور ملا شرح ا الحجه 

نگارش یافته اسئئت.   1390سئئال   ینهاز مجله سئئف  «یکاف

 «یلسوفانف یدگاهاثبات ضرورت نبوت از د» مقالن ین،همنن

 ؛اسئت  یدهبه چاپ رسئ  1390سئال   یاز مجله معارف عقل

ته در ا  به بعد اجتماع       ینالب بودن انسئئئان و یمقالات تنها 

اشئاره شئده اسئت.     یاله یعتاو به قانون و شئر  یازمندین

در مسئۀلن   یطوسئ  یخشئ  یدگاهذکر اسئت دربارۀ د  درخور

را  یسندگان بنابراین، نو ؛نشد  یافت ایهضرورت نبوت مقال 

عنوان به نگارش درآورند و  ینبا ا یابر آن داشئت تا مقاله 

 .دو بزرگوار بپردازند یننظرات ا یلبه تحل
 

 یطوس یخش یدگاهفلسفۀ نبوت از د -1

ضئئئرورت بعوت و  یلالطائفه دلایخشئئئ یآثار کلام در

 یعنی ؛عنوان  سئئن بعوت مطرح شئئده اسئئت آن، با یدفوا

که دلالت بر  ُسئئئن بعوت دارد، ضئئئرورت  یزیهمان چ

 .کندیاثبات م یزبعوت را ن

اثبات . در لطف اسئئت یقاز مصئئاد یکی ینظر او، نباز

دو  یمودنبا اسئئتناد به قاعده لطف، پ ینبضئئرورت وجود 

اثبات قاعده لطف و دوم آنکه  نخست، است:   یگام ضرور 

 .قاعده است ینا یقاز مصاد یکی یوجود نب

 اعده لطفشیخ طوسی و ق -1-1

کردن، یازجمله مهربان یمختلف یدر لغت به معان   لطف

و مدارا  یکیا سان، ن  یزی،و ر یشدن، کوچک یفلط ی،نرم

؛ راغب  250 :5ج :1404فارس،  )ابن شئئئده اسئئئت  یان ب

 .(740: 1412 ی،اصفهان

سی   یخش   صطلا   یمعنا دربارۀطو  :گویدیلطف م یا

ما     ینعرف المتکلم یاللطف ف» باره ع عل   یال یدعو ع ف

ب   یصئئئرفواجئئب  و  لطف در عرف   یعنی   ؛«یحعن الق

) مکلف را( به انجام فعل  متکلمان عبارت اسئئت از آننه 

ند و   جب بخوا ؛ 77: 1375 ی،دارد )طوسئئئ باز  یحاز قب وا



 
 

 115 /فرد و همکارانزهراسادات نژادتبریزی  /از دیدگاه شیخ طوسی و ملاصدرافلسفن نبوت 

 

 یفاو در تعر. (446: 135۸؛ همئان،  130: 1406، انهمئ 

اسئئئت که   یزیلطف چ»: کرده اسئئئت یان ب ینچن یگرید

جب بر    جام وا نار   یحو از قب انگیزدیم مکلف را بر ان برک

 .(199 :6ج ،تابی ی،)طوس «کندیم

 سئن و قبح   ینپا لطف که بر ۀقاعد یحدر توضئ  شئیخ 

بات آن اسئئئت که افعال اله      یعقل بال اث نا شئئئده، به دن  یب

و خداوند از انجام   دهدیبراسئئئاس  کمت و عدل ر  م 

شت  یکاریهودهظلم و ب ست  یو هر ز انجام  ین،بنابرا ؛پاک ا

ضا که  یافعال شد،   کمت یمقت ست و   با بر خداوند لازم ا

قل         به  کم ع هد،  ند جام  نقض غرض و خلاف  ،اگر ان

  کمت اوست.

یان    وجوم لطف بر خدا  یل دلاو  کند که  یمرا اینگونه ب

و  یدهآفر یهدف و غرض خاصئئئ یرا برا نخداوند انسئئئا

به ا   یفتکل که در   یزمطلب ن  ینکرده اسئئئت و  علم دارد 

عمل خواهد کرد و اگر آن  یفانسان به تکل  ین، صول شرا  

درواقع کند. یعمل نم یفانسان به تکل ،نکند یجادرا ا ینشرا

و نقض غرض از  آید یم ید خداوند پد    نقض غرض از فعل 

 .(107و  135: 1406، ی)طوسیست ن یزجا یم ک

 یامبران،پ یقازطر یامرسئئئاندن پتوان ادعا کرد یم ال 

ند یخداوند م   یراز اسئئئت؛لطف  مال  یاپاره  دا که    یاز اع

برابر با عقل و  کند،یم یاز آن دور یا دهدیانسئئان انجام م

 ینو ا یسئئتاز اعمال را آگاه ن یگرد یخرد اوسئئت و برخ

با    ینب یفن وظ کارها آگاه کند.      آنمردم را از  ید اسئئئت که 

ها اسئئت و امور ازجمله لطف به انسئئان یندادن به ایآگاه

سا آگاه شان م  یینبودن از آن امور موجب نار . شود یدر کار

 یانرا از م هایینارسئئئا ینلطف کند و ا  ید ال خداوند با

محقق  یئامبران پ یختنتنهئا بئا برانگ   یامر ینبردارد و چن

 یپ هایینارسا  ینبه ا تواندینم لعق یلنوس به یراز شود؛ یم

ها پ  ند یامبران ببرد و تن ند یکه م  ا ها   توان با   ییکار که   ید را 

 شود را به مردم بشناسانند. یاز آن دور یاانجام شود 

 یلصئئورت تفصئئ که عقل به یا کامدر نظر شئئیخ، در 

به طریق اولی، اسئئت.  یازمندن یامبرانسئئان به پ، کندیدرک م

ص  یا کام ست  یلیکه عقل از درک تف به دلالت  ،آن عاجز ا

 :135۸ ی،)طوسئئ شئئودیا سئئاس م یامبربه پ یازتر نروشئئن

 .(24۸ئ 247: 1406؛ همان، 154: 1375؛ همان، 6۸9ئ  6۸7

 :درنهایت باید چنین گفت

 (یلطف است. )صغر یارسال نب 

 (یلطف بر خداوند واجب است. )کبر 

 (یجهبر خداوند واجب است. )نت یارسال نب 

شِِّریِنَ ومَُنْذِریِنَ     165 یهآ یردر تفس  یخش  سُلاً مُبَ نساء )رُ

سلُِ  ۀَلَِّا یَکوُنَ لِلنَِّاسِ عَلَى اللَِّهِ  جَُِّنٌ بَعْدَ الرُِّ صداق   لِ ...( به م

متعال با  یخدا»: گویدیو م کندیاشئئئاره م یبودن نبلطف

ها و بشارت و انذار آنان،  جت را بر انسان یامبرانارسال پ

ست  دهتمام کر ستادن پ  ا شارت و انذارها  یامبران،... فر  یب

 یا،با بعوت انب یعنی ؛لطف است یقتوسن آنان از مصاد یاله

رسد  یو به سعادت م  داندیانسان راه مصالح و مفاسد را م   

 .(395 :3ج  ،تابی ی،)طوس.« ..

شایان توجه اینکه اگرچه  س  یخش  نکته  نبوت را  ی،طو

به بعد تنها  ،کندیممعرفی  مصداق لطف خداوند بر بندگان

 یالنب ینالفرق بدر رسئئاله  یراز آن توجه دارد؛ یقانونگذار

و به دسئئت  یربه تدب یامکه ق یح کرده اسئئتتصئئر و الامام

و  یسئت واجب ن یهر نب یجامعه برا یاسئی گرفتن امور سئ 

ضا م   هیگا صلحت اقت به  یابلاغ امور یخداوند برا کندیم

صلحت مردم و لطف در واجبات عقل   یرا برا یامبریپ ی،م

ستد  شخص   یبدون آنکه تعد ،آنان فرو فر محاربه با  یابه 

عت    عه را از آن نب   یرتدب  یا جما جام ند و    یامور  طلب ک

از  ینبوت و  کومت را تنها در خصئئوص برخ  ینجمع ب

سل  ندمان یاانب س  داندیم یمانداوود و  ئ  111: 1414 ی،)طو

بودن نبی به عبارت دیگر، شئئیخ در مصئئداق لطف   .(114

بعدی دارد و ضئئئرورت نبی را تنها در تشئئئریع    نگاه تک  

اجرای آن و رهبری سئئیاسئئی   جنبنداند و برای قوانین می

 نبی ضرورتی قائل نیست.

 

 ملاصدرا یدگاهفلسفۀ نبوت از د -2

 یضرورت ارسال نب یانلسفن نبوت، با بف یاندر ب  کما

ضئئئرورت  یعنی ی. ضئئئرورت نبپردازندیمطلب م ینبه ا
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س   یزن یبیغ یافتدر ی، س  یافتکه علاوه بر در یوجود ک

خود به اثبات  یدر مبا ث فلسئف  یزصئدرا ن  .داشئته باشئد  

اما او از جهات گوناگون و با توجه  ؛نبوت پرداخته اسئئئت

سفن نبوت  هاسا ت به  پردازد. یمی مختلفی به بحث از فل

 اند از:این چهار سا ت عبارت

 شناسی؛هستی -

 شناسی؛معرفت -

 بعد اجتماعی؛  -

 شناسی.زیبایی -

 شناسی  نبوت و ساحت هستی -2-1

هت     یاصئئئلین و ترمهم ترین وجئه نیئاز بئه نبی، ج

ستی  ست؛    ه سانه ا یعنی عالم خلقت برای برپاماندن و  شنا

 یازمند وجود انسان کامل است.بقا ن

( ی)نب اثبات ضرورت وجود  جت  یعلاوه برا صدرا  

طبق سئئئخن  ی جت یندر صئئئورت نبود چن کند یم یان ب

 از هستی -که نمادی از عالم خلقت است  - ینمعصوم زم

 یدر شرف و پست   یبموجودات به ترت یراز شود؛ یساقن م 

که  اسئئئت قرار گرفته ینخدا بر ا ۀاند و ارادشئئئده یدهآفر

  تریفموجودات شئئر یبرا ییتر علت غاموجودات پسئئت

سئوره بقره )هوَُ الذذی خَلقََ لَکُم ما فِی   29 یهآ طبق .باشئند 

و  یاهاعم از گ ،همه موجودات  داردیم یانالأَرضِ جَمیعًا( ب 

درجه  بالاترینو اند انسان خلق شده یبرا یتنهادر یوان، 

سان   ست   - عالم یفنخل -ان سان کامل ا  ناگر آ یجه،درنت ؛ان

از  ،و هر آننه در آن است ینکامل موجود نباشد، زم انسان

 یو علت یتغاو درنهایت،  شئئئودیدرجه وجود سئئئاقن م

فت    یموجود آن نخواه یبرا  :5ج  ،13۸7ملاصئئئدرا، )یا

صدرا طبق قاعدۀ امکان   ینا یگر،د یبه عبارت .(153 برهان 

و  ینشئئده و در آن انسئئان کامل بالاتر یگذاریهاشئئرف پا

 است.  یمرتبن وجود یناول

یتی روا یلدر ذ به همین سئئبب اسئئت که ملاصئئدرا   

عد الخلق(     بل الخلق و مع الخلق و ب در شئئئرح  )الحجه ق

 ینرا در زم یوجود  جت اله ی،فلسف یینبا تب یاصول کاف

 .(123 -121 :)همان داندیم یشگیهم

بارات ام      او با ع تدلال خود را  کد    یرالمؤمنیناسئئئ مؤ

 اللِّهمّ إِنِّک لا تخُْلِی  َرضک »که  ضرت فرمودند:   سازد یم

  کندیم یانصئئئرا ت بو به...« ک على خَلقِْ کلَه مِنْ  جَُّ

ستا  ست نه طلب و دعا.   یشکلام امام مناجات و  مد و  ا

ن  م،اما  ی مداله  ۀنحو ینپس هم بودن یشئئئگیهم ننشئئئا

 .(147 :)همان است یله جت ا

بات نب  یدرواقع او در پ قت  ق یک عنوان به  ی،اث  ی

ست که وجود خلق  یوجود شر  یا تن  بر یتدارد و لباس ب

 نیزکرده اسئئئت تا مردم بتوانند با آن ارتبار برقرار کنند و 

آن وجود، همئان  ؛ (144 :6دارد )همئان، ج  ینور ودوج

 عقل اول است.  یا یهمحمد یقت ق

سان به عبارت دیگر، نبی همان  ست که کامل ان موال  ی ا

و  یتعالتمام صفات  ق  ینفس او داراو  وجود خدا است 

ی نحو ظلالبته به ؛ ق اسئئت ی سئئنا یمظهر تمام اسئئما

اگر نمونه بنابراین، ؛ (210ئئئئ 209 :6ج  ،1393)ملاصدرا،  

د، شناخت خدا امکان اشنب کامل در انسان الهی آن کمالات

 یعنی ید؛آفر یشرواقع خدا انسان را از صورت خو. دردندا

صفات خو    سما و  درک  یشبر کمالات خود خلق کرد تا ا

را در  د مظهر داشته  یکه کمالات اله یشود. تنها موجود

خدا را بشئئناسئئاند و آن فقن انسئئان کامل  تواندیم ،باشئئد

 .(117ئ 116 :6ج  ،1393 ا،)ملاصدر است

بدین ترتیب در نگاه صدرا که البته در اندیشن  کمای   

سئابقه نیسئت، فلسئفن نبوت تنها در ارشئاد و     دیگر نیز بی

سان  صه  هدایت ان شود؛ بلکه نبی رکنی از عالم  ینمها خلا

هستی است که قوام و برپایی هستی بدون او تصورشدنی       

نیسئئت؛ اما در نگاه شئئیخ طوسئئی چنین نقشئئی برای نبی  

 ود.شینملحاظ 

 یشناسساحت معرفتنبوت و  -2-2

صود از معرفت    ست در اینجا مق سی،    درخور ذکر ا شنا

عنوان یک شئئاخه از دانش فلسئئفی  اصئئطلاح رایآ آن به

نیسئئت؛ بلکه منظور نیازی اسئئت که انسئئان در راسئئتای   

 تکمیل شناخت و معرفت خویش به نبی دارد. 

به نبی از جهت    ها فلسئئئفه یکی دیگر از  یاز  ی نبوت، ن
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 یتخلق بدون هدا هاسئئت. در نظر صئئدرا  هدایت انسئئان 

)ملاصئدرا،   اسئت  بدون خلق محال یتو هدااسئت   یلتعط

ین تربرجسته(. این نیاز را شاید بتوان گفت 762: 2، ج13۸6

شود؛ زیرا انبیا یموجهی است که نیاز به نبی در آن ا ساس 

 .اندبوده هاهمیشه سمبل هدایت و پیشوای انسان

داند و یمشئئناخت خداوند منور به را  یتهداصئئدرا 

 ینچن کههستند   یاانب به خداوند،عارفان  یناولواضح است   

عارف  فت   را در یم ند می یا به د  کن ند  یم یگرانو   رسئئئان

 (.21-19 :5ج  ،13۸7)ملاصدرا، 

او در تبیین نقش نبی در هدایت انسئئان معتقد اسئئت   

بد  و مع  شئئئود یمراهنمایانی موجب     یننبود چن  ادمردم م

 یو بندگ یتمکلف به عبود یجه،درنت ؛خود را نشئئناسئئند  

ست و زمان  یفچون تکل شوند؛ ینم که  یفرع بر معرفت ا

ندگ        یفیتکل بت نشئئئود، ز ثا ندگان  ندگ     یبر ب به ز ها   یآن

؛ بنابراین، انبیا با ایفای (149 :)همانشود  یم یهشب  یوانی 

نقش در هدایت تشریعی و شناساندن مسیر  ق،  جت را 

 کنند.یمبندگان تمام 

بدین ترتیب در عبارت صئئدرا انسئئانیتِ انسئئان تنها با 

کند و بدون آن، زندگی انسئئئانی یمارسئئئال نبی معنا پیدا 

هد بود.  هم  یینبا تب  همننین، تراز زیسئئئتی  یوانی خوا

در  شئئودمیادعا  ،گذشئئت یهمحمد یقت قکه از  یعرفان

انسان کامل  یوجود یندر سا یتعالشناخت  ق، نظر صدرا

 .شودیانجام م

یافتن شررِ دست را اطاعت و متابعت از انسان کاملاو 

فت    ند  یمبه معر مان، 1۸9 :5ج، 13۸7)ملاصئئئدرا، دا  ؛ ه

عت از او   .(91۸ -917 :4ج  ،13۸5 طا خدا     ، ا عت از  طا ا

گرفتن  ی،قدسئئ یرنفوس غ یبرا یراز ؛اسئئت هشئئد یمعرف

بدون معلم بشئئئر       ند  خداو عارف از  ندارد و      یم کان  ام

اند سبب وضع شده    ینبه هم یزدر عالم ن یاله هاییعتشر 

 .(144-142 :6ج  ،1393)ملاصدرا، 

یب یکی از جهات ضئئئرورت نبی، ضئئئرورت      بدین ترت

وجود کسئئی اسئئت که با تبعیت از او بتوان در  وزۀ نظر و  

مل به کمال رسئئید. تسئئلیم در برابر نبی، هم ازنظر تکمیل  ع

کننده است و هم در بعد عملی شناخت و معرفت آدمی کمک

 رساند.یماش یستهشاالگویی است که انسان را به کمال 

 اجتماعیساحت نبوت و  -2-3

بات        به اث که ضئئئرورت وجود نبی را  هاتی  یکی از ج

سا ت جامعه  یم ساند،  ست.     ر سی ا با توجه به  صدرا شنا

، از این یاصول کافالحجه در  یاول بام اضطرار ال یث د

 پردازد.یمی به اثبات ضرورت وجود نبجهت 

 یی،ها به علت سئئودجوانسئئان ینب او معتقد اسئئت در

سان برا  گیردیشکل م  یاختلافات س  یو ان و  یالبه ام یدنر

سته  به  بنابراین، کند؛یتجاوز م یگریبر  قوق د یشهاخوا

ند   قانون مرجع ن  یک  ظام     یازم تا از اختلال در ن اسئئئت 

ماع  مان   یقانون ضئئئرور   ینشئئئود. ا یریجلوگ یاجت ه

ست  یعتشر  از  ید تماً با یعتیشر  ینچن . آورندۀمقدس ا

موجودات،  یرچون شئأن و درجه سئا  ؛ باشئد  یافراد انسئان 

شدن مبعوث یتصلا  و است ترییننسبت به مقام انسان پا

 انسان را ندارند.  یمتعل یاز طرف خدا برا

 شئئودیضئئرورت موجب مبه یاله یتپس لطف و عنا

است ئ  ینزم یخدا رو یفنگذار ئئئئ که همان خلقانون یک

با آموزش عبادت و اعمال        یان در م ها را  باشئئئد و آن مردم 

خدا سوق   یبه سو  یهو تصف  یهتزک یردر مس  یقو تشو  یکن

 -359: 1360؛ همان،  614-613: 13۸0)ملاصئئئدرا،  دهد 

 .(16 -13: 5ج ،13۸7؛ همان، 360

اسئئت که عقل بشئئر در    ینفرض بر ا یکردرو یندر ا

و خداوند   یسئئئتن یدرک مصئئئالح و مفاسئئئد خود کاف   

ها به آن انسئان  یهاسئت تا در سئا   یرنظام خ ۀوجودآورندبه

سند  شر با   ؛تکامل بر بنابراین، به خاطر عدم امکان ارتبار ب

 یتهدا  برایاهنما  واسئئئطه و ر  یک به   یاز ن ی،واجب تعال  

سو    شر به  شخص همان     وریضر  یراتخ یب ست و آن  ا

 .(12 :5ج ،13۸7)ملاصدرا،  است ینب

درواقع وجود چنین راهنمایی علاوه بر رفع نیاز فردی  

که موجب هدایت آنها به سئئئوی کمالات و   -ها انسئئئان

ست     ضایل ا شکیل یک   -ف ضله که مورد   جامعنبرای ت فا
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ست      ست، ضروری ا صدرا  -626: 13۸0 ،ملاصدرا ) توجه 

تا    زدپردامیبه وضئئئع قوانینی  بدین گونه که نبی     ؛(627

بنابراین، در این مسیر،  ؛اجرا شود جامعه  دود الهی در آن

قرار مبارزه با اهل ظلم و فسئئئاد از دسئئئتورات شئئئریعت 

ع      گیردمی جام یل  دینی از  دود نبوت و نبی   نو تشئئئک

 (.364: 1360شود )ملاصدرا، یمشمرده 

  نجامع یکها از او، انسئئئان یتهدا یهدر سئئئادرواقع 

خود  ینبه کمال نوعبتوانند  شئئوند تامیفاضئئله برخوردار 

 .(54ئ 52 :5ج ،1366)ملاصدرا،  برسند

از علاوه بر اینکه قانونگذار است،  به عبارت دیگر، نبی

 های یاسئئئت سئئئ یجامعه و اجرا   یت و هدا  یرهبر یث  

شأن    ضله،  ست ر یتفا اول به او  یسو عنوان رئ نیز دارد یا

به شئئئودیاطلاق م هاد . او  عه، در ر س قرار    یعنوان  جام

 یظهور و بروز اسئئتعدادها یو جامعه را به سئئو گیردیم

 . دهدیدر آنها سوق م یلتو تحقق فض یکمال

و  یعتشئئئر یاندر بحث ضئئئرورت بعوت، م صئئئدرا

ست س  ست  برقرار یوندپ یا صال به   یامبرانپ یراز ؛کرده ا با ات

 یو با اجرا پردازندیم یانسئئئان نجامع یربه تدب ینبع و م

افراد را  یو کمالات معنو یسئئعادت اخرو ینی، کومت د

 (.365: 1360کنند )ملاصدرا، یم ینتأم

های مهم نبی، رسئئئالت بدین ترتیب یکی از رسئئئالت

اش. یاجتماعهای نبی نقش اجتماعی اوست و یکی از نقش

ی، طوس  یخازنظر ش ذشت  این در  الی است که چناننه گ 

یفن نبی، وظانتظام امور جامعه بر نبی واجب نیسئئئت؛ زیرا 

تشئئئریع قوانین برای انجام تکالیف اسئئئت نه الزاماً انتظام 

نابراین، اگرچه م   جامعه؛    یبه رهبر  یناو را از قائل  توانیب

ست، نم  ینب ستدلال توان در دیدگاه او یدر جامعه دان  بر یا

 اصئئئل آنکه نگاه  فلسئئئفن نبوت ذکر کرد. یبرا یهپا ینا

صئئئدرا به بعد اجتماعی نبوت در مقایسئئئه با نگاه شئئئیخ 

 تر است.یعوسطوسی 

 در رفع نیازهایسئئئعادت را  یرمسئئئ علاوه، صئئئدرابه

: 1360، )ملاصئئدرا داندیمنیز ها انسئئان یاییو دنیشئئتی مع

طریق نفس انسئئانی برای طیِ و معتقد اسئئت (363 -362

لِّه،   یاز دارد تا بتواند از  مادی به به بدنإلی ال عنوان مرکب ن

إلی اللِّه، گذر کند. در این راسئئتا، دنیا، یکی از منازل سئئیر 

بدن برای  فظ سئئئلامتی و       نشئئئدن فراهم یازهای مادی 

صئحت آن، لازم و ضئروری اسئت تا در شئراین مطلوبی     

 قیقت  قلنبتواند مسئئافر خویش را در  رکت به سئئوی  

ن به یا نیز در این مسئئئیر، نقش رئیس و   د.خوبی یاری ک انب

به عهده دارند       : 13۸0، )ملاصئئئدراهدایتگر مسئئئافران را 

 .(362: 1360همان، ؛ 627 -626

مقدمن  یاییاصئئئلاح امور دن ازنظر صئئئدرابه عبارتی، 

س  سعادت اخرو  یدنر ست و این وظیفه را به   یبه   عهدۀا

نابراین، آورده اسئئئت    یمنبی  عالم   »: گذارد؛ ب ظام ال لا  فن

 «یسئئتغنی عن من یعرفهم موجب صئئلاح الدنیا و ا.خرۀ. 

صدرا،   صریحی در      360: 1360)ملا سی ت شیخ طو (؛ ولی 

و نقش  هاانسان این بام ندارد. او از رفع نیازهای معیشتی  

سعادت اخروی   سالت نبی در این   آنهاآن در  و همننین، ر

سخنی    ست  یدۀ او عقزیرا به گوید؛ ینمخصوص  نیازی نی

شد و ندارد؛ بنابراین، برای     نبی به شته با علوم دیگر علم دا

به    کند.  یمی آن رجوع ها خبرهآگاهی از امور غیر از دین، 

عه برای نبی        جام که وقتی در نظر او رهبری   اصئئئل آن

شیتی و مادی را          سائل مع شد به تبع، م شته با ضرورتی ندا

  داند.ینمیفن نبی وظهم 

 شناسییباییساحت زنبوت و  -2-4

توجه در فلسئئفن نبوت،  شئئایان یهااز جنبه یگرد یکی

عشق و   نبه مقول را هاانسان  یاست که نب  یباشناسانه  ز نجنب

عبادات آنها با بهجت کرده اسئئت؛ بنابراین،  یکنزد یباییز

 شود.میو سرور همراه 

 یموجودات جار نعشئئق در هم و عرفا در نظر  کما

ت که سلسلن اس یجاذبه و عشق سار ین. هماست یو سار

سته موجودات را به هم پ ست  یو صدرا ا طور همان . در نظر 

صفت   یک یز، عشق را نداندیمساوق با وجود م اکه علم ر

که ازجمله آثار وجود  داندیو مسئئاوق با وجود م یوجود
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اسئت و در هر مرتبه از مراتب وجود به شئدت و ضئعف     

 ،تمام موجودات یقیمعشوق  ق ،تفکر ینموجود است. با ا

 .(13۸ -137: 13۸1)ملاصدرا،  خدا است

نابراین، خداوند که وجودش اتم اسئئئت        ترینیعال  ،ب

مال و    جات ک مال و ز  در بایی ج را دارد و ادراک در او  ی

 یبرا. اسئئئت یدترو ابتهاج و سئئئرور در او شئئئد تریقو

و عشق   نزد اوست  یءش  ینترذاتش محبوم یزن یتعال ق

 یانب ینطبق ادر پی دارد. به ذات، عشئق به آثار و لوازم را  

عشئئق  ثارش هسئئتند،آ کهممکنات خدا به همن گفت  یدبا

 .(145: 1360)ملاصدرا،  ورزدیم

به اندازه درجه  یعشق دوطرفه است و هر موجود ینا

شق م  یبه خدا یشخو یوجود و هرچه در  ورزدیخود ع

س  ستکمال  یرم بتواند کمالات را  یشخو یتقرم و  رکت ا

به فعل  بد  یت از قوه   یو بهجت یمعظ یسئئئعادت به  کند،   یل ت

 یافت.اعلا دست خواهد 

کامل   یهامخصئوص انسئان   ،وصئال اتم   اصئل آنکه 

اما  اند؛یدهبه مرتبه کمال رسئئ  یقاسئئت که در علم به  قا 

سان  یرسا  س  یها براان شق با  ینبه ا یدنر به  یددرجه از ع

، صئدرا بین  ترواضئح به عبارت  یابند.انسئان کامل اتصئال   

کند: یمشناسی رابطه برقرار   ن وجود نبی و بعد زیباییفلسف 

فا تاج لِما ذکرنا إلی هداین متفضئئِّلن و إمداد لطفخ خارج »

عماّ فی ذاته و لهذا فضئِّل اللِّه علیه فضئلاً عظیماً و  رسئل     

تذکِّر لأجل          ناً ... وی باً مبی تا یه ک نذراً و  نزل عل یه رسئئئولامً إل

سیه   سها عند  الهداین و التعلِّیم ما ربّما ن من العهد القدیم و 

« تعئئارض المزا مئئات عشئئئق معبوده العلیم الحکیم ...

 (136: 13۸1)ملاصدرا، 

او فرستاده است   یسو هرا ب یمنذر یامبرپ ،خداوند یعنی

شهوات دور      یبرا یو کتاب سان را از  ست تا ان او نازل کرده ا

س هکند ... و ب ش  ی،نب یمو تعل یتهدا یلنو  یآن عهد به فرامو

 یماو را به عشئئق معبود  ک و کند یادآوریسئئپرده شئئده را 

 نخستین است و   ینزم یخدا رو یفنخل ینب یراز ؛سوق دهد 

  است. یتعالظاهرشده از  ق یقت ق

البته باید خاطرنشان کرد این عشق در وجود سالک به    

ست که آنان پیام    صال به او تنها از این نظر ا آور و نبی و ات

تادۀ  بت، طفیلی   قیی قمحبوم  فرسئئئ ند. درواقع این مح ا

 (.141محبت به عشق  قیقی )خداوند( است )همان: 

 

با نگاهی به مبانی  در فلسفۀ نبوت  یدگاهدیسۀ دو  مقا -3

 و روش 

س  یخش  یکلام یکردرو در ضل  ی،طو بودن نبوت یبه تف

لطف و  ۀطبق قاعد بر یو ضرورت وجود نبشود یاشاره م

 هاسئئتدلال، را یندر ا شئئود.یم یانب یفتکل یننظر یبر مبنا

 یردبگ یجهرا نت یتا وجوم بعوت نب شود یم یط ایینیدهپ

 کند. یلطف معرف ۀقاعد یقاز مصاد یکیرا  یو نب

گاه   یت وجود   در ن غا به     نبی، او،  کالیف  ناختن ت شئئئ

ست.  ست نبی       بندگان ا شده ا شاهده  ستا گاهی م در این را

رهبری جامعه را به دسئئئت گرفته که البته آن هم به هدف 

 .بوده استانجام تکالیف 

دانسته و آن را   یتفضل  یگاهینبوت را جا ملاصدرا نیز 

سان کامل  س  یالهیفنکه به مقام خل داندیم یتنها  ق ان  یدهر

ست  صدرا،   ا ست و  (752-750: 2، ج13۸6)ملا مداد از با ا

 یچهار سئئا ت اصئئل  یقو ازطر یشخو یاصئئول فلسئئف 

سان   -121  :ج ،13۸7)ملاصدرا،   ینیها ازجمله بعد تکوان

س  و معرفت یگریتبعد هدا ،(153و  123 )ملاصدرا،  ی شنا

بعئئد  ،(21 -19: 5ج  ،13۸7؛ همئئان، 762 :2، ج13۸6

، ج 13۸7؛ همان، 360 -359: 1360)ملاصئئدرا، ی اجتماع

س   یباییبعد زو ( 16 -13: 5 صدرا،  ) یشنا  ؛145: 1360ملا

ند یم یرا ضئئئرور یوجود نب (136: 13۸1 همان،  به   دا و 

 . پردازدیفلسفن نبوت م یانب

 یبر مبنا ضئئئمن سئئئخن از بعد اجتماعی نبوتدر  او

نا  ین نظر یت وجود نبی را تحقق     ی،اله یضو ف یت ع غا

داند؛ بنابراین، در یمکمالات و رسئئیدن به تکامل انسئئانی  

نیز ضئروری اسئت   فاضئله   یننمد این راسئتا تشئکیل یک  

 (.16-12 :5ج ،13۸7)ملاصدرا، 
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آن است  نبوت، فلسفنیسن مقادر توجه  شایاننکات  از

فلسفن نبوت  ی،دارند با استدلال عقل یسعمتفکر که هر دو 

چناننه گذشئئت  ؛ امارا اثبات کنند یو ضئئرورت وجود نب

نبی وجود دارد که  به   آنها های بسئئئیاری در نگاه     اختلاف

بانی و روش آنهاسئئئت. ازجمله       ته از اختلاف در م برگرف

 شناسی این دو دانشمند است.ترین این مبانی، انسانمهم

سیییمای انسییا  در نگاه شیییخ طوسییی و    -3-1

 صدرالمتألهین

ی هاتفاوتشناسی شیخ طوسی و صدرالمتألهین       انسان 

ست که این اختلاف     سیاری دارند و نگارنده بر این نظر ا ب

 انجامد.یماست که به تفاوت آنها در فلسفن نبوت 

انسئئان را با بحث از   یتبحث از ماه یطوسئئ  یخشئئ 

ندگان آغاز م    یفتکل در و  (109: 1406 ی،)طوسئئئ کند یب

لان من  ی،فالمکلف هو الح »: گوید یمکلف م یت ماه  یان ب

 یانسئانا و الح  یالح یسئمی و  یفهلتک یحسئن لا یبح یسل

ضها      شاهده دون  بعا سبه الم و بها  ... هو هذه الجمله المتنا

کام، من  مر و النه  یعجم یتعلق لذم    یالا  مدح و ا «  و ال

 .(114ئ113: 1406ی، )طوس

و موجود زنده  ینهم)انسئئان(   مکلف معتقداسئئت  او

ست که د   یکله ینهم از  ینه بعض  شود یم یدهمحسوس ا

شک    ،مجموعه ینا آن. همن یاجزا سان را ت و  دهندیم یلان

مان    من فر عه تعلق م  ینبه هم ی الهی ها ه گیرد یمجمو

س  سان،   .(344ئئئئ  343: 135۸ ی،)طو درواقع نگاه او به ان

با عبارت مکلف    یک نگاه فقهی اسئئئت    ؛ زیرا انسئئئان را 

سۀله در نزد او انجام   ینترمهم ،به عبارتی کند.یمتعریف  م

 ت. تکالیف اس

بدین ترتیب شئئئیخ طوسئئئی انسئئئان را همین هیکل  

داند و بس! واضئئح اسئئت در یممحسئئوس قابل مشئئاهده 

های توان از سئئئا تینمچنین نگاهی محدود به انسئئئان 

به نبوت  هاسئئا ت مختلف انسئئانی و نیاز هریک از این  

 سخن گفت.

سا ت نفس     هویت ملاصدرا  اما  شکل از دو  سان را مت ان

بدن م  ند یو  به نظر    ،نفس از تبیین فلسئئئفی اب . او دا  ینقائل 

یت البقا       » یه الحدوث و رو ان یعنی نفس ؛ اسئئئت« جسئئئمان

محصول  رکت جوهری بدن است و بدن برای نفس  الت   

نیاز نفس در بقایش از ماده بی زمینه را دارد و با کسئب کمال، 

 .(214: 1360؛ همان، 35: 1341)ملاصدرا، شود یم

، از دو تکامل در مسئئیر نفس برای  رکت گویدیاو م

ذات  بدین صئئورت که گیرد؛یکمک منظری و عملی  قوۀ

 یابدیو  قیقت او هر لحظه از نوعی به نوع دیگر انتقال م   

مان:  ) مل       230 -229ه کا به  که  تا این نوع انسئئئانی  ینتر( 

و تمامی امور کلیه را از عالم معقول دریافت  شودیتبدیل م

  کند.یم

طبق  -مزبور  که دو قوۀ افتداتفاق میاین ادراک زمانی 

؛ به قوۀ وا دی مبدل شئئئود -اتحاد عاقل و معقول  قاعدۀ

نیاز از تفکر نفس به کمال مرتبن عقلی رسیده و بی بنابراین،

علم او عین عمل و عمل او عین  ،. در این هنگامشئئئودیم

فوراً صورت عمل   ،و شخص هرچه اراده کند  شود یعلم م

یت،    و گیردیبه خود م  ها ناء فی الله      درن به ف به مرت نفس 

 .(200 همان:)رسد یم

سانی به عالم الهی و فانی    صال نفوس ان شدن در  این ات

تعالی گوش و چشم و دست    ق شود یذات الهی باعث م

شئئود یتخلق به اخلاق الهی ممو پای او شئئود و شئئخص 

 .(۸0ئ 79 :2ج  ،13۸۸)ملاصدرا، 

 دوثش، صئئورتش  اگرچه به سئئبب  نفس ،بنابراین

ست؛ اما زمانی که        شر ا صورت نوع وا د، همان نوع ب

سد، یکی از انواع مختلف    یمقوای او به  الت فعلیت  ر

،   شئئودیمجنس فرشئئته یا  یوان یا شئئیطان  ا )ملاصئئدر

 (.۸6۸: 2، ج13۸6

، نقشئئن صئئدرا با چنین رویکردی از نفس  اصئئل آنکه

بر  نیز را نبوتو بحث از  کندیرا کامل م اشیشئئناسئ انسئئان

و در عبارتی در کسر اصنام چنین کند یشناسی استوار مانسان

 یف یهالازل و فطر عل یف یهجبل عل  یسئئئلوکه الذ»: گویدیم

هد الاول ..  نا ال     . الع ما ذکر تاج ک مداد لطف   یه هدا  یفا  و ا

 و یمافضئئع عظ یهفضئئل الله عل هذال و. ذاته .. یخارج عما ف

 .(136: 13۸1 )ملاصدرا، «رسولا منذرا یهارسل ال
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اشاره دارد اگر در فطرت و نوع  فوق صدرا در عبارت 

او به  یازاصل ن شود،او دقت  یوجود نخلقت انسان و دامن

شن م  یبرا نبوت سان را     یان. به بشود یما رو صدرا اگر ان

شد    یزبه نبوت ن یازن یم،شناخت  س  . اگرشناخته خواهد   یک

ه این دلیل اسئئت که در نیاز انسئئان به نبوت شئئک کند، ب 

ست       شناخته ا ست، ن سان را آنگونه که ه سان بر  ان ؛ زیرا ان

انتها و فرا  در یده شئئئده و مسئئئیری بیآفرموال خداوند 

مقابل او گشوده است و به اذن الهی او خود سازندۀ هویت 

خویش است. همننین، ابزارهای شناخت او محدود است    

ن دارد و پرواضح است چنین موجودی سر به سوی آسما      

تا سئئفیری الهی به امداد عقلش بیاید و او را در این مسئئیر 

 انتها همراه باشد.بی

 در دو دیدگاه ضرورت یمعنا -3-2

از  یطوسئئ یخشئئ یگفت وقت یدبحث ضئئرورت با در

سخن م   یابعوت انب سفه آن  منظورش ضرورتِ   گوید،یو فل

او در  سن و قبح   یراز ؛است  یمتفرع بر  سن و قبح عقل 

 یمعتقد اسئئت عقل بدون اسئئتفاده از شئئرع به برخ  یعقل

ضرورت     یعنی کند؛ی کم م یفتکال سان  کم به  عقل ان

متکلم گفته  یکاز نگاه  یوقت راین،بناب کند؛یم یارسئئال نب

است،  یو  تم یخداوند ضرور یاز سو یکه فعل شودیم

  کمتش آنبا توجه به خدا آن فعل  سئئن اسئئت و  یعنی

 .دهدیرا انجام م

اسئئت   یفعل گویدیم یلسئئوفف یککه  یاما وجوب 

  یپس  تماً از سو  ؛خداوند ضرورت دارد  یکه از سو 

  یعبارت به و ترک آن محال اسئئئت. شئئئودیاو انجام م

ستدلا از صدرا   یگر، منظورد سال     لاتا ش بر ضرورت ار

  یاز سئئو یارسئئال نب یعنی اسئئت؛وجوم من الله  ی،نب

سده تنها امکان تحقق آن وجود خداوند نه   یادارد و مف

اسئت و ترک آن    یو  تم یضئرور  بلکه ندارد، یدر پ

 محال است.

ضئئئرورت نبوت اسئئئتفاده  یبرا یخکه شئئئ یتنها راه

او تنها  آن گذشئئت. یان، راه قاعده لطف اسئئت که بکندیم

زند و ی رف م یوار دربارۀ رهبربودن نبصئئورت اشئئارهبه

: 135۸ ی،)طوسئئئداند یواجب نم ینب یاداره جامعه را برا

 .(114ئ  111: 1414؛ همان، ۸17

  شناسیتفاوت روش -3-3

گرچئه در هر دو دیئدگئاه بئا روش عقلی مواجهیم،     

ی بسئئئیاری وجود دارد. هر دو متفکر در بحث     ها تفاوت 

روند؛ اما با تأملی  یمفلسئئفن نبوت با رویکردی عقلی جلو 

ی موجود خود را بهتر هاتفاوتشئئئناسئئئی هریک در عقل

 دهند.یمنشان 

ست       شیخ طوسی در تلاش ا را  نبوتچناننه گذشت 

استدلال او بر  سن  هاییهپا. استدلال و برهان ثابت کند با

شده   یو قبح عقل ست. او بنا  گرا متکلم عقل یکعنوان به ا

ست در بحث نبوت، به  مند عمل صورت نظام تلاش کرده ا

 یدهارا درک با یاز عقل در  سن و قبح عقل . او منظورکند

 بردیم یبه آنها پ ییتنهاکه عقل به کندیذکر م یدهاییو نبا

 ینید یچاگر معتقد به ه یو معتقد اسئئت هر کس ئئئئئ  ت 

ئ با  را انجام دهد و  ییکارها یدنباشد و صا ب عقل باشد 

ند گز یدور ییاز کارها   قل    یرتعب یعقل ین. او از چنی به ع

 .(۸7: 1406ی، )طوسکند یم یعمل

به عقل    برخلاف صئئئدرا ابعاد دارد و  ی داقل ، نگاه  او 

جام  در نظر او، . گیردینمی آن در نظر براوسئئئیعی  راه ان

شن ن به یفتکال ست طور کامل رو ستا به دنبال   ینو در هم ی را

دهد  یعلم یف، کمکاسئئت تا او را در انجام تکال یاآموزنده

 .بردیم یبه عقل نظر یپ یاز عقل عمل یت،و درنها

عنوان منبع اسئئت که عقل را به یازجمله کسئئان شئئیخ

بار ا کام را در       یا کام فقه  ندارد و مدارک اسئئئتن قبول 

، 1376 ی،)طوسئئکند یقرآن و سئئنت و اجماع خلاصئئه م

تا   یدو در اثبات عقا یشخو یکلام یکرداما در رو ؛(2 :1ج

  د توان از عقل بهره برده است.

به       یبرا یارزشئئئمند  یگاه جا  او عقل قائل اسئئئت و 

ت   یاد ودبنخ یتِ  ج قل  بارت   ید کأع به ع آن را در  ی،دارد. 

صول اعتقاد    قبل از  یو  ت یبه و  یازبدون ن یشناخت ا

بنابراین،  ؛(25: 1406 ی،)طوس داندی جت م یمعارف و 

سف  را در  یاانب یو  ت کندیعقل اثبات م بارا  یابعوت انب نفل
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ند یلازم م یامور قل که   دا ها به  ع به درک آن     ییتن قادر 

نوع معرفت و علم   یک را  یامبران پ یادآوری  یراز ؛اسئئئت

 .(6۸6ئ  6۸4و  403: 135۸ ی،)طوسکند یم یتلق

آن را داند، یم یعقل را مقدم بر و    یت جاو  اگرچه

و آن هم در به دست آوردن  یآوردر  د استدلال و برهان

از اسئئتدلال را  یشئئترب یاو گسئئتره کندیمحدود م یفتکل

قل را در محور  . پذیرد یآن نم یبرا   یت درواقع بحث از ع

صول تکل  سان و در محدوده عقل عمل  یف  شناخت   یان (

 ی( خلاصئئه کرده اسئئت. او معتقد اسئئت در پ نبایدو  یدبا

 یامبرشناخت خدا و پ  یف،ها و شناخت تکال استدلال  ینهم

  .شودیم یرپذامکان

 داندیاستدلال و برهان م او نهایت کارکرد عقل را اقامن

به  به       گیردیآن در نظر نم یبرا یبالاتر  و مرت ئل  قا و 

 ی. او تنها معتقد به گستره عرضیستعقل ن یطول یشرفتپ

سن و  یعقل، برا شتر قبح ب درک   س    ی ست )طو  ،تابی ی،ا

 (.201ئ 200 :1ج

گوید و از از مراتب عقل نظری سئئخن می صئئدرا   اما

داند یمعقل هیولانی تا عقل مسئئتفاد را مراتب عقل نظری 

صدرا،   شهود را از  20۸ -202: 1360)ملا ( و بدین ترتیب 

قل نظری      فاوتی بس بزرگ   یمکارکردهای ع ند و این ت دا

و ملاصدرا است. در قیقت،    سی شناسی شیخ طو   بین عقل

ستدلال آغاز    صدرا هرچند از ا فعالیت عقل در نظام فکری 

رسئئئد. او با یمشئئئود، در تکامل خود به شئئئهود نیز   یم

 یمعتقد به همراه  یت،نها دن مراتبی برای عقل در شئئئقائل

به  یدنرسئئ  یعقل را برا یابیعقل و شئئهود اسئئت و کام  

او اذعان  ی ت داند؛یم یرپذدر پرتو شئئئهود امکان یقت ق

به برهان و    یقدارد شئئئهوداتش در کشئئئف  قا   را ملبس 

 (.11ئ 9 :1ج ،م19۸1 )ملاصدرا، استدلال کرده است

سئئاختن و شئئهود به روشئئن  و نقل عقلاو با تکیه بر 

سفن نبوت   ست که   یااو به گونه یفکر پردازد. نظامیمفل ا

 ۀکنندو همگام با هم، روشن یگردیکعقل و نقل را در کنار 

با ا کام  یمعارف اله ینب یقیو تعارض  ق داندیم یق قا

ل     ق م   یع ن . (303 :۸ج، 19۸1)ملاصئئئئدرا،   پئئذیرد  یرا 

سوف ف یکعنوان بهدر قیقت او   یبراو با نگاهی جامع  یل

شئئناسئئی را با نظام هسئئتی یک، فلسئئفن نبوتبه  یابیدسئئت

 کند.یم یینو شهود تبنقل کمک عقل و 

علاوه که صئئئدرا عقل را با وجودشئئئناسئئئی تجهیز به

شد یافته یم ستدلال و    کند و چنین عقل ر سیر ا ای را در م

گیرد. این است که عقلانیت او برد بیشتری یمبرهان به کار 

 نوردد.یمرد و فضاهای بیشتری را در دا

 تواندیشئئهود م یتتحت  ما یهعقل در  کمت متعال

به همان    ینکه ا  فهم کند مسئئئائل را   و  قیقت  باطن  مرت

س  ست. ا    یدنر ستفاد ا  یهمان کمال عقل نظر ینبه عقل م

آن  ۀمورد توجه اسئئت و ثمر یهاسئئت که در  کمت متعال

 یخکه شئئ یتیاما عقلان ؛پروردگار اسئئت یبه لقا یدنرسئئ

 یطندر  بیشتر   گوید،یمتکلم سخن م  یکعنوان به یطوس 

شود و در  یطن عقل نظری کارکرد  یمحدود م یعقل عمل

 ورزی است.آن فقن استدلال

 

 نتیجه

پژوهش  اضر، فلسفن نبوت را از دیدگاه شیخ طوسی    

محتوا، اشئتراکات و   با تحلیلو ملاصئدرا بررسئی کرده و   

 اختلافات آن دو دانشمند را به نمایش گذاشته شده است.

 ازجمله نقار مشترک دو اندیشور آن است که:

اند ضرورت نبوت و فلسفه آن را . هر دو تلاش کرده1

 با عقل اثبات کنند.

ها . هر دو به ضرورت وجود نبی، برای هدایت انسان2

 و رسیدن به کمال معتقدند.

توان یمچند با اغماض، در نظر شئئیخ طوسئئی  . هر3 

گفت هر دو به رهبری سئئیاسئئی نبی برای مدیریت جامعه 

 اسلامی اذعان دارند.

 اند از:نقار اختلافی نیز عبارت

  فلسئئفنکلامی لطف،  قاعدۀ. شئئیخ طوسئئی ازطریق 1

تادن نبی را بر خداوند     یمنبوت را تشئئئریح  کند و فرسئئئ

صدرالمتألهین یمواجب  سفی   داند؛ اما  با تکیه بر دیدگاه فل

ای اش در پرتو عقل و شهود، ضرورت چندجانبه  یعرفانو 
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سا ت وجودیِ  یمبرای نبی ارائه  دهد و با توجه به چهار 

شناسی، بعد اجتماعی   شناسی، هستی   انسان ازجمله معرفت 

 سازد. یمو زیباشناسی نیاز به نبی را تبیین 

شیخ طوسی در تبیین ضرورت وجودی نبی تنها به     2  .

کند و رهبری سئئئیاسئئئی و     بعد قانونگذاری او توجه می    

داند. این نگرش، ناشی  ینماجتماعی را برای نبی ضروری  

بعدی او به بحث نبوت است؛ اما صدرا در ذیل از نگاه تک

صرا ت به ضرورتِ   ها، بهبحث از زندگی اجتماعی انسان 

 کند.یمری و رهبری جامعه توسن نبی اشاره بعد قانونگذا

. غایتِ وجود نبی در نظر شیخ طوسی، انجام تکالیف 3

سیدن به         صدرا غایتِ وجود نبی را ر ست؛ اما  شده ا ذکر 

 داند. یمها و کمالات معنوی یلتفض

یل تفاوت در       4 به دل . اختلاف در غایت وجودی نبی، 

وسی ماهیت  شناسی آن دو متفکر است؛ زیرا شیخ ط    انسان 

انسئان را در همین موجود عینی و همین هیکل محسئوس   

کند. درواقع او با رویکرد فقهی خود به  قیقت یممحدود 

انسان، به این نوع نگرش دربارۀ  قیقت نبی رسیده است؛    

سان      سفی و عرفانی خویش، هویت ان صدرا با مبانی فل اما 

را  داند و وجود آنیمرا متشکل از دو سا ت نفس و بدن 

داند. او رشئئد تعالی میصئئادر اول و اولین مخلوق از  ق

 کند.یمرا از وظایف نبی معرفی  هاانسانمعنوی نفوس 

سی و همننین،    5 شیخ طو یدۀ او عق. از برآیند نظرات 

بارۀ علم نبی، چنین برداشئئئت    که  یمدر  گسئئئترۀشئئئود 

یارات و رسئئئالت نبی را در امور دنیوی و معیشئئئتی     اخت

ند؛ اما  ینم یا   دا آخرت اسئئئت؛  مقدمن  در نظر صئئئدرا دن

بنابراین، اصئئئلاح امور دنیوی و  تی امور معیشئئئتی را از 

 شمرد.وظایفِ رسالتِ نبی بر می

دو اندیشئئمند، تفاوت در روش  برجسئئتن. اختلافات 6

سی در        شیخ طو ضیح که عقلی که  ست؛ با این تو سفن ا  فل

به اسئئئتدلال و      یموجودی نبی از آن بهره  جوید، محدود 

برهان اسئئت و کارکردهای عقل را بیشئئتر مربور به عقل  

عقل را  گسئئترۀداند؛ اما صئئدرا برخلاف شئئیخ، یمعملی 

داند؛ بدین گونه که عقل از مرتبن استدلال شروع   یموسیع  

 رسد.یمشود و به کشف و شهود می

شئئئده، نقش فلسئئئفه را در تبیین همین اختلافات بیان

 سازد.یمنبوت نمایان  فلسفنهرچه بهتر 
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 یمقرآن کر -1

فارس    ابن -2 مد بن  قا  ،(1404) ،فارس، ا   ییسمعجم م

 .ی، قم، مکتب الاعلام الاسلام5اللغه، جلد 

مفردات  ،(1412)، بن محمد ین سئئ ی،راغب اصئئفهان -3

 .یهدارالشام-دار القلم یروت،الفاظ القرآن، ب

لد   -4 (، 13۸0یم، )محمد بن ابراه  یرازی،شئئئ ینصئئئدرا

المبد و المعاد، قدمهّ و صئئئححّه السئئئید جلال الدین 

ا.شئتیانی، قم، مرکز انتشئارات دفتر تبلیغات اسئلامی    

  ۀ علمیه قم. وز

شئئئرح   (،1393) ،----------------------- -5

تهران،  ی،شئئهربانو محلات  ن، ترجم6ج ی،اصئئول کاف 

 برگ سبز.

(، شئئئرح 13۸5، )------------------------ -6

، تصئئئحیح و تحقیق و مقدمه     4الاصئئئول الکافی، ج 

، به اشئئراف سئئید محمد  محمود فاضئئل یزدی مطلق

 ی، تهران، بنیاد  کمت اسلامی صدرا.اخامنه

(، شئئئئرح 13۸7، )----------------------- -7

، تصئئئحیح و تحقیق و مقدمه     5الاصئئئول الکافی، ج 

ی، اخامنهسئئبحانعلی کوشئئا، به اشئئراف سئئید محمد 

 تهران، بنیاد  کمت اسلامی صدرا.

یح       13۸6) ،---------------------- -۸ ت مفئئا  ،)

یب،  مه نجفقلی     2ج الغ قد ، تصئئئحیح و تحقیق و م

اد ی، تهران، بنیاخامنه بیبی، به اشئئراف سئئید محمد  

  کمت اسلامی صدرا.

(، کسئئئر 13۸1) ،------------------------ -9

اصئئنام الجاهلیه، تصئئحیح و تحقیق و مقدمه محسئئن  

ی، تهران، اخامنهجهانگیری، به اشئئراف سئئید محمد  

 بنیاد  کمت اسلامی صدرا.
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 یرتفسئئئ ،(1366)، ---------------------- -10

قم،  ی،محمد خواجو  یحتصئئئح ،5ج یم،القرآن الکر

 .یدارب

حکمئئه       ،م(19۸1)، -------------------- -11 ل ا

 یروت،، ب۸و 1الاربعه، ج  یه اسئئئفار العقل  یف یه المتعال 

 .یالتراث العرب یاءدارالا 

هد   1360)، -------------------- -12 (، الشئئئوا

الربوبیه فی المناهآ السئئئلوکیه، تعلیق و تصئئئحیح و 

یانی، تهران، مرکز نشئئئ       ید جلال آشئئئت قدمه سئئئ ر م

 دانشگاهی.

یه،    (،1341) ،--------------------- -13 عرشئئئ

جا، کتابفروشی ترجمه و تصحیح غلامحسین آهنی، بی

 .شهریار اصفهان

اسفار اربعه،  ،(13۸۸) ،--------------------- -14

 محمد خواجوی، تهران، مولی. نترجم، 2ج

س  -15 سن  ی،طو شر،     (،1414) ،محمد بن   سائل الع الر

 .ینقم، جامعه مدرس

ما الاقتصئئئاد ف (،1406) ،----------------- -16  ی

 دارالاضواء یروت،بالاعتقاد، ب یتعلق

 ی(، الاقتصئئئاد الهاد1375) ،---------------- -17

 الرشاد، قم، انتشارات کتابخانه. یقطر یال

در  ید الاصئول تمه (،135۸)، ---------------- -1۸

ترجمه و مقدمه عبدالمحسئئئن       ی،علم کلام اسئئئلام

 کمت و   یتهران، انجمن اسئئئلام ینی،مشئئئکوه الد 

 .یرانفلسفه ا

 یرتفسئئئ یف یان تا(، التب ی)ب ،---------------- -19

قرآن، ج   ل تراث    یروت، دارالا یئئاء   ب  ،6و 4و 3و1ا ل ا

 .یالعرب

هذیب الا کام،     (1376) ،---------------- -20 ، ت

اکبر غفئاری، تهران،  تصئئئحیح علی مقئدمئه و   ،1ج

 صدوق.

 


