
 

 
 
 
 

   سه مؤلفة فکر، حال و عمل؛ یهساختار جنود عقل و جهل بر پا یینتب
 ملاصدرا یبر شرح اصول کاف یدبا تأک

 *یییحییبهاره فکور  یب یب

 **یانعباس جوارشک

 ***جهانگیر مسعودی

 چکیده 

. کندیم یعقل و جهل معرف یانرا شناخت لشکر یبشر یتهدا یمعروف  عقل و جهل، لازمه یثحد
 ین. انموده است یژهاهتمام و یثحد ینبه شرح ا -یدر کتاب شرح اصول کاف - یرازیش ینلهصدرالمتأ

ان عقل یررا از لشک ینینو یبندشرح ملاصدرا، دسته یآن است تا با واکاو یدر پ یلیمقاله با روش تحل
روابط انسان هستند، ارائه دهد و  یفعل اراد یو جهل حول سه محور فکر، حال و عمل، که اضلاع اصل

نجگانه هفتاد و پ یانلشکر یکشف کند. در بررس یسه مؤلفه را در منظومه اخلاق جعفر ینا یانو نسب م
ش را در ش یاخلاق یلو رذا یلفضا توانیآنها م یجو نتا یشده و مباد یاد یهاعقل و جهل، از منظر مؤلفه

 یطهح ینو احوال و اعمال و همچن و اصول، افکار، افکار و احوال،  افکار و اعمال، افکار ی: مبادیطهح
 یتبه هدا یلن یکه برا شویمیم یلنا یجهنت ینبه ا یینتب یننمود. با ا یبندقوا، دسته ینثمرات و آثار ا

ر نظاره داشته بش یابعاد وجود یشود که به تمام یمتنظ لاقیاخ یاتاز خصوص ییالگو یدانسان با یقیحق
تا  یدنما یمانسان را ترس یسلوک اخلاق یهاه وجود او، بتواند گامگانو با لحاظ روابط متقابل اضلاع سه

لات کما یتّفعل یزانو به م یافتهمجال ظهور و بروز  یو اخلاق یانسان یلقوه عقل،  فضا یبه زمامدار
 شود. حاصل  یو اخرو دنیویسعادت  ی،اله

 هل.عقل و ج یثفکر، حال، عمل، حد یل،رذا یل،عقل، جهل، فضا :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 maghalehpardis@gmail.com)) مشهد یفردوس دانشگاه المللینب یسپرد یه،متعال حکمت یدکتر یدانشجو *

 (javareshki@um.ac.ir). مشهد یدانشگاه فردوس یعلم یاتعضو ه **

 (masoudi-g@um.ac.ir). مشهد یدانشگاه فردوس یعلم یاتو هعض ***

 (۱۵/۱۱/۰۵۵: یرشپذ یخ؛ تار۵۱/۰۵۵/ ۱۱: یافتدر یخ)تار
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 مقدمه

شناسی حکمت متعالیه، واکاوی قوه عقل، مراتب، یکی از مباحث مهم در نفس

کارکردها و ثمرات آن است. در قرآن و روایات اسلامی نیز بر اهمیت و نقش اساسی 

عقل در سعادت انسان، تأکید بسیار شده است و برای عقل به منزله حجت باطنی 

های وحی و امامت است، همان آموزهای دوشادوش حجت بیرونی که نقش ویژه

احادیث مفصلی روایت شده است  :قایل شده است. در این خصوص از ائمه اطهار

 1نقل شده است.  7که از امام جعفرصادق« عقل و جهل»از جمله حدیث معروف 

در  7در این حدیث  شریف که به روایت سماعۀ بن مهران آمده است امام صادق

من شرح چگونگی آفرینش عقل و جهل برای هرکدام مجلسی از محبین خویش ض

فرمایند که طیف وسیعی از  فضایل و رذایل اخلاقی ها هفتاد و پنج لشکر ذکر میاز آن

 گیرد. را در بر می

هدایت را منوط به شناخت لشکر عقل و  7با توجه به اینکه امام جعفر صادق

شود. بر همین کار میدانند؛ اهمیت و ضرورت پژوهش در این حدیث آشجهل می

اساس صدرالمتألهین شیرازی در شرح اصول کافی کتاب عقل و جهل مفصلاً بابی را 

به توضیح این حدیث شریف و تبیین فلسفی فضایل اخلاقی، یعنی لشکریان عقل و 

جهل اختصاص داده است و از منظر اصول حکمت متعالیه به پرتوهای حکمی 

فضایل و رذایل اخلاقی را طبق بیان مبارک درخشان این حدیث نگریسته است و 

 به ترتیب تشریح و تبیین نموده است. 7امام جعفرصادق

توان به فهم کارکرد سه رکن افکار، احوال با واکاوی تفسیر صدرایی از حدیث می

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

الشرایع به روایت از سماعه بن مهران این . کلینی در کتاب کافی و شیخ صدوق در خصال و علل0
، ۱۵۹۷؛ صدوق، ۱/۷۹۷، ۱۵۱۱؛ صدوق، ۱۱/ ۱، ۱۰۵۵حدیث را نقل کرده است. )کلینی، 

۱/۵۷.) 
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و اعمال در الگوی اخلاق اسلامی رسید و روابط این سه ضلع وجودی انسان را از 

 قی بر محور عقل مورد تأمل و بررسی قرار داد.منظر فضایل و رذایل اخلا

در مورد پیشینه این موضوع باید خاطر نشان کرد که مطالعات ارزشمندی در مورد 

مستقلی در ارتباط با شرح این  این حدیث شریف صورت گرفته است، اما پژوهش

ف اگرچه برخی از متون و رسالات تألی 1حدیث از منظر یاد شده، انجام نگرفته است

اما در این تحقیقات،  2اند؛شده از منظر حکمت متعالیه به این حدیث شریف پرداخته

 بندی قرار نگرفته است.سه محور فکر و حال و عمل مورد واکاوی و دسته

 سه رکن فعل اختیاری انسان

با توجه به محوریت سه واژه فکر و حال و عمل در این پژوهش لازم است؛ ابتدا این 

واکاوی و تبیین قرار گیرند.  از نظر مباحث حکمی و فلسفی افعال صادره مفاهیم مورد 

از انسان مسبوق به سه مؤلفه فکر و میل و اراده هستند. فعل اختیاری انسان در یک 

ن شود. به منشأ ایسازوکار خطی از تصور و تصدیق به فایده، در هر کاری شروع می

در درون جان آدمی بدان کار پدید تصور و تصدیق، میل و کشش و احساس اشتیاقی 

آید. با شدت یافتن این احساس و تمایل و غلبه آن بر دیگر امیال، اراده انجام آن می

ود. شفعل پدید آمده و به مرحله تحریک عضلات برای انجام چنان فعلی منتهی می

ه یبر این اساس در صدور فعل اختیاری از انسان، سه قوه اصلی یعنی قوه عالمه و شوق

نی باشند. قوای باطو عامله دخیل هستند که متناظر با سه مقوله فکر و حال و عمل می

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

، به کوشش محمد ز: شرح حدیث جنود عقل و جهل از امام خمینی. این آثار عبارتند ا0
؛ شرح الکافی، الاصول ۱۵۷۵؛  شرح حدیث عقل و جهل، محمد باقر نقاش، ۱۵۹۷اسفندیاری، 

 .۱، ج۱۵۹۱و الروضه، ملاصالح مازندرانی، 

زاده، فیج. این آثار عبارتند از: عقل در کتاب عقل و جهل اصول کافی با تأکید بر شرح ملاصدرا، ن2
 .۷۹، آینه پژوهش، ۱۵۵۹؛ گذری بر شرح حدیث جنود عقل و جهل مختاری، ۱۵۷۱



 

 

 

11 

ل 
سا

هم
زد
سی

 
ره 

ما
 ش
ـ

ول
ا

 
ـ پ

پی
یا

73 
ـ 

ان
ست
وتاب

هار
ب

 
00
11

 

که نیز نامیده شدهقلب از نظر ملاصدرا همین سه قوه اند اند که قوه مدرکه، باعثه و محرِّ

 (. ۹۷: ۱۵۱۱)مطهری، 

 هدر واقع ثمره و نتیجه کارکرد سه قوه عالمه )مدرکه( و شوقیه )باعثه( و عامل

( محرکه همان فکر و حال و عملند که در هر عمل مختارانه انسان وجود ۹۷)همان، 

دارند و چون اساساً فضایل و رذایل اخلاقی ناشی از فعل اختیاری انسان هستند؛ پس 

 توان گفت که در جمیع فضایل و رذایل این سه عنصر و این سه قوه دخالت دارند. می

قوه عالمه، شوقیه و عامله رؤسای اصلی در از نظر حکما در وجود انسان سه 

افکار  ها وهستند. قوه مدرکه مبدأ تفکرات، شناختپیدایش فضایل و رذایل اخلاقی

آدمی است، و نقش آن اطلاع رساندن، تجزیه و تحلیل، تفصیل و ترکیب صور ذهن 

ابی س(؛ قوۀ شوقیه مبادی امیال طبیعی و یا اکت۹۱یا حفظ و نگهداری آنهاست )همان، 

دهد و تمایلات و احساسات و عواطف انسان به این در وجود انسان  را تشکیل می

شود؛ اما مبدأ اعمال یا قوه عامله،  بخشی از افعال ارادی است که در قوه مربوط می

 (. ۹۰آورد )همان، ها را به حرکت در میشود و آنعضلات پخش می

آن چیزی است که متعلق به قوه مدرکه  بنابراین در این نوشتار مراد از واژه فکر، 

است و منظور از حال، احساسات و انفعالات نفسانی است که متعلَّق قوه شوقیه است 

و مفهوم عمل، نیز  بر تجارب و افعال انسانی مطابق است که مربوط به قوه عامله یا 

 شود.عمّاله در وجود انسان می

 ساختار نوین جنود عقل و جهل  

شد از منظر اندیشه حکمی در فعل ارادی انسان سه مرحله علم )تصور  چنانچه بیان

مرحله تصمیم و  ،و تصدیق(، حال و احساس)میل و شوق( و بعد  از اجماع در امیال

اقدام به عمل وحود دارد.  از آنجا که نسبت دخالت و شدت اثر هر یک از این سه 
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و بسا غلبه با یکی یا دو ای عنصر )علم، حال و عمل( در هر فضیلتی،  متفاوت است 

توان با نظر به ترکیبات مختلف این سه تا از عناصر فکر یا حال یا عمل باشد، می

بندی جدیدی از جنود عقل و جهل سخن گفت که تاکنون در کتب عنصر به دسته

 اخلاقی به آن توجه نشده است. 

ا یا حالی یاز حیث تفاوتی که جنود عقل و جهل در میزان و شدت صبغه فکری 

توان آنها را در چهار دسته: افکار، افکار و احوال، افکار و عملی با یکدیگر دارند، می

اعمال، افکار و احوال و اعمال قرار داد و آنها را از یکدیگر تمیز داد. علاوه بر این 

چهار دسته در حدیث شریف عقل و جهل با دو دسته دیگر از جنود روبرو هستیم 

ه اند و دستل و رذایلیحکم مبدأ و علت و اصل و اساس دیگر فضا که یک دسته در

دیگر در حکم نتیجه و غایت و اثر نهایی تحقق فضایل و رذایل هستند. به این ترتیب 

 با ملاحظه دو قسم مبادی فضایل و رذایل و نتایج و ثمرات آنها، در مجموع لشکریان

 بندی کرد:توان طبقهرا در شش ساحت می1گانه عقلقوای هفتاد و پنجو 

 اند؛فضایل و رذایلی که در حکم منشأ و خاستگاه و بنیاد دیگر فضایل و رذایل. ۱

و اعتقاد هستند و هویت فکری  فضایل و رذایلی که عمدتاً در حیطه اندیشه. ۱

 دارند؛

-فضایل و رذایلی که عمدتاً در حیطه افکار و احوال هستند و هویت فکری .۵

 حالی دارند؛

عملی -اند و هویت فکریفضایل و رذایلی که عمدتا در حیطه افکار و اعمال .۰

 دارند؛

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

یی ها. لازم به ذکر است که ملاصدرا در حدود ده صفت از این هفتاد و پنج لشکر را  که شباهت0
 اند، اما برای بقیه قوای یادشده شرحاند، به نحو جداگانه شرح ندادهبا دیگر موارد ذکرشده داشته

 و توضیح مفصلی ارائه کردند.
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فضایل و رذایلی که هر سه مؤلفه فکر و حال و عمل را توأماً و به نحو بارز  .۷

 دارند؛ 

 اند.فضایل و رذایلی که ثمره نهایی و نتیجه تحقق فضایل و رذایل یاد شده .۱

فتاد و پنجگانه عقل و جهل را بر مبنای تبیینی نگارنده تلاش نموده است جنود ه

که جناب صدرالمتألهین بیان داشته است مطابق این ساختار و ترکیب جدید سامان 

داده و با نظر به هویت غالب بر هر فضیلت یا رذیلت جایگاه آن را نسبت به دیگر 

احل رفضایل و رذایل در شخصیت انسان معین نماید و بر اساس چنین ترتبّی از م

 های کسب فضایل سخن گوید.سلوک اخلاقی و ترتیب گام

نود ج یح و دسته بندین نوشتار، در تشریاست که در ا یادآوریدر ضمن لازم به 

ق مجال، به مورد یگانه، به جهت ضهفتاد و پنجگانه در قالب  طبقات شش

 .میاکردهمحدود بسنده  ییهاح موارد و نمونهیذکر و توض یعنی(، case study)یپژوه

 اجمال حدیث عقل و جهل

واسطه خداوند عقل است نخستین مخلوق بی 7در کلام حضرت امام جعفر صادق

دهد. )صدر که با فرمان الهی ادبار و اقبال نسبت به حضرت حق از خود نشان می

 (. ۱/۵۵۷: ۱۵۹۰الدین شیرازی، 

س الامری از نظر ملاصدرا مراد از عقل و جهل در این حدیث شریف اموری نف

با وجود عینی است. در این کلام گوهربار به همراه عقل، هفتاد و پنج لشکر قرار دارد 

که از آثار رحمت هستند و خداوند آنها را بر عقل افاضه نموده است تا در ستیز با 

دشمنان از آن کمک بگیرند، ضدیت جهل با عقل عین دشمنی است. چون وجودش 

( لشکریان او نیز معادل لشکریان عقل هفتاد و پنج ۵۵۵عیناً ضد عقل است )همان، 

 عدد بوده هر یکبه نحو متناظر ضد و دشمن یکی از لشکریان عقل هستند. 
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 فضایل و رذایل بنیادی و اصلی )فرماندهان لشگریان عقل و جهل( .1

رای سه ای بگانه عقل، نقش ویژهملاصدرا در این تفسیر از میان قوای هفتاد و پنج

یر، ایمان و عدل قائل است؛ در متن حدیث شریف، خیر وزیر عقل معرفی لشکر خ

شده است، و ایمان و عدل در ردیف دیگر فضایل آمده اند. اما در تفسیر، ملاصدرا  

کند. به ایمان را فرمانراوی عقل نظری، و عدل را فرمانروای عقل عملی معرفی می

دهد. أ و اساس آن دو را تشکیل میاین ترتیب خیر مقدم بر ایمان و عدل بوده و مبد

کند خیر است در مقابل آن، منشأ از آنجا که منشأ صدور هر چه که از عقل بروز می

کند، شرّ و بدی است. بنابراین وزیر عقل، خیر نام صدور هرچه که از جهل بروز می

ید آدارد و وزیر جهل، شر است که با جنود خود به میدان مبارزه با خیر و جنود آن می

 (. ۵۰۱)همان، 

اما درباره جنود عدالت باید گفت که از نظر صدرا فرمانروای لشکرهای عملی 

گانه باطن (. در واقع قوای سه۵۰۷شود )همان، است و باعث ظهور مکارم اخلاق می

فکر و شهوت و غضب هستند که عدل این قوا را به زمام عقل ، طبق تفسیر صدرایی

ر توان ددلیل در لشکر عقل کارکرد بسیار مهمی دارد و میبرد و به همین و دین می

 بین قوا بعد از خیر نقش فرمانروایی برای آن قائل شد.

 گردد؛ از اعتدال درمرزهای افراط، تفریط و اعتدال بر هریک از این قوا ترسیم می

یر بشه و از افراط آن به جربزه، و تفریط آن به حماقت تعیقوه ادراک به اعتدال در اند

ر گشود؛ از اعتدال غضب، شجاعت و از افراط آن تهور و از تفریط آن ترس جلوهمی

گردد. از اعتدال شهوت، عفت، و از افراط آن آزمندی، و از تفریط آن به خمودی می

گانه هستند که مکارم اخلاق نامیده گردد. اینها روابط اخلاق و اوساط سهتعبیر می

خوهای جهلانی هستند. خوی و اخلاق نیک از جمع  اشگانهشوند و اطراف ششمی

 (. ۵۷۵گردد)همان، گانه عفت، شجاعت و عدالت محقق میاوساط سه
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ترتیب بزرگترین لشکر عقل پس از خیر و ایمان، عدل است و بزرگترین بدین

لشکر جهل پس از شر و کفر، جور است که ضد عدل است؛ چرا که عدل کمال تقوی 

شود. همانطور رئیس همه قوای عملی است؛ بدان متصف می است و عقل عملی که

شود غایت علوم حقیقی است و عقل نظری که که خیر حقیقی که بر ایمان اطلاق می

شود. بین دو رئیس عملی یعنی عقل عملی مخدوم عقل عملی است متصف بدان می

تیز و ب، سسار و لشکریان هر یک، در لشکرگاه باطنی انسان و میدان قلو نفس نگون

 (.۵۷۵مقابله برپاست)همان، 

توان گفت از نظر ملاصدرا خیر هویت اخلاقی همه فضایل را بیان در مجموع می

دارد و شرّ دلالت بر هویت ضد اخلاقی همه رذایل دارد. ایمان خاستگاه معرفت می

طور که کفر بر ریشه و اساس شیطانی دارد، همانالهی و توحیدی فضایل را بیان می

بخش به هر فضیلتی در کند. عدل نظام بخش و تعینّنفسانی رذایل دلالت می و

سازمان متوازن شخصیت انسان است چنانچه در مقابل آن، جور و ظلم، مخل و درهم 

 کوبنده نظام روحی و خلقی آدمی است.

 فضایل و رذایل حیطه افکار. 2

اند فضایل و رذایل اخلاقی شوند آن دسته ازمراد از قوایی که در این حیطه معرفی می

ا بو این حیثیت در آنها غالب است. که متعلق به عالم معرفت و تفکر و ادراک هستند 

 تل فکر و معرفیفضاسنخ  توان ازواکاوی شرح ملاصدرا فضایل و رذایل ذیل را می

 :قرار داد

ر د در مقابل انکار حق، دانایی در برابر نادانی، فهم یریپذتصدیق  حقیقت و حق

ی تذکر و یادآورنشناسی، شناسی در مقابل انکار و حقمقابل نافهمی، معرفت و حق

 ، حکمت و صلاح اندیشی  در مقابل هوا پرستی.التفاتیبیو در مقابل سهو 
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 شرح وجه انتساب  

ه ک ردیگیقرار م ل افکاریفضا از آن جهت در زمره یریو حق پذ قتیحق قیتصد

گ جن به نیقیالاست که در مقابلش لشکر انکار حق و ملازم با عاقل نیقیثمره 

 معرفت بپردازد ینین علم به خوشه چیتواند در سرزممی ی(؛ کس۵۰۵)همان، ندیآیم

قت یداشته باشد، وگرنه انسان حق یریپذو حق یطلبقتیه و خصلت حقیکه روح

د یابگشق نو یحقا یذهن خود را به رو یهاتواند دروازهمی ز چگونهیز و حق ستیگر

 از مهمانان معرفت استقبال کند؟ ییروو با گشاده

  ییکه ملاصدرا دانا رندیگیاز آن وجه در قسم علم قرار م، و فهم ییاما جنود دانا 

 (. ۵۵۱همان، ) ردیگمیاز الفاظ  یواقع یاستنباط معنا ییو فهم را توانا یلصیرا علم تف

آن  از، دیآیمقابله با آن مبه  یکه هو یشیلشکر حکمت و صلاح اند نهیزم در

ور ت ظههجربزه و بلا نیق امور از اعتدال بیقسم است که علم به حقا نیوجه در ا

و  ییقت جویچه حقیکس که از درنست، آی. شك ن(۰۵۵، )همانابدییم

ش از آن کس که بر اساس یپردازد، بیحق م یبه جستجو یشیاندصلاح

قت و معرفت را یتواند گوهر حقی، مپردازدمی قتیحق یبه تعاط یشیاندیهو

ت را قیما به معرفت و حق یجستجو یهاسنگ فرش یشیانداد کند. صلاحیاصط

ت و دن به معرفیمانع رس یل به مردابیر را تبدین مسی، ایشیاندیح و هویتسط

امر  یمورد حق ملاصدرا معتقد است که حق به معنا درگرداند. می قتیحق

 یناول (.۱/۱۹۱: ۱۵۹۷، یزاده آملق محض است)حسنمتحقق، ثابت، واقع و صد

عالم است و بعد از ی تمام یساز وجوباست که سبب یتعال، ذات خداوند حق

 دارد داریثابت و پا یحق است که وجود نیخداوند متعال عقل سزاوارتر

 . (۱/۰۰۱: ۱۵۱۱صدرالدین شیرازی، )

 ،درالدین شیرازیصهمچون معرفت) گریجنود د نیشرح صدرالمتاله یبررس با
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علم ل مربوط به یفضارا از آن جهت در قسم  (۵۷۱)همان،  و تذکر(  ۱/۰۱۰: ۱۵۹۰

 .نسبت داده است یآنها را به قوه ادراک توان قرار داد که ملاصدرا صراحتاً یم

 فضایل و رذایل حیطه افکار و احوال . 3

آن غالب است،   منظور از جنود این حیطه قوایی است که وجه احوال و احساسات بر

و در عین حال هر کدام از ریشه داشتن در معرفتی خاص در وجود آدمی نشأت 

ل احوال و افکار نهاده شده است. فایده و یاند؛ برای همین نام این دسته، فضایافته

ها و استقامت بر انحراف از ثمرۀ معرفت، اصلاح حالات و صفات قلبی از آلودگی

 ،قلب انکشاف حق تعالی است)صدرالدین شیرازی جاده حق است و ثمره اصلاح

های (؛ ظهور از احوال، حالات قلبی است که تصفیه و تطهیر از آلودگی۱/۱۱۱: ۱۵۱۱

ق شود. طبشود تا آنجا که صفا یافته و حقیقت بر آن منجلی میدنیا را شامل می

ثار حکمت برداشت نگارنده از زوایایی که در مورد حال و احوال باطنی و قلبی در آ

 متعالیه آمده است، جنود عقل و جهل به قرار زیرند: 

رزش داشت به آمبینی در برابر بدبینی، چشمدلی، خوشدلی در برابرسختنرم

، امید در مقابل ناامیدی؛ رهبت و بیم از حق یالهی در برابر نومید شدن از آمرزش اله

ی محبت و بغض، آسودگباکی و گستاخی؛ سلامت نفس و ماجراجویی، در مقابل بی

انگاری؛ الفت و انس خاطر و رنجیدن دل؛ خرمی و چستی در مقابل سستی و سهل

در مقابل اندوه و آزردگی؛ آسانی و آرامش در مقابل سختی و بدسگالی؛ فروتنی در 

 مقابل کبر و نخوت.

 شرح وجه انتساب

 د:گیرنار میتوان گفت که جنود مطرح شده از جهات ذیل در دسته حال و فکر قرمی

دلی که در مقابلش سنگدلی و غضب قرار بعنوان نمونه، در مورد لشکر نرم

گیرد، ملاصدرا معتقد است که رحمت حالت قلب معنوی یعنی نفس است و می
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(. رحمت از معرفت به حال دیگران ۵۷۵رأفت، حال قلب جسمانی است )همان، 

  گیرد.می ها سرچشمهاست و رأفت از سر عطوفت بدان

گیرد که احساسی است که ثمرۀ علم امید از آن جهت در سنخ حال و فکر قرار می

یابد مندی بیشتر عقل از رحمت الهی فزونی میبه توحید فاعلی خداوند بوده و با بهره

-بینی و رضا به قضا و حکم الهی از آن وجه در حوزه افکار(. خوش۰۵۵)همان، 

ت به محبت خدا ثمره گرفته است. همچنین احوال است که احساسی است که از معرف

داشت به آمرزش الهی از نظر ملاصدرا احساسی است که از معرفت به رحمت چشم

 (.۵۷۷الهی ریشه گرفته است )همان، 

رهبت و بیم از حق، احساسی است که پس از حکمت در وجود آدمی تبلور 

ت. زمانی که حالت دهنده انسان استواضع از حالات نجات .(۵۵۵یابد )همان، می

نشیند و تأثیرش حتی در ظاهر آدمی خیزد، نخوت جای آن میفروتنی از قلب برمی

گردد. درمان کبر تنها از طریق معرفت نفس و معرفت به مقام حق تعالی و حاضر می

 (.  ۵۵۹اذعان عملی به خست مرتبه وجود آدمی ممکن است )همان، 

له و امراض باطنی، هم مربوط به سلامت نفس و مبری بودنش از افکار رذی

گردد. محبت و سرور نیز طبق برداشت صدرایی، حیطه شناخت و هم حالات می

ای متقابل دارد)همان، ل احساس است که با ادراک رابطهیاز آن وجه در حوزه فضا

(. در واقع ابتهاج، ادراک امری است که نزد مدرک بهترین گزیده است )همان، ۵۷۷

تعالی ترین مسرور به ذات خود، حقتوان گفت که بزرگمی جهت(؛ بدین۰۷۷

 (.۰۱۱است )همان، 

آسودگی خاطر نیز حالتی است که عاقل بدان متصف است؛ چراکه بر احکام الهی 

(. در زمینه صفت خرمی باید گفت خرمی ۷۵۱شاکر است )همان،  یصابر و بر نعم و

رتر باشد، ادراک صفات و و فرح از وسائط ادراک محبوب هستند؛ هرچه مطلوب ب
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تر است؛ برای همین عارف مسرورترین آفریدگان کننده متعالیآثار و خرمی ادارک

(. درباره لشگر الفت و وحدت باید گفت الفت از سنخ ۰۹۵-۰۹۵است )همان، 

وحدت و جمع است که سرچشمه هر خیری است، اما جهل عین قبول و انقسام بوده 

 (.۰۹۷جدایی است )همان،  و وحدتش عین کثرت و اتصالش

 سو ریشهگیرد و ایمان از یکآسانی و آرامش حالتی است که از ایمان نشأت می

در معرفت الّل دارد و از سوی دیگر خود در زمره گرایش و حال و احساس 

 (. ۰۱۵است)همان، 

 یدر انسان، در وجود یو معرفت یاحساس یهاکه خصلت یی، از آنجایبطور کل

اند، برقرار کرده یوجود یباشد گرد آمده و اتحاد یمانا روح انسانکپارچه که هی

و  هان خصلتیاز ا یارین استنباط کرد که بسیچن 7توان از کلمات ارزشمند امامیم

و  یرفتمع یهاافتیدر یبرا یمناسب یتوانند بسترهایم یو عاطف یل احساسیفضا

فت ایدر برابر در ییهاابتوانند حجیگر در مقابل مید یاریباشند و بس یعقلان

 یریپذمت و انعطافیخصلت ملا یکه دارا یگردند. انسان یقت و معرفت تلقیحق

رات مثبت است و هم در حوزه ییرش تغیخود آماده پذ یاست، هم در سبك زندگ

 ن درست بر خلافیمثبت و متفاوت است. ا یهاشهیرش اندیتفکر و ادراك آماده پذ

نه در  ریر است. فرد اخیصلب و سخت و نفوذناپذ یتیشخص یاست که دارا یکس

 رات است و نه در افکار خود. ییرفتار خود آماده تغ

 فضایل و رذایل حیطه افکار و اعمال . 4

گردند که هر چند از جهت بروز معرفی می یلیات و فضایدر این قسمت خصوص

معرفت و  خارجی حیث عمل بر آنها غالب و هویت عملی دارند، اما در واقع جلوه

ادراک و تفکری خاص هستند. این گروه که بیشترین لشگریان عقل و جهل را تشکیل 

 دهند به قرار زیرند:می
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عفت و پارسایی در مقابل هتک و هرزگی؛ رفق و خوشرویی در مقابل بدخویی؛ 

زدگی؛ خودداری در گویی و خاموشی در مقابل پرگویی، آرامش در برابر شتابکم

وستی ؛ دپوشی و گذشت در مقابل  و بازخواستشمو نیازمندی؛ چ مقابل خودباختن

؛ شهامت و کارپردازی در مقابل یورزدر برابر دشمنی، راستگویی در برابر دروغ

کندفهمی و کندکاری؛ با حقیقت بودن در برابر ریاکاری، انصاف در برابر جانبداری 

؛ علاقگیرزی در مقابل بیانگاری، مهروکاری و مراقبه در مقابل سهلباطل، محافظه

رویی و ؛ یکیورزفروتنی در برابر گردنکشی؛ اخلاص در عمل در مقابل غرض

خوارگی؛ خوری در مقابل  شکمحفظ غیب در مقابل دورویی و مکر؛ امساك و کم

چینی؛ جهاد و کوشش در ترویج حق در مقابل فرار نگاه داشتن سخن در مقابل سخن

ابت ندای خدا در مقابل پشت سر انداختن فرمان الهی؛ و گریز از جهاد؛ حج و اج

طلبی؛ درخواست و توجه به خدا در مقابل روگردانی از حق؛ اعتدال و ضد آن افزون

وفاداری در برابر پیمان شکنی. امانت و استواری در مقابل خیانت و نادرستی؛ مدارا 

اش داری در مقابل فهپوشی و سرنگو رازداری در مقابل افشای سرّ و آشوبگری؛ پرده

زگی ها؛ پاکینشناسی نسبت به آنکردن سرّ؛ مراعات حقوق پدر و مادر و در مقابل حق

و نظافت و در مقابل آلودگی و چرکینی؛ شایسته بودن در مقابل زشتی و ناشایستگی، 

پروایی؛ حیا و آزرم در مقابل لودگی و تقیه از دشمن در مقابل اشاعه اسرار و بی

روی در مقابل تجاوز از حد؛ سنگینی و وقار  در مقابل سبکی و یانهدریدگی؛ م

 جلافت.

 شرح وجه انتساب

م؛ یپردازیادشده میاز موارد  یعنوان نمونه به وجه انتساب برخز بهین بخش نیدر ا

ن خصلت با اعتدال قوه شهوت در اعمال یدر مورد عفت و پارسایی باید گفت که ا

(. اعتدال در قوه شهوت نیز ۱/۵۵۱: ۱۵۹۰لدین شیرازی، یابد )صدراانسان ظهور می
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جز به حاکمیت عقل و لجام تعقل که ادراک حد وسط است و تصدیق به خیر بودن 

 شود.حاصل نمی

رفق و خوشرویی هم تلطف در رفتار است که خرق با آن در ستیز است )همان، 

س خرق و (. رفق ناشی از درک طرف مقابل و رعایت حال او است؛ برعک۵۵۱

آید. آرامی و خشونت در رفتار که از جهل و عدم توجه به احوال دیگران پدید می

تأنی، نیز جلوه اعتدال قوه غضب و غلبه عقل در اعمال غضب است که منتهی به 

 (. ۵۵۵شود )همان، هیأت وقار می

گیرد که غنای حقیقی را از جانب خدا فضیلت خودداری در عاقل از آن نشأت می

(. ۰۰۷کشاند )همان، اند و این احساس  غنا، او را در عمل به نیازمندی نمیدمی

گیرد دوستی نیز عملی است که از ائتلاف ارواح و عقول عقلا در عالم قدس نشأت می

شناسی و آشکار سازی آن که (. راستگویی، رفتاری است مشتمل بر حق۰۷۵)همان، 

 (. ۰۵۰همان، تجلی ملکه ثابت و مبادی محکم نفسانی است )

در مورد لشگر کارپردازی و تیزفهمی باید گفت که از تعالی قوای ادراکی در اعمال 

 . در این فعل اخلاقی حیث فهم و اندیشه بارز است.(۰۵۰)همان،  سازدمتجلی می

جویی انصاف، نگاه داشتن حد عدل در زندگی عملی و رفتاری است که از حق 

ورزی جاهلانه در مقابل آن آدمی را به اعمال بشناسی سرچشمه گرفته و تعصو حق

 (. ۰۱۱کشاند )همان، غیرمنصفانه می

ها در کاری و مراقبه طبق شرح ملاصدرا مداومت بر عبادات و انجام آنمحافظه

ای که از آداب عبادات و طاعات محافظت شود و منشأ آن وقت خود هست به گونه

یز از ویژگی جامعیت و فراگیری و وجود (. رفتار عطوفانه ن۰۵۹تقوا است )همان، 

 (. ۰۷۵گیرد )همان، قوی فکر سرچشمه می

در مورد لشکر فروتنی طبق تفسیر صدرایی باید گفت که رفتار فروتنانه تنها با 
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 گیرد که کبر ومعرفت نسبت به خست وجودی انسان و درک جلال الهی صورت می

ان، گردد )هماشد در عمل حاضر نمیآید و تا آن معرفت نبفرومایگی به ستیز آن می

۵۷۱.) 

شائبه ریشه در این درباره اخلاص در عمل این مسأله مهم است که اطاعت بی

فهم باور دارد که پروردگار حقیقی خداست و تنها عقول کامله بدان معرفت موفق 

 (. ۰۱۷ -۰۱۵شوند )همان، می

صافی و دور از  ایرویی و حفظ غیبت باید گفت عقل چون آینهدر مورد یک

(. روزه ۰۵۵شود )همان، دورویی است؛ بنابراین عاقل به صفت یک رویی متصف می

خوری از آن وجه هم فکر و هم عمل است که در واقع خوگرفتن به صفت الهی و کم

حمدیت است و با هزم نفس اماره و تقویت تقوی، ایستادگی در برابر امیال شهوانی 

زه اخص الخواص، روزه دل از غیر خداست که تنها با گردد. در حقیقت رومحقق می

 (. ۰۰۱-۰۰۵شود )همان، مرکب استغراق در حق محقق می

جهاد و کوشش در راه حق نیز در مرحله اول با اذعان عقل به خست دنیا و علوّ 

شود و بعد در جنگ در جبهه علیه دشمن درونی نفس و کفار و آخرت محقق می

 (.۰۰۷-۰۰۱شود )همان، ر میگدشمنان عینی حق، جلوه

حج و اجابت ندای خدا در واقع لشکری است که با  قصد و آهنگ برای خدا در 

(. ۰۰۹یابد )همان، فکر و قلب و عمل به اعضا و جوارح در مراسم حج بروز می

ملاصدرا معتقد است که صفاتی که در قرآن برای خانه کعبه ذکر شده، مطابقت 

 (. ۰۷۱-۰۰۷انی دارد )همان، بسیاری با ملکات قلب انس

با حقیقت بودن و خالص نمودن اعمال نیز صرفاً جهت پروردگار حتماً پس از 

 (. ۰۷۹یابد )همان، معرفت به مقام توحید الهی بروز می

ورزانه در ما شکل نگیرد، موفق به در مورد قناعت باید گفت تا تفکر قناعت
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 (. ۷۱۷ن، شویم )همارعایت اعتدال در زندگی عملی نمی

در مبحث دعا و درخواست و توجه به خدا باید گفت که تا اذعان به نیازمندی و 

استغراق در امواج حاجت در تفکر و اندیشه شکل نگیرد، آدمی در عمل دست به دعا 

 (.۰۱۹کند )همان، بلند نمی

وفاداری رفتاری است که منشاء آن عقل و ایمان و عبودیت است و ضد آن 

(. ۵۷۱آید )همان، گیرد به جنگ وفاداری میست که از شهوت فرمان میشکنی اپیمان

آید عفو و گذشت رفتاری است که از سرکوبی لشکر غضب و کنترل خشم حاصل می

داری و استواری فعلی است که ظهورعلم به قوه یگانه الهی است (. امانت۷۰۰)همان، 

گیرد )همان، سرچشمه می (. مدارا و رازداری رفتاری است که از صبر۰۱۷)همان، 

پوشی عملی است که از جنود عقل است؛ چرا که زبان عاقل در قلبش (. پرده۰۵۷

(. مراعات حقوق پدر و مادر ۰۱۱تپد )همان، است، اما قلب احمق در دهانش می

(، نیکوکاری و عمل به معروف از نظر ملاصدا منظومه جامعی است که ۰۷۵)همان، 

ور شرعی و نیکوکاری در تعاملات اجتماعی است )همان، مشتمل برطاعات الهی، ام

 (؛ همگی بروز معرفتی والا هستند. ۰۷۹

اهر گیرد، چرا که بین ظرعایت پاکیزگی و نظافت از تنزیه عقل و قلب نشأت می

وری در همه وجوه (. رعایت میانه۰۱۱ای وثیق وجود دارد )همان، و باطن رابطه

ب است که نقش فرمانروایی خلقیات نیکو را دارد زندگی نتیجه ملکه عدالت در قل

(، نگاه داشتن سخن ۰۰۱گویی )همان، (. در اعمالی چون سکوت و کم۰۱۷)همان، 

(، قناعت و بسنده ۰۱۵(، حیا و آزرم )همان، ۰۱۵(، تقیه از دشمن )همان، ۷۱۹)همان، 

عمل غالب  (، وجه۰۵۵(،  سنگینی و وقار در رفتار )همان، ۷۱۰کردن براندک )همان، 

 است، اما در همگی حکمتی متعلق به وادی تفکر زاییده آنها بوده است.

گونه که از عنوان قرار گرفت، همان ین محور مورد بررسیکه در ا یموارد
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 یآنها عمل ت غالب و بارزیثیهستند که ح یصید، خصایآیافته به آنها بر میص یتخص

ن یشیپ یهایهستند که از آگاه یاتین حال خصوصیبودن آنهاست، اما در ع یو رفتار

الاتر ب یعقل یهاافتیدرك و در یرا برا یت انسانیز شخصیشوند و نیما مشروب م

ت انسان را بسازند و یتوانند احوال و شخصیکنند. چرا که اعمال میت میتقو

ها و افکار او هستند. پر روشن است که شهیاند یریگها محل شکلت انسانیشخص

وند شیت خود وارد میدانگاه تفکر و تعقل، با تمام شخصیهنگام ورود در مها انسان

و تعقل  تفکر یمساعد و مناسب برا یآنان بستر یتیات شخصیاز خصوص یو برخ

 ن.یاستق ریافت حقایمقابل، مانع در یتیات شخصیخصوص ین است و برخیراست

و  ییك رویو  یو امانتدار ییکه با اعمال مشفقانه و بر اساس راستگو یانسان

و انصاف نگه داشتن و جد و جهد و مراقبه و مداومت در راست  یاخلاص و فروتن

ا و یوتواند جیل شده است، بهتر میمحکم و معتدل و زلال تبد یتیبه شخص یکردار

 یهاکه بر اساس خصلت ین باشد تا انسانیکننده معلومات و معقولات راستافتیدر

 یتیخصش یهایها و کژطیضطرب و دچار افراط و تفرمتزلزل و م یتیمقابل به شخص

 شده است.

دارند که در کلمات  یمعرفت یرفتار یتیاز جنود عقل هو ینسان برخیبد

 اد شده است.یم از آنها یشه سلیان عقل و اندیبعنوان لشکر :معصوم

 فضایل و رذایل حیطه افکار، احوال و اعمال. 5

بر مبنای شرح صدرایی به نحو بارزی از هر مقامات ایمانی مطرح شده در این طیف 

اند. ملاصدرا معتقد است که هر یک از سه مؤلفه فکر و حال و عمل تشکیل شده

مقامات دین و اخلاق از هر سه رکن علم و حال و عمل انتظام یافته است. بر این 

اساس فضایل و رذایلی که هر سه رکن یاد شده در آنها به نحو بارز و کامل محقق 

 ست به قرار زیرند:ا
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شکر و سپاسگزاری در مقابل ناسپاسی و کفران نعمت؛ توکل در برابر حرص، زهد 

م گیری از خداوند؛ حلنمازی و کنارهدر مقابل رغبت و دنیاپرستی، نماز در مقابل بی

و بازگشت به  تابی؛ توبهو بردباری در برابر نابردباری، صبر و شکیبایی در مقابل بی

اصرار بر گناه؛ استغفار و طلب آمرزش در مقابل غرور به اعمال و تبرئه  خدا درمقابل

 کردن خود از گناه؛ سخاوت و بخشش در مقابل بخل و دریغ.

 شرح وجه انتساب

ه گانسه ین محور مورد بحث قرار گرفتند وجوهیکه در ا یلیات و فضایخصوص

ن یقابل مشاهده است. ا وستهیپ یت علم و عمل و حال در آنها در قالبیثیدارند. سه ح

ت. گر اسیکدیحوزه افکار و اعمال و احوال با  یهایوستگیل تعاملات و پیمهم به دل

ر، یناپذانیك چرخه پایگردد در می گانه فوق باعثان اضلاع سهیچرخه تعاملات م

ز بالعکس، احوال و اعمال ما یافکار و ادراکات ما به اعمال و احوال ما منجر شوند و ن

 ما منجر شوند. یالا رفتن سپهر و ساحت آگاهبه ب

 و مبدأ و معاد یق هستینسبت به حقا یاز آگاه یکه برخوردار از درجات یانسان

ره داشته باشد و همو یا توکل و تقوا و صبر و غیشکر  یاز رو یتواند عملیاست م

 یو معرفت یمانیت ایاز شخص یبه ساحت یحالات درون یریگدر چرخه عمل و شکل

ان تتقوالّل »گردد که یدر عالم م یق بالاتریابد که آماده درك و فهم حقاییست مد

 «.جعل له فرقانای

م یازپردیق در محور مزبور میاز مصاد ین فراز به عنوان نمونه به برخیاکنون در ا

ه گانو سه یسه بعد یتین نوع از جنود عقل که هویحات صدرا را درباره ایو توض

 م.یدهیقرار م یدارند مورد بررس

شکر مجتمع از علم و حال و عمل است که علم اصل است و آن سبب حال و حال 

 دهندهعلت عمل است؛ از حیث علم، شکر ناشی از معرفت به عین نعمت، ذات نعمت
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دهنده است. حال همان خوشحالی و سرور نسبت به بخشنده و صفات ارادی نعمت

کن سوم عمل است که در سه وجه قلب نعمت است که ثمره این معرفت است و ر

گویی( و اعضا )به کارگیری نعم الهی در اطاعت( )نیت خیر(، زبان )شکر و سپاس

های کفران و (. در ضدیت با ارکان شکر پایه۵۷۹-۵۷۵یابد. )همان، ظهور می

گیرد که در عدم شناخت نعمت و بخشنده نعمت و سپس حال ظن ناسپاسی شکل می

دهنده بروز یافته موجب انجام معصیت و عصیان در عمل نسبت متو بدگمانی به نع

 (.۵۱۱شود )همان، دهنده میبه نعمت

درتوکل همچون دیگر ابواب ایمان علم اصل و مبنا بوده و حال و عمل بر آن 

انتظام یافته است؛ توکل باید بر سه علم قرار گیرد. توحید، معرفت به قدرت کامل، 

(. وقتی که قلب بر این انوار تابناک ۵۱۱حق تعالی )همان، ایمان به بخشش و حکمت 

شود که آن همان توکل است. علم اصل آن و شد، حال شریفی بر انسان حاصل می

 (. ۰۱۹ی آن است )همان، عمل نتیجه و ثمره

اند در مقابل های آن اموری بیهودهزهد معرفت به این اصل است که دنیا و لذت

هل به فنای دنیا ونادیده انگاشتن بقای آخرت است )همان، دنیاپرستی که زاییده ج

ی زهد آن است که زاهد در زهدش نیز زهد بورزد؛ یعنی (. بالاترین درجه۵۵۵

ملاحظه نکند که چیزی را ترک کرده است و رغبتی جز به خدا و ملاقات با او نداشته 

 (.۵۵۷باشد )همان، 

اند. عقل در عالم ل و عمل دخیلدر مورد نماز باید گفت هر سه حیث فکر و حا

گردد. ثمره این معرفت به صورت حالت معرفت، متذکر عظمت حق تعالی می

شود و در عبادتی چون نماز در گر میخشوع، زاری و خواری در محضر حق جلوه

(. نماز کامل باید متصف به حسنات ۰۱۱شود)همان، اعمال و افعال انسان مجسم می

طنی باشد؛ روح نماز عرفان حق و بندگی از سرچشمه اخلاص ظاهری و نیز اسرار با
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و توحید است. اسرار باطنی نماز عبارتند از: ملکاتی قلبی همچون حضور قلب، 

(. در واقع نماز مناجاتی است که به ۰۱۱تفهیم، تعظیم، هیبت، رجاء و حیا)همان، 

 . (۰۱۵یابد )همان، ی عقل و نه اعمال ظاهری، ظهور حقیقی میواسطه

ی ای قلبدهد و ملکهتواضع از ملکات منجی است که معرفت نفس آن را بروز می

شود درمان کبر نیز تنها معرفت به مقام حق تعالی و اذعان عملی به خست مرتبه می

 (.۰۵۱وجود آدمی ممکن است )همان، 

ی غضب است که به حالت و ملکه حلم و سپس های اعتدال در قوهحلم از شاخه

 (.۵۹۱شود )همان، گر میبورانه در اعمال جلوهانتخاب ص

های تقوی و یقین است و بنابراین از معارف، احوال و صبر از مقامات دین با گام

اعمال انتظام یافته است. صبر با معرفت پیشین به حق حالت منبعث از آن که قائم به 

هر دوی این  ای است که ازیابد و در واقع عمل صبورانه ثمرهقلب است، تحقق می

(. صبر در واقع پایداری لشکری در برابر ضدش هست ۵۹۹روید )همان، ها میشاخه

 (.۵۷۵ها در میدان قلب کارزار دارند )همان، که بر سر مقتضیات و خواسته

توبه که بازگشت از گناه به اطاعت خداوند است، از هر سه امر علم، حال و عمل 

گردد. ت با معرفت و پشیمانی و اراده محقق میانتظام یافته است؛ یعنی این بازگش

شود معرفت به آثار گناه، ندامت و تأثر قلبی از انجام گناه باعث اراده بر ترک گناه می

م، گانه علهای سه(. اصرار پافشاری بر گناه ضد توبه بر حسب بخش۰۵۵)همان، 

 (.۰۵۰حال و عمل است )همان، 

خواند رات، آدمی را به طلب مغفرت فرا میمعرفت به مقام خداوند و بزرگی تقصی

 (.۰۵۵که ضد آن غرور است و منشأ غرور جهل و نادانی است )همان، 

فضیلت سخاوت نیز از اوصاف جامع علم و حال و عمل است. کرم و سخاوت 

منحصر در عمل سخاوتمندانه نیست، بلکه در عالم معرفت نیز تجلی دارد؛ چراکه 
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شش است، آنگاه که شجاع جان خویش را در راه ترین وجوه بخشجاعت عالی

ترین مرتبه سخاوت بعد از مقام شهادت و بذل جان، بخشد. متعالیحقیقتی برتر می

ایثار است که اعطای اموال در عین نیازمندی است. زدودن کینه از قلب هم نوعی 

دیگری سخاوت است. ضد سخاوت رذیلت بخل استو بالاترین نوع بخل زمانی است 

 (.۰۹۷-۰۹۹)همان،  1ورزدرغم نیاز و احتیاج خودش نیز بخل میه آدمی علیک

 فضایل و رذایل حیطه ثمرات و آثار جنود عقل و جهل. 6

در میان لشکریان عقل و جهل، بعضی از فضایل و رذایل اخلاقی ثمره و آثار و در 

ی انسان قرار اند و خود مستقیماً در حوزه اعمال ارادواقع نتایج فعالیت عقل و جهل

توان آنها را در ردیف دیگر فضایل اخلاقی قرار داد و فعل اخلاقی ندارند. یعنی نمی

یر نعمت اند و لذا تعبانسان تلقی نمود، بلکه ثمره نهایی تخلق به لشکریان عقل و جهل

فضایل  رسد. این دسته ازبرای آنها بجای تعبیر فضیلت اخلاقی مناسبتر به نظر می

ل ثمره نهایی فضایل عقلی و قله کمال انسانی محسوب میشوند و نسبت نسبت به عق

به جهل نیز نتیجه غایی و حضیض تنزل انسانی هستند. اموری چون: برکت داشتن 

 برکتی؛ عافیت در مقابل بلا و گرفتاری، سعادت درمقابل شقاوت.در مقابل بی

 شرح وجه انتساب

که محو و نقص و بطلان متعلق حالیبرکت از جنودی است که اصل هر خیر است، در

مندی از عقل موجب (. در مورد عافیت باید گفت بهره۰۱۵به عالم شر هستند )همان، 

صحت و سلامت عاقل در دنیا و آخرت از هر بلا و گرفتاری است. در مقابل، تعلق 

(. بنابراین برکت ۰۱۹جاهل به امور دنیوی دلیل عذاب و بلا و رنج وی است )همان، 

 هایی که درعافیت دو مؤلفه اصلی سعادتمندی در دنیا هستند و جامع همه خوبیو 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 گیرد.که از سر بخل، دارو نمی بیماریهمچون . 0
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کند و سعادت نیز که وجه جامع همه فضایل است غایت دنیا انسان آنها را طلب می

ع برکتی و بلا و گرفتاری جامنهایی حیات دنیوی و اخروی انسان است. در مقابل، بی

بختی فرجام رذایل ه و شقاوت ونگونهای حیات دنیوی انسان بودهمه ناگواری

اخلاقی در دنیا و آخرت است. به سبب اشتمال سه نعمت برکت و عافیت و سعادت، 

ها طلب و مسئلت این سه از درگاه الهی، در نصوص و تعالیم دینی در زمره درخواست

 شود.و ادعیه جامع محسوب می

د گفت از نظر در مورد ثمره اصلی این فضایل که سعادت حقیقی است بای

گویند که خیر است و شر حقیقی عدم آن است و ملاصدرا سعادت، ادراک امری را 

شقاوت حقیقی که در ضدیت با آن است، ادراک آن شر است. هر امری که وجودش 

تر بختاش نیکتر و ادراک کنندهبخشتر و ادراکش لذتتر، خیریت آن قویتام

ترین مرتبه ادراک است که جمال الهی متعالی (. در واقع مشاهده۰۵۱است )همان، 

گردد که در پی آن به بهجت نایل نصیب عارف در مراتب معرفت به جلال الهی می

 (.۷۱۹گردد )همان، می

 های سلوک اخلاقی بر مبنای ساختار نوینگام

ه شان برمبنای سعهریک از این هفتاد و پنج لشکر نسبت به درجات اخس و اشرف

سته وزرا، فرمانروایان و خدمه عقل قرار دارند که عقل کامل، سلطان وجودی در د

چیره بر همه آنان است؛خیر وزیر عقل، و ایمان و عدل فرماندهان لشگریان نظری و 

 اند.اند. دیگر فضایل در خدمت این فرمانروایان و تحت امر آنانعملی مملکت جان

 ن انسان. و در مجموع همگی در کار به کمال و سعادت رساند

بندی ششگانه یاد شده، میتوان میان فضایل اخلاقی از حیث با توجه به دسته

هایی را سازی برای کسب  دیگر فضایل، مراحل و گاماولویت و تأثیرگذاری و زمینه

 به ترتیب زیر که مطابق ترتیب یاد شده در بالاست قایل شد:
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و بستر آماده برای گام نخست آنچه در درجه اول سلوک اخلاقی لازم است 

خیر گرایی و  -۱شکوفایی دیگر فضایل است را گروه اول فضایل بدانیم که شامل: 

گی و استقامت عدل پیشه -۵ایمان و باور عارفانه به حضرت حق و  -۱خیر خواهی؛ 

 بر مدار عدالت در کلیه حرکات و سکنات است. 

مربوط  یل یعنی فضایلگام دوم در طریق کسب فضایل، تحلیّ به دسته دوم از فضا

دهد. به مؤلفه فکر و اندیشه و معرفت است که قوام اصلی هر فضیلتی را تشکیل می

، ادآوریتذکر و یشناسی، فضایلی چون تصدیق  حقیقت، دانایی، فهم، معرفت و حق

 حکمت و صلاح اندیشی.

گیرند که در ردیف یکدیگر و ملازم گام سوم دو دسته بعدی از فضایل قرار می

بینی، امید، رهبت و بیم از دلی، خوشحالی چون: نرم-اند، یعنی فضایل فکریهم

حق، سلامت نفس، محبت، آسودگی خاطر، خرمی، الفت و انس، فروتنی....  همچنین 

گویی و خاموشی، عملی چون: عفت، رفق و خوشرویی، کم -فضایل فکری

به، مهرورزی، ، دوستی، راستگویی، شهامت، انصاف، مراقپوشی و گذشتشمچ

 حج... ،خوری جهادفروتنی، اخلاص، روزه و کم

گام پنجم گام برتر و بالاتر در کسب فضایل، تحلیّ به دسته پنجم از فضایل است، 

یعنی فضایل جامعی که هر سه مؤلفه فکر و حال و عمل را به نحو کامل و بارز دارا 

ز، حلم، صبر، توبه، ای چون: شکر نعمت، توکل، زهد، نماهستند. فضایل ایمانی

 استغفار، سخاوت.

 ای است که خود به دنبال کسبگام نهایی و مرحله ششم در کسب فضایل، مرتبه

 شوند و در حکم ثمره و نتیجهدیگر فضایل در زندگی و شخصیت انسان پدیدار می

جوئی آدمی و تحلیّ او به کمالات اخلاقی است. یعنی گرائی و کماللاینفک فضیلت

شدن و ظهور و بروز برکت و عافیت در همه شؤون زندگی انسان و نیل به پدیدار 
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 مراتبی از سعادتمندی که متناسب است با مراتب کسب فضایل اخلاقی. 

نکته شایان توجه و تذکر این است که در مورد رابطه فکر، حال و عمل در نگاه 

 طرفه است؛ یعنیرسید که این رابطه از دیدگاه ملاصدرا خطی و یک اول به نظر می

قق شود، و شوق به تحگویی همواره این فکر است که منجر به برانگیختن شوق می

درایی تربر متون صشود. با تأملی افزوناراده انجامیده و نهایتاً به  انجام عمل منتهی می

طی و ای بوده و خای طرفینی، سه مؤلفهرسیم که این نسبت، رابطهبدین نتیجه می

ت. از دیدگاه صدرالمتألهین هر چند معارف، اصولی هستند که احوال یک طرفه نیس

اند، اما از لحاظ غایت، نتیجه و دور برعکس دهند و احوال ثمره اعمالرا نتیجه می

شود؛ چرا که غایت اعمال آن است که احوال بر آن مترتب گردد و جان برای احوال می

که علوم و معارف حاصل شود و یابد. همچنین غایت احوال آن است حسنه صیقل 

 روح و جان صیقل پیدا کند تا که حقایق علوم بر آن متجلی گردد. 

 گیری و استنباط نتیجه

های ششگانه در منظومه قوای عقل و جهل که در با توجه به بررسی تحلیلی مؤلفه

آمد و با تأمل در نسبت فضایل و رذایل  7صادق حدیث شریف حضرت امام جعفر

ل نتایج ذیل قاب ا یکدیگر و ترتب و تأخّر آنها بر مبنای شرح ملاصدرااخلاقی ب

 باشند: استنباط می

خیر و ایمان و عدل در میان دیگر فضایل نقش اصلی و اساسی دارند. به نظر . ۱

رسد از دیدگاه ملاصدرا سه لشگر خیر و ایمان و عدل و اضداد آنها از آن حیث می

های اند که این سه، شاخصو حاکم بر آنها معرفی شده متمایز از دیگر فضایل و مقدم

هویتی هر فضیلت و رذیلت اخلاقی هستند. خیر شاخصه اخلاقی بودن، ایمان 

شاخصه الهی بودن، و عدل شاخصه میزان و توازن داشتن هر فضیلت اخلاقی در 

ابل قسازمان وجود انسان است و سه ضد مقابل آنها یعنی شرّ و کفر و جور، به طریق م
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 شوند.های هویتی هر رذیلت اخلاقی محسوب میشاخصه

های فضیلت و رذیلت ریشه داشته و در فکر و اندیشه و معرفت در همه حیطه. ۱

کننده دارد. این علم است که اول و آخر منظومه فضایل و رذایل اخلاقی نقشی تعیین

شود. ب میهمه و اصل و قطب سه محور فکر و حال و عمل در جمیع فضایل محسو

 همانطور که ناآگاهی و نادانی در جمیع رذایل نقش اصلی و محوری دارد؛

شبکه معرفت در فضای اندیشه و تفکر انسان است که، حال را در صفحات . ۵

 ورد.آآورد و حال نیز به نوبه خود، عمل را به دنبال مینفس و روح انسان به ارمغان می

در وجود آدمی یکطرفه و یکسویه نیست، بلکه  رابطه بین افکار، احوال و اعمال. ۰

ای طرفینی، سه بعدی و از نوع تأثیر و تأثر متقابل است. با تحقق اعمال، احوال رابطه

عنی که شود. ینیز متأثر شده و با تحول در احوال زمینه کسب معارف بیشتر فراهم می

ار علوم حقه اعمال نیز در خدمت ترتب احوال بوده و حالات در خدمت تجلی انو

 هستند. 

در این رابطه طرفینی سه بعدی، محور فکر و فهم و دانش همچنان نقش . ۷

ای که فکر و اندیشه، هم مبدأ و هم غایت در این دور گونهکند بهتری را ایفا میمهم

 است.

تحقق فضایل در وجود انسان برکت و عافیت را که ضامن سعادت دنیوی . ۱

آورد و در مجموع سعادتمندی نهایی او را در افق ابدیت میانسان است را به دنبال 

استی برکتی و کزند. به طریق عکس گرفتاری به رذایل اخلاقی ثمری جز بیرقم می

و بلا و مصیبت و گرفتاری ندارد و سرانجامی جز شوربختی و نگون  ،از یک سو

 بختی دنیوی و اخروی به دنبال نخواهد آورد.

گانه و ساختار نوین ارائه شده برای فضایل و رذایل، بر اساس ترتیب شش. ۵

های سلوک اخلاقی را ترسیم نمود و مراحل سیر کسب کمالات اخلاقی توان گاممی
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 و نیل به مدارج عالی سعادتمندی را تعیین نمود. 

الگویی که برای نیل به غایت حقیقی آدمی در مجموع اضلاع چندگانه . ۹

ایدبر پایه حاکمیت عقل، و وزارت و مباشرت گردد، بشخصیت وی تنظیم می

گستری در همه ابعاد شخصیت، شکل گرفته و با ورزی و عدلخیرخواهی، ایمان

التزام به قواعد و دستورات جامع و منسجم در هر سه حیطه افکار، احوال و اعمال، 

بیش و پیش از همه، فهم و علم و معرفت را دستور کار کسب فضایل و دفع رذایل 

ار دهد و از حال و عمل در تقویت معرفت بهره برده و بالعکس در پرتو علم و قر

معرفت به تقویت حال و عمل بپردازد. به این ترتیب است که آدمی با حفظ حدوسط 

یابد. و در پرتو این و اعتدال در منظومه ملکات اخلاقی به هدایت حقیقی راه می

فته و سعادتی را که شایسته اوست هدایت در مسیر تعالی روحی و معنوی قرار گر

 در آغوش خواهد کشید.
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