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 خلصمال
رين الذين تطرقوا ا لى مفهوم ا برز المنظّ من يعتبر ماركس فیبر 

العقلانية وتصنيفها. يصف فیبر ا ربعة ا نواع من العقلانية وهي 
من ا نه  «فیبر»يری العقلانية العملية والنظرية والذاتية والصورية. 

الممكن ا ن تكون بعض ا نواع العقلانية غير رشيدة من وجهة نظر 
کما قدم شكلين من العقلانية الصورية والذاتية.  ها ن . كماالأ خرين
غير رشيد من  التركيز كثير ا على العقلانية الصورية ا مر   فیبر، ا نّ يری 

يشير في عمله  «جورج ريتزارد»وجهة نظر العقلانية الذاتية. لكن 
ا لى العقلانية الأقتصادية غير  «التنشئة الماكدونالدية للمجتمع»البارز

ا. من وجهة الرشيدة وال تي تهيمن على المجالأت الأجتماعية ا يض 
نظره، فا ن العناصر التي تعتبر رشيدة من حيث الأقتصاد وتعتبر 

ا مناسب ا لهذه العقلانية، ا مر   غير  سلسلة مطاعم ماكدونالدز رمز 
وهي تسبب انهيار القيم والأ خلاقية رشيد من الناحية الأجتماعية 

هذا على  «ريتزارد»عميم نم  الأجتماعية. ويمكن ا ن يكون لت
الحكم الرشيد نتائج مفيدة؛ لأ ن النظرة السائدة في الحكم الرشيد 
ا مشهد اقتصادي وسياسي، وكان للمنظورات الأجتماعية  هي ا يض 
والأ خلاقية ا ق  التا ثير على تشكي  هذه النظرية. يمكن للمفاهيم 

اصر ا خلاقية والتعاليم الموجودة في القرا ن ونهج البلاغة ا ن توفر عن
 سامية للعقلانية التي تشك  ا ساس الحكم الرشيد.

، العقلانية، البلاغةالقرا ن، نهج : الكلمات المفتاحية
 .ماكس فیبر، جورج ريتزر، الأ خلاق الحماقة،

Abstract 
Marx Weber is the most prominent theoretician who has 
dealt with the conceptology of rationality and its 
typology. He has identified four types of rationality, 
namely practical, theoretical, intrinsic, and formal 
rationality. From his point of view, some types of 
rationality might be judged as irrational from the 
perspective of other types of rationality. Mannheim also 
identifies two types of formal and rational rationality. 
From his point of view, too much focus on formal 
rationality is considered irrational from the perspective of 
substantive rationality. But George Ritzer, by virtue of his 
own McDonaldization of society points to the foolish 
economic rationale that seeks to dominate the social 
ground. From his point of view, components which are 
considered rational from an economical perspective and 
McDonald's chain restaurants are also considered to be a 
good manifestation of such rationality which, in social 
relations, will be completely irrational from a social point 
of view, leading to the collapse of social values.Extending 
Reuter’s pattern to good governance can have beneficial 
results; since the dominant view of good governance is also 
an economic-political perspective sociological-ethical 
perspectives have had the least impact on the formation of 
this theory. Propositions in the Quran and Nahj-ul-Balagha 
can offer a very transcendental moral component for the 
rationality that forms the basis of good governance. 

Keywords: The Quran, Nah-jul-Balagha, Rationality, 
Irrationality, Marx Webber, George Ritzer, Morality. 
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 المقدمة وا شكالية البحث. ۷

ا  ا جد  ا مهم  لديه القدرة على والذي يعتبر الحكم موضوع 
البحث في عدد من الحقول العلمية مث  العلوم السياسية 

نسانية  يةوالدين يةوالأقتصاد وعلم الأجتماع والعلوم الأ 
هذه المقولة ستتطرق ا لى تفسير  وغيرها. ومما لأشي فيه ا نّ 
ا ا لى الفرضيات العناصر الأ ساسية للحك م الرشيد استناد 

المسبقة لك  من هذه الأتجاهات بالنسبة للـ"العقلانية". 
عصر ما بعد الثورة الصناعية يتضمن  ومما لأشي فيه ا نّ 

ا حول العقلانية مقارنة اتوجه بالفترة التي  نظر مختلفة تمام 
نتاجية، والقدرة على التنبؤ، مكوّ  سبقته. ا نّ  نات مث  الأ 
نسانية هي من بين والقدرة ع لى الحساب، والتجريد من الأ 

ت في العصر الحديث نات العقلانية والتي حلّ مكوّ ال ا همّ 
عناصر العقلانية الكلاسيكية والتقليدية. وتدخ  هذه  مح ّ 

في صراع خطير مع القيم  االعناصر الأقتصادية تمام  
ا لى هذا التباين ا ن يشيروا كثيرون الالأجتماعية. وقد حاول 

 التوجهات الأقتصادية والأجتماعية. بين
لات التي لعبت من ا هم المؤهّ  اد ا يض  ويعتبر الحكم الجيّ 

ب في العهد والشعوفي العلاقة بين الدول  اهام   ادور  
المعاصر. وعلى نفس المنوال، بذلت محاولأت كثيرة لتعزيز 

بت الحياة لت الدول وتغلّ الحكم بشك  منهجي فتشكّ 
اة الأ خرى. ومع تشكي  الحضرية على طرق الحي

مختلفة من الحكم  االحكومات، طرح  الفلاسفة ا نماط  
واستخدمها الحكام، ولأ سيما الأ ساليب الأشتراكية والليبرالية 

في  الموجودة الخل  والنواقصوالشيوعية والتشاركية. ولكن 
ك  من هذه الأ ساليب منعتها من التعميم على مستوى 

حيث اقترح البني الدولي م ۷۳۸۱العالم، وذلي حتى عام 
ا كثر فعالية لتحسين الأ وضاع الأقتصادية، وعلى مدى  احل  

عقد ا و عقدين، تم تعدي  المقترح واستكماله، وا خذت في 
نهاية المطاف ثلاث ركائز ا ساسية في الأعتبار: الدولة 

سمات  والمجتمع المدني والقطاع الخاص، واقترح ست  
 رون ا نّ د هؤلأم المنظّ هامة لتحقيق الحكم الرشيد. يعتق

طة لهذه الركائز الثلاث يمكن ا ن تخلق يالمشاركة النش
 دة للمجتمعات.حكومة جيّ 

ا ا نّ  المنظورين  وتبين دراسة هذه الخلفية الموجزة ا يض 
النقاط الأ ساسية في تشكي   الأقتصادي والسياسي هما من ا همّ 

نظرية الحكم الرشيد. ولذلي، يبدو من الضروري ا جرام بحث 
مناسب لأستخلاص عناصر العقلانية في الحكم الرشيد. ومن 
ا اقتراح عناصر بديلة للعقلانية القائمة على  الضروري ا يض 

دراسة المقترحات الهامة المتعلقة بهذه  الأقتصاد. ويبدو ا نّ 
ة المبنيّ  والتعاليمَ  م الأ خلاقَ المسا لة في القرا ن ونهج البلاغة تقدِّ 

 نات هذه العقلانية.مكو عليهما باعتبارها ا همّ 

 مفهوم الحكم الرشيد. ۲

يعتبر الحكم الرشيد ا حد القضايا الهامة متعددة الأختصاصات 
صلاح حالة الأقتصاد واقترح  ،والتي ا ثيرت في العهد المعاصر لأ 

نات والعناصر لهذا الغر . "الحكم الرشيد" هو المكوِّ  بعضَ 
بدون رشيد"، والحكم" و"المصطلح يتا لف من كلمتين هما "

كلام  ا ي   معرفة معنى الكلمتين والغر  من استخدامهما، فا نّ 
مرتب  بهذا التركيب يكون غير مكتم . لذا، سنقوم ا ول أ بشرح 

 ف المصطلح.عرِّ نالمفردات ثم 
"الحكم" في مصطلح "الحكم الرشيد" يتناول كيفية 
تفاع  الحكومات والمنظمات الأجتماعية الأ خرى وكيفية 

واطنين وكيفية اتخاذ القرارات في هذا العالم تفاعلها مع الم
وبالتالي  (،۲ :م۷۳۳۳بلامبتر ا ند غراهام، متزايد التعقيد )

الحكم يتعلق بقضايا اجتماعية. وينبغي ا ن يوضع في  فا نّ 
يقتصر على الحكومات، لأ المي  ا لى هذه القضايا الأعتبار ا نّ 

وسائ   ، مث فهناك جهات فاعلة ا خرى في هذا الصدد
علام، ال المؤسسات والأ جهزة العسكرية والدينية، وأ 

وفي بعض الأ حيان، تؤدي هذه الجهات  ،الأقتصادية وغيرها
 .م .ن(في توجيه القضايا الأجتماعية ) اهام   االفاعلة دور  

قيادة  الحكم عبارة عن فنِّ  ا نّ  اويعتبر البعض ا يض  
ن الحكم التفاعلات بين المجتمعات والمؤسسات. ويتضمّ 

ى والعمليات والتقاليد التي تحدد كيفية تنفيذ السلطة نالبُ 
وكيفية اتخاذ القرارات وكيفية تفاع  المواطنين وا صحاب 

 .(۹ :م .نلح الأ خرين )االمص
حصرها  من خلال هذه التعاريف حول الحكم ا نّ  ويتبيّن

 ، وفي المواقف الأ خرى التياالحكومات ا مر خاطئ تمام  في 
الجهات الفاعلة  لقيام بها، فا نّ تستطيع فيها الحكومات الأ

في هذا الصدد. وبطبيعة الحال، في  تقوم بنشاطاتالأ خرى 
الحالأت التي يكون فيها الحكم في يد الحكومة، تكون 
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تقسيم  ، ويتمّ اطة ا يض  يالجهات الفاعلة الأ خرى نش
حصر  الصلاحيات في الحكومة بشك  ما. لذلي، فا نّ 

للظروف  ا، ونظر  االحكومات ا مر خاطئ تمام  في الحكم 
المختلفة، فمن الممكن ا ن نتصور جهات فاعلة مختلفة. 

 الأتجاهاتفي  النقصي هذا التصور حول الحكم ا لى ويؤدّ 
التي تقوم بتعريفه من الأ على ا لى الأ سف . ا ن التعريف من 
الأ على ا لى الأ سف  يعني نظرة الحكومة للشعب، وفي هذه 

عات وحدها وتوجيه النظرة، يمكن للحكومات ا دارة المجتم
عملية صنع القرار. والأ ن وقد ا ظهرنا ا ن الأ مر ليس كذلي، 

في  واتدخلا ن ييمكن للجهات الفاعلة الأجتماعية الأ خرى 
هذه العملية. ويمكننا ا ن ندرك في هذه الحالة التمايز 

(، وتسيطر 1 م .ن:) 7والحكومة 3الأ ساسي بين الحكم
حكم ا يضا الحكومات على جزم من الحكم، ويشم  ال

مجموعات ا وسع من الحكومات كذلي. وهكذا، يمكن 
؛ والحكم 1تصور ثلاثة ا نواع من الحكم: الحكم العالمي

 .(۸ :م .ن) 1وحكم الشركات ٤الوطني
ا ما مصطلح "رشيد" في "الحكم الرشيد" فهو مصطلح 

نّ يَ ق    اسيه غامض نوع  ه تعريف مؤسّ مي، وكما ا شار البعض، فا 
(، ومن ۹۸: ۷۹۸۸نفري، و ليه )دباغما، ولم يتم التطرق ا  

مفهوم "الرشيد" يعتمد بشدة على  الواضح ا نه وبالنظر ا لى ا نّ 
له معان مختلفة في ك  ثقافة؛ فعلى  الخلفيات الثقافية، فا نّ 

سبي  المثال تعتبر التوجهات الجماعية رشيدة في ثقافة، 
والتوجهات الفردية رشيدة في ثقافة ا خرى، وترتكز بعض 

نسان، والبعض الأ خر  «الأ بسيادة » على نظرة  الثقافات للا 
الصحيح  معنى الما هو  ا ذن. «سيادة الأ م»على نظرة 

ه ؟! ومن الواضح ا نّ في هذا المجال «الحكم الرشيد»لـ
رشيد" في هذه الرين حول مفهوم "وبسبب صمت المنظّ 

بالنسبة لغيرهم من العلمام.  االأ مر سيكون صعب   العبارة، فا نّ 
في مجال  «الرشد» يدل على ا نّ  التوجّههذا   معقولكن 
. فالحكم الرشيد كان وسيلة معنیو ذات مغزی الأقتصاد

 التحسين الظروف الأقتصادية للمجتمعات النامية. وخلاف  
للحلول الأ خرى، كان الح  يقوم على تمكين الحكومات 
وليس على تقليص دورها ا و ا ضافة سلطة حكومية لتنظيم 

دخول ا لى مبدا  "الحكم الرشيد" يمكن ا ن ال الأقتصاد. ا نّ 
على التغلب على هذا الغمو  وتمهيد الطريق  ايساعد كثير  

 ا ما طرح قضية "حكم الأ خلاق".
ا لى السنوات التي ا عقبت  «الحكم الرشيد»تعود فكرة 

الحرب العالمية الثانية وشهدت انهيار البلدان المستعمرة 
الأهتمام لمفاهيم  ا يلام تلو الأ خر، وبعد ذلي تمّ  اواحد  

حق الشعوب في التدخ  في »و «الحرية»و «الأستقلال»
-۲٦1 :۲۱۱٦كمفاهيم ا ساسية )غانت،  «تقرير مصيرها

ى هذا التغيير في النهج ا لى ظهور مفاهيم ا ساسية وا دّ  (۲1۱
. وكان الهدف الرئيسي 2والحكم الرشيد ٦مث  حكومة التنمية

المستدامة من  لجهود حكومة التنمية هو تحقيق التنمية
 م .ن(خلال الجمع بين مختلف الوظائف الحكومية )

مختلفة مث  الأ بعاد الأقتصادية  اوشملت هذه الوظائف ا بعاد  
 .م .ن(والأجتماعية والسياسية والثقافية والدينية والبيئية )

وكما يعتقد مؤسسو هذه النظرية، فقد كانت المباحث 
ا في ه ذا التصميم واستهدافه التجارية والأقتصادية مؤثرة جد 

العناصر الرئيسية  ( وبالتالي، فا نّ ۸ :)كوفمان وا خرون، م .ن
الأستقرار السياسي  - ۲؛ 8الصوت والأستجابة -۷الستة هي: 
رهاب(؛  5وانعدام العنف كفامة  -٤؛ 30فعالية الحكومة - ۹والأ 

. )كوفمان 31( مكافحة الفساد٦؛ 37سيادة القانون 1؛ 33القوانين
ا في  ۷٦۱( وشملت هذه السمات ۱ :م۲۱۱۳وا خرون،  بلد 

 .(۹۲ :۲۱۱۹، 3٤م )لندمان۲۱۱۲-٦۷۳۳الفترة الواقعة بين 
شارة ا لی ا نّ  العناصر  هذهاستخدام ک  من  وتجدر الأ 

ا للسيالستة   .ه الحكم الرشيديطرح فياق الذي يختلف وفق 
د المحدد من قب  بعض المراکز يويركز محور الحکم الرش

م(، والأتحاد ۷۳۳۲) 31  البني الدولية مثيميالأ کاد
م(، والخطة الشاملة للحد من الفقر وتحقيق ۷۳۳۸)3٦3الأ وروبي
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دارية. وقام 3التنمية في فيتنام ، على الجوانب الأقتصادية والأ 
ا خرون بتحديد هدفهم في التنمية السياسية مث : "الوكالة 
الدولية للتنمية في الولأيات المتحدة" و"جامعة سيدني 

تكنولوجيا". وفي الوقت نفسه، اختار برنامج الأ مم المتحدة لل
نمائية الأقتصادية والسياسية  نمائي اثنين من الأ هداف الأ  الأ 
الرئيسية للحكم الرشيد )لندمان، م .ن؛ جاسبي ونفري، 

فيه وضع الحكم  السياق الذي يتمّ  ( ولذلي، فا نّ ۸۳ :م۲۱۱۳
التركيز  ي يتمّ الرشيد سيكون له تا ثير قوي على السمات الت

 .(۹٤ :عليها في هذا المجال )لندمان، م .ن
وهنا، تتموضع الحكومة ا لى جانب الجهات الفاعلة 

في توجيه  االمدنية الأ خرى. قد تكون الحكومات ا كثر تا ثير  
المجتمع من الجهات الفاعلة الأ خرى، ولكن في كثير من 
الحالأت، من غير المحتم  ا ن تتا ثر الحكومات، ب  تكون 
الجهات الفاعلة الأ خرى هي التي تتدخ  في العملية. في 
بعض الأ حيان نرى مشاركة الحكومة وغيرها من الجهات 

الحكومة  ينبغي ا ن ننسى ا نّ لأ الفاعلة في الحكم. ولكن
 (۸۱ :۲۱۱٤في هذا التفاع  )قلي بور،  ارئيسي   اتلعب دور  

وفي مث  هذه الحالة، ستتغير ا دارة الحكومة من ا سلوب 
دارة العامة" ا لى "الحكومة العامة". ويؤكد الحكم العام "ا لأ 

من القيم الأقتصادية  أقيم الشرعية بدل  العلى القيم القانونية و
والكفامة المجردة، وا قامة الديمقراطية في المجتمع ا مر مهم 

ومع تضاؤل دور الحكومات في الأقتصاد،  م. ن(بالنسبة له )
، امشاركة الحكومات تمام  لم تكن كفامة الأقتصاد مرتبطة ب

 ولأ يمكن ا ن يركز تقدم الأقتصاد عليها وحدها.

سلامدراسة جدوى نم  الحكم الرشيد في  -۲-۷  الأ 
يتضمن  «الحكم الرشيد»نموذج  ، فا نّ اسابق   يرَ ش  وكما ا  

وهي  ةستة عناصر رئيسية تتمحور حول الركائز الثلاث
 اقع ا نّ الحكومة والمجتمع المدني والقطاع الخاص. والو

يبرز مع التفاع  المؤثر بين هذه الركائز  «الحكم الرشيد»
، والمظاهر الرئيسية لهذه الركائز هي العناصر الستة ةالثلاث

الدولة بمعناها  التي ذكرناها من قب . وبطبيعة الحال، فا نّ 
الحديث، تتمحور حول هذه الركائز. ومن ا ج  دراسة 
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سلامجدوى تحقيق الحكم الرشيد في  ا ن ننظر  أعلينا ا ول   ،الأ 
فيما ا ذا كان هناك ا ثر لهذه الركائز التي يقوم عليها هذا 

سلامالحكم في العالم  ي في عصر الوحي. ومن الواضح الأ 
وجود مث  هذه المفاهيم الحديثة في ذلي الوقت لم يكن  ا نّ 

"القطاع و "المجتمع المدني"و "الحكومة" . ا نّ اممكن  
يمكن العثور عليها في لأ التيالخاص" هي الركائز الرئيسية 

سلامالمجتمع  سلامي في صدر الأ  . ومع ذلي، كيف الأ 
 «نالحكم الرشيد»يمكن للمرم ا ن ينظر في ا مكانية تنفيذ 

في تلي الفترة؟ بطبيعة الحال، من الضروري ا ن نلاحظ ا نه 
ا و  اجيد   اليس من الضروري ا ن يعتبر وجود هذه العناصر ا مر  

سلامفي  اا ن يكون غيابها عيب   من ذلي، تقوم  أ. بدل  الأ 
في عهد تقليدي  «مفهوم حديث»الفكرة على ا ن تنفيذ 

 .اغير دقيق وغير صحيح ا بد   اسيكون ا مر   اتمام  
هدف "الحكم الرشيد" هو على  والنقطة الأ خرى هي ا نّ 

الثقافة. والدور الذي  -السياسة  -الأقتصاد والسوق  :التوالي
لسياسية في مجال الحكم تلعبه الجوانب الأقتصادية وا

الرشيد لن يكون له بالتا كيد دور في التعليم والثقافة. ولكن 
الثقافة  في المواقف ما بعد الأقتصادية وما بعد السياسية، فا نّ 

استعرا   . ا نّ امحوري   اوالعلاقات الأجتماعية تلعب دور  
سلامالخطوط العريضة للقيم  التوجهات  ية يشير ا لى ا نّ الأ 

ا حد  وما بعد الأقتصادية تسود فيها، ومن ثم فا نّ الأقتصادية 
ا ضرار التطبيق الميكانيكي "للحكم الرشيد" على المفاهيم 

سلام  ية هو انعكاس القيم، وانعكاس القيم هنا يعني ا نّ الأ 
سلاممكانة الأقتصاد والثقافة في الخطاب  ي قد تغيرت، الأ 

 ة.وستكون له الأ ولوي امحوري   اوسوف يلعب الأقتصاد دور  
 ر  ص  البعض مُ  وللا سف، وعلى الرغم من هذا الضرر، فا نّ 

ف وينفذ مبادئ الحكم الرشيد ق مث  هذا التكيُّ على ا ن يطبّ 
سلامفي المجتمعات  ية لكن هذا الأ مر عانى من بعض الأ 

نقاط الضعف الرئيسية. تطرق هؤلأم الأ فراد، وبغض النظر 
سلامعن الأختلاف الخطابي بين  طبيق والغرب، ا لى ت الأ 

سلامنظرية الحكم الرشيد والمبادئ  ية، الأ مر الذي من الأ 
بسبب اختلاف  ، وذلکالمرجح ا ن يكون غير صحيح

سلامقواعد وا هداف الخطاب الأ سس وال ي والغربي )انظر: الأ 
  البعض وقد قل   ( ۹۸ :۲۱۷۹جامه بزركي، و شاه ا بادي

شم  يمن نطاق "الحكم" بتصورهم الناقص له ل اا يض  
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ة" فحسب وتجاهلوا المجالأت الأ خرى التي يتدفق "الحكوم
ا لى ذلي، تطرقوا ا لى مبادئ الحكم  االحكم فيها. واستناد  

 شاه ا بادي ؛۳٦ :۲۱۷۷الرشيد وقواعده )انظر: نادري، 
 ( ۸۹ :۲۱۷٤ ،شاكريو ؛ سردارنيام. نجامه بزركي، و

" ترجمت ا لى Governantكلمة " وحدث هذا التشويه لأ نّ 
مصطلح  ة على ا نها "حكومة". ومع ذلي، فا نّ اللغة الفارسي

"الحكومة" باللغة الفارسية له معنى خاص بالحكومات، 
الكلمة اللاتينية ليست كذلي، وهي ذات تمايز  ولكنّ 

 ".Governmentا ساسي عن كلمة "
شكالأت المذكورة في هذه الدراسة، وفضل   ا نّ  عن  االأ 

لمجتمع ا ساسها الخاطئ، فهي المفتاح لتغطية مفاهيم ا
 بمفاهيم العصر الحديث. ليس هناك شي في ا نّ  التقليدي

سلام، وعلى ا ي حال  هذا الأ مر سيظهر صورة كاريكاتيرية للا 
سلام. ا نّ  استحالة تطبيق نم   فلا يمكن اعتباره ميزة للا 

سلامالحكم الرشيد في العالم  يعني لأ ي في عصر الوحيالأ 
ومن المؤكد  عدم وجود ا نماط ا خرى فعالة في تلي الفترة.

هناك العديد من الأ نماط الأ خرى غير "الحكم الرشيد"  ا نّ 
سلامالعالم  تا ریخوالتي كانت سائدة في  ي، ولها الأ 

خصائص بارزة تتخطى الوقت وتمنحها ا مكانية التطبيق في 
العصر الحديث. "الأ خلاق" عبارة عن مقولة ما بعد زمنية 

لجميع البشر  امشترك   اوما بعد دينية يمكن اعتبارها وجه  
 اكنموذج للحكم. و"الحكم الأ خلاقي" مقولة متداولة كثير  

سلامفي  ا لقينا نظرة على حكم النبي )ص( وعلي  ا، وا ذالأ 
)ع( فسوف نلاحظ مدى ا همية هذا النموذج. ويعتقد 

دارة الأ خلاقية مؤلف هذه السطور ا نّ  تعاني من الكثير لأ الأ 
ها "الحكم من ا وجه الغمو  والعيوب التي يعاني من

الرشيد"، ويمكن من خلال الممارسة العملية استغلالها 
لهذا الجانب،  اي اهتمام  بكفامة ا كبر. ومن الضروري ا ن نولِّ 

يقتصر على لأ اقتراح نماذج بديلة للاتجاهات الأقتصادية لأ نّ 
سلامالعالم  ي، وقد ناقش الكثيرون بالفع  ضرورة وجود الأ 

شارة ا لى الأختلاف بد لأ مث  هذا الشيم في الغرب. من الأ 
بين منظورين مختلفين حول العقلانية، وهما العقلانية 
الأقتصادية والعقلانية الأجتماعية، وذلي قب  تناول "الحكم 
الأ خلاقي" كبدي  عن "الحكم الرشيد". يمكن لهذا القسم 
ا ن يفسر التناقض بين طبيعة هذين النوعين من العقلانية 

قلانية الأجتماعية بالعقلانية ويشرح ضرورة استبدال الع
سلامالحكم في  الأقتصادية. ونعتقد ا نّ  ، وقب  ا ن يكون الأ 

مع العقلانية الأقتصادية، فهو ملائم للعقلانية  امتوافق  
 الأجتماعية.

 العقلانية الأجتماعية ا مام العقلانية الأقتصادية. ۹

نسان  3تعتبر العقلانية نجازات بالنسبة للا  من ا هم الأ 
كان للعقلانية في البداية علاقة عميقة مع  الحديث.

نسانية الركن الأ ساسي  نسانية والعلمانية. كانت الأ  الأ 
بتها وكان التجرد من التقدس، لمكونات العقلانية التي رتّ 

ا خر للعقلانية. ولكن  االذي كان قرامة شائعة للعلمانية، ا ساس  
دراسة نتائج العقلانية في العصر الحديث من وجهات نظر 
مختلفة تشير ا لى مفارقة ا ساسية. العقلانية، والتي تحتوي في 

ناتها، تعتبر في نموذج ا خر بعض النماذج على جميع مكوِّ 
الأقتصاد وعلم الأجتماع مجالأن  . ا نّ اغير رشيدة ا بد  

 يخضعان للبحث على وجه التحديد في هذا الصدد.
من ا برز الأ فراد الذين تطرقوا لتحديد  فیبرويعتبر ماكس 

م العقلانية ا لى س  قَ ، تُ فیبرالعقلانية وتصنيفها. من وجهة نظر 
 (م ۷۳٦۸ ،فیبرا ربعة ا نواع: عملية، نظرية، ذاتية، تصويرية )

ا ية طريقة للحياة تحكم الأ نشطة الدنيوية فيما  ا ن   فیبريعتقد 
يتعلق بالمصالح البراغماتية والأ نانية للا فراد هي العقلانية 

(. ولكن العقلانية النظرية ۷۷1۷: ۷۳۸۱العملية )كالبرغ، 
تنطوي على السيطرة على الواقع بشك  واع، من خلال بنام 

م. مفاهيم دقيقة ومجردة، وليس من خلال الأ فعال الفردية )
دراك المجرد على هذا  ن( وهو ينظر ا لى جميع ا شكال الأ 

العقلانية الذاتية مشابهة  (۷۷1۲: م. نالنحو من العقلانية )
عن العقلانية  اانية العملية، ولكنها تختلف تمام  للعقل اجد  

والعقلانية الذاتية مث  العقلانية  (۷۷11: م. نالنظرية )
(، ولكن م. نه الأ فعال مباشرة ا لى الأ نماط )العملية، توجِّ 

اختلافها عن العقلانية النظرية يكمن في عدم حدوث هذ 
، ولكن التوجيه على ا ساس الحلول المتاحة في الحياة اليومية

" الذي يحدث في الماضي 7على ا ساس "قياس القيمة
هذا النوع  با نّ  فیبرويقر  م. ن(والحاضر والمستقب  هناك )
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نسان ) امن العقلانية له نطاق محدود جد    م. ن(في حياة الأ 
 ايعتبر العقلانية الصورية ذات طبيعة مختلفة تمام   فیبرولكن 

ن وجهة نظره، عن ا شكال العقلانية الثلاثة السابقة. م
العقلانية العملية والنظرية والذاتية تتجاوز العصور 
والحضارات، ولكن العقلانية الصورية ترتب  بمجالأت الحياة 
البشرية، مث  مجالأت الأقتصاد والقانون والعلوم التجريبية، 
وهيك  السلطة، وكذلي الشك  البيروقراطي، ولأ يمكن 

 (۷۷1۸ :م. ن)رسم حدودها ا لأ مع التحول الصناعي 
عها فردية، وتحص  على يا ن المبررات النظرية جم فیبرويعتقد 

حالة  شرعيتها في نهاية المطاف بواسطة العقلانية الصورية بالأ 
ومن وجهة نظره، فا ن  م. ن(ا لى القوانين والقواعد العامة )

 .م. ن(الشك  الأ كثر عقلانية للسلطة هو الشك  الصوري )
 اوثيق   اعملية والصورية ترتب  ارتباط  العقلانية ال ويبدو ا نّ 

بالتفسيرات التقليدية للحكم الرشيد؛ وبعبارة ا خرى، في 
بتحقيق مصالح الأ فراد  االأ مر يتعلق ا ساس   الحكم الرشيد، فا نّ 

والشخصيات المقصودة، ولكن هذه المصالح تكتسب 
 الشرعية من خلال القوانين العامة والبيروقراطية. وبالمث ، فا نّ 

مباحث الحكم الرشيد يتعلق بالثورة الحديثة وما بعد طرح 
العقلانية الصورية تتعلق بالفترة  الثورة الصناعية، وكذلي فا نّ 

طار الزمني نفسه. ولذلي،  نفسها بما يتناسب مع قواعد الأ 
فمن المتوقع ا ن يكون لهذا الشك  من العقلانية تا ثير كبير 

ضافة  ا لى ذلي، فا نّ  على تشكي  نظرية الحكم الرشيد. وبالأ 
مفكرين مث  ريتزر، كما سنناقش في وقت لأحق، ا نشؤوا 
صلات متينة بين هذا الشك  من العقلانية والتوجهات 

تقييم سريان  االأقتصادية في العصر الحديث. وقد تم ا يض  
 .اه ضار جد  هذه العقلانية في المجالأت الأجتماعية على ا نّ 
شارة ا لى نظرية ريتزر حول البُ  عد الأجتماعي قب  الأ 

ا ا خر و للعقلانية، يجب ا ن نقول ا نّ  ر قد ا ثّ « مانهايم»هو مفكر 
ا في مجال العقلانية. ا ول أ، ا وضح  الفرق  «مانهايم»ا يض 

 تعريفهقام بحه فيما بعد والقاطع بين العقلانية والحماقة، ونقّ 
جتمع ــجال المــالعقلانية في م «هايمنما». يعرف من جديد

مع يحتوي على الأ فعال الثابتة والروتينية فيما في البداية: مجت
(؛ ۷۷۹: ۷۳۹٦مواقف العادية والمحددة )مانهايم، ــلق بالـيتع

لذلي، ا ذا كانت سمة "الأ فعال الثابتة والروتينية" تتعلق 
بالحالأت الغائبة، فسوف نواجه الحماقة. ويعتقد مانهايم ا نه 

ر وتستبدل وخلال هذه الفترة، فا ن السمات العقلانية تتكس
( ۷۷1 نفس المرجع:بسمات غير رشيدة في المجتمع )

هذه السمات التي ا رادها مانهايم تبدو وكا نها  ويعتقد ريتزر ا نّ 
( ۷۸: ۷۳۳۸مشابهة لما دعاه فیبر بـ "البيروقراطية" )ريتزر، 

وفي في تقسيم مماث  لتقسيم فیبر وعلى الرغم من وجود تمايز 
ا ا ياها ا لى العقلانية مقسِّ طفيف، يعيد مانهايم النظر في  م 

نوعين: ذاتية وصورية. وترتب  العقلانية الذاتية بالتفكير، كما 
 العقلانية الصورية ترتب  بالعم . ومن وجهة نظره، فا نّ  ا نّ 

العقلانية الذاتية هي فع  التفكير الذي يعر  رؤى ذكية في 
: ۷۳۹1-۷۳٤۱التفاع  بين الأ حداث في موقف معين )م. ن 

تمث  التمايز الرئيسي لهذا التعريف مع تعريف فیبر ( وي1۹
ويشم   ؛تقسيم فیبر متعدد المجالأت للعقلانية الذاتية في ا نّ 

ما يراه مانهايم هو موضوعي  الفع  والتفكير والقيم في حين ا نّ 
ا، وبالتالي فا نّ  العقلانية الذاتية لدى مانهايم هي  وذهني تمام 

فیبر. ويعرف مانهايم  ا كثر بساطة وسهولة مما يفكر فيه
العقلانية الصورية على النحو التالي: مجموعة من الأ فعال 
ا،  ]...[ المنتظمة بطريقة تحدد الغر  المطلوب سلف 

ا  وكذلي فا نّ  ك  عنصر في هذه المجموعة يقب  منزلة ودور 
كل ا من العناصر الموجودة  ( لذلي، فا نّ 1۹ :صوري ا )م. ن

د   هذه العقلانية، له دور محدّ في المجموعة المطلوبة في مث
 ومكانة لتحقيق هدف المجموعة. وهكذا، نلاحظ ا نّ 
ماكدونالدز والشركات التابعة لها تسعى لتحقيق الهدف 
المنشود، من خلال منح كافة العناصر الموجودة في 
مجموعتها دوره ومنزلته المناسبة والعم  وفق الفع  العقلاني 

التحول  تقد مانهايم ا نّ ( يع۲۷: ۷۳۳۸الصوري )ريتزار، 
العقلاني الصوري. في  الصناعي يقود المجتمعات باتجاه النموِّ 

العقلانية الصورية تريد تثبي  العقلانية  الواقع، يعتقد مانهايم ا نّ 
( وهذا الشيم هو شك  ا خر من ا شكال ما ۲۲: م. نالذاتية )

شارنّ يدعوه فیبر "حماقة العقلانية". حتى الأ ن، تمكّ  ة ا من الأ 
ا لى ا شكال العقلانية والتفسير النسبي لمقولة "حماقة 
ا  العقلانية". ا ما الأ ن فسوف نحاول تقديم وصف ا كثر تفصيل 
لمقولة "العقلانية" والتمييز بين العقلانية الأجتماعية 

  والأقتصادية، مع شرح موجز لنظرية ريتزر في هذا الصدد.
ظهار االبحث الأ كثر تا ثير   3وقد كان لريتزر العناصر  لأ 
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الرئيسية للعقلانية في الأقتصاد وتناقضها مع العناصر 
الأجتماعية. ويرتكز كتابه الهام "ماكدونالدية المجتمع" على 
مبدا  وهو ا ن سلسلة مطاعم ماكدونالدز ليست سوى استعارة 
تنطوي على بعض الرغبات العامة التي تميز ملامح المجتمع 

 وبعبارة ا خرى، فا نّ  (۷۱۱: ۷۳۳۹الأ مريكي المعاصر )ريتز، 
نات العقلانية التي تهيمن على ماكدونالدز تنتشر مكوِّ 

نات في المجتمع الأ مريكي وبقية العالم. وتتا ثر مكوِّ  ااقتصادي  
العقلانية في هذا النموذج كثيرا با رام مهندس ميكانيكي 

نتاج ا مريكي يُ  دعى تايلور. وهذه العناصر هي: زيادة الأ 
لقدرة الحسابية، واستبدال التكنولوجيا والقدرة على التنبؤ وا

؛ ا يضا: المؤلف ۷۱۷: ۷۳۳۹البشرية باللاا نسانية )ريتزر، 
اقتصاديات هذه العناصر العقلانية  (: مقدمة۷۳۳۸نفسه، 

 وحيوية، وسوف تتم الموافقة عليها من قب  ا يِّ  انشطة جد  
ر اقتصادي. يمكن رؤية هذه العناصر بسهولة في مختلف يخب

ما يتم تنفيذ عناصر  اونالدز. ويرى ريتزر ا نه نادر  فروع ماكد
هذه العقلانية في المجتمعات غير الأقتصادية. ومع ذلي، 

لهذا المشروع ا يضا سمات غير عقلانية تساهم في  فا نّ 
نسانية وجعلها متشابهة )المؤلف  تجريد الظواهر من الأ 

"حماقة الـيشير ريتزر ا لى ما يسمى ب (: مقدمة۷۳۳۸نفسه، 
: ۷۳۳۸؛ المؤلف نفسه: ۷۱۷: ۷۳۳۹قلانية" )ريتزر، الع

 .(مقدمة
تتمتع سلسلة مطاعم ماكدونالد للوجبات السريعة من 

رات العقلانية، ولكن من الجانب الأقتصادي بجميع مؤشِّ 
، ومع مراعاة العناصر الأجتماعية، فسوف أمنظور ا كثر شمول  
من "اللاعقلانية". انخفا  القيمة  انلاحظ فيها نوع  

الغذائية، ارتفاع نسبة الدهون، وجود المواد المضافة الضارة 
عيوب هذه الوجبات الغذائية السريعة. ونلاحظ  هي من ا همِّ 

انتشار هذه الحماقة ا و "اللاعقلانية" في المجتمع التعليمي 
ومواقع التواص  الأجتماعي. من وجهة النظر الأقتصادية 

وجود  اجد   والفوائد الظاهرية، قد يكون من العقلاني
 الشبكات الأفتراضية، ولكن هناك الكثير من العواقب التي

، ايمكن التغاضي عنها. في كتابه المهم بعنوان "وحيد  لأ
"، ا شار تيرك  ا لى العناصر الأجتماعية للشبكات اسوي  

التكنولوجيا جعلت الأتصالأت  الأجتماعية حيث يرى ا نّ 
ه. هذا البدي  لوج االتواص  وجه   مح    الأفتراضية تح ُّ 

 اولأ يمكن ا ن يكون له ا ثار التواص  وجه   الأعقلاني تمام  
لوجه. يسعى علم الأجتماع ا لى فهم طبيعة المجتمع وطبيعة 

ي هذا الفهم ا لى تحسين التفاع  البشري، ويمكن ا ن يؤدِّ 
ن دراسة ا فراد البشر. وتبيِّ  نوعية التفاع  والتواص  بين

 «العقلانية الأجتماعية» ا ن   ةُ نات العقلانية الأقتصاديمكوِّ 
 في معظم الحالأت.  ومُداسة   ضحية   صارت
هذا التفصي  في بحث العقلانية والتعبير عن التمايز  ا نّ 

بين العقلانية الأقتصادية والعقلانية الأجتماعية يهدف ا لى 
بين التوجه الأقتصادي والتوجه  اا ساسي   اهناك تمييز   ا ثبات ا نّ 

ي هذا التمايز في المواقف . وقد يؤدِّ الأجتماعي الأ خلاقي
ا لى اختلافات جوهرية في العناصر الرئيسية لهذا المنظور 

المنظورين  الخاص. وفيما يتعلق بالحكم الرشيد، فا نّ 
يزالأن مهيمنين حتى الأ ن. وقد لأ الأقتصادي والسياسي

في  ا ق    العبت وجهات النظر الأ خلاقية والأجتماعية دور  
الرئيسية لنظرية الحكم الرشيد. لذلي، يبدو تشكي  العناصر 

من الضروري ا عادة تعريف هذه النظرية من وجهة نظر 
 ا خلاقية واجتماعية.

 بيان العناصر الأ خلاقية للعقلانية في الحكم الرشيد. ٤

الحكم الرشيد هو مفهوم حديث  في الجزم السابق، ذكرنا ا ن  
لى مدى يقوم على تحسين الوضع الأقتصادي للبلدان. وع

سي هذا المفهوم ا لى اهتمام مؤسِّ  لُ ى تحوُّ عقد من الزمن، ا د  
قتصادية والثقافية. ولذلي، تم لأهذا النموذج بالأ سس غير ا

ا ضافة الدعائم التالية: المجتمع المدني والقطاع الخاص ا لى 
 ا"الحكومة". ولكن مرة ا خرى، تلعب الحكومات دور  

لتعاون بين هذه الركائز ل ا، ويصبح الأقتصاد تتويج  امحوري  
. ولكن ا همية الثقافة وتفوقها على الأقتصاد دفعت بنا ةالثلاث

ا لى التطرق لنموذج ا خر من الحكم، نموذج يتجاوز الزمن 
بيان العناصر  ين ويمكن ا ن يعطى للبشرية جمعام. ا ن  والدِّ 

وا نسانية لما  أالأ خلاقية للعقلانية يرسم صورة ا كثر شمول  
 انية.طرح حول العقل

، هو عملية اتخاذ اوالحكم هنا، كما ذكرنا سابق  
القرارات وا نفاذها ا و منع ا جرام القرارات المتخذة. وللحكم 
دارة التشاركية والدولية والوطنية  مجالأت مختلفة: الأ 

 النظرة الأجتماعية للحكم تبين ا ن   والمحلية. ولذلي، فا ن  
المدني الحكومات ليست سوى جزم من الحكم، والمجتمع 
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هو جزم رئيسي من هذا الحكم، وبالتالي فالحكم يشم  
العلاقات الشخصية وتا ثير الأ فراد في اتخاذ القرارات وهكذا. 

شخص  يقتصر على رؤسام الحكومات، وا يُّ لأ الحكم ا ن  
يمكنه التا ثير على عملية صنع القرار وتنفيذ القرارات، يخضع 

المحور المركزي  المفهوم الحكم. وتعتبر الأ خلاقيات ا يض  
للحكم في هذه العبارة، والتي يمكن، بحكم طبيعتها، ا ن 

 تستخدم على نطاق واسع.
والتوجه ا لى الحكم من منظور الأ خلاق هو التقيد 
بالأ خلاق في جميع ا شكال الحكم من ا ج  النجاح في عملية 
صنع القرار وتنفيذه، وعلى ا ي حال، ينبغي ا لأ تؤدي ا ية 

الأ خلاق ا و تجاهلها. في التعبير عن مصلحة ا لى التضحية ب
ا نواع العقلانية، اعتبرنا ا ن "السيطرة الواعية" واحدة من 

. وكذلي في التوجه «فیبر»لـعقلانية النظرية لالعناصر الرئيسية ل
ا. وبعبارة  الأ خلاقي فسوف تكون الأخلاق مسيطرة ا يض 

التجرد من  ا خرى، كما هو الحال في العقلانية الحديثة، فا نّ 
نسانية كان يعم  كمحور رئيسي في العقلانية، ونحن نعتبر ا لأ 

نسانية، وسوف نقوم بتقديم  الأ خلاق من العناصر العليا للا 
بدي  عن هذا التجرد من الأنسانية. ولسوم الحظ، فقد ا دى 
نسانية ا لى نشوم ا زمة ا خلاقية عميقة في  هذا التجرد من الأ 

في ك  جزم من العهد المعاصر. تنتهي المبادئ الأ خلاقية 
العالم على ا ساس المبادئ الدينية وغير الدينية، مما يؤدي ا لى 
ا زمات وطنية وعابرة للحدود للبشر المعاصرين. وتشم  هذه 
الأ زمات طائفة واسعة من القضايا: من الأ زمات البيئية ا لى 
نسان وما ا لى ذلي. وا هم عام   حالأت انتهاكات حقوق الأ 

القومية  -المصالح الفردية  و ا نّ في ظهور مث  هذه الأ زمات ه
على المصالح التي تتجاوز الوطنية والدين. وللا سف  حة  مرج  

هذه الأ فضليات ا صبحت في بعض ا شكال  فقد را ينا ا ن  
ا وتعتبر من خصائص العصر ما بعد  العقلانية واضحة تمام 

ا فض  طريقة للنجاح في هذه الأ زمات هي  الصناعي. ويبدو ا ن  
د قواسم مشتركة بين الأ عراق والأ ديان. النظر في وجو

 هذه القواسم المشتركة. الأ خلاقيات هي واحدة من ا همِّ 
جعلت  «الحكم الرشيد»رشيد" في عبارة النسبية معنى " ا ن  

ا من ثقافة ا لى ا خرى، بافتراضات  معنى الحكم الرشيد مختلف 
ا ب   مختلفة. نحن نرى في الواقع حكومات مختلفة تمام 

ولتحقيق الحكم الرشيد، يمكن التضحية بالأ خلاق متناقضة. 

ما هو مهم في الحكم الرشيد هو ا ن  في كثير من الحالأت، لأ نّ 
الأ ثار التي تتركها  يقوم الخاضعون له بتقييمه بشك  جيد. ا نّ 

هذه القاعدة على مجموعة خارجة عن السيادة لأيقصدها 
خلاقيات الأ   مو الحكم الرشيد في المقام الأ ول. ولكن  مصمِّ 

ا ذات مصالح عابرة للحدود. وثَ  تمايز هام ا خر بين هذين  ةَ م  ا يض 
حال من  الحكم الرشيد لأيعالج با يِّ  النوعين من الحكم وهو ا ن  

الأ حوال ظروف نشوم الحكم، ويصبح لك  شيم له مغزى بعد 
الوصول ا لى السيادة، ولذلي ا ذا كان الحكم يقوم ا يضا على 

الأ مر  كن تصور الحكم الرشيد. ولكن  مبادئ غير ا خلاقية، يم
 ليس كذلي في القاعدة الأ خلاقية، وليس من الممكن كسرُ 
المبادئ الأ خلاقية من ا ج  تحقيق القاعدة. في هذه الحالة، ا ذا 
كان هناك حكم رشيد، فلن يكون هذا الحكم ا خلاقي ا. سوف 
نناقش بمزيد من التفصي  هذا الأ مر من خلال شرح الحكم 

 في القرا ن ونهج البلاغة. الأ خلاقي

العناصر الأ خلاقية للعقلانية في الحكم الرشيد في القرا ن . ۵
 والسنة النبوية

الأهتمام ببحث "الأ خلاق" في عهد النبي )ص( يمكن  ا ن  
النظرية لحكم الأ خلاق.  ح ا لى حد كبير الأ سسَ ا ن ينقِّ 

ويحظى موضوع الأ خلاق في حياة النبي )ص( با همية 
شيم  تجع  النبي )ص( هو ا ولأ وقب  ك ِّ خاصة، ا همية 

 ا ن   (٤:القلم«)خُلقُ  عَظيم   وَ ا  ن يَ لَعَلى» :عظيم   ق  لُ على خُ 
ی تعاليه وتفوقه عل علی يدلّ اتصاف النبي بالخلق العظيم 

. هذا التعبير المجازي يشير ا لى حكم الأ خلاق في الأ خلاق
خرى هناك براهين قرا نية ا   (جميع جوانب حياة النبي )ص

حول هذا الموضوع، ومنها قوله تعالى فيما يتعلق بالنبي 
نَ الل ه  ل نْتَ لهَُمْ »)ص(:  لَوْ كُنْتَ فَظ ا غَليظَ و فَب ما رَحْمَة  م 

نْ حَوْل ي وا م  هذه  (۷1۳:)ا ل عمران ...« الْقَلْب  لأنَفَْضُّ
الأ خلاق قد سادت في جميع  العبارة تشير بوضوح ا لى ا ن  

، وا نه ليس من الممكن العثور على (ص)النبي ا نماط حياة 
بروز الأ خلاق في  حالة تؤدي ا لى تشتت الناس من حوله. ا ن  

حياة النبي )ص( هو المعجزة الثانية للنبي )ص( بعد القرا ن 
 (۳٦ :۷۹۸۳، م. ن ؛ 11: ۷۹۸٦الكريم )بهشتي، 

 االحكم الأ خلاقي ينعكس جلي   والملفت للانتباه هنا هو ا ن  
ه. لو كان يمكن للمصالح الحكومية وغير الحكومية في حيات
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التضحية با خلاق النبي )ص(، فه  كان من الممكن ا ن 
ا همية الأ خلاق  يرتقي ا لى هذه المنزلة الأ خلاقية الرفيعة؟ ا ن  

في حياة النبي )ص( تجع  من الممكن للمراقب الخارجي 
ح "حكم الأ خلاق" في حياة النبي )ص( على ا ن يرجِّ 

لرشيد". ومن الممكن ا ن نجد مواقف لم تدر من "الحكم ا
لقواعد الحكم  الجميع ووفق  لقب  الحكومة بطريقة مقبولة 

الرشيد، ولكن الأ خلاق المعجزة للنبي )ص( تغلبت على 
في خلق المودة  اجميع هذه الأ وبئة والمحن، وكانت عامل  

 والأ لفة بين قلوب المؤمنين.
بي )ص( على حياة الن فيولأ يقتصر حكم الأ خلاق 

تعامله مع المؤمنين فحسب، ب  كان يتعام  مع الكفار 
)ص( وصية غريبة  النبي   ی اللهُ . لقد ا وصاوالمشركين ا يض  

نْ اَهْ   »وهي ا ن يعفو عن الكفار ويصفح عنهم:  وَد  كَثير  م 
ار   نْ بَعْد  ا يمان كُمْ كُف  ونكَُمْ م  نْد   احَسَد   االكْ تاب  لَوْ يَرُدُّ نْ ع   م 
نْ بَعْد  ما تَبَي نَ لَهُمُ الْحَقُّ فَاعْفُوا مْ م  ه  اصْفَحُوا ... و انَْفُس 

في هذه العبارة هو الفرق  اما هو مهم جد   ا ن   (۷۱۳:البقره«)
"الصفح"، حيث ا وصى تعالى بك  منهما. و بين "العفو"

العفو هو المرحلة الأ ولى وهو رادع للعقوبة، وفي المرحلة 
م في لصفح" حيث لم يعد هناك شعور سيِّ الثانية يا تي "ا

؛ ٤۸٦ :۷٤۷۲لقلب للشخص. )الراغب الأ صفهاني، ا
نصيحة الله تعالى لنبيه  ا ن   (۹۱۱ /٦ :۷٤۹۱مصطفوي، 

)ص( با ن يتعام  مع الكفار بالعفو والصفح رغم ا نهم ا رادوا 
 -والنبي )ص( سيتصرف بالتا كيد على هذا النحو -له السوم 

 الأ خلاقيات في حياته. ومن المؤكد ا ن   ييشير ا لى مدى تجلِّ 
النبي )ص( هو الأ سوة الحسنة للمؤمنين، وينبغي على  

 الجميع ا ن يحكم هذا الشك  من التعام  حياتهم.
وهناك ا يات ا خرى في القرا ن الكريم تؤكد على المعنى 

( حيث ۸1:؛ الحجر۸۸و ۸۳:نفسه لـ "الصفح". )الزخرف
و عن اضطهاد الكافرين له يوصي الله تعالى النبي با ن يعف

. وفي سورة الحجر يوصيه الله تعالى بسلوك 3ويصفح عنهم
. جميع هذه 7لكنه يؤكد على "الصفح الجمي " ةمشابه

ا  التوصيات تشير ا لى ا نه ينبغي ا ن يكون سلوك النبي )ص( مبني 
على الأ خلاق، وكذلي الأ مر من الناحية العملية. وتجدر 

شارة ا لى ا نه وبالنسبة  للحالأت التي كانت تندلع فيها الأ 
الحرب بين النبي )ص( والمشركين، فقد ا نزلت لأ جلها 

توصيات من الله يا مر فيها بعدم الخروج عن دائرة الأ خلاق. 
لوُا  ولأيَجْر مَن كُمْ شَنَا نُ قَوْم  عَلى»... يقول تعالى:  الَأ  تَعْد 

لوُا هُوَ اقَْرَبُ ل لت قْوى »... ويقول كذلي: ( ۸:)المائده «اعْد 
ثْ   مَا اعْتَدى فمََن  اعْتَدى « عَلَيْكُم عَلَيْكُمْ فاَعْتَدُوا عَلَيْه  ب م 

(، مما يدل على تا سيس حكم ا خلاقي حتى ۷۳٤: )البقره
ا ثنام الحرب مع الأ عدام. وهناك ا يضا عبارات ا كثر عمومية في 

ا ادفع بالتي هي »... :هذا الصدد، حيث يا مر الله قائل 
( ا و حيث يقول الله في ۹٤:؛ فصلت۳٦:)المؤمنون «نحسا  

ينَ يَمْشُونَ عَلَى » :وصف عباده الحقيقيين بَادُ الر حْمََٰن  ال ذ  وَع 
ا لوُنَ قَالوُا سَلَام  ( ٦۹:)الفرقان «الْأرَْ   هَوْن ا وَا  ذَا خَاطَبَهُمُ الجَْاه 

نسان ولأ تدعو  كما توجد حالأت تشير بصراحة ا لى حقوق الأ 
 ق  ا لى احترام حقوق غير المسلمين الذين لأينوون شن  ف

ع المسلمين ا يضا على التعام  على المسلمين، ب  تشجِّ  حرب  
هذه ا مثلة  ( ك ُّ ۸و ۳ :ة ومساعدتهم. )الممتحنةمعهم بمود  
النظرية لقاعدة الأ خلاق في المجتمع من  ح الأ سسَ دقيقة توضِّ 

التقاليد العلوية  وجهة نظر القرا ن الكريم. ومن الواضح ا ن  
ا مع هذه المبادئ الأ خلاقية.  والتقاليد النبوية تتماشى تمام 

اعتقاد عرقي ا و ديني يرفض مث  هذه  هناك ا ي   لأيبدو ا ن  
دارة الأ خلاقية بحكم  المبادئ الأ خلاقية. ا ن   تحقيق الأ 

 تعريفها، هو النموذج الأ سمى للحكم.

حكم الرشيد من وجهة العناصر الأ خلاقية للعقلانية في ال. ٦
 نظر نهج البلاغة في السيرة العلوية

العناصر الأ خلاقية هي عناصر تتجاوز الدين،  عندما نقول با ن  
فهذا لأيعني ا نه لأعلاقة لها بالله، ولكننا لأنعتبرها فق  ناشئة 

رادة التشريعية لله. وتعتبر الأ خلاق بهذا المعنى مستمِّ  دة عن الأ 
نسانية" و"العق " من ا رادة الله التكوين ية، وتستند ا لى "الأ 

نسانية )فنايي،  رادة" الأ  ( هذا العق  الذي 1٤۲ :۷۹۳۲و"الأ 
في الروايات بـ "الحجة الباطنية"، يمكن له ا ن يكون  هعن رُ ب  عَ يُ 

ا ا لى جنب مع الرس  والأ ئمة ا بالأستقلال جنب    13معتبر 
بـ  ر علي )ع( عن هذا الشيم( يعبِّ ۷/۷٦ :۷٤۱۱ني، ي)الکل

                                                                                 
نُونَ * فاَصْفَحْ عَنْهُمْ يا رَبِّ ا  ن  هؤُ  قيل هو .۷ قُْ  سَلام  فَسَوْفَ و لأم  قَوْم  لأ يُؤْم 

 .(۸۸ـ  ۸۳ /يَعْلَمُونَ )الزخرف
ماوات  و .۲ اعَةَ لَأ ت يَة  و ما بَيْنَهُما ا  لأ  ب الحَْقِّ و الْأرَْ َ و ما خَلَقْنَا الس  ا  ن  الس 

فْحَ الجَْميَ  )الحجر  .(۸1/فَاصْفَح  الص 
رَة  ا  ن  ل   .1 ة  ظَاه  تَيْن  حُج  رَةُ فَالرُّسُ ُ و ل ه  عَلَى الن اس  حُج  ا الظ اه  نَة  فَامَ  ة  بَاط   حُج 
ةُ )ع(و الْأنَْب يَامُ و نَةُ فَالعُْقُولاَ و الْأئَ م  ا الْبَاط   .م 
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لْمُ »فيقول: « العلم المطبوع» لْمَان   العْ    مَطْبُوع  ومَسْمُوع   ع 
 :۷٤۷٤)الرضي، « ولأيَنْفَعُ المَْسْمُوعُ ا  ذَا لمَْ يَكُن  المَْطْبُوع

التضاد بين المطبوع  ( ا ن  ۷۷۳ :۷٤۷۱؛ ا مدي، 1۹٤
في الفطرة  العلم المطبوع كامن   والمسموع يشير ا لى ا ن  

قف تا ثير العلم الممسوع عليه. ويؤيد بعض البشرية ويتو
العلم المطبوع علم  شارحي نهج البلاغة هذا الأ مر معتبرين ا ن  

 :۷٤۱٤غريزي وفطري لأيحتاج ا لى التعليم )ابن ا بي الحديد، 
م ميرزا ( وبطبيعة الحال، قد  ٤۲۹/ ۲۷لأتا ؛ خوئي، ۲1۹/ ۷۳

الضمير حبيب الله خوئي، في بيان ا كثر تفصيل ا، مث  هذا "
الأ خلاقي"، والذي تتموضع مقابله القواعد الأ خلاقية المشار 

( مث  هذا ٤۲٤ :ا ليها في الكتب الأ خلاقية )خوئي، م .ن
التقاب  بين "الضمير الأ خلاقي" و"القواعد الأ خلاقية" الواردة 

له طابع يتجاوز الدين  ،في الشريعة، عبارة عن مؤشر ا خلاقي
ا يكمن في الطبيعة البشرية ولأ يقتصر على دين معين، وا نم

ويشترك فيه جميع البشر. وهذا هو نفس العق  ذاته الذي قال 
ا ا سمى منه" )صدر  هعن النبي )ص(: "ا ن الله لم يخلق شيئ 

القواعد  (، ولذلي فا ن  ۷۹۳/ ۲ :۷۹۸۹الدين الشيرازي، 
الأ خلاقية المستمدة من الطبيعة البشرية مشتركة بين جميع 

ثور على ما يناقضها، كما ا نها مهيمنة على البشر، لأيمكن الع
القواعد الأ خرى، وفي حالة ظهور خلاف بينها وبين القواعد 
 القائمة الأ خرى، فسوف تكون القواعد الأ خلاقية هي السائدة.

لى المبادئ الأ خلاقية، تهيمن عفي الحكم الذي يرتكز 
الأ خلاق على ك  شيم في جميع الحالأت والمواقف، ولأ 

نرى القواعد الأ خلاقية تتعر  للقمع. ليست هناك يمكن ا ن 
مصلحة ا على من تطبيق الأ خلاق في المجتمع، حتى ا نه قد 
يتم التضحية بالوصول ا لى الحكومة لأ ج  تنفيذ الأ خلاق، 

التضحية بالأ خلاق في سبي  الحكومة، فسوف تبدا   لأ نه ا ذا تم  
الحكومة بالفساد على المدى الطوي  بلا شي، ولكن ا ذا 

ن بها وتستمر ا لى الأ بد. الحكومة ستتزي   سادت الأ خلاق، فا ن  
مام علي )ع( ا لى ا قصى  ويلاحظ مث  هذا الأ مر في سيرة الأ 
ا  حد ممكن. ويتسامل الكثيرون لماذا لم يبذل علي )ع( جهد 
منذ البداية للحصول على الحكومة التي كانت من حقه؟ 

ا لما تقدم ذكره: لم ا وفق  علي )ع(  حِّ ضَ يُ  والجواب واضح جد 
بالأ خلاق لبلوغ الحكومة. وتقتضي الأ خلاق ا ن يكون الحاكم 

هم، فعندما وجد ا نه لم ل  بَ ختار من ق  مقبول أ من قب  الرعية ويُ 

ى عن الأ مر مؤقت ا حتى يحين يكن هناك مث  هذا القبول، تخل  
وقته. ولهذا قال )ع( عندما ا قب  الناس على مبايعته: "لوَْ 

ر  وَمَا اخََذَ الل هُ عَلَى لأحُضُورُ ا ة  ب وُجُود  الن اص  ر  وَق يَامُ الحُْج  لحَْاض 
العُْلَمَام  الَ أ يُقَارُّوا عَلَى ك ظ ة  ظَال م  وَلَأ سَغَب  مَظْلوُم  لَألَقَْيْتُ 

ل هَا وَلَألَفَْيْتُمْ دُ  رَهَا ب كَا سْ  اوَ  نيَْاكمُْ حَبْلَهَا عَلَى غَار ب هَا وَلسََقَيْتُ ا خ 
نْ عَفْطَة  عَنْز  " )خوئي، ي م  نْد  ه  ازَْهَدَ ع  ( ۷۷۲/ ۹ د. ت:هَذ 

سبب قبول الحكم هو القبول العام،  نلاحظ في هذه العبارة ا ن  
ا ا نه لم يبد ا ي اهتمام بالحكم في البداية. فمن  وقد ذكر ا يض 
هو ا فض  من علي )ع( لمنصب الخلافة؟ يرى ا میر المؤمنين 

ا ا ن   الأ خلاق ذات ا ولوية على الخلافة. ولولأ هذه النظرة  ا يض 
لما بقيت الأ خلاق العلوية خالدة. وتعتبر طريقة تعام  علي 
)ع( خلال حكمه مع الخوارج من ا فض  الأ مثلة على الحكم 

خليفة  الأ خلاقي في العهد العلوي. كان الخوارج يعتقدون ا ن  
لقد كانوا ( ۱۲ :۷٤۱۳المسلمين، علي )ع( كافر )البغدادي، 

ا مح   اهتمام الخليفة، حتى ا نه ا مر لهم بالمال من بيت  دائم 
المال، ولم يمنعهم من الصلاة في المساجد. )الطبري، 

( وهناك عدة ۹۳۹/ ۷ :۷۹۸1؛ ابن حيون، ۱۹/ 1 :۲۱۷۱
حالأت ا خرى من التعام  الأ خلاقي مع الخوارج في تلي 

 .(11۱ :الفترة. )انظر: الشريف الرضي، م .ن
كن ذروة الحكم الأ خلاقي في السيرة العلوية تكمن ول

في تعامله مع معاوية. حيث قال: " والله ما معاوية با دهى 
منيّ، ولكنهّ يغدر ويفجر، ولولأ كراهية الغدر لكنت من 
ا دهى الناس، ولكن كّ  غدرة فجرة، وكّ  فجرة كفرة، 
ولكّ  غادر لوام يعرف به يوم القيامة، والله ما ا ستغف  

 :م .نلمكيدة، ولأ ا ستغمز بالشديدة ]...[ ")خوئي، با
وهنا يجسد علي )ع( بشك  صريح حكم  (۹۸۹ /۷۲

الأ خلاق حيث يرفض الحيلة والمكر في السياسة، وهذا 
التخلي عن الأ خلاق حتى ا مام العدو عدم يعني ا نه يجب 

 ولأ يجب التمسي بالحيلة والمكر. فه  يعني هذا غير ا ن  
 فة جوانب حياة علي )ع(؟الأ خلاق تسود كا

ولأ يقتصر حكم الأ خلاق في السيرة العلوية على فترة 
لها من ا حداث لأتحصى، ب  يشم  جميع خل  حكمه وما تَ 
 الشخصية والأجتماعية. وكان علي )ع( من ا همِّ  تهتفاصي  حيا

المستشارين والمؤثرين في عملية صنع القرار وتنفيذ القرارات في 
بمن فيهم الخليفة الثاني الذي قال: "لولأ  عهد الخلفام الثلاث،
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سلام،  ؛۲۱ :علي لهلي عمر" )الحر العاملي، مقدمة فيض الأ 
( واستشارة عمر لعلي )ع( في محاربة ا يران ۷/٤۳ د. ت:

( نلاحظ من ۷۳۲ :( والروم )م .ن۲۱۹ :۷٤۷٤)الرضي، 
خلال ما صرح به علي )ع( في هذين الموقفين ا نه لو ذهب 

ب في ــتله يصــوالروم لقت  ولكان مق عمر لحرب ا يران
ــمصل ول الله ولكان ــته وبنت رســة علي )ع( لأ نه قات  زوجـحـ

لافة، ومع ذلي ـــص  ا لى الخـــ  كبير ا ن يـــمن المحتم  بشك
 صالح هنا ويجب التقيد بها. ـــوق على المـالأ خلاق تتف ا ن  ـف

هن السؤال ا ذا نظرنا ا لى هذه الأ دلة فسوف يتبادر ا لى الذ
التالي: ه  باستطاعة هذه السيرة ا دارة المجتمع وتوفير ظروف 
 معيشية جيدة للشعب؟ ويصبح هذا السؤال بارز ا عندما ندرك ا ن  

دارة، لكنّ  ذلي لم يمنعه من  علي ا )ع(، حاول تطبيق هذه الأ 
توتر والهجوم المستمر من قب  الفئات بالالمرور بفترة مليئة 

هذا  على هذا السؤال، يجب القول: صحيح ا ن  ا المعارضة. ورد  
الكلام لأغبار عليه من حيث الشؤون الظاهرية المتعلقة بالناس 

را س المال الأجتماعي والمواقف الشعبية تجاه  العاديين، ولكن  
الحكومة نمت بشك  متزايد في عهد علي )ع( عندما كان 

من خيار الناس يرون با عينهم الحكم الأ خلاقي، لم يكن ا مامهم 
سوى الثقة بالحكومة، وكانوا ينفذون ا وامر علي )ع( ويتقبلونها 

الفترة  في مصلحتهم. ا ن   برحابة صدر، حتى لو لم تكن تصبُّ 
القليلة لحكومة علي لأتسمح لنا بالنظر ا لى نتائج هذا الشك  
من الحكم، ولكن دراسة ولو كانت غير كاملة لم تجر حتى 

لهدف من هذا المقال ا ن يجسد الأ ن في هذا الصدد، وكان ا
ا لهذا النوع من الحكم. ا جد  ا موجز   شرح 

ومن المسلم به ا نه لأيجب اعتبار علي )ع( مستقل ا في هذا 
ذ ا وامره. ولذلي يجب الشا ن، ومن الواضح ا نه تلميذ النبي )ص( ومنفِّ 
 ة النبوية الشريفة.ن  التفتيش عن جذور الحكم الأ خلاقي في السُّ 

 خاتمةال. ۱
ا ربعة ا نواع من العقلانية: العملية،  فیبريذكر ماكس ا ( 

لها  مانهايم يرى ا ن   النظرية، الذاتية، والصورية. كما ا ن  
 رين، فا ن  لأ رام هؤلأم المنظِّ  اذاتي وصوري. ووفق   ؛شكلين

هذه الأ نواع، وخاصة الصورية والذاتية، يمكن ا ن تكون 
في  ايعتبر عقلاني   لبعضها البعض، والفع  الذي امنافسة تمام  

 في الأ خرى. اواحدة منها يعتبر لأعقلاني  

ن جورج ريتزر من التطرق ا لى "حماقة تمك  ب( 
العناصر الرئيسية للعقلانية  ا ن   االعقلانية" بشك  جيد، موضح  

في الأقتصاد وتنفيذها في المجتمع، يؤدي ا لى تراجع 
نسانية.  العلاقات الأجتماعية وتجريد البشرية من الأ 

"الحكم الرشيد" مقولة ا ثارها البني الدولي منذ عام ج( 
م لتحسين الوضع الأقتصادي لبعض البلدان. وكان هذا ۷۳۸۱

الأقتراح، الذي تضمن في البداية توصيات اقتصادية فق ، قد قرر 
بعد فترة من الوقت خفض مساهمة الحكومات في ا صلاح 

المجتمع المدني العملية الأقتصادية وا ضاف ركيزتين ا خريين هما: 
ا صلاح الوضع  والقطاع الخاص ا لى "الحكومة" واعتبر ا ن  

الأقتصادي للمجتمعات يتوقف على المشاركة الصحيحة لهذه 
المنظور الأقتصادي في نظريات الحكم الرشيد  الركائز الثلاث. ا ن  

 واضح تمام ا، ويتبع محور هذه العناصر من الناحية السياسية.
رئيسية التي تعيق التنفيذ واسع النطاق العوائق ال ا ن  د( 

. مركزية الحكومة في الركائز ۷"للحكم الرشيد" هي: 
الثلاث لهذه النظرية تجع  التحيزات في الركيزتين الأ خريين 

. الغمو  في معنى ۲على القرارات الحكومية؛  اتعتمد ا يض  
 ا"رشيد" في عبارة الحكم الرشيد يجع  هذا الحكم نسبي  

لظروف الثقافية لمختلف المجتمعات وتغيراتها؛ يعتمد على ا
. غاية الحكم الرشيد هي الأقتصاد، وهذا الحصر يعني ۹

الحد من مفهوم حكم الظروف الأقتصادية للمجتمعات. في 
 حين ا ن الثقافة والظروف الثقافية تعتبر ا كثر ا همية.

على الرغم من ا وجه القصور المهمة في نظرية هـ( 
د دعا بعض العلمام ا لى التعام  معها "الحكم الرشيد"، فق
سلامفي مجال القضايا  ية، ولكن الأختلاف الخطابي الأ 

سلامالعميق بين الخطاب  ي وخطاب "الحكم الرشيد" الأ 
 من الناحية المنهجية. ايجع  هذا الأ مر غير ملائم ا بد  

"الحكم الأ خلاقي" هو نموذج يمكن استخدامه كبدي  و( 
ابع الأ خلاق المتجاوز للدين والعرق لـ "الحكم الرشيد". ا ن ط

ا. والحكم الأ خلاقي  يجع  ملامح "الحكم الأ خلاقي" مفهوم 
هو محور الأ خلاق في عملية صنع القرار وتنفيذ القرارات. وتعني 
مركزية هذا التعريف ا ن المصالح الأخرى لن تتفوق على 

 الأ خلاق، ب  ستكون الأ خلاق هي التي تحكم ك  شيم.
على  القرا ن ونهج البلاغة تطلعنا جيد  ا ن دراسة از( 

حكم الأ خلاق في حياة النبي )ص( وعلي )ع(، كما ا ن 
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دراسة مدلول المفاهيم الواردة في هذين الكتابين يمكن ا ن 
 الأ سس النظرية للحكم الأ خلاقي. اتفسر جيد  

 المصادر 

شرح  .(۷٤۱٤) الحميد بن هبه الله الحديد، عبدا بي  ابن
يم محمد ا براهتصحيح  .الحديدا بي  لأبن ةنهج البلاغ

 .الله المرعشي النجفي ةا ي مکتبةقم:  .الفض  ا بو
دعائم  .(ق۷۹۸1) بن محمد مغربي حيون، نعمانابن

سلام  .البيت ا ل مؤسسة :قم .الأ 
: محمد حسن ةترجم .جمهوري .(م۷۳۱٤) فلاطونا  

 .خوشه هچاپخان :طهران .لطفي
 هربن محمدمنصور عبد القاهربن طا ا بوالبغدادي، 

رقَ. (ق۷٤۱۳)  .ابن سينا مکتبة :، القاهرهالفَرق بين الف 
ة، يالنبوية الثان ةخلاق المعجزأ  ال .(۷۹۸٦) بهشتي، احمد

سلامالأخلاق المهنية في الحضارة الأيرانية و  .يةالأ 
معهد الدراسات الثقافية  .زملامو اهتمام فرامرز قراملكي

 .والأجتماعية، الطبعة الأ ولى
 مجلة العق  .ا عجاز ا خلاق النبي .(۷۹۸۳). -------
 .قم: بوستان کتاب ،۹العدد  ،۲الدين. السنة و

غرر  .(ق۷٤۷۱) بن محمد الواحد تميمي ا مدي، عبد
سلامدارالکتب  :قم .الحکم ودرر الکلم  .يالأ 

تفصي  وسائ  الشيعه  .ق(۷٤۱٦) بن حسنحرّ عاملي، محمد
 .البيت ا ل مؤسسة :قم .الي تحصي  مسائ  الشريعه

في شرح  ةمنهاج البراع .)د.ت( خويي، ميرزا حبيب الله
 محمدو زاده ا مليمترجم: حسن حسنال .ةنهج البلاغ
سلام ةمکتبالطهران:  .ايباقر کمره  .ةيالأ 

تبيين مفهوم الرشادة  .(۷۹۸۸) دباغ، سروش؛ نظري، ندا
دارة الحكومية، الدورة .في الحكم الرشيد ، ۷ مجلة الأ 

 .وشتام ، خريف۹العدد 
 مفردات .(ق۷٤۷۲) بن محمد صفهاني، حسينالأ  راغب ال

 .القلم بيروت: دار .کريمالقرا ن اللفاظ ا  
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 عقلانیت و نابخردی در حکمرانی خوب؛
 های اخلاقی عقلانیت در حکمرانی خوب از منظر قرآن و نهج البلاغهتبیین مؤلفه

 ∗زیقاسم در

  ∗∗پیام صدریه

 هچکید
شناسی آن پرداختهه اسهت  گونهو  شناسی عقلانیتپردازی است که به مفهومترین نظریهبِر شاخصو  مارکس

پهییر اسهت صوری را تبیین کرده است  از دیدگاهِ او این امکانو  او چهار گونۀ: عقلانیت عملی، نظری، ذاتی

هایم نیز دو گونه عقلانیتِ خردی محسوب شوند  مَنها بیگر گونههای عقلانیت، از منظرِ دیکه برخی از گونه

شمرد  از نگاهِ او نیز تمرکزِ بیش از حد بر عقلانیتِ صهوری، از منظَهر عقلانیهتِ ذاتهی میذاتی را برو  صوری

دونالدیزه کردن اجتمها،، بهه عقلانیهتِ شود  اما جرج ریتزر، در اثر شاخص خود، مکخردی محسوب میبی

ههای اجتمهاعی نیهز مسهلد شهود اشهاره کهرده اسهت  از نگهاهِ او خواهد بر عرصهبخردانۀ اقتصادی که مینا

دوناد نیز نمهودِ ای مکهای زنجیرهرستورانو  شوندهایی که از منظری اقتصادی خردمندانه محسوب میلفهؤم

و  خهردیبهی ااعی کامل هاز منظهری اجتمهو  شوند، در روابد اجتمهاعیخوبی از چنین عقلانیتی محسوب می

توانهد نتهای  های اجتماعی خواهند بود  تسرّی این الگویِ ریتزر بر حکمرانی خوب مهیموجب سقوط ارزش

منظَرههای و  سیاسی است-مفیدی داشته باشد؛ از آنرو که منظَر غالب بر حکمرانی خوب نیز منظَری اقتصادی

نهه  و  های موجود در قهرآناند  گزارهی این نظریه داشتهگیراخلاقی کمترین تاثیر را در شکلهشناختیجامعه

ای را برای عقلانیتی کهه اسها ِ حکمرانهی خهوب را ت هیل بسیار متعالی اخلاقیهای توانند مولفهالبلاغه می

 دهند پی نهاد نمایند می

 ی، ماکس وِبِر، جرج ریتزر، اخلاق نابخرد ، عقلانیت، نه  البلاغه ،قرآن  کلیدی: گانواژ

                                                                                                                                                                              
 (ghasemdarzi@yahoo.com. )نویسنده مسئول( )، ایرانحدیث دانشگاه شهید بهشتی و قرا نگروه استادیار  ∗
 (gmail.com09psepost@ایران. ) ،ژوهشگر حوزه نهج البلاغهپ کارشناسی ارشد ∗∗


	1 (98.7.9) CSN(2)-paged up by Rouyesh Qalam Ins
	f1

