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 دهیچک
مطـر  شـ ه و  یاناد یانم ییها است که با تفاوت یمشترک یها آموزه یان،اد یانم یها از چالش

 یوههـا شـ آموزه یناثبات ا یقابل قبول برا یها از راه یکی. رس  یبه روش خود به اثبات م یکدر هر 
 یـانم ییهـا است که بـا تفاوت یمشترک یها آموزه یاناد یانم یها از چالش ینیتواتر فراد یشنهادیپ

اثبات  یقابل قبول برا یها از راه یکی. رس  یبه روش خود به اثبات م یکمطر  ش ه و در هر  یاناد
و  ینـیتـواتر فراد یپـووهش بـا روش لان  ـ یناست. در ا ینیتواتر فراد یشنهادیپ یوهها ش آموزه ینا

 یهـا اسـا  آموزه رب یینآن طر  و پاسخ داده ش ه و روشن ش ه که تواتر فراد یرو یشپ های یبآس
همسـان در  یهـا اثبات وجـه مشـترآ آموزه یبرا یمشترک کار راهبه لانوان  توا  ، یم ینیو د یلان  

 هایی یباست و آس یقروش، به لانوان  مو ه بر  برد آخر الزمان قابل تطب ینبه کار گرفته شود. ا یاناد
متناقض از جمله  یها گزارش جودو و . اقتبا یستمتناقض و اقتبا  ما ع آن   یها گزارش یلاز قب

پـووهش  یندارد. در ا یآن اثر سلب یجاست که در الاتبار  تا ینیتواتر فرا د یهفرض یفرا رو های یبآس
آن  یفـرا رو های یبدر اثبات آموزه  برد آخرالزمان بـه آزمـون  هـاده شـ ه و آسـ یهفرض ینکارکرد ا

شـ ه اسـت.  یشـنهادمحتمل آن پ های یبرفع آس یبرا کار راه وانبه لان ین یش ه است و فرا یابیارز
روابـ   یجـادگو اگون سودمن  باش  منجر به ا یها ینهدر زم توا   یم ینیتواتر فرا د یه ظر یت،در  ها

 .شود یاناد ینمثبت ب
 

 های آسما ی. تابک، فرا دینی،  برد آخرالزمان، تواتر ادیان ابراهیمیروایات،  واژگان کلیدی:
                                                           

یافت: . � یخ در یخ تأیید:و  52/05/0933تار  . 15/10/0931 تار
 ali.rad@ut.ac.ir :دا شگاه تهران یفاراب یسپرد یثلوم قرآن و ح گروه لا یاردا ش. ��
   tridhaj@yahoo.co.ukینی  ) ویسن ه مسئول( : تطب یثرشته لالوم ح  یدا ش آموخته دکتر. ��∗
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 مقدمه
 های ادیان ابراهیمی، گسـتره وسـی ی از اخـ ش، شـری ت و لانایـ  را شـامل در آموزه تشابه

شود. از جمله الاتنادات مشترآ این ادیان باورمن ی به وقوع  برد آخرالزمان است. اصـط    می
"آخرالزمان" و ما ن  آن در منابع اصلی هر سه آیین ابراهیمـی، بـرای اشـاره بـه دوره پایـان د یـا و 

 ،یگـودرو یو جـوفر یوربلوسـک یزو) حظات حیات ا سا ی در لاالم به کار رفته اسـتآخرین ل
«The Oxford Dictionary of the Jewish Religion» ،82 5ــ1:3 یموتـاوو و کتـاب دوم ت.) 

 رواج [3]،قحطـی و گرسـنگی شـ ی های مشترآ در منابع ادیان ابراهیمی چون  برای این دوره  شا ه
 ظهور [4]افول اخ ش و رواج فحشاء، [1]های گو اگون، یوع طالاون و بیماریش [8]خو ریزی و جنگ،

بیـان  [7]و در  هایت جنگ گسترده با کشتار فـراوان [6]ظهور قوم یاجوج و ماجوج [5]دروغین، حمسی
ش ه است. به دلیل وحیا ی بودن منشا ادیان ابراهیمی ایـن اشـتراآ و تشـابه امـری طبی ـی اسـت. 

آ، پ ی اری ینین لالمی و ایما ی درباره آموزه  برد آخرالزمان است و بـه وحـ ت و براین  این اشترا
ا جام ؛ لکن ممکن است الاتبار این آموزه از سوی منتن ان  می هم گرایی پیروان ادیان ابراهیمی  یز

ها روبرو شـود. م رفـی شـیوه تـواتر فرادینـی و  و مخالفان با شبهاتی چون اقتبا  و تناقض در گزاره
های پیش روی تـواتر فرادینـی در آمـوزه  بـرد آخـر  پاسخ به شبهات و آسیب کار راههای آن و  یبآس

الزمان مسأله اصلی این پووهش است که با استفاده از ظرفیت تواتر فرادینی آن بـه آ هـا پاسـخ داده 
 ه است.ها ت وین ش کار راهها و  است. پووهش در سه جستار مفهوم و پیشینه تواتر فرادینی، آسیب

  «فرادینی تواتر». 1

 مفهوم و پیشینه
پای اری و  (،011/ 1: 0013الفراهی ی، کتاب ال ین، ) در لغت به پی در پی بودن «ترتوا»واژه 

 نل خبر به واسطه سلسله راویـان یکـی پـس از  (،52/ 0: 0910الهروی، غریب الح یث، ) ت اوم
الصاحب بن لابـاد، ) صله در لامل یا پیشرفتفا (،559/ 00: 0050الازهری، تهذیب اللغه، ) دیگر

الجـوهری، تـاج اللغـه، ) یا ترکیبی از اینها م نـا شـ ه اسـت (،022/ 3: 0000المحی  فی اللغه، 
 از روایتـی نـل خبـری یـا »در دا ش ح یث لابارت است از :  «تواتر»اصط    (.109/ 5: 0930

شـود و  حاصـل میناناط خبرآن  صحت به که ای گو ه به شود گزارش بسیارکه  مختلف افراد و طُرُش
: 0051ر.آ: مامنا ی، منبا  اله ایه فی لالم ال رایه، « )امکان دروغ یا ج لی بودن آن باقی  ما  

 تلنـی «آحـاد» ـامیم و غیـر آن را  مـی «متـواتر»احادیث و روایات که با تواتر  نل ش ه را  (.11/ 0
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هستن  که الاتبار آ هـا از روایـات ( ی نی آحاد) نخ دومکنیم. اکثر احادیث در منابع روایی ما از س می
حض  یست. بلکه این ایـ ه ریشـه باش . ای ه تواتر به خودی خود یک  ظریه اس می م می متواتر کمتر

 و( ( پـاورقی) Averroes’ Tahafut Al-Tahafut» ،00»سـیمون وان دن بـر ، ) در یو ـان باسـتان دارد
است، جنبه دینی خاصی   ارد که آن را مح ود سازد؛ بنـابراین الاتبـار آن  چون تنها بر مبنای لانلی استوار

های مختلف به او رسی ه باشـ ، بـه لانـوان  رو اگر کسی خبری از افراد و گروه وج ا ی است. از این کام ا 
پذیرد. در دین پووهی  یز اسـتفاده از مییـ ات بـرای تصـ یق الاتنـاد در آثـار  می خبر صحیح و ینین آور

و دیگـران ککـر ( 0325. م) یوسف بتلـر (،3651م. ) دکارت (،3686م. ) چون فرا سس باکن ادی همافر
در ا  یشه اس می، تـواتر بـه  (.009ـ092: 0093آ: ابو زی ، تواتر الح یث ب یون غربیة، ر.) ش ه است

 اراوـه شـ تین بـار از سـوی فرقـه م تزلـه آور است، برای  خسلانوان یک مفهوم م رفت شناختی که ینین
 (.Notes�on the Term Mutawātir and Its Reception in Ḥadīth Criticism ،5113 :910 ها سـو،)

در چن ین رشته از لالوم اس می، ما ن : اصول فنه، ک م، ادبیات، و لالـوم حـ یث مـورد  «تواتر»اگرچه واژه 
آ سـهیل لاهـر، ر.) گردد از م تزله بر می استفاده قرار گرفته است، آغاز فراین  آن به کاربرد متکلمان  خستین

«Twisted Threads: Genesis, Development and Application of the Term and Concept of 

Tawatur in Islamic Thought.)»    تنها پس از قرن سوم هجری بین لالمای حـ یث  «تواتر»اصط
دا ش از اثبات تواتر حصـول اطمینـان در ه ف هر  [2]به م نای کنو ی آن مورد استفاده قرار گرفت.

تـوان  می حجیت دلایل خود است. لالمای اس م، از ابت ا متوجه بود   که با استفاده از لانل و حس
به لالت وجود واسطه بـین راوی اصـلی و شـنو  ه،  مستنیم به لالم دست یافت، اما روایات مننول،

الاتبار روایت مبتنی بر الاتبار راوی آن است. تـواتر  آورد  ؛ بنابراین می تنها لالم غیر مستنیم را فراهم
روایاتی  ای بود که توس  آن روایات  نل ش ه به بالاترین درجه الاتبار برس  و مول  ینین شود.وسیله

بـرای   یازی به سـنجش دقیـق   ار ـ  بـرخ ف روایـات آحـاد، کـه هـر راوی آن متواتر هستن که 
آور هستن  تا دلیل میی  همین سبب، روایات آحاد فن  ظن تشخیص الاتبارش بای  شناخته شود. به

دیگر پی ا شود. چون اثبات احکام شرلای در اس م مبتنی بر صحت روایـات مربـوب بـه آن اسـت، 
هـای کـ م و لالمای اصول فنه به رده بن ی روایات اهتمام ویوه دار  . اما چون بحث تواتر در رشته

 ن، در رشته لالوم ح یث بـوداتر در این دو رشته قبل از ورود آاصول پیام های لاملی دارد، بحث تو
 (.Notes on the Term Mutawātir and Its Reception in Ḥadīth Criticism»، 931» ها سـو، حسین)

وقتی یک روایت از ت  اد بالای افراد  نل شود به طوری که امکان توافق آ ها بر ج ل ح یث محـال 
دا یم. البته این مطلب، تنها شرب تحنق تواتر  یست. برای این که تواتر  می رباش ، آن روایت را متوات

 تحنق شود، همه شرای  زیر بای  وجود داشته باش :
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 . راویان خبر بای  آن ق ر زیاد باشن  که توطئه آ ها بر کذب و دروغ محال باش .3

 . شرب قبلی در همه طبنات بای  محنق شود.8

 ره صحت روایت بای  ینین داشته باش  و ظن تنها کافی  یست.. هر راوی در سن  دربا1

کـه  چـه آن. ینین هر راوی بای  مبتنی بر لالم باش  و حسی  ه ح سی یا لانلی، ی نی آ ها خودشـان 4
 (.33ـ30: 0051، «منبا  اله ایة فی لالم ال رایة»مامنا ی، ) باشن کنن  را بای  مشاه ه کرده  می  نل

تـواتر  ،چنـین هم. سـت ی مننول بودن آموزه یحس یبودن  نل به م نا یتوجه شود که حس  یبا
 انیحیمسـ نیو تـواتر بـ هودی نیباش . پس ما تواتر ب یخاص نیبه د  یکه من ستی  ینیمفهوم د کی

متفاوت  نل شـود  انیاد روانیخبر توس  پ کی. اما اگر ستی  ایمتواتر است،  ای ی. خبرمیو...   ار
اسـ م  ،یمیابراه انیدر خصوص اد چنین همخواه  بود.  شتریالاتبار آن ب ناا ینیس ، تا به ح  تواتر بر

 پس. ا  ش ه فیدا  ، اگرچه تحر می یمن   آ ها را آسما  یها الاتناد دارد و کتاب امبرانیبه همه پ
 .است رالزمان مو ه بارز آن  برد آخ کیاست و  شتریب انیاد نیا نیمشترآ بهای  آموزهوجود  امکان

در پاسخ به این پرسش که ح اقل ت  اد راویان در هر طبنه برای تحنق تواتر چن   فر  ؟ بحث زیادی ش ه و 
اـ  هیچ توافنی وجود   ارد. برخی لالما لا د خاصی را مطر  کرد  ، ما ن : پنج، دوازده، اـد ی بیست، چهـل، هفت

یـزده راوی  (.Authenticity of Prophetic Ḥadīth: A Pseudo-Problem» ،33»واوـل حـ ش، ) سیصـ  و س
و  متفـاوت ت  اد حـ اقل راویـان بـرای تحنـق تـواتر»گوی :  سهیل لاهر در رساله دکتری خود می

شـو   بـرای متـواتر شـمرده ؛ از این رو اخباری که لام تا زود باور  میاست گزارش  وع با متناسب
بـه هـر حـال،  (.، من مـه«…Twisted Threads»سهیل لاهـر، « )راویان بیشتر دار  ش ن  یاز به 

  اشتن م کی که توده لالما آن را قبول داشته باشن ، بالاث اخت ف  ظر در متـواتر بـودن یـا  بـودن 
لا د راویان ح یثی آ ن ر زیاد باشن  که هیچ کس منکر تـواتر آن  که اینشود. الا  می ح یث خاصی

 (.ما ن ،  ماز پنجگا ه و رفتن به مکه برای حج و لامره)  شود
دیگری که مورد اخت ف بین لالما واقع ش ه این است: آیا در منابع روایی کنو ی ح یث پرسش 

 صـریحاا ( 154م. ) ابـن حبـانمتواتری داریم یا خیر؟ برخی از قـ ما ما نـ  محـ ر قـرن چهـارم 
با دو راوی خبری  از سنخ آحاد   زیرا هیچ ،گوین  که همه روایات که در منابع ح یث ثبت ش ه می

البسطی، الاحسان فـی تنریـب صـحیح ابـن ) وثیق ش ه در همه طبنات تا رسول خ ا وجود   اردت
لالمای دیگر هم این قول را تکرار کرد   و گفتن  که در واقع هیچ خبر متـواتر  (.020/ 0: 0011حبان، 

حـ یث  در منابع ح یثی وجود   ارد و اگر هم باش ، خیلی ا  آ و  ادر  . شای  به همین دلیل لالمای
سـوم هجـری مـورد ا  . این اصط   ح ودا در قرن  تا دوره متاخر توجه زیادی به این اصط     اشته

لالمـایی  (.012: 0933لاتر، منهج النن  فی لالوم الحـ یث، ) استفاده متخصصین ح یث قرار گرفت
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 ـه لغـوی. برخـی که تأکی  بر وجود احادیث متواتر در منابع روایی دار    گاه به تـواتر م نـوی دار ـ  
الازهـار »در کتـاب ( 133م. ) سـیوطیلالمای اس م س ی کرد   همـه روایـات متـواتر را جمـع کننـ . 

یـک قـ م جلـوتر رفـت و ( 3182م. ) روایت را جمع کرده که به  ظـر وی متواتر ـ . الکتـا ی 338« المتناثره
هسـتن ، ب یـی از مستشـرقان روایات متواتر را جمع کن . چون احادیث متواتر خیلـی ا ـ آ  131توا ست

گوی ، که خود  ظریه تواتر مـرده  مث  می ادلاا دار   که ای ه تواتر در ح یث هیچ حنینت خارجی   ارد. ینبل
امـا  (.Science» ) ،900کAppraisal of Some Technical Terms in Ḥadīth (Re»گـوتیر ینبـل، ) است
کر شـ ه، لالمـایی مثـل ابـن حبـان، ابـن طوری که ک ینبل چیز ج ی ی  یست. همان «کشف»این 

ص   و دیگران، همه گفتن  که ما هیچ ح یث متواتری   اریم که با لاین الفاظ  نل ش ه باش . امـا 
  هیکه از  ظر م نا متواتر   را  اد یا  ک اتیاز روا یفوش، برخ شمن انیو ا   نبلیکه  رس  یم ر ظه ب

 گرفته است.

 اتر بررسی امکان فرا دینی بودن تو
از  یاریبسـجالب است که با لاـ م وجـود هرگو ـه قیـ ی دربـاره الاتنـاد راویـان در ت ریـف تـواتر، 

 بـه اشـتباهخودشان را برای اثبات تواتر خبری به منابع درون دینی خود مح ود کرد  . ب یی  شمن انیا  
در و قابـل الاتمـاد باشـن .  کنن  که ما ن ، آحاد، در روایات متواتر هم همه راویان اخبار بای  ثنـه می گمان

باش . برای اخبـار آحـاد،  می این شرب تنها برای الاتبار سنجی و پذیرش روایاتی که متواتر  یستن  کهی حال
لازم است لانی ه و الاتنادات راوی دا سته شود، زیرا لانی ه وی بر دی گاه و رویکرد وی اثرگذار اسـت و بـا 

ی موثق را قبول دار  ، این روایات از لحاظ الاتبـار یـک درجـه امام ریغلالمای شی ه روایات راویان  که این
اهـل  شـمن انیاز ا   یاریامـا بسـشود.  تر است از روایات صحیح که از طریق راویان شی ه  نل می پایین

 پذیر ـ  شـی یان،  میو گمـراه دا سـتن  «رافیـی»بـه دلیـل  ،سنت روایاتی را که راویان شی ه  نل کرد  
 (.500: 0930یگاه الاتناد در ارزیابی راویان از دی گاه اهل سنت، افیل آبادی، جا)

به هر حال، وقتی تواتر در میان باش ، بررسی الاتنادات راویان  یازی   ارد، زیرا اخبار متواتر به 
ما  . ایـن حنینـت بـه طـور  آور   و هیچ جای شک و تردی  در الاتبار آن  میلالت تواتر خود ینین
حم  باقر الایروا ی در رساله خود در باره اثبات تول  امام دوازدهم از روایـات مفصل توس  استاد م

لازم  که ب  تردی ، در روایات متواتر ثنه و قابل الاتماد بـودن راویـان گوی  می وی. است بحث ش ه
آور بودن روایات متواتر مربوب به ثنه بودن راویان  یسـت، ده  ینین می  یست. وی در ادامه توضیح

دهنـ  و ایـن دال بـر لاـ م  مـی که به لالت کثرت راویان و طرش ح یث است که همه یک خبـر رابل
روایـات گو ـه  باش . پس الاتبار راویان و حتی لانی ه آ ها هیچ اثری بـر ایـن می بر کذب ترامکان توا

 (.00: 0051الایروا ی، الامام المه ی لاج بین التواتر و حساب الاحتمالات، )   ارد
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کـار یـا  حتی اگـر راویـان گنـاه ست کها متواتر آن ثیدر  اق ن ح  یو الاتناد راو نیلحاظ دلا م  یم نا
 گـریو لالـم حاصـل شـود، آ گـاه در صـورت ت ـ د  ـاق ن در د نینیافراد،  گو ه نیاگر از خبر اکافر باشن ، 

 از راویـان . پس شخصیت راوی مهم  یست، اگرچه یـک یـا برخـیشود یم  هی، آن  نل متواتر  امزیطبنات  
توا ن  باهم این کار را ا جام ب هن ، خصوصا وقتـی کـه  توا ستن  دروغ بگوین  یا اشتباه کنن ، همه آ ها  می می

 که وسایل ارتباطی مثـل امـروز  بـوده های متفاوتی باشن  و آن هم در زما ی از مناطق مختلف و دارای دی گاه
 (.Notes on the Term Mutawātir and Its Reception in Ḥadīth Criticism» ،5113 :015»ها سو، )

جوی اخبار میی  که بتوا ن  روایتی را به و در جستتر  کمچرا لالمای اس م پس ما بای  سیال کنیم: 
در روایات مذاهب دیگر یا حتـی منـابع ادیـان  ا   کرده س یکمتر ؟ چرا ا   بودهدرجه تواتر برسا   

 جو کنن ؟ و  دیگر جست
لانی ه و دی گاه راویان، هیچ اثری بـر اخبـار متـواتر  ـ ارد، حتمـا بررسـی روایـات و  اگر واق اا 

که در منـابع خودمـان ککـر  چه آنتوا    می اخباری که در منابع دیگران آم ه خالی از فای ه  یست و
 شـو  ، حنینـت آن مـی اخبار ب ون شـروب تـواتر  نـلیی  کن . چون در لاالم واقع بیشتر أش ه را ت

به طور قط ی اثبات شو   و فن  احتمال حنینت را دارا هسـتن . بـرای سـنجش احتمـال  ا  تو  می
باش . اگر او کسی  می شود شخصیت راوی می صحت روایاتی که متواتر  یستن ، یک لاامل که دی ه

است راستگو و قابل الاتماد، احتمال صحت خبرش بالاتر است. با این حـال، ایـن روایـت هما نـ  
ر ینین آور  یست زیرا اگرچه راوی راستگو و امین است، شـای  لاـذری داشـته بـرای دروغ خبر متوات

. اما وقتی یک ت  اد بزرگـی از افـرادی است که شنی ه یا مشاه ه کرده چه آنگفتن یا اشتباه کرده در 
غ توا نـ  یکسـان درو کنن ، همه آ هـا  مـی می که هیچ ارتباطی با هم یگر   ار  ، همان خبر را  نل

 بگوین  یا اشتباه کنن .
لازم است به ینـین برسـیم و کسـی  (،در منابل لامل) در لاالم لانی ه و الاتنادات به طور خاص

 می توا   اطمینان کامل حاصل کن  به باوری که محتمل است. به این سبب، لالمای همـه ادیـان و 
 ه خـود گـزارش کننـ . روایات را برای اثبات باورهـا و لانیـ نتری کنن ، تا صحیح مذاهب س ی می

توا   لانی ه خود را بر روایتی که احتمال غل  یا ج ل در آن باش  مبتنی کن . اینجا است  کسی  می
که ای ه تواتر کارساز است. بنابراین، متکلمین  خستین کسا ی بود   که این  ظریه را مطر  کرد ـ . 

ین متکلم شی ی بـوده کـه ایـ ه ، شای   خستیکی از یاران امام صادش (،371م. ) هشام بن حکم
جوسـف وان ا ، ) رسـی ه را مطـر  کـرد ینین آور و لالم آور بودن خبری که از طرش مت  د به مـا

«Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra» ،5103 :0 /093.) 
هـ  تواتر را به لانوان دلیلی برای اثبات منصبچنین  هم( 137م. قبل ) لاالم م تزلی که شی ه ش ، ابن قبه الرازی امامـت اوم

 (.Crisis and Consolidation in the Formative Period of Shi’ite Islam» ،0339 :550 »م رسی، ) اطهار مطر  کرد
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چنـین میـان  های دوره اولیه بین مسلما ان و هم به لانوان دلیل در احتجاجات و مناظره «تواتر»استفاده 
های میان مذهبی، شواه  و مـ ارکی وجـود  . در مورد مناظرهاست ان و غیر مسلما ان مت اول بودهمسلما 

هـا در دوران حکومـت بنـی لابـا  بـه این منـاظره [1]ش ه. میها از اوایل اس م ا جام  دارد که این مناظره
بیشـتر ( 832 م.) لابا  مثـل مـامون یلالت کنجکاوی و لا قه به لالم و دا ش توس  برخی از خلفای بن

های قرن پنجم بـین  در مناظره (.050ـ009: 0932 واد، تبیین مناسبات بین مامون و م تزله، حی ری) ش 
م. ) ابـن حـزم (،411م. ) مسلما ان، مسیحیان و یهود بحث تواتر مطر  بود. مث ، لالمایی ما ن  باق  ی

ــه لاــ م تــواتر ا جیــل ( 435م. ) و قاضــی لابــ  الجبــار( 456  یافــه، لازار  هــاوا) ل کرد ــ اســت لاب
«Intertwined Worlds – Medieval Islam and Bible Criticism»، 0335: 05.) 

چنین مسیحیان و یهودیان در جواب خود به مسلما ا ی که به کتـاب منـ    نـ ی وارد کـرده  هم
د اصرار داشـتن  بود  ، برای اثبات الاتنادات و ادلااهای خود به تواتر تمسک جستن . مث ، لالمای یهو

که تورات از طرش مت  د  نل ش ه است. اگر این طرش تا ح  تواتر  رسی ه، فنـ  بـه لالـت تجاوزهـا و 
در هایی بوده که بر لالیه یهودیان به طول تاریخ ا جام گرفته است و در  تیجه ایـن ا هـ ام، قط ـی  جنگ

همیـت تـواتر و حجیـت آن، ب ـ  از درآ ا (.02همـان، ) های کتاب من   به وجود آم  سلسله  نل
برخی از لالمای یهودی و مسیحی هم برای اثبات لانی ه خودشان به تواتر تمسـک جسـتن . در کتـاب 

توا ـ  در  گوی  که الاوجاج لام ی  مـی می( 111م. ) الاما ات والالاتناد،  ویسن ه یهودی سادیا گاون
الفیـومی، ) ک دروغ متفـق شـو  رخ ده ، زیرا محال است همه آ ها بر یـ( از راویان) بزر یک گروه 

و در بحث خـود دربـاره روایـات مـورد قبـول، داوود بـن  (.053: 0111کتاب الاما ات والالاتنادات، 
گوی  که روایت بای  از افراد زیادی  نل ش ه باش  از جاهای مختلف و در  می [31]( 185م. ) المنمس

شـرب م مـولی »گفتـه اسـت کـه ایـن یـک های گو اگون تا مورد قبول واقع شود. ساره ستومسـا  زبان
 The Signs of Prophecy: The Emergence and Early » ،سـاره ستومسـا) بـوده «مسـیحیت

Development of a Theme in Arabic Theological Literature» ،009.) 
دارد.  دکیـ  داشـتن ، وجـوأهای دیگری هم از لالمای مسیحی که بر ت  اد بالای شـهود ت  مو ه

اصرار داشت که حوادر مهمی که در کتـاب منـ   ککـر شـ ه ما نـ  ( 318م. ) نای دمشنییوح
بـه مـا  []های رسـول خـ ا محمـ  کـه دربـاره تجربـه چه آنالاطای شری ت به موسی،  سبت به 

 John of»دا یـل سـهس، ) بیشـتری تـا چنـ ین برابـر  نـل شـ ه اسـتاز راویان و شـهود  ،رسی ه

Damascus on Islam: The “Heresy of the Ishmaelites» ،092.)  میلف  اشناخته قرن هشـتم
گو ه تحریف در کتاب من   وجود   ارد،  ، م لای ش ه که هیچ وشت «ای از مردم قبر   امه»که 

چطور ممکن اسـت کتـابی کـه در »کن :  می زیرا این کتاب با تواتر  نل ش ه است. وی سپس سیال
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و با این حال تحریـف شـ ه هزاران  سخه از آن موجود باش  های مختلف  نل ش ه و  این همه زبان
، «Muslim-Christian Polemic during the Crusades»رف ت لابی  و داویـ  ثومـا ، « )باش ؟

هم، در مناله خود درباره منایسـه ( می دی 3182م. ) اخیرا مبلغ مسیحی ویلیام تمپل گارد ر (.39
گـارد ر،  تمپـل ویلیـام) تـواتر  نـل شـ ه اسـت غام ا جیل باکن  که پی می بین ح یث و ا جیل ادلاا

«Muhammedan Tradition and Gospel Record - The Hadith and the Injil» ،933.) 
بـاور از قـرآن مسلما ان باور دار   که تورات و ا جیل از طـرف خ او ـ   ـازل شـ ه، امـا ایـن 

های آسما ی ادیان ابراهیمی وحی  کتاب که این ترین مص اش  ص متواتر است. با ا  ، که کامل گرفته
هـا  خ ا  ازل گردی ، مسلما ان الاتناد دار   که در طـی تـاریخ ایـن کتـاب الهی بوده که به پیامبران

آیا بخشی از کتـاب منـ   محفـوظ  که این، تحریف ش   . یا لام اا  توس  تاب ین این ادیان، سهواا 
کلی بای  گفـت، هرچـه کـه در  اما به لانوان یک قالا ه ما  ه است یا خیر موضوع قابل بحثی است.

 شود. تورات و ا جیل کنو ی با قرآن و ح یث صحیح ت ارض کن ، تحریف شمرده می
منطنی است، پیروان ادیان دیگـر  آور بودن اخبار متواتر و پیاپی  نل ش ه کام ا  چون  ظریه ینین

را  «ماوراء تواتر»تفاده کرد  . سهیل لاهر  ظریه های خود اس هم است لال مبنی بر تواتر را در مناظره
شـود. ایـن  ـوع تـواتر بـه  مـی ده  که در آن تواتر دسته جم ی به جای تواتر افراد اسـتفاده می اراوه

 ظـر ه بـ [33]شـود. مـی های متفاوت ما ن  مذاهب مختلـف  نـل شود که از گروه می اخباری منطبق
مختلـف را  انیـتلف در ادخم یها باز هم توس ه داده و دسته لاهر را یا  گاه توس ه توان یم رس  یم

را تشکیل داد. این بـه م نـای امکـان سـاخت  «تواتر فرادینی»، و به اصط   یک ن گنجا  آهم در 
 تواتر از اخباری است که در منابع ادیان مختلف به صورت مشترآ گزارش ش ه است.

تواتر اثرگذار  یست. پـس مـا  یـاز بـه تغییـر لانی ه و مذهب راویان و شخصیت آ ها در اخبار م
کنیم جنبه لاملی و است مالی داشته و اخبـار بـرون دینـی  می که پیشنهاد چه آنپارادایم   اریم. بلکه 

درون ) در حال حاضر فن  احـادیثی .کن  یم مهیمتواتر ضم اتیبه رواکه میی  روایات ما هستن  را 
شو   و از اخبـاری کـه در منـابع غیـر  می دی ه متواتر شمردهکه با طرش و اسناد مت  د  نل گر( دینی

شود. بـا شـمول اخبـار از منـابع دیگـر  ادی  میی ،روایی باش ، خواه درون دینی باش  یا برون دینی
توان روایات متواتر بیشتری را کشف کرد و این بالاث تغییر در فهم و برخورد ما  سـبت بـه  می گاهی

 شود. می آن احادیث
شـود. در  مـی یی أت [38]«شهادت دشمن»هم با قالا ه ( چنین ماورا تواتر و هم) اتر فرادینیای ه تو

کنن ، احتمـال  می دهن  یا خبر موافق  نل می های مخالف هم یگر یکسان شهادت واقع وقتی گروه
رود. وقتی فییلت حیرت امیر المومنین لالـی بـن ابـی طالـب توسـ   می صحیح بودن آن بالاتر
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می  ی، جـواهر الکـ م فـی م رفـة ) شود، لالمای شی ه به آن اشاره کرد   می ن بیاندوست و دشم
کیـ  کرد ـ  کـه ایـن دال بـر حنینـت ا کـار کرد ی اسـت. ( 01/ 3: 0932الامامة و الامـام،  و تأ

 ،های مخالف م تزله، خوارج و مرجئه درباره مصون بودن قرآن از تحریف چنین اتفاش  ظر گروه هم
 ده .  می اطمینانش ن قرآن تحریف  به ما درباره

رس . چون  به لانوان  مو ه برای تواتر فرادینی، جنگ  هایی آخرالزمان موضوع مناسبی به  ظر می
ا  ، ایـن اخبـار یـک  همه ادیان ابراهیمی جنگ  هایی آخرالزمان بین حق و باطل را پیش بینی کرده

گـویی دربـاره  بـرد  هـایی  ایـن پیش که ینینـاا توان گفت  می دهن . پس می  وع تواتر فرادینی تشکیل
 حنینت دارد.

 هاآسیب. 2

 آسیب اقتباس و انتقالالف: 
در منابع ح یثی  [31]«منتنله»اولین آسیب احتمالی این روش صرف  ظر کردن از وجود روایات 

سـیحی مسلما ان است. بی تردی  برخی از اخبار که در منابع روایی وجود دارد از منابع یهـودی و م
 چـه آنکه در قرآن آم ه، با  چه آنسرچشمه گرفته ش ه است. مستشرقان اولیه وقتی متوجه ش    که 

مشابه است، ادلاا کرد   که بخش لام ه قرآن برگرفته از ایـن کتـب آسـما ی  که در لاه ین ککر ش ه
ر.آ: ) ان قرار گرفتقبلی است. به طور خاص، قصص پیامبران مورد توجه خیلی از این خاورشناس

« Die Qiṣaṣ Al-Anbiyāʾ: Ein Beitrag zur Arabischen Literaturgeschichte»تلمان  اگـل، 
م. ) پتـرو  آلفـو سکسـا ی مثـل  (،مـی دی) های دوازدهم و سـیزدهم در قرن ( (.رساله دکتری)

تحـت  []اصرار داشتن  که رسول خ ا محمـ ( 3181م. ) و ریکل   دی مو تکروسس( 3341
مایکل پریگـل، ) ی گرفته استهای دیگر خود را از متون یهود و آموزهیت قرار گرفته و قرآن ثیر یهودأت
« The Hebrew Bible and the Quran: The Problem of the Jewish ‘Influence’ on Islam» ،025.) 

کـرد و در  را منتشر [34]«محم  از یهودیت چه گرفت؟»م. کتابی را به لانوان  3211ابراهیم گیجر در سال 
کن  که مسیحیت و اس م هر دو از یهودیت برگرفته  می مفصل مطر  کرد. گیجر ادلااگو ه آن همین بحث را به 

لی است، تنها دینی است که گوی  که چون یهودیت دین اص هستن . وی می «دختر»ش    و به اصط   ادیان 
ب   از  (.The Hebrew Bible and the Quran…»، 003» پریگل، مایکل) حق ادلاای صحت م نوی دارد

 3156م. ) و چـارلس تـوری( مـی دی 3182م. ) ویلیام سینت کلیر تیس الاین، دو لاالم مسیحی 
مجیـ  ) ت کتـاب منـ   اسـتروایـا های اسـ م شـکل آشـفته چنین ادلاا کرد   که آموزه هم( می دی

 (.Islamic Studies Today: Essays in Honor of Andrew Rippin» ،001 »دا شگر و ولیـ  صـالح، 
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خـودش یـک  []برخی از مسیحیان قرون وسطی تا آن ح  جلو رفتنـ  کـه ادلاـا کرد ـ  محمـ 
مسیحی از دین برگشته بوده یا مسلما ان در واقع یکی از فرش مسـیحیت بود ـ  کـه کـج رفتنـ  و از 

 Muhammad »گـالن جنسـن، ) ل خارجی و فرهنگـی دور شـ   مسیحیت حنینی به لالت لاوام

and Ideology in Medieval Christian Literature» ،999900ـ.) 
 کنن ، ایـن ادلاـای مستشـرقان را رد امروزه پووهشگران غربی که درباره اس م و قرآن تحنیق می

از ) گوی  که اصرار بیش از ح  در مشـتق بـودن قـرآن کنن . ماریلین وال مان در تحنیق خود می می
های خاص قـرآن محـروم کـرده اسـت. وی بحـث  از دا ستن ق ر ویوگیها را  خیلی( کتاب من  

ده   می لامیق تطبینی بین قصه یوسف در قرآن و کتاب من   ا جام داده است و از طریق آن  شان
 New »مـاریلین والـ مان، ) ای ادبـی، قـرآن بـه مراتـب بـالاتر اسـته کـه در بسـیاری از جنبـه

Approaches to ‘Biblical’ Materials in the Qurʾān» ،0کار ا جلکا  یویرر در تحلیـل  (.09ـ
هـای  ایـ ه برگرفتـه بـودن آن از کتاب ،دهن ه قراین ساختاری در خود قرآن لفظی و ادبی قرآن،  شان

 Qurʾān, Crisis and Memory: The Qurʾānic Path »ا جلکا  یویرر، ) کن  می تکذیبقبلی را 

towards Canonization as Reflected in the Anthropogenic Accounts» ،009025ـ.) 
ا  ، بـه طـور  البته  ظریه اقتبا  یک طرفه که در آن روایات پسین از روایات پیشـین برگرفتـه شـ ه

 یست که اس م یا مسـیحیت از  گو هقط ی رد ش ه است. برا  ن ویلر ثابت کرده است که همیشه این 
ا از منابع اسـ می اقتبـا  کرد ـ . وی بـه قصـه حیـرت ه یهودیت اقتبا  کرد   بلکه گاهی یهودی

تن  شـای  حیـرت فو مفسرین گ)  ویس  که فردی که  امش در قرآن ککر  ش ه موسی اشاره کرده و می
ای یهـودی دا سـتن ، در واقـع خـود برگرفتـه از تفاسـیر  و دیگران اشتباها آن را منتـبس از قصـه( خیر بوده

 برا ـون ویلـر،) نر قرن یازدهم می دی توس  لاالم یهودی به  ام ابن شاهیاس می این قصه قرآ ی است که د
« The Jewish Origins of Qurʾān 18:65-82? Reexamining Arent Jan Wensinck’s Theory»، 

های قرآ ـی  های دیگـر از قصـه اقتبا  ش ه است. در کتاب ب  ی خود، ویلر بـه  مو ـه (030ـ029
آ: برا ـون ویلـر، ر.) کنـ  ا ـ ، اشـاره می وارد منابع یهـودی شـ هکه  به حیرت موسی مربوب

«MosesیinخtheرQur’anاandاIslamic Exegesis.)» 
هـای سـماوی  مسلما ان م تن    که قرآن ک م خ او   است و هرگو ه تشابه بین قـرآن و کتاب

امبر شـهادت هاست. خود قرآن مجیـ  بـه امـی بـودن پیـ دیگر تنها به لالت آسما ی بودن آن کتاب
امـا،  (.81:42قـرآن ) ده ، تا کافران گمان  کنن  که وی از منابع دیگر مطالب را برگرفته اسـت می

هـای کتـاب منـ   در منـابع روایـی اسـ م  برخی از مستبصرین اولیه  نش مهمی در  فـوک آموزه
گوینـ  و  مـی «اسـراویلیات»داشتن . این مطالب غریب را که راه خود را در منـابع اسـ می یافـت، 
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لالمای اس م از اول متوجه وجود این مطالب بود  . کسا ی مثل: ک ب الاحبـار، لابـ  اللـه بـن سـ م و 
م ـروف داد ـ ،  را بـین مسـلما ان تـرویج می( یهودیـت) های دین قبلیشـان آموزه که اینبه وهب بن منبه 

، «Origin and Use of the Term Isrāʾīliyyāt in Muslim Literature»ربرتـو توتـولی، ) شـ   
آورد کـه آیـا روایتـی کـه بـا  مـی را پـیش پرسـشوجود اسراویلیات در منابع روایی این  (.501ـ039
های اصیل و  اب پیامبر اس م بـوده یـا چیـزی  های یهودیت و مسیحیت موافق است از آموزه آموزه

، به پیامبر اسـ م  سـبت های پیشین ج ل کرد   و ب   از وارد ش ن در دایره اس م است که یهودی
  هیـگرد یمورد توجه خاص نیمستشرق نیش ه و خصوصا ب یهمموضوع بحث م پرسش نیاداد  ؟ 

 لیقاول به تفصـ مسأله نیدر ا  گار  ه (.Context» ،09جinمQurʾānکThe »ا جلکا  یویرر، ) است
آن آشـکار شـود.  نـتینتـا ح کرده ی ه بررسادار   را ج ا گ یلیاسراو مفهومکه  یاتیروا  ی. بااست

 کن . می یاحتمال را منتف نیا حیصح ثیالبته داشتن ح 

 آسیب تعارضب: 
شود آسیب ت ـارض  می که  زد پیروان ادیان مختلف متواتر محسوب ،امکان ت ارض اخباری

به طور طبی ی چون تواتر مول  ینین است، هیچ جـای ت ـارض بـین اخبـار متـواتر بـاقی  است.
شود که محال لانلی اسـت؛ امـا بـه لالـت  می ها منجر ن امر به ت ارض حنینتما  ، زیرا ای  می

، شـود. مـث ا  مـی تـواتر بالاـث همـین ت ـارض(  ا درست) برخی از لاوامل و رویکردها، ادلاای
مسلما ان م تن  به تواتر لفظی قرآن و لا م تواتر کتاب من   یهودیان و مسیحیان هستن . خـود 

قـرآن ) کنـ  مـی ها و راهبان اشاره ها توس  برخی از خاخام ن کتابقرآن به تحریف و تغییر در ای
گوین  که  زول لالنی  می با این وصف ب یی از لالمای یهودی و مسیحی (.5:43، 5:31، 4:46

هـاوا لازار  یافـه، ) ر بـرای دلاـوای اثبـات تـواتر آن کافیسـتتورات بر موسـی کنـار کـوه طـو
« Intertwined Worlds – Medieval Islam and Bible Criticism» ،09).  مو ـه دیگـر بـرای 

ت ارض ظاهری اخبار متواتر روایات مسیحیت درباره مصـلوب شـ ن حیـرت لایسـی و روایـات 
اس م درباره همان حادثه است. مسلما ان الاتناد دار   که کسی دیگر به جای حیـرت لایسـی بـه 

فرمای :  دار آویخته ش  و قرآن می
ت لنْ اَإنَِّاَق وْلهِِمََْوَ  ََالمْ سيحَ َق  رْي مَ َابْنَ َعيس  ت لوُو ََُماَوَ اللهََِر سُول ََم  َوَ َق 

ل بُو ََُما ينَ َإنَََِّوَ َل هُمََْشُبِّهَ َنَْکلَوَ َص  نََِّاتِّباعَ َإلَََِّعِلمَْ َمِنََْبهََِِل هُمََْماَمِنْهََُکشَ ََل فيَفيهََِاخْت ل فُواَالََّّ َماَوَ َالظَّ
ت لوُ َُ گروه بزرگی از راویان مصلوب شـ ن او را  نـل کرد ـ ، مشـکلی اما چون   (4 /357.)ي قيناَق 
شـود. لالمـای اسـ م در طـی  مـی شود، زیرا به ظاهر این منجر به ت ارض دو خبر متواتر می ایجاد

گویـ   می( 515م. ) اراوـه داد ـ . ابـو حامـ  غزالـی مسألههای گو اگو ی را برای این  تاریخ جواب
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کـه شـبیه دی    آ ها فن  کسی را بود  ،  مصلوب ش ن لایسیاگرچه گروه بزرگی به ظاهر شاه  
الغزالی، المستصفی ) روی صلیب و گمان کرد   که لایسی است که به روی دار آویخته ش لایسی بود 

برای غزالی، این یک مورد خـاص م اخلـه الهـی بـوده کـه اصـل  (.093/ 0: 0955فی لالم الاصول، 
این قول را قبول  ـ ارد. وی بـه ( 616م. ) برد. اما فخر رازی یصحت تواتر را به هیچ وجه زیر سیال  م

اصل تواتر خبر مسیحیان درباره مصـلوب شـ ن مردم ش ه،   یسبب اشتباه در دجای دخالت الهی که 
توا ـ  متـواتر  گـردد،  مـی ه ت  اد ا  کی برمیگوی  چون این خبر که ب می برد و می لایسی را زیر سیال

 (.500/ 00: 0091الرازی، مفاتیح الغیب، ) آن هم وجود داردباش  و احتمال ج ل در 

 آسیب همسانی اعتبار قرآن با انجیل و توراتج: 
است، آسیب دیگری گمان  ادرست مساوی بودن الاتبار و حجیت ا جیل و تورات با قرآن مجی  

و مسـیحی رجـوع  به منابع یهـودی مسألهتوا ن  برای هر  می مسلما ان، کار راه نیطبق ا که این زیو  
کنن . درست است که اس م ا بیای لاه  ق یم و حتی لایسـی مسـیح را، بـه لانـوان راهنمایـان بشـر 

هـایی  ، تحریفلا وه بر ایندا  .  اما  نش آ ها را به زمان و مکان خاص مح ود می ،کن  یم یم رف
شـای  بـه همـین دلیـل که در منابع ادیان ابراهیمی رخ داده برای هر فرد مسلمان مورد تأمل است و 

لالمای اس م به سمت تواتر فرادینی  رفتن . اما این امر برخی دیگر از لالمـا را از رجـوع بـه کتـاب 
بـه لانـوان  مو ـه ) که در منابع اس م است منع  کـرد چه آنجوی قراون میی   و  من   برای جست

 A Muslim Scholar of the Bible: Prooftexts from Genesis and»آ: یوسـف کیسـوت ر.

Matthew in the Qur'an Commentary of Ibn Barrajān of Seville (d. 536/1141) .)» 

 هاکار  راه. 3
 پیشنهادهای محتمل،  گاه تواتر فرادینی، ما یک فراین  را  برای اجتناب و دور ش ن از این آسیب

 شود و یا کام  از بـین می مها یا خیلی ک که اگر طبق آن لامل شود احتمال وقوع این آسیب کنیم می
 رود. مراحل این فراین  لابارتن  از: می

کنیم که هیچ ح یث صحیح مت ـارض  می . با یک ح یث صحیح از منابع روایی شی ه شروع3
باش  که دلیلی برای شـک ج لـی ای  به گو هآن در همان منابع وجود   اشته باش . این ح یث بای  

 های کلی قرآن و اس م موافق باش . آموزه بودن آن وجود   اشته باش  و با

 جو برای روایات مشابه در منابع شی ه و سنی، با چشم پوشی از صحت اسا ی  آن. و  . جست8

 ن موضوع و دارای م نای شبیه ح یث اول.او ا جیل درباره هم ت. پی ا کردن آیاتی از تورا1

 . یافتن موارد شبیه در منابع دیگر یهودیت و مسیحیت.4
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مشـترآ اسـت. تفاصـیلی کـه میـان همـه کـه  چـه آنآوری همه این مطالب و بررسی . جمع5
که در همه متون همسان است را بـاهم بیـروریم و یـک  چه آنگزاریم و تنها  می مختلف است را کنار
 تواتر فرادینی بسازیم.

ون  کته آغـاز آن های محتمل این روش  گه دارد چ توا   ما را از آسیب می استفاده از این فراین 
ما بـر روی را آور  باش . مرحله ب  ی از یک ح یث صحیح است که خود حجیت دارد اگرچه ینین

جسـت و جـو  در همه روایات داخل و خارجِ منابع روایی شی یو سازیم  می پایه آن ح یث صحیح
تـوا یم از آن  مـی یی  کنن ه ح یث اول در منابع ادیان ابراهیمی یافت شـود،أاگر مطالب تکنیم و  می

های ابراهیمی وجـود  ـ ارد و مـا  تواتر فرادینی را مطر  کنیم. در این صورت، امکان اقتبا  از آیین
 داریم.  خودمان را از اتهام مساوی دا ستن الاتبار و حجیت قرآن با کتاب من   هم  گه می

خـود را  یدلاـاا  یـکنن  که هر گو ه اقتبـا  صـورت گرفتـه با می که ادلاا یکسا  ،واضح است
 نیپسـ انیاد یدر منابع اصل یاثبات اقتبا   شان دادن لا مِ ککرِ موضولا یراه برا کیاثبات کنن ، و 

کـه  یگامحال، هن نیاقتبا  کرده باشن . با ا نیشیپ انیاد یهارا از آموزه آن  یآ ها با نیاست. بنابرا
ه واق ـاا از م صـوم صـادر شـ ه آموز نیکه ا میده می  شان م،یکن می شروع حیصح ثیح  کیما با 

 .باش  اقتبا  ش ه گرید انیکه از اد ستی  یزیاست و چ
قابـل  ثیـکه احاد مینیب می شود. می  مودار یدر بحث  برد آخرالزمان به خوب ن یفرا نیا ییکارآ

هـایی  کتابدر  ثیـاحاد نیـاز ا ی. برخـوجود دار   د بر نیاوقوع در باره  حیصح  یبا اسا  یتوجه
 (،9،   501/ 0؛ 5،   290/ 0؛ 509،   510/ 1: 0013کلینــی، کــافی، ) «یالکــاف»ن چــو هــم

 «وتمـام الن مـه نیکمـال الـ »و  (،51ـ01: باب 0933ر.آ:   ما ی، الغیبه، ) «یللن ما  بهیالغ»
را  نطـه آغـاز  حیصـح ثیاداح نای اگر.   آم ( 9،   950/ 0کمال ال ین وتمام الن مه، ص وش، )

منـابع از  یفراوا ـ اتیـروا م،یجـو کنـ و  جست گرید ییدر منابع روارا   یمی اتیرواو سپس باشن  
احادیث درباره  برد آخرالزمان در منابع اهل سنت فـراوان اسـت. بـه لانـوان  مو ـه: ) یو سن ی یش

؛ مصنف لابـ  الـرزاش الصـن ا ی، 520/ 2؛ صحیح بخاری، 90/ 51مسن  احم  بن حنبل، ر.آ: 
  ییـامـر را تأ نیـکـه ا میابیـ مـی( 200/ 2؛ سنن ابـن ماجـه، 5552/ 0م، ؛ صحیح مسل911/ 00

 نیـشود و همه ا  هید [36]یحیو مس [35]هودی هیو ثا و هیموضوع در منابع اول نیکه هم یکنن . وقت می
 دسـت ینـیتـواتر فراد کیـجا جمـع شـو  ، مـا بـه  کی( ینیو چه برون د ینیچه درون د) اتیروا
 ن یفرا نیتواتر آن را با ا میتوا  می مربوب به  برد آخرالزمان که گرید یها ییگوشیاز پ یبرخ .میابی می

مولاـود، ظهـور  یظلم و ستم در جهان قبل از ظهـور منجـ ،ییایح یب وعیلابارتن  از: ش میاثبات کن
 :ر.آ) یین پس از  برد  هادر جها ی ظام آرما  جادیو ا ،یواق  یقبل از ظهور منج نیدروغ انیم لا

«A Comparative Analysis of the Final End of Days Battle in Jewish, Christian and Muslim Sources.)»  



 

«
ش

وه
پژ

‌
قی

طبی
ث‌ت

دی
‌ح

وم
عل
ه‌
نام

»
ل 

سا
 ،

شم
ش

ره
ما

 ش
،

 
هم

د
، 

ن 
ستا

 تاب
 و

هار
ب

89
31

 ش

44 

 نتیجه
توا ـ   تـایج مثبـت زیـادی داشـته  می های ابراهیمی برای مسلما ان، مطال ه متون و منابع آیین

هْل ََياَقلَُْفرمای :  باش . قرآن مجی  می
 
ََ کَََِإلِىَت عال وْاَتابَِکالََْأ واءَ َم  لَََّمَْکب ينَْ َوَ َب ينْ ناَس 

 
ََإلَََِّن عْبُو َ َأ الله 

يئْا ََبهََِِکنشََُِْلَوَ  رْبابا ََب عْضا ََب عْضُناَي تَّخِذَ َلَوَ َش 
 
لَّوْاَف إنَِْاللهََِدُونََِمِنََْأ قُولوُاَت و  ُ واَف  نَّاَاشْه 

 
 َمُسْولمُِونَبأِ

جـو کننـ .  و  ین خود و اهـل کتـاب را جسـتا   مشترکات ب پس مسلما ان تشویق ش ه (.64/ 1)
های اخ قی، الاتناد بـه یگـا گی  هما ا مشترکات زیادی بین ادیان ابراهیمی وجود دارد، ما ن  آموزه

 توا ن  با هم یگر  زدیک شو  . خالق و... با برجسته کردن این مشترکات، پیروان این ادیان می
که هیچ ربطی و ارتباطی با هم یگر   ار   برای  های بزر  افراد حنینت لا م امکان توطئه گروه

 نل خبـر دروغ یـا سـاکت ما ـ ن همـه آ هـا دربـاره حـوادر بزرگـی ما نـ  جنـگ، کشـته شـ ن 
یابی منابع اولیه که در طی زمان محفوظ ما  ه و بـه دسـت مـا  های مهم و... لا وه بر کم شخصیت

سـازد. ایـن  ـوع تـواتر  مـی تر باشـ  را جـذابرسی   ، برای ما  ظریه تواتری که فراتر از دین واح  
 ـوع  نیا یخاص برا یمراحل یبا طها  راه حل این آسیبکه های احتمالی دارد  فرادینی برخی آسیب

شـود  مـی هـای مختلـف  نـل در  هایت، گاهی اخبار مشابه که توس  پیروان آیین تواتر امکان دارد.
گویی  برد  هایی آخرالزمان ایـن  که در بحث پیش گو ه باش  همان می زا یی  کرده و ینینأهم یگر را ت

 امر محنق است.
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 ها نوشت پی
 قحطـی کـه   ار ـ   ظر اتفاش مسیحی مفسرین همه اما ،است ش ه بینی پیش ق یم لاه  در[ 0]

 در لا یـم از یکـی لانـوان بـه قحطـی خود. ش  خواه  واقع بالخصوص آخرالزمان در ش ه ککر که
 لانوان به را هازلزله و هاقحطی( 50:3) متی. شود می دی ه برجستهگو ه ه ب میاس  و مسیحی منابع

بـه ؛ داریـم آخرالزمـان در قحطی و غذا کمی درباره احادیثی چنین هم. کن  می یاد آخرالزمان لا یم
درباره گرسنگی ش ی  در د یا سه سال قبـل از ظهـور  514 /5، «سنن ابن ماجه»آ: ر.لانوان  مو ه 

 پیشـه تنـوا و آورد ـ  مـی ایمـان هـا، یآبـاد و شـهرها اهـل اگـر»فرمای   می آن مجی  همدجال. قر
و چون در آخرالزمـان گنـاه و کفـر ( 7:16« )یمگشود می آ ها بر را زمین و آسمان اتکبر رد  ،ک می

 شود، دوره قحطی خواه  بود. می بیشتر
 بینـی پـیش ابراهیمی آیین سه هر در که ستا چیزی آخرالزمان در جنگ و ریزی خون رواج[ 8]
 خـ ا اولیاء لالیه بر که جنگی جمله از ش ه شمارش  بردها این از چن تا دا یال کتاب در. است ش ه
 برخـی تجـاوز دربـاره( 84:6) متـی ا جیـل در هـم، ج ی  لاه  در (.7:83 دا یال) داد خواه  رخ

 دارای هـم اسـ می منـابع .اسـت آمـ ه آخرالزمان در کشی آدم و جنگ رواج و دیگران بر ها دولت
 .است ها جنگ و ها یریز خون این از حاکی که باش  می «فتن» و «م حم» روایات

چنین بیشتر خواهن  ش . اگرچـه ظـاهرا در منـابع  های گو اگون هم شیوع طالاون و بیماری[ 1]
و ( 83:33) گویی موجود است. در کتـاب لوقـا یهودی این امر ککر  ش ه، اما در مسیحیت این پیش

ای که به کار برده شـ ه بـرای بیمـاری کـه این امر ککر ش ه. در احادیث، واژه( 6:7) مکاشفه یوحنا
، «ارشاد النلـوب الـی الصـواب»ال یلمی، « )طالاون شنیع»های زیادی را از بین خواهر برد  ا سان
 (.872: 3171، «الغیبة»الن ما ی، ) است «الموت الابیض»و ( 826 /8: 3436
ا   که در منابع اس می و مسیحی ککـر شـ   . فسـاد ی لا مات دیگرییحیا اخ قی و بی[ ب  4]

توصیف ش ه شامل بـ خویی فـراوان در ( 84:38) و متی( 1:3) اخ قی که در کتاب دوم تیموتاویو 
 و ز ان ز اکار کـه مـردم را اغـوا گری هیابیم که فاحش می این دوره است. در احادیث لا مات آخرالزمان

چنـین  هم (.111/ 1: 3414، «کتـاب مـن لا یحیـره الفنیـه» الصـ وش،) شـو   می کنن  فراوان یم
 (.876/ 36: 3411، «وساول الشی ه»الحر ال املی، ) شود می بازی بین مردان و ز ان رایجهمجنس

چـون بارکخبـا و  ای ه مسیح دروغین در هر سه آیین وجـود دارد. در یهودیـت کسـا ی هـم[ 2]
ــه( 442م. ) تــیموســی اقری ــ  مو  ــه مــ لایان دروغــین بود  ــوا س، ) هــای از ایــن گو  کریــگ ای

«Messianic Hopes and Messianic Figures in Late Antiquity» ،41.)  در مسـیحیت هـم
 هـای دروغ  مایـانده  که در آین ه مسیح می م لایان  احق بود   و لاه  ج ی  مسیحیان را هش ار

در تاریخ اس م م لایان مه ویت داشتیم و پووهشگران  (.84:5متی  ،37:81آ: لوقا .ر) شو   می
 «(.مه یان دروغین»آ: ج فریان، .ر) در باره این موضوع تحنیق مفصلی دار  
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یاجوج و ماجوج به لانوان دشمن بنی آدم در منابع هر سـه آیـین ابراهیمـی ککـر شـ   . در [ 0]
شو   و لالیه  یروهای خیر  می آخرالزمان بلن یاجوج و ماجوج به شکل  یروهای شری که در  «تنخ»

جنگن  ترسیم ش   . آ ها در این جنگ در منابل قهـر خ او ـ  شکسـت خواهنـ   می در  برد  هایی
ککـر شـ    و در  81:2در لاه  ج ی ، یاجوج و ماجوج در مکاشفه یوحنا  (.11:3حزقیال ) خورد

 .آم ه است سوره ا بیاء 16قرآن مجی  در آیه 
 خ یهودیـانگیـرد. تـن مـی که همه د یا را دربرا   بینی جنگی کرده ادیان ابراهیمی پیش همه[ 7]

 خور ـ  مـی گوی  که کل لاالم در منابل یهودیان یروشالم قیام خواهن  کرد و در  هایت شکسـت می
در لاه  ج ی  چگو گی هماهنگی ض مسیح با همه پادشاهان د یا بـرای جنـگ بـا  (.38:1زکریا )

دهن  که لشکر اس م ب    می روایات اهل سنت به ما خبر (.31:31مکاشفه یوحنا ) ش همسیح بیان 
، «المتفـق و المفتـرش»خطیـب بغـ ادی، ) شـو   می در  هایت پیروز ،از کشته ش ن سپاهیان زیاد

المجلسی، ) روایات شی ی هم اشاره به کشته ش ن ت  اد زیادی از دشمنان دار   (.816 /3: 3412
 (.314 ،357، 346 /53: 3411ار، بحار الا و

هـر دو برخـی از ( ش863م. ) و مسـلم( ش856م. ) مح ثین م روف اهـل سـنت بخـاری[ 2]
 دا ن . می اخبار را از این سنخ

رخ داده را در کتـاب  هایی که در دوران اومـهاحم  بن لالی الطبرسی مناظره 6لاالم قرن [ 1]
 .کن  می  نل «الاحتجاج لالی اهل اللجاج»خود 
مکتـوب قابـل  رشود که آثـا می داوود بن منمس به لانوان اولین فیلسوف یهودی محسوب[ 31]

ثیر مسیحیت قرار گرفته تا آ جـایی کـه بـرای مـ تی قبـل از أاشته. وی تحت تذشناسایی را در جا گ
 Muqammiṣ, David Ibn »آ: دا یـال لاسـکر، )ر. مسـیحی شـ ه اسـت برگشت بـه دیـن یهـود

Marwān ».) 
 .، فصل اول«…Twisted Threads »سهیل لاهر،   ک [33]
ی اسـت کـه یـلان  مبنی بر  ظریه «الفیل ما شه ت به الالا اء»گوی :  می ای کهقالا ه[ 38] 

هیچ ده ، احتمال صحت آن بیشتر است زیرا وی  می وقتی دشمن خود بر فییلت شخص شهادت
 ای برای شهادت دادن   ارد.ا گیزه
 شـانیابـ اع شـ . ا یلاسکر یمرتی  یبار توس  لا مه س نیاول یهرا برااصط   ظا نیا[ 09]

 :آر.) منتنـل شـ ه، بـه کـار برد ـ  ی یبه منابع شـ ی یش ریکه از منابع غ یاتیروا یواژه را برا نیا
 .(501: 0913 بر گستره کتاب و سنت، ،یلاسکر

 «.Was had Mohamed aus dem Judenthume aufgenommen»[ لانوان اصلی مناله در آلما ی: 34]
از طومارهـای بحـر ) های دا یال  بی، کتاب حزقیل، و طومـار جنـگ [ از جمله: پیشگویی35]

  .(المیت
 .[ از جمله: ا اجیل چهارگا ه، کتاب مکاشفه، و آپوکالپی سودو افرایم36]
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