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 چکيده
ای‌آیند‌و‌در‌مرتبهمی‌حساب‌از‌مفاهیم‌زوجی‌است‌که‌جزو‌احوال‌عرفانی‌به«‌هیبت‌و‌انس»

‌ ‌از ‌رجا‌خوف‌»بالاتر ‌و »‌ ‌بسط»و ‌قبض‌و ‌آن« ‌از ‌دارند؛ ‌لحظات‌حیات‌‌جاقرار ‌در ‌این‌احوال که
عارف،‌نوسان‌دارند‌و‌او‌تجربۀ‌هر‌دو‌حال‌را‌دارد.‌عارفان‌هم‌در‌مورد‌هیبت‌و‌هم‌دربارۀ‌انس،‌

اساس‌‌اما‌بر‌دانند؛ل‌انس‌میاقوالی‌دارند‌و‌سالکان‌را‌گاهی‌دارای‌حال‌هیبت‌و‌گاهی‌دارای‌حا
‌در‌آثار‌عرفانی‌و‌تعلیمی ‌بر‌دیگری‌ترجیح‌داده، شان،‌مکتب‌فکری‌خود‌یکی‌از‌این‌دو‌حال‌را

در‌این‌پژوهش‌ضمن‌تأکید‌بر‌مسائل‌بنیادینی‌چون‌.‌کننددیدگاه‌ویژۀ‌خود‌را‌به‌مخاطب‌عرضه‌می
‌«انس» ‌بهره«هیبت»، ‌با ‌بحث ‌اصلی ‌زمینۀ ‌عنوان ‌به ‌ر؛ ‌از ‌جنبۀ‌‌-وش‌تحلیلیگیری ‌به توصیفی،

گاه‌این‌نتیجه‌حاصل‌گردیده‌شده‌و‌آن‌‌تعلیمی‌آن‌دو،‌در‌حدیقۀ‌سنایی‌و‌مثنوی‌معنوی،‌پرداخته
‌تجلی ‌عرفانی ‌آثار ‌هرچند ‌بیان‌‌که ‌بر ‌تعلیمی، ‌جنبۀ ‌گاه ‌اما ‌است، ‌آن حالات‌درونی‌سرایندگان

‌احوالحالات‌درونی‌پیشی‌می ‌متناسب‌با ‌اثر، ‌و‌آفرینندۀ ‌این‌احوال‌‌گیرد ‌به‌سمت‌یکی‌از خود
‌می ‌تأکیدگرایش‌پیدا ‌لطفی‌خداوند ‌بر‌صفات‌قهری‌یا ‌چنانکهمی‌بیشتری‌کند‌و ‌از‌سنایی‌کند؛

‌دارد؛می‌حذر‌بر‌خداوند‌هیبت‌از‌را‌مخاطبان‌و‌تأکید‌خداوند‌هیبت‌بر‌بیشتر‌زهد،‌مکتب‌عارفان
.‌دارد‌تأکید‌او‌جمالی‌صفات‌و‌خداوند‌با‌انس‌به‌بیشتر‌عاشقانه،‌مکتب‌عارف‌عنوان‌به‌مولوی‌ولی
‌دو‌از‌آنان‌تفسیر‌و‌شرح‌و‌عارف‌دو‌این‌عرفانی‌هایگرایش‌و‌فکری‌مکتب‌تفاوت‌و‌تشابه‌بیان
‌است.‌مقاله‌این‌اصلی‌اهداف‌از‌انس،‌و‌هیبت‌حال

‌.مولوی‌سنایی،‌هیبت،‌انس،‌تعلیم،:‌هاکليدواژه
‌
‌
‌
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‌مقدمه

را‌در‌‌یم‌ـیتعل‌نیمضـام‌‌و‌افکـار‌‌نیتریعال‌،یعرفان‌اتیادب‌ۀحوز‌یاز‌شاهکارها‌یاریبس

مخاطبـان‌و‌آشـنا‌سـاختن‌آنـان‌بـا‌‌‌‌‌‌‌تی‌ـو‌ترب‌میتعل‌یآثار‌برا‌نیا‌چراکه‌؛اندجای‌دادهخود‌

‌ـادب‌اگـر‌‌شده‌اسـت.‌‌نوشته‌یهست‌قتیحق و‌ادب‌‌یم‌ـیادب‌تعل‌،بـه‌دو‌نـوع‌‌را‌‌یعرفـان‌‌اتی

را‌‌یعرفـان‌‌یهـا‌غزل‌و‌یمیتعل‌نوع‌رمجموعۀیزرا‌‌یعرفان‌یهایمثنو‌کنیم‌و‌میعاشقانه‌تقس

تـوان‌‌را‌می‌تیترب‌و‌میاز‌تعل‌یخاص‌ۀگون‌آن،‌ییغنادر‌نوع‌باز‌‌حساب‌آوریم،به‌ییغنا‌نوع

‌«قـه‌یالحق‌قهیحد»‌یمیتعل‌یمثنو‌،یفارس‌شعر‌در‌یآغازگر‌و‌مؤسس‌مکتب‌عرفان‌یی.‌سنادید

‌.انـد‌‌کرده‌خلق‌نهیزم‌نیا‌در‌را‌«یمعنو‌یمثنو»‌یمیتعل‌یمثنو‌عاشق،‌انعارف‌سرآمد‌،یمولو‌و

‌کـه‌‌ینـوع‌:‌الـف‌دو‌نـوع‌دارد:‌‌‌یعرفـان‌‌شـعر‌‌همانند‌زین‌یمیتعل‌شعرلازم‌به‌ذکر‌است‌که‌

‌انی‌ـکه‌موضـوع‌آن‌ب‌‌گریاست‌ب:‌نوع‌د‌یو‌مباحث‌اخلاق‌دهاینبا‌و‌دهایبا‌انیب‌آن‌موضوع

‌.کنـد‌یم‌ـ‌یناگسسـتن‌‌یمیتعل‌نوع‌با‌را‌یعرفان‌ادب‌ارتباط‌وند،یپ‌نیاست.‌هم‌یمعنو‌قیحقا

‌ ‌ضـرورت‌‌او‌یبـرا‌‌ییایدن‌امور‌به‌پرداختن‌و‌کندیم‌ستیز‌ایدن‌نیهرچند‌در‌ا‌یآدمطبیعتاً

‌ـا‌و‌باشـد‌‌غافل‌دینبا‌زینو‌معرفت‌حق‌‌ییو‌خدا‌یز‌پرداختن‌به‌امور‌معنوا‌دارد؛ ‌همـان‌‌نی

‌دهـد؛‌یم‌ـ‌شـکل‌‌را‌یم‌ـیتعل‌و‌یعرفـان‌‌مباحث‌انیم‌اشتراکات‌یاصل‌محور‌که‌است‌یزیچ

قـدر‌کشـف‌‌‌‌بـه‌‌،یو‌ذات‌اله‌ـمعرفت‌افعال،‌صفات‌»معتقد‌است:‌‌یولالله‌‌نعمت‌شاه‌کهچنان

‌صـفات‌‌معرفـت‌‌به‌گرید‌یبه‌معرفت‌افعال‌و‌کشف‌بعض‌یکشف‌بعض‌گردد؛‌یها‌برم‌انسان

‌یها‌انس‌با‌ذات‌مرتبه‌انسان.‌شود‌یم‌یاله‌ذات‌به‌معرفت‌موجب‌یبعض‌کشف‌و‌انجامد‌یم

‌که‌آغاز‌این‌راه‌در‌گرو‌تعلیم‌و‌ارشاد‌است.‌(‌1394‌:127ان،ین)فرها‌«است‌خاص

 تحقيق پيشينۀ

خدا‌و‌انسان‌در‌ادبیات‌خداشناسی‌‌ۀرابط»ای‌تحت‌عنوان:‌(‌در‌مقاله1391)‌پژوهنده‌لیلا

در‌رابطۀ‌عاشقانۀ‌عارف‌با‌خداونـد‌از‌دیـدگاه‌مولـوی‌بـه‌‌‌‌‌«‌بر‌آثار‌مولوی‌یدو‌عرفانی‌با‌تأک

(‌در‌1389کوتـاهی‌کـرده‌اسـت.‌همچنـین‌الهـام‌صـالح‌)‌‌‌‌‌‌موضوع‌هیبت‌خداوند‌هم‌اشـارۀ‌‌

از‌«‌رابطۀ‌انسان‌و‌خداونـد‌از‌دیـدگاه‌مولـوی‌در‌مثنـوی‌معنـوی‌‌‌‌‌»ای‌تحت‌عنوان:‌‌نامه‌پایان

‌نیـز‌‌مقـدم‌‌محمدامینی‌و‌است‌گفته‌سخن‌خداوند‌به‌رسیدن‌و‌ارتباط‌متقابل‌انسان‌و‌وصال

‌«غزنـوی‌‌سنایی‌هایمثنوی‌در‌الهی‌اتصف‌و‌اسماء‌تجلی:‌»عنوان‌با‌ای‌نامه‌پایان‌در(‌1391)

http://ensani.ir/fa/article/author/11469


 

‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل  ‌/ 111‌ 

 
 

 

‌دارنـد،‌‌اطـلاع‌‌نگارنـدگان‌‌کـه‌‌جـایی‌‌تا.‌است‌پرداخته‌سنایی‌دید‌از‌خداوند‌صفات‌بیان‌به

‌باشـد؛‌‌پرداختـه‌‌مولـوی‌‌و‌سـنایی‌‌دیـدگاه‌‌از‌«انـس‌‌و‌هیبت»‌موضوع‌به‌صرفاً‌که‌ایپیشینه

‌.ندارد‌وجود

 روش تحقيق

مـتن‌حدیقـۀ‌سـنایی‌و‌مثنـوی‌معنـوی‌‌‌‌‌‌‌های‌مسـتخرج‌از‌رو،‌مبتنی‌بر‌دادهپژوهش‌پیش

توصـیفی‌‌‌-ای‌و‌اسنادی‌و‌به‌شیوۀ‌تحلیلیگیری‌از‌مطالعات‌کتابخانهمولوی‌است‌که‌با‌بهره

‌به‌انجام‌رسیده‌است.

 تحقيق مبانی

روی‌هـر‌جزئـی‌از‌‌‌‌آنچه‌موجب‌خلقت‌هستی‌شده،‌تجلی‌صفات‌خداوند‌اسـت؛‌ازایـن‌‌

‌ونـد،‌بـا‌دو‌نـوع‌جمـالی‌و‌جلالـی‌در‌‌‌‌‌آفرینش،‌مظهر‌اسماء‌و‌صفات‌اوست.‌تجلیـات‌خدا‌

ویژه‌در‌عارف‌که‌تمام‌توجـه‌او‌معطـوف‌‌‌‌به‌-عنوان‌مظهر‌جمیع‌صفات‌خداوندیبه‌-انسان

های‌این‌تجلیات‌است.‌از‌بازتاب«‌هیبت‌انس‌و»توجهی‌دارد؛‌‌تأثیرات‌قابل‌به‌خداوند‌است،

ن‌اسـت‌و‌در‌‌شـاد‌شـد‌‌‌انس‌به‌ضم‌اول‌در‌لغت‌به‌معنی‌آرام‌و‌الفـت‌و‌خوگرشـدن‌و‌دل‌‌»

:‌1376)گـوهرین،‌‌«‌اصطلاح،‌اثر‌مشاهدۀ‌جمال‌الهیه‌است‌در‌قلب‌و‌آن‌جمال‌جلال‌اسـت‌

(.‌اکثر‌عرفا‌را‌اعتقاد‌بر‌این‌است‌که‌آغاز‌انس‌بر‌ذکر‌بناشده‌و‌خود‌ذکر‌تابعی‌اسـت‌از‌‌94

حق‌انـس‌صـحو‌‌‌»‌آورد.و‌هرچه‌مشاهده‌بیشتر‌باشد،‌ذکر‌بیشتر‌شده‌و‌انس‌بار‌می‌مشاهده

(؛‌لذا‌بـرای‌کسـی‌‌‌1361‌:23قشیری،‌)«‌است‌و‌هر‌مستأنسی‌صاحی‌به‌خداوند‌استحق‌‌به

یکی‌آنکه‌از‌غیر‌محبوب‌و‌مأنوس‌خـود‌‌»هایی‌ذکرشده‌است؛‌که‌با‌حق‌انس‌گرفته،‌ویژگی

متوحش‌باشند‌تا‌غایتی‌که‌از‌نفس‌خود‌وحشت‌دارند؛‌علامت‌دیگـر‌آنکـه‌چنـان‌بـا‌ذکـر‌‌‌‌‌‌

تغرق‌تفکر‌و‌تذکر‌باشد‌و‌از‌روئیت‌اغیار‌غائـب؛‌‌محبوب‌انس‌گیرد‌که‌در‌عموم‌اوقات‌مس

(.‌چون‌انـس‌بـا‌‌‌1381‌:2/31الدین‌آملی،شمس)«‌علامت‌دیگر‌دوام‌محادثه‌با‌محبوب‌است

روی‌همراه‌‌خداوند‌سکون‌و‌آرامش‌و‌طمأنینۀ‌خاصی‌را‌برای‌مونس‌آن‌به‌دنبال‌دارد،‌ازاین

حشمت‌برخاستن‌»یدند،‌گفت:‌با‌شادی‌و‌سرزندگی‌و‌نشاط‌است.‌از‌جنید‌دربارۀ‌انس‌پرس

‌تر‌بـا‌تر‌و‌هرکه‌محبتر‌خائفو‌هیبت‌برجای‌بداشتن‌و‌این‌ازبهر‌آن‌گفت‌که‌هرکه‌عارف

:‌1361،‌مسـتملی‌بخـاری‌‌«‌)تر؛‌تولد‌خـوف‌از‌معرفـت‌خیـزد‌و‌تولـد‌انـس‌از‌محبـت‌‌‌‌‌‌‌انس
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در‌مسیر‌سلوک‌پی‌«‌انس‌و‌هیبت»توان‌به‌همراهی‌وضوح‌می‌(؛‌پس‌با‌این‌سخن‌به3/1311

متناوب‌است؛‌گاه‌حالت‌انس‌بر‌وی‌غلبـه‌کـرده،‌او‌را‌بـه‌‌‌‌‌رد؛‌این‌دو‌حال‌در‌باطن‌سالکب

‌هیبـت‌»رساند‌و‌گاه‌حالت‌هیبت‌بر‌او‌غالب‌شده،‌قبض‌او‌را‌در‌پی‌دارد.‌نهایت‌انبساط‌می

‌خداونـد‌‌قدرت‌به‌معرفت‌از‌که‌است‌نفس‌برای‌حالتی‌و‌خداوند‌جلالی‌صفات‌تجلیات‌از

‌نیـز‌‌او‌«هیبت»‌شود،‌زیاد‌خدا‌به‌علم‌هرقدر‌رو،‌ازاین‌شود؛می‌اصلح‌امرش‌نفاذ‌و‌بطش‌و

‌ـ‌».‌(‌1392‌:19ای،بادکوبه«‌)شودمی‌زیاد قـبض‌از‌صـنعت‌‌‌‌ۀهیبت‌بالای‌قبض‌است‌که‌غلب

پس‌قهر‌هیبت‌جلال‌چـون‌بـر‌دل‌‌‌‌؛صفت‌بالای‌صنعت‌است‌است‌و‌ظل‌هیبت‌از‌صفت‌و

ا‌در‌انابت‌باثر‌هیبت‌همت‌بـا‌خشـیت‌‌‌مستولی‌گردد‌انزعاج‌و‌خشیت‌در‌آن‌دل‌پدید‌آید‌ت

باشد،‌قال‌الله‌تعالی:‌من‌خشی‌الرحمن‌بالغیب‌وجاء‌بقلب‌مندب؟‌از‌خوف‌اسـت‌و‌هیبـت‌‌‌

‌(.1347‌:197،)عبادی«‌لاز‌خشیت‌و‌خسوف‌از‌افعال‌رود‌و‌خشیت‌در‌احوا

طور‌وسـیع‌در‌شـعر‌فارسـی‌اعـم‌از‌‌‌‌‌‌که‌معانی‌صوفیانه‌را‌به‌]است [اولین‌کسی‌»سنایی‌

هرچند‌برای‌او‌سـه‌سـاحت‌‌‌‌.(1362‌:63)شمیسا،‌«‌و‌قصیده‌و‌غزل‌وارد‌کرده‌استمثنوی‌

قطـب‌تاریـک‌وجـود‌کـه‌سـنایی‌مـداح‌و‌هجـاگوی‌اسـت؛‌مـدار‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌»اند:‌وجودی‌قائل‌شده

خاکستری‌وجود‌که‌سنایی‌ناقد‌جامعه‌و‌ناقد‌اخلاقی‌اسـت‌و‌قطـب‌روشـن‌وجـود‌او‌کـه‌‌‌‌‌‌

عنـوان‌‌(؛‌اما‌آنچـه‌سـنایی‌را‌بـه‌‌‌34-1372‌:21)شفیعی‌کدکنی،‌«‌سنایی‌قلندر‌و‌عاشق‌است

الحقیقـۀ‌اوسـت‌کـه‌‌‌‌کند؛‌مثنوی‌حدیقـه‌ترین‌سخنوران‌ادب‌فارسی‌مطرح‌می‌یکی‌از‌بزرگ

صـورت‌مجـزا‌بـه‌‌‌‌‌تنها‌در‌باب‌آغازین‌آن‌بـه‌‌درزمینۀ‌شعر‌تعلیمی‌صوفیانه‌سروده‌شده‌و‌نه

ل‌شناسـاندن‌‌حـا‌‌جـای‌اثـر‌در‌‌بحث‌دربارۀ‌توحید‌و‌صفات‌خداوند‌پرداخته،‌بلکه‌در‌جای

تـدریج‌اوج‌خـود‌را‌در‌شـعر‌‌‌‌‌خداوند‌به‌مخاطب‌است.‌شعر‌عرفانی‌آغازشده‌با‌سـنایی‌بـه‌‌

هجری‌در‌بلخ،‌بعد‌از‌وفات‌پدر‌بـه‌خـواهش‌‌‌‌624مولوی‌متولد‌سال‌»دهد؛‌مولانا‌نشان‌می

الـدین‌‌مریدان‌بر‌مسند‌وعظ‌و‌تدریس‌نشست‌و‌تحت‌تربیت‌و‌ارشاد‌استادی‌چـون‌برهـان‌‌

هـای‌‌تحصیل‌علوم‌شرعی‌به‌حلب‌و‌دمشق‌سفر‌کرد‌و‌بعـد‌از‌ریاضـت‌‌‌محقق‌ترمزی‌برای

جانبـه‌و‌‌روی‌بـا‌نگـاهی‌همـه‌‌‌‌(؛‌ازاین1392‌:2/91)صفا،«‌بسیار،‌دستور‌تعلیم‌و‌ارشاد‌یافت

فراگیر‌به‌انسان‌و‌رابطۀ‌او‌با‌خالق‌و‌آفرینش،‌درصدد‌آن‌برآمد‌که‌راهنما‌و‌مرشدی‌خـوب‌‌

‌و‌فهم‌معارف‌وحیانی‌را‌برای‌آنان‌هموار‌نماید.‌‌‌برای‌همنوعان‌خویش‌باشد‌و‌راه‌معرفت



 

‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل  ‌/ 111‌ 

 
 

 

 بحث

ها،‌فطرت‌خداجویی‌و‌عشق‌به‌خود‌را‌قرار‌‌دیدگاه‌عرفا‌خداوند‌در‌نهاد‌تمامی‌انسان‌از

اسـت؛‌‌«‌انـس‌»داده‌است‌و‌کمال‌مطلوب‌انسان‌نیز‌درگرو‌خداگونه‌شدن‌و‌رسیدن‌به‌حال‌

یابد‌که‌خداوند‌امر‌زمانی‌تحقق‌می‌روی‌دغدغۀ‌عارفان‌رسیدن‌به‌این‌کمال‌است؛‌اینازاین

‌بجوید؛ ‌را ‌کـردم‌‌طلب‌را‌پروردگارم‌من:‌»گویدمی‌نفری‌از‌نقل‌در‌نویا‌که‌گونههمان‌انسان

(‌پس‌بعد‌خواستن‌اوسـت‌‌1373‌:329نویا،‌«‌)یافتمش‌پس‌کرد؛‌طلب‌مرا‌او‌چون‌نیافتم؛‌و

و‌این‌همان‌است‌کـه‌در‌‌دهد؛‌فقط‌خداوند‌او‌را‌کافی‌است‌که‌انسان،‌ترسی‌به‌دل‌راه‌نمی

‌بینیم.مکتب‌عرفان‌عاشقانه‌می

‌سنايی ديدگاه از انس

‌هـم‌‌کنـار‌‌در‌را‌عاشـقانه‌‌و‌عابدانـه‌‌عرفـان‌‌نـوع‌‌دو‌هر‌سنایی،‌آثار‌به‌نگاهی‌با‌هرچند

‌عرفـان‌‌نمـود‌‌بیشتر‌اوست؛‌تحول‌از‌بعد‌و‌پایانی‌هایسال‌حاصل‌که‌او‌حدیقۀ‌اما‌بینیم؛‌می

‌آن‌کـه‌‌کـرده‌‌دنبـال‌‌را‌معینـی‌‌هدف‌کتاب‌این‌در‌سو‌یک‌از‌ناییس.‌دارد‌خود‌در‌را‌عابدانه

‌خواهـان‌‌کـه‌‌دارد‌را‌دینـی‌‌مصـلح‌‌یک‌شخصیت‌دیگر‌سوی‌از‌است؛‌عرفانی‌مقاصد‌تعلیم

‌تمـامی‌‌از‌کـه‌‌اسـت‌‌مرشـدی‌‌جایگاه‌در‌سنایی‌اشعار،‌از‌دسته‌این‌در.‌است‌جامعه‌اصلاح

‌نیـز‌‌را‌دیگـران‌‌و‌کنـد‌‌مـی‌‌ملح‌را‌الهی‌عشق‌شعلۀ‌خود‌روح‌در‌و‌است‌شده‌پاک‌هانقص

‌زنـدان‌‌این‌اسیر‌افتاده،‌جدا‌خویش‌اولیۀ‌موطن‌از‌انسان‌عرفا،‌باور‌در».‌کندمی‌دعوت‌بدان

‌کنـد؛‌مـی‌‌تـلاش‌‌آن‌بـرای‌‌و‌دارد‌را‌اصـل‌‌به‌بازگشت‌دغدغۀ‌همیشه‌لذا‌است؛‌شده‌خاکی

‌پـی‌‌و‌موجـود‌‌وضـع‌‌بـا‌‌آشـنایی‌‌زندان،‌از‌رهایی‌و‌اصل‌سوی‌به‌سیر‌در‌تلاش‌اول‌مرحلۀ

‌هـای‌بخـش‌‌.(‌1386‌:284پورنامـداریان،‌«‌)اسـت‌‌جهـان‌‌ایـن‌‌در‌خـود‌‌غربت‌به‌روح‌بردن

‌آن‌در‌سـنایی‌‌کـه‌‌عصـری‌‌در.‌آورد‌حساب‌به‌مرحله‌همین‌معرۀف‌توانمی‌را‌حدیقه‌عرفانی

‌و‌خوردنـد‌مـی‌‌غوطـه‌‌شادی‌در‌درباریان‌اکثر‌مردم،‌برای‌زندگی‌سختی‌باوجود‌زیست؛می

‌کـه‌‌بـود‌‌افرادی‌جمله‌آن‌از‌سنایی‌میان‌این‌در»‌بودند؛‌خوش‌دل‌ان،امیر‌مدح‌به‌نیز‌شاعران

.‌برانگیزد‌غفلت‌خواب‌از‌را‌خفتگان‌کوشید‌خود‌اشعار‌با‌و‌نداد‌تن‌زودگذر‌هایخوشی‌به

‌اخـروی‌‌ثـواب‌‌بـرای‌‌نوافل،‌و‌فرایض‌بر‌پیوسته‌که‌است‌عابدی‌عارف‌تنها‌نه‌او‌حدیقه،‌در

‌روزگـار‌‌غفلـت‌‌به‌نسبت‌اعتراضش‌فریادهای‌بلکه‌.(‌1383‌:161سجادی،)‌«کندمی‌مداومت
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‌دنیـوی‌‌زنـدگی‌‌گرداب‌در‌فرورفتن‌از‌را‌مردم.‌است‌سرزنش‌و‌درد‌از‌پر‌اش‌جامعه‌مردم‌و

‌پایۀ‌بر‌او‌عرفان‌روی‌ازاین.‌است‌شده‌یادآور‌را‌مرگ‌کرده؛‌انتقاد‌روزگار‌مفاسد‌از‌داده؛‌بیم

‌قیامـت‌‌روز‌از‌ترس‌و‌وحشت‌این‌است؛‌هشد‌بنانهاده‌قهار‌خدای‌از‌ترس‌و‌عابدانه‌عرفان

‌نیـز‌‌روزگـار‌‌اعتبـاری‌بـی‌‌و‌زورمـدار‌‌حاکمان‌از‌وحشت‌بازتاب‌توانمی‌را‌جهنم‌عذاب‌و

‌و‌متشـرعه‌‌هـم‌‌دارد،‌را‌فیلسوفان‌خدای‌صفات‌هم‌حدیقه‌در‌شده‌توصیف‌خدای».‌دانست

‌.است‌خدایی‌چنین‌اصلی‌ویژگی‌هیبت‌پس‌،(‌1379‌:11درگاهی،)‌«متصوفه

‌جوید‌حضـرتت‌مهر‌جــز‌هرکه‌ـدروی‌شدلـ‌در‌قـهر‌صـورت

‌(‌1329‌:111سنایی،)

‌بـه‌دل‌بـر‌‌‌دیگـری‌‌راه‌دادن‌مهر‌را‌از‌انسان‌سنایی‌خداوند؛‌قهر‌بودن‌کمین‌در‌خاطر‌به

‌مخاطباین‌و‌داردمی‌حذر ‌تـا‌‌گیـرد‌می‌قرار‌خداوند‌هیبت‌و‌جلالی‌تجلی‌معرض‌در‌گونه

‌جمـالی‌‌صفات‌از‌تعلیمی‌اهداف‌خاطر‌به‌هرچند‌ود،ش‌معنوی‌امور‌متوجه‌و‌بیدار‌غفلت‌از

‌دربارۀ‌دیدگاهش.‌دارد‌تأکید‌جلالی‌صفات‌بر‌بیشتر‌اما‌گوید؛می‌سخن‌نیز‌خداوند‌لطف‌و

‌و‌دانسـته‌‌خداوند‌عزت‌مقابل‌در‌حجابی‌را‌انس‌وی‌است؛‌مسئله‌این‌گویای‌خوبی‌به‌انس،

‌بـه‌‌کنـد‌‌پرداخـت‌‌بایـد‌‌لغزش‌ینتر‌کوچک‌خاطر‌به‌انسان‌که‌بهایی‌و‌خداوند‌قدرت‌بابیان

‌کمتـر‌‌دیـدگانش‌‌او‌در‌هیبـت‌‌خداونـد،‌‌بـه‌‌شدن‌مأنوس‌با‌مبادا‌که‌دهدمی‌هشدار‌مخاطب

‌.شود

‌(‌118:‌همان)‌

 انس دربارۀ مولوي ديدگاه

‌و‌زنـدگی‌‌همـۀ‌‌محـور‌.‌»تخداس‌کلمه‌آن‌کنیم؛‌خلاصه‌کلمه‌یک‌در‌را‌مثنوی‌کل‌اگر

‌حیـات‌‌و‌اندیشـه‌‌وجـود،‌‌ذرات‌همـۀ‌‌پرجاذبـه،‌‌کانون‌مانند‌«او».‌است‌«او»‌مولوی‌اندیشۀ

‌دنیـای‌‌در‌«او»‌این‌که‌حضوری‌گرمای‌است؛‌درآورده‌گردش‌به‌خویش‌محور‌بر‌را‌مولوی

(‌‌1379‌:62درگـاهی،‌«‌)اسـت‌‌نداشـته‌‌ادیـان‌‌از‌یک‌هیچ‌در‌معبودی‌هیچ‌شاید‌دارد؛‌مولوی

‌او‌هیبـت‌‌حتـی‌‌چیز‌شناخت،‌هیچ‌عاشقانه‌را‌خداوند‌که‌کسی»وی‌براین‌عقیده‌است‌که‌مول

‌شـریعت‌‌راه‌در‌بلکـه‌‌نیسـت،‌‌عقـل‌‌طریق‌از‌معرفتی‌چنین‌شود؛‌انسش‌مانع‌تواند؛نمی‌نیز

‌تاوسـ‌زۀتع‌حجاب‌حبتم‌که‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌تـحب‌حضرت‌اوسـوحدّ‌مس‌مپ
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‌ناپدیـد‌‌شـوق‌‌و‌شـرع‌‌و‌عقـل‌‌که‌آنگاه‌درنهایت‌دهد؛‌روی‌شوق‌تا‌ببازی‌پاک‌را‌عقل‌باید؛

‌سـنایی‌‌کـه‌‌درصورتی‌.(1373‌:134شجیعی،)‌«یابیمی‌دست‌طالبی‌آنچه‌به‌ذوق‌مدد‌به‌آمد؛

‌و‌نمی‌تأکید‌مادیات‌قید‌از‌شدن‌رها‌و‌نفس‌تزکیۀ‌بر‌فقط‌که‌است‌شریعتمداری ‌توانـد‌دارد

با‌‌دهد؛‌ارائه‌خود‌مخاطب‌به‌آورد‌و‌دست‌گونه‌بهشریعت،‌معرفت‌و‌انسی‌مولوی‌درون‌از

‌مولـوی‌»البتـه‌‌‌ندارد؛‌را‌آن‌غیر‌کشش‌و‌است‌راه‌ابتدای‌در‌هنوز‌او‌مخاطب‌کهتوجه‌به‌این

‌شـریعت‌‌ترک‌نه‌دهدمی‌خاصی‌اهمیت‌است؛‌نفس‌ریاضت‌و‌تهذیب‌وسیلۀ‌که‌شریعت‌به

‌کوب،‌زرین«‌)کندنمی‌تبلیغ‌را‌عزلت‌و‌فقر‌به‌گرایش‌نه‌و‌صوفیانه‌هایتندروی‌به‌تسلیم‌و

‌اشـراق،‌‌پـای‌‌با‌و‌آورد‌روی‌قلبی‌شهود‌و‌معرفت‌.‌بلکه‌براین‌است‌که‌باید‌به(1373‌:242

‌که‌است‌راهی‌تنها‌و‌نیست‌جدا‌شریعت‌جادۀ‌از‌که‌است‌طریقتی‌همان‌این»‌و‌شد‌رهسپار

‌باطن‌و‌دل‌دانش‌عشق،‌پس‌.(‌1313‌:141کوب،‌زرین«‌)انجامدمی‌وحدت‌به‌کثرت‌میان‌از

‌.‌او‌با‌انس‌سوی‌به‌است‌عارف‌راهبر‌و

‌تاسـ‌ـرتربـ‌ـانایم‌و‌ـرکف‌از‌رملاج‌‌‌‌‌‌‌‌‌تمس‌تاس‌نـقـد‌دم‌در‌عاشق‌که‌زان

‌پوست‌چو‌را‌او‌دین‌و‌رکف‌و‌غزم‌تکوس‌‌‌‌‌‌‌‌‌تاوس‌دربان‌ودخ‌دو‌هـر‌انایم‌و‌رکف

‌(‌3281-‌1392‌/1‌:3282مولوی،)‌

هـای‌‌دانـد؛‌اگـر‌بـرای‌انسـان‌‌‌‌های‌عادی‌مـی‌مولوی‌انسان‌عاشق‌را‌بسیار‌فراتر‌از‌انسان

ترین‌وسیله‌برای‌نزدیکی‌بـه‌پیشـگاه‌او‌باشـد،‌انسـان‌‌‌‌‌‌ممعمولی‌پرداختن‌به‌کفر‌و‌ایمان‌مه

یافته،‌نقـد،‌بـرای‌‌‌‌عاشق‌از‌ابزار‌گذشته‌و‌به‌خود‌هدف‌که‌همان‌انس‌و‌نزدیکی‌است‌دست

‌او‌مهیا‌است؛‌دیگر‌چه‌نیاز‌به‌ابزار؟‌‌

 انس امکان

گویـد‌و‌صـفات‌بسـیاری‌را‌بـرای‌او‌ذکـر‌‌‌‌‌‌سنایی‌در‌حدیقه‌از‌خداوند‌بسیار‌سخن‌مـی‌

شده‌در‌حدیقه،‌گاه‌هماننـد‌معشـوقکان‌در‌‌‌‌خدای‌توصیف»با‌نگاهی‌به‌این‌اوصاف‌کند؛‌‌می

نیـافتنی‌و‌باهیبـت.‌‌‌‌صـورت‌دسـت‌‌‌هـر‌‌وتخت،‌در‌خرابات‌است‌و‌گاه‌چون‌شاهان‌در‌تاج

‌سـلطان‌‌،حـال‌عـین‌‌انس‌با‌چنین‌خدایی‌سخت‌و‌گاه‌ناممکن‌است‌و‌دروصول‌به‌درگاه‌و‌

‌در‌پـا‌‌نتواننـد؛‌‌نـااهلان‌‌و‌دروغین‌مدعیان‌تا‌یزدرمی‌زهر‌عاشقان‌جام‌در‌هرلحظه‌نیز‌عشق

‌دیگـر‌‌صـوفیان‌‌هماننـد‌‌سـنایی‌‌هـدف‌‌هرچند‌.(‌1378‌:132زرقانی،«‌)بگذارند‌عشق‌حریم
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‌ایـن‌‌اگرچـه‌‌و»‌اند؛‌کرده‌گم‌را‌راه‌که‌است‌کسانی‌به‌آن‌دادن‌نشان‌و‌حق‌راه‌وجوی‌جست

‌.(‌1373‌:139کـوب،‌‌زریـن‌«‌)نیست‌دور‌صومعه‌و‌مسجد‌از‌اما‌گذرد،می‌عشق‌کوچۀ‌از‌راه

‌نتیجـۀ‌‌ولـی‌‌داده؛‌اختصـاص‌‌خداونـد‌‌معرفـت‌‌به‌را‌حدیقه‌بیشترر‌اینکه‌وجود‌با‌روی‌ازاین

‌صـفتی‌‌اثبـات‌‌بـه‌‌اینکـه‌‌از‌بیشـتر‌‌و‌دانـد‌مـی‌‌سـردرگمی‌‌و‌سرانجامیبی‌را‌حق‌جستجوی

‌درمی‌نفی‌را‌خداوند‌دربارۀ‌معلومات‌همۀ‌بپردازد؛ ‌صـفات،‌‌همۀ‌نفی‌با‌سنایی‌حقیقت‌کند.

‌اگـر‌‌و‌اسـت‌‌دشوار‌البته‌جهان‌سازندۀ‌و‌صانع‌کردن‌پیدا»‌که‌بود‌عقیده‌هم‌افلاطون‌با‌گویا

‌افلاطـون،‌)‌«باشـد‌‌فهـم‌‌قابل‌را‌همگان‌که‌کنیم‌وصف‌چنان‌را‌او‌ندارد‌امکان‌کنیم؛‌پیدا‌هم

‌انکـاری‌‌چنـین‌‌با‌و‌کندمی‌انکار‌را‌خداوند‌شناخت‌طورکلی‌به‌سنایی‌پس‌.(1382/3‌:1736

رسد؛‌چراکه‌عقل‌نیز‌انـس‌بـا‌امـور‌ناشـناخته‌را‌‌‌‌‌می‌نظر‌به‌ناممکن‌نیز‌خدایی‌نینچ‌با‌انس

‌تر‌است.پذیرد؛‌بلکه‌هیبت‌در‌چنین‌شرایطی‌پذیرفتنینمی

‌مآن‌صمـد‌نی‌که‌حس‌شناسد‌و‌وه‌هـمآن‌احـد‌نی‌که‌عـقل‌دانـد‌و‌ف

‌جز‌او‌نیست‌ها‌بـه‌ز‌هستاوسـت‌کـ‌تمادت‌او‌ز‌کـهـنه‌و‌نو‌نیس

‌(‌1329‌:64،‌)سنایی‌

هیبت‌‌خاطر‌به‌تنها‌نیز‌را‌آن‌دیگر‌متعلقات‌و‌خدا‌به‌ایمان‌پس‌سنایی‌در‌تعالیم‌خویش

‌کنـد‌می‌توصیه‌دنیوی‌مصونیت‌و‌رستگاری‌مایۀ‌عنوان‌به‌و‌دوزخ‌عذاب‌از‌خداوند‌و‌نجات

‌همیشه‌و‌کند‌عمل‌آن‌بخـش‌نجات‌اوامر‌به‌باشد؛‌داشته‌دین‌درد‌باید‌مؤمن‌است؛‌معتقد‌و

‌.‌شود‌رستـــگار‌و‌برهد‌عذاب‌از‌تا‌کنـــــد‌ناله‌او‌پیشــــگاه‌در

‌ردفـ‌در‌ندری‌ویش‌زاری‌هبـ‌هک‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ردگ‌زاری‌ردِگـ‌بـه‌قحـ‌درر‌بـر

‌(‌91:‌همان)‌

‌فقـط‌‌او‌اندیشـۀ‌‌در‌بلکه‌داند؛نمی‌سخت‌را‌خداوند‌انس‌به‌رسیدن‌مولوی‌مقابل،‌در‌اما

‌و‌مولـوی‌‌فـرق‌‌کنـد؛‌‌خویش‌مونس‌را‌تو‌مطلوب؛‌قرمعشو‌تا‌باشی‌او‌طالب‌که‌است‌کافی

‌نصـیبش‌‌آنچـه‌‌بپردازد‌حق‌جستجوی‌به‌که‌کسی‌مولوی‌تعالیم‌در»‌است؛‌این‌در‌نیز‌سنایی

‌دارد؛مـی‌‌اذعان‌نیز‌مولوی‌که‌ای‌گونه‌به‌سنایی‌اما‌اوست‌با‌انس‌و‌شیفتگی‌و‌عشق‌شود؛می

‌نیـز‌‌خداونـد‌‌از‌بـودن‌‌غایب‌و‌قفرا‌و(‌‌1362‌:222افلاکی،«‌)گویدمی‌سخن‌فراق‌از‌اغلب

‌هیبت‌حق»:‌داردمی‌اذعان‌قشیری‌کهچنان‌دارد؛‌خداوند‌از‌ترس‌و‌هیبت‌با‌مستقیمی‌ارتباط
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‌از‌تـا‌‌کنـد‌مـی‌‌اقتضا‌انسان‌طبیعت(‌‌1361‌:97قشیری،«‌)است‌غایب‌هائب‌هر‌و‌بود‌غیبت

‌و‌شـود‌‌زیاد‌اربسی‌اگر‌خداوند‌داشته‌باشد؛‌لذا‌هیبت‌ترس‌و‌هیبت‌است‌ناشناخته‌آنچه‌هر

‌بـه‌‌دسـتیابی‌‌کـه‌‌برساند‌گمان‌این‌به‌را‌انسان‌است‌ممکن‌نشود؛‌ایجاد‌تعدیل‌آن‌در‌انس‌با

‌‌دارد.می‌بیان‌نیست؛‌مولوی‌این‌نکته‌را‌به‌خوبی‌ممکن‌هرکسی‌برای‌او‌ساحت

‌را‌عامه‌نبــــاشد‌ره‌خاصان‌پیــش‌‌‌‌‌‌‌‌‌مــرا‌مـــر‌او‌هیــــبت‌آن‌کــــرد‌بـسـته

‌(‌1392‌:4‌/711ی،مولو)

‌نیـز‌‌مثبـت‌‌تـأثیرات‌‌تواندمی‌شناخت،‌عدم‌از‌ناشی‌هیبت‌این‌او‌اعتقاد‌به‌دیگر‌سوی‌از

‌پـس‌‌باشـد؛‌‌هـا‌ناشــــــناخته‌‌معرفـت‌‌سمــــت‌به‌انسان‌حرکت‌آغاز‌نقطۀ‌و‌باشد‌داشته

‌‌‌.است‌متفاوت‌آن‌کارکرد‌هاانسان‌ظرفیت‌به‌بـــسته

‌جهد‌بیـرون‌دلـــــش‌از‌اننیسـ‌و‌هوس‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ددهــ‌فطــــنت‌و‌بیـداری‌شهیـبتـ

‌(‌4298:‌همان)‌

‌واحـد‌‌امـر‌‌یک‌تأثیر‌تفاوت‌توانمی‌خوبی‌به‌هیبت،‌خصوص‌در‌فوق‌ابیات‌به‌نگاهی‌با

‌عرفـانی‌‌مسـائل‌‌از‌هرکدام‌تنها‌نه‌که‌گذاردمی‌صحه‌این‌بر‌امر‌این‌و‌دید‌بعینه‌را‌مولوی‌بر

‌یک‌است‌ممکن‌حتی‌بلکه‌گذارد؛می‌وی‌بر‌را‌فاوتیمت‌تأثیر‌انسان‌وجودی‌ظرفیت‌به‌بسته

‌باشد‌مختلفی‌تأثیر‌متفاوت‌شرایط‌در‌واحد‌امر ‌انـس‌‌مولـوی‌‌توصیفات‌این‌تمامی‌با.‌داشته

‌کندمی‌دعوت‌خداوند‌با‌انس‌به‌را‌خویش‌مخاطبان‌در‌تعالیم‌خویش‌همۀ‌و‌داندمی‌برتر‌را

‌انـس‌‌بیشـتر‌‌تـا‌‌کندمی‌ترتشنه‌هرلحظه‌ار‌انسان‌او،‌درگاه‌به‌نزدیکی‌دارد؛می‌خاطرنشان‌و

‌.‌گویدمی‌فراوان‌آن‌مزایای‌از‌و‌بگیرد

‌اسـت‌ـاقیسـ‌تفـزای‌جـان‌رابش‌زک‌‌‌‌‌‌‌‌‌تس‌اقیبـ‌کو‌نگـزی‌زنــده‌آن‌قع

‌نیســت‌واردشــــ‌ارهاکـ‌مانکـری‌اب‌‌‌‌‌‌‌‌‌تنیس‌بار‌هشـ‌بــدان‌را‌مـا‌گوم‌تو

‌(221-‌1392‌/1‌:1219مولوی،)‌

دهد‌این‌است‌که‌انس‌با‌درگاه‌او‌برای‌همگان‌ممکـن‌‌ها‌میرمی‌که‌مولوی‌به‌انساندلگ

های‌خاص‌و‌برگزیده‌نیست؛‌اصلاً‌با‌اکرام‌حق‌سازگار‌نیسـت‌کـه‌‌‌است‌و‌مخصوص‌انسان

تواند‌حضور‌و‌انس‌بـا‌او‌را‌‌‌راحتی‌می‌طالبی‌را‌پشت‌درهای‌بسته‌نگه‌دارد؛‌پس‌هرکسی‌به

حب‌الهی‌کـه‌چیـزی‌‌‌‌-1»شناسد.‌ابن‌عربی‌در‌عشق‌سه‌جنبه‌میگونه‌که‌‌تجربه‌کند.‌همان



 

 

 ... حدیقۀ‌در‌دو‌آن‌تعلیمی‌وجوه‌و‌هیبت‌و‌انس‌‌‌/ 112
 

 

حـب‌‌‌-2خواهـد‌بـه‌خـود‌برگـردد.‌‌‌‌‌جز‌اشتیاق‌خدای‌آشکارشده‌در‌مخلوق‌نیست‌که‌می

‌طبیعی‌حب‌-3روحانی‌که‌جایگاه‌آن‌در‌مخلوق‌است‌و‌غمی‌جز‌اتصال‌به‌معشوق‌ندارد.‌

‌پس‌این‌کشش‌و‌(422-‌1373‌:421کربن،«‌)جویدمی‌را‌درآوردن‌تملک‌که‌کسی‌عشق‌یا ؛

هاسـت؛‌‌عشقی‌دوطرفه‌است‌که‌انس‌را‌به‌دنبـال‌دارد؛‌خـداجویی‌در‌فطـرت‌همـۀ‌انسـان‌‌‌‌‌

هـا‌‌روی‌مولوی‌در‌اشعارش‌خداگونه‌شدن‌را‌هدف‌نهـایی‌سـیر‌تکـاملی‌همـۀ‌انسـان‌‌‌‌‌‌ازاین

داند‌و‌معتقد‌است‌انسان‌در‌ابتدا‌فاقد‌کمال‌و‌سراسر‌نقص‌است؛‌اما‌بـا‌قـرار‌گـرفتن‌در‌‌‌‌‌می

مرور‌از‌فاصـله‌مرتبـۀ‌کمـالی‌خـویش‌باکمـال‌مطلـق‌‌‌‌‌‌‌‌الله،‌با‌کسب‌کمالات،‌به‌سیر‌الیمسیر‌

‌وصـل‌‌لایـق‌‌و‌شـود‌می‌زمین‌روی‌بر‌حق‌نمایکاهد‌و‌با‌کسب‌اوصاف‌الهی،‌آیینۀ‌تمام‌می

‌بداند‌خدا‌مثابۀ‌به‌را‌خود‌همنوع‌باید‌انسان»‌پس‌یابد؛درمی‌را‌انس‌لذت‌و‌گرددمی‌خداوند

‌.(‌1396:‌233صـفایی،‌«‌)خداست‌از‌جزوی‌او‌چون‌بگیرد؛‌نظر‌در‌را‌او‌انسانی‌هایجنبه‌و

‌و‌چشـم‌‌خداونـد‌‌که‌کشدمی‌تصویر‌به‌را‌کاملی‌انسان‌چنین‌مقام‌زیر،‌اشعار‌در‌روی‌ازاین

‌.‌اوست‌زبان‌و‌گوش

‌...تو‌مخشـ‌و‌ارضــ‌نمـ‌و‌حـواس‌نم‌‌‌‌‌‌‌وت‌شمچ‌و‌زبــــان‌من‌را‌او‌گـفــــته

‌‌لـه‌الله‌کــــان‌هک‌مبـــاشــ‌ـرات‌من‌‌‌‌‌‌‌ولــــه‌از‌لله‌نکــا‌من‌دیش‌ونچـ

‌ (1942-‌1392‌/1‌:1937مولوی،)

 سالک هيبت يا انس در اختيار و جبر نقش

برای‌سالک‌نقـش‌اساسـی‌قائـل‌اسـت‌و‌طلـب‌او‌را‌آغـاز‌راه‌‌‌‌‌‌‌«‌انس»مولوی‌در‌مسئلۀ‌

‌پـس‌‌شـود؛‌مـی‌‌سبب‌را‌او‌با‌انس‌و‌مطلوب‌شدن‌داند‌و‌این‌طلب‌است‌که‌نهایتاً‌راغب‌می

‌.‌نیست‌ممکن‌کار‌این‌نیز‌سالک‌ارادۀ‌بدون

‌بـــود‌راغــب‌درو‌مطــلوبــش‌انجـ‌‌‌‌‌‌‌‌‌بـــود‌طـالـب‌او‌کــه‌هــر‌آنک‌لحاصـ

‌(‌3‌:4442/‌همان)

‌اسـت،‌لطـف‌‌‌معتقـد‌‌و‌دانـد‌مـی‌‌حـاکم‌‌نیـز‌‌«انـس‌»‌مسئلۀ‌در‌را‌خداوند‌جبر‌سنایی‌اما

.‌خواندمی‌خویش‌سویبه‌را‌بنده‌او‌نخواهد‌هم‌بنده‌اگر‌نگرد؛نمی‌بنده‌خواست‌به‌خداوند

‌جویـای‌‌نیز‌تو‌اگر‌که‌شودمی‌یادآور‌رحمت‌بر‌غضب،‌سبقت‌بیان‌بر‌علاوه‌فوق،‌ابیات‌در

‌.کشدمی‌خویش‌سویبه‌تو‌را‌لطف،‌کمند‌با‌وی‌نباشی‌انس
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‌(‌‌1329‌:118سنایی،)‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

‌عرفـانی‌‌در‌تعالیم‌خویش‌‌جبر‌«انس»‌اهل‌هم‌و‌«هیبت»‌اهل‌هم‌که‌است‌حالی‌در‌این

‌در‌انـس‌‌اگرچـه‌‌اسـت؛‌‌تفاوتم‌موضوع‌این‌از‌ها‌آن‌تفسیر‌اما‌دهند؛می‌ترجیح‌اختیار‌بر‌را

‌بـر‌‌خـود‌‌احوال»‌اما‌نیستند؛‌اکتسابی‌احوال‌اصولاً‌و‌است‌جمالیه‌صفات‌تأثیر‌از‌عارف‌‌دل

هایی‌که‌از‌سـوی‌حـق‌‌‌‌اند‌و‌آن‌یافته‌تزکیه نفسو‌‌صالح‌عمل  میرا‌که‌هایی‌آن:‌اندگونه‌دو

(‌پـس‌انسـان‌بـا‌‌‌‌1413‌:12،‌کاشانی)«‌شوند‌نازل‌می سالک قلب راز‌روی‌امتنان‌او‌باً‌و‌صرف

نیز،‌ناظر‌«‌انس»‌روی‌عارفان‌اهل‌تواند‌در‌کسب‌احوال‌بکوشد.‌ازاینتزکیۀ‌نفس‌خویش‌می

‌عـالم‌‌هـای‌پدیـده‌‌بـه‌»‌هسـتند؛‌‌رحمت‌و‌بخشش‌بودن‌اوبر‌صفات‌جمالیۀ‌خداوند‌و‌اهل‌

‌نـوری،‌«‌)انـد‌کـرده‌‌درک‌گونه‌این‌را‌آن‌وجودی‌راز‌و‌دارند‌اغراض‌از‌شسته‌و‌پاک‌نگاهی

‌مایـۀ‌‌و‌بیننـد‌مـی‌‌خدا‌طرف‌از‌را‌انسان‌سرنوشت‌بر‌حاکم‌جبر‌صورت‌این‌در‌؛(1388‌:87

‌استهلاک‌جبر‌دارد؛‌دیگر‌جلوۀ‌«راختیا‌و‌جبر»‌مسئلۀ‌عشق‌میدان‌در.‌او‌با‌«انس»‌و‌سعادت

‌معشـوق‌‌و‌عاشـق‌‌و‌بربسـته‌‌رخت‌آن‌از‌دوگانگی‌است؛‌حق‌مشیت‌و‌اراده‌در‌عاشق‌ارادۀ

‌خرسـندی‌‌احسـاس‌‌و‌کـرده‌‌معشـوق‌‌فدای‌را‌خود‌رغبت،‌باکمال‌عاشق،‌لذا‌اند؛شده‌یکی

‌.دارد

‌ستنی‌ابــر‌این‌اســـت‌مه‌لیتج‌نای‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌سـتنی‌جبــــر‌و‌تحق‌با‌معـیت‌این

‌(‌1462-‌1‌/1463ج:‌1392مولوی،)

میختـه‌و‌هـر‌دو‌‌‌آعامیانـه‌‌‌ۀبرای‌آنکه‌مفهوم‌عالی‌جبر‌عاشقان‌با‌مفهـوم‌جبـر‌نکوهیـد‌‌‌

«‌جباری‌خداونـد‌‌ۀمعیت‌با‌حق‌و‌مشاهد»اشتباه‌یکی‌فرض‌نشود،‌مولوی‌جبر‌عاشقان‌را‌‌به

خـود‌‌‌ۀوق‌را‌بـر‌اراد‌معش‌ـ‌ۀنامیده‌است،‌زیرا‌عاشقان‌خداوند‌با‌رغبت‌و‌با‌صد‌اختیار،‌اراد

‌ر.ک:‌محرمـی،‌)«‌تبـا‌حـق‌اس‌ـ‌‌‌یـت‌آنان‌نه‌جبر،‌بلکـه‌مع‌‌یمرو،‌تسلایندهند،‌ازیم‌یحترج

‌بـر‌‌را‌جبر‌نوع‌این‌و‌دهدمی‌ارائه‌جبر‌از‌عرفانی‌تفسیری‌ابیات‌این‌در‌مولوی (1389‌:118

او‌دهد؛‌وی‌را‌نظر‌بر‌این‌است‌که‌هر‌چه‌آن‌خسـرو‌کنـد؛‌شـیرین‌بـود،‌‌‌‌‌می‌ترجیح‌اختیار

امـا‌‌‌جمیل‌است‌و‌خواستار‌جمال،‌پس‌هرچه‌بر‌عاشقان‌خـود‌کنـد؛‌پسـندیده‌و‌زیباسـت؛‌‌‌‌

‌نـدکم‌ـفطل‌به‌دکـش‌می‌ودتخـ‌هب‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پنـــد‌مــترح‌بـــه‌رات‌رم‌دده‌می

‌یشپــــــ‌آردت‌ـتبهش‌ـۀفتلط‌هب‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌شخـوی‌سوی‌دتبـخـوان‌ینیای‌گر

http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D9%84_%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D9%84_%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD
http://wikifeqh.ir/%D9%86%D9%81%D8%B3
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B2%DA%A9%DB%8C%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B2%DA%A9%DB%8C%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D9%82%D9%84%D8%A8
http://wikifeqh.ir/%D9%82%D9%84%D8%A8
http://wikifeqh.ir/%D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%A9
http://wikifeqh.ir/%D8%B3%D8%A7%D9%84%DA%A9
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پردازنـد‌و‌بـر‌فعـال‌‌‌‌؛‌از‌خوف‌قهر‌خداوند‌و‌ترس‌از‌ثنویت،‌به‌نفی‌اختیار‌می«اهل‌هیبت»

‌معتقـد‌‌سنایی.‌خوانندفرامی‌جبر‌پذیرش‌به‌را‌مخاطب‌و‌کنندمایشاء‌بودن‌خداوند‌تأکید‌می

‌‌‌:است

‌خـدای‌ـارکـــ‌تنـیس‌وت‌بـا‌و‌وتـ‌بی‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌خــــدای‌اراخـتـیـ‌و‌رـبجــ‌ره‌در

‌(‌‌1329‌:162سنایی،)

‌هسـتند؛‌‌خواستار‌را‌الهی‌عذاب‌از‌ماندن‌امان‌در‌و‌بهشت‌به‌دستیابی‌بیشتر‌«هیبت‌اهل»

‌خواهنـد؛‌می‌را‌او‌فقط‌او‌از‌بلکه‌خوانند؛‌فرانمی‌بهشت‌به‌و‌دوزخ‌به‌«انس‌اهل»‌که‌درحالی

‌تعبـد‌‌مـلاک‌‌دوزخ،‌خـوف‌‌و‌بهشـت‌‌شوق‌که‌کرد‌مطرح‌را‌الهی‌عشق‌زمانی‌رابعه‌چنانکه

‌دوزخ‌بـیم‌‌از‌را‌تـو‌‌اگـر‌»:‌کـه‌‌خواهـد‌مـی‌‌خداوند‌از‌خویش‌مناجات‌در‌او.‌بود‌قرارگرفته

‌بـرای‌‌تو‌اگر‌و‌گردان‌حرام‌من‌بر‌پرستم؛می‌بهشت‌امید‌به‌اگر‌بسوز؛‌دوزخم‌در‌پرستم؛‌می

‌بـرآورم‌‌فریاد‌من‌کنی؛‌دوزخ‌در‌فردا‌مرا‌اگر!‌خدایا‌بار.‌مدار‌دریغ‌قیبا‌جمال‌پرستم؛می‌تو

‌عاشـقانه،‌‌عرفـان‌‌در‌پـس‌(‌‌1392‌:74عطار،)‌«کنند؟‌این‌دوست‌با‌داشتم؛‌دوست‌را‌وی‌که

‌عمدتاً‌مکتب‌این‌و‌است‌شده‌شناخته‌عارف‌آرامش‌و‌رهایی‌مایۀ‌خداوند،‌با‌دوستی‌و‌انس

‌نهـاده‌‌بنیـاد‌‌معبـود،‌‌و‌عابد‌رابطۀ‌مبنای‌بر‌که‌زاهدانه‌رفانع‌اما‌دارد؛‌تأکید‌«انس»‌حالت‌بر

‌یـک‌‌و‌عظـیم‌‌نیـروی‌‌صـاحب‌‌را‌معبـود‌‌و‌ارادهبی‌بندۀ‌را‌خود‌که‌دارد‌می‌وا‌را‌زاهد‌شده،

‌ببیند.‌مقتدر‌فرمانروای

 هيبت و انس با آن رابطۀ و عشق و سماع

‌شـادی،‌‌و‌سـط‌ب‌بـه‌‌همـواره‌‌نیـز‌‌را‌هـا‌روی‌انسـان‌‌مولوی‌خود‌اهل‌غم‌نیسـت؛‌ازایـن‌‌

‌بـرای‌‌و‌دارد‌امـر‌‌ایـن‌‌بـرای‌‌هاییتوصیه‌نیز‌عمل‌در‌بلکه‌گفتار‌در‌تنها‌نه‌وی‌خواند؛‌فرامی

‌را‌آن‌بایـد‌‌خداونـد‌‌درراه‌و‌اسـت‌‌حسابگر‌عقل‌او،‌اعتقاد‌به.‌کندمی‌توصیه‌را‌سماع‌همین

‌بـه‌‌را‌او‌نگـرش‌‌نـوع‌‌و‌انسـان‌‌رفتـار‌‌حتـی‌‌و‌سنجدمی‌را‌زیان‌و‌سود‌عقل‌گذاشت؛‌کنار

‌از‌عقـل‌‌مقابـل‌‌نقطـه‌‌در‌درسـت‌‌عشـق،‌‌امـا‌‌دهد؛می‌ترتیب‌زیان‌و‌سود‌اساس‌بر‌اوندخد

-مـی‌‌پـی‌‌در‌آن‌هایخواسته‌و‌دل‌دنبال‌به‌را‌خویش‌راه‌و‌است‌گریزان‌زیان‌و‌سود‌هرچه

‌الـی‌‌سـالک‌‌برپـای‌‌اسـت؛‌‌زنجیری‌مانندبه‌عقل‌او،‌با‌انس‌و‌محبوب‌به‌رسیدن‌درراه.‌گیرد

‌و‌خـاکی‌‌زمـین‌‌جاذبـۀ‌‌قیدوبنـد‌‌از‌رهـایی‌‌بـرای‌‌را‌سـماع‌‌ولویم»‌که‌است‌روی‌ازاین‌الله؛
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‌طلـب‌‌حالـت‌‌سـماع،‌‌در‌چراکـه‌‌کنـد؛‌مـی‌‌پیشنهاد‌ابدی‌معشوق‌هایجاذبه‌سوی‌به‌هدایت

‌محصول‌سماع،‌.(‌1381‌:17سپهسالار،)‌«آیدنمی‌نظر‌در‌وقت‌آن‌در‌ماسوا‌و‌شودمی‌زیادت

‌لـذا‌‌سـالک؛‌‌بـرای‌‌خداونـد‌‌بجـــان‌‌از‌قلبی‌واردات‌حاصل‌خود،‌وجد‌و‌است‌وجد‌حال

‌.گشاید‌تازه‌دنیایی‌به‌چشم‌ساحت،‌این‌در‌یافتن‌راه‌با‌سالک‌که‌است‌طبیعی

‌داعصــــ خــداونـدی‌و‌دبـنــ‌دگیبن‌اعسم‌وقــت‌زند‌این‌قعش‌مطـرب

‌دمقــــــ‌اآنجــ‌را‌ـلعقــ‌ـهشکست‌در‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌عــدم‌دریای‌قعشــ‌اشدب‌چه‌پس

 (4724-‌1392‌/3‌:4722مولوی،)

‌و‌اصـول‌‌بـا‌‌آن‌تفاوت‌اما‌طلبد؛می‌را‌خاصی‌ورسوم‌آداب‌مرحله،‌این‌به‌رسیدن‌هرچند

‌کـار‌‌در‌یکسـره‌‌بلکـه‌‌زند؛نمی‌عاشق‌پای‌به‌بندی‌تنها‌نه‌که‌است‌آن‌در‌ها‌مسلک‌سایر‌قیود

‌از‌نیازیبی‌و‌زیان‌و‌سود‌به‌اندیشیدن‌از‌رهایی‌باختگی،پاک‌و‌خود‌از‌رهایی‌است؛‌رهایی

‌البتـه‌»‌اسـت؛‌‌عشق‌پایۀ‌بر‌چیز‌همه‌آن‌در‌که‌متفاوت‌نگاه‌درنهایت‌و‌شکیبایی‌و‌صبر‌همه؛

:‌‌1379درگـاهی،‌«‌)نیسـت‌‌غایب‌حیات،‌از‌لحظه‌یک‌حتی‌خداوند‌مولوی،‌نگری‌هستی‌در

62‌‌)‌

‌بـا‌‌اسـت؛‌‌بخشـیده‌‌او‌بـه‌‌چشـم‌‌دو‌خداوند»‌خداست؛‌محضر‌در‌همیشه‌کامل‌انسان‌و

‌خـدا‌‌کامل‌انسان‌که‌است‌گونهاین‌و‌«العالمین‌عن‌غنی‌الله‌ان»‌که‌نگردمی‌خدا‌به‌چشم‌یک

‌دارد‌تعـالی‌‌حـق‌‌الرحمن‌اسم‌در‌نظر‌دیگر‌چشم‌با‌نگرد؛نمی‌خویش‌در‌نه‌و‌چیز‌همه‌در‌را

‌‌‌.(‌1386‌:171شیمل،)‌«بیندمی‌چیز‌همه‌در‌را‌وی‌و‌او‌جویای‌عالم‌و‌است‌عالم‌جویای‌که

‌رنـظــ‌او‌ـفــاتص‌انـــــدر‌نندکـ‌کی‌‌‌‌‌‌‌‌رپـس‌ای‌انــد‌ذات‌رقغ‌چون‌واصـلان

‌ذات‌ویس‌ایدنمــــ‌ره‌تصــفاتـ‌اتــ‌‌‌‌‌‌صـفات‌در‌ربنگ‌و‌نــــام‌از‌درگـــذر

‌(‌2814-‌1392‌/2‌:2813مولوی،)

های‌واصل،‌از‌شناخت‌صفات‌خداوند‌فراتـر‌‌مولوی‌در‌این‌ابیات‌بر‌این‌است‌که‌انسان

‌عشـق‌‌چیـز‌را‌درگـرو‌‌‌هـا‌همـه‌‌ذاتش‌هستند؛‌چراکـه‌آن‌اند‌و‌در‌تلاش‌برای‌رسیدن‌به‌رفته

‌تصـور‌‌قابـل‌‌را‌خداوند‌ذات‌به‌رسیدن‌امکان‌جمالی،‌صفات‌به‌بردن‌پی‌با‌و‌دانندمی‌ممکن

یـابی‌‌حالت‌کلی‌مولوی‌ذات‌خــداوند‌را‌مخفی‌و‌غیرقابل‌دست‌شمارند.‌هرچند‌که‌درمی

‌.‌‌پذیردمی‌نیز‌را‌او‌ذات‌شناخت‌به‌امید‌داند؛امامی
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‌کالـرحا‌ننحـــ‌و‌الماءکــ‌ـتانـــ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌الـعــطا‌وسمحسـ‌الذات‌ـفیخــ‌ــای

‌(‌1‌/3312:‌همان)

 هيبت

‌روی‌و‌داری‌دیـن‌‌باعـث‌‌را‌خداونـد‌‌رحمـت‌‌و‌لطـف‌‌در‌تعالیم‌خویش‌هرچند‌سنایی

‌هیبـت‌‌و‌قهـر‌‌بـدون‌‌را‌حکومتی‌هیچ‌دوام‌آن‌کنار‌در‌داند؛می‌دینی‌مسائل‌و‌دین‌به‌آوردن

‌هیبـت‌‌وجود‌نیز‌معشوق‌و‌عاشق‌رابطۀ‌برقراری‌برای‌حتی‌روی‌ازاین‌کند؛‌تصور‌دتواننمی

‌.داندمی‌ضروری‌را

 است‌خویی‌نیک‌و‌بدخــویی‌باعثـش است‌زدویـــی‌او‌نـــــظم‌که‌هـانیج‌در

‌(‌‌1329‌:717سنایی،)

‌نظر ‌بـا‌‌وقتـی‌‌حتـی‌‌امـا‌‌کند؛می‌تجلی‌مخلوق‌بر‌صفات‌تمامی‌با‌خداوند‌اگرچه‌وی‌از

‌کنـد؛‌مـی‌‌جلـوه‌‌که‌است‌خداوند‌جلال‌و‌عظمت‌تنها‌باز‌رسیم؛می‌خدا‌به‌وسایط‌برداشتن

‌سپهسالار،.‌)است‌غالب‌او‌انس‌بر‌خشیت،‌و‌هیبت‌روی‌ازاین ‌که‌جایی‌تا(‌‌1381‌:64ر.ک:

‌اسـت؛‌‌خواهـان‌‌را‌خداونـد‌‌از‌تـرس‌‌و‌«هیبـت‌»‌بـه‌‌توجـه‌‌نیز‌اجتماعی‌رفتار‌و‌زندگی‌در

‌را‌مـردم‌‌بـا‌‌آمیخـتن‌‌امـا‌‌داندمی‌زمین‌روی‌بر‌الله‌خلیفه‌و‌وقاتمخل‌اشرف‌را‌آدمی‌هرچند

‌را‌خـویش‌‌مخلـوق‌‌خداونـد‌»‌اسـت؛‌‌معتقـد‌‌و‌داندمی‌او‌قهر‌بروز‌و‌تعالی‌حق‌غیرت‌سبب

‌سـجادی،‌«‌)نیایـد‌‌وی‌بـر‌‌او‌نظـر‌‌جـز‌‌تا‌داردمی‌مستور‌خود‌غیرت‌قباب‌و‌عزت‌باحجاب

‌.‌‌داندمی‌داوندخ‌موردپسند‌را‌مردم‌از‌گیریکناره‌پس(‌1383‌:613

‌اریــ‌دبـاشــ‌دایخـ‌ـیبــاش‌ردف‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بــار‌ـدهـدنــ‌خــــدا‌یباشـ‌تجف

‌(‌‌1381‌:412سنایی،)

‌ورزیدن‌عشق‌و‌گرفتن‌انس‌و‌خداوند‌به‌شدن‌نزدیک‌با‌است‌معتقد‌مولوی‌که‌در‌حالی

‌بـه‌‌خیـر‌‌الاعم‌ـ‌بـا‌»‌روی‌همـین‌‌از‌دیـد؛‌‌مخلـوق‌‌در‌را‌خداوند‌اندازه‌همان‌به‌باید‌او،‌به

:‌‌1374نیکلسن،«‌)ندارد‌ارزشی‌عشقبی‌پارسایانه‌اعمال‌چراکه‌شتافت،‌باید‌ها‌آن‌دستگیری

221).‌‌‌

‌در‌حتـی‌‌کـه‌‌اسـت‌‌معتقد‌و‌داندمی‌خداوند‌قهر‌شایسته‌را‌مردم‌از‌اندکی‌گروه‌مولوی،

‌ودـجه‌اهـپادش‌رایـماج‌در‌کهچنان.‌است‌خورده‌رقم‌ها‌آن‌قهر‌بر‌خداوند‌دیرـتق‌ازل‌روز
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‌بینیم.‌می

‌طریق‌باشـد‌کل‌سوی‌را‌جــزوها‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌فـریق‌آن‌بـــودند‌زاده‌شآتـ‌ز‌مهــ

‌(874-‌1392‌:871مولوی،)

‌چیـز‌‌همـه‌‌بـر‌‌خداوند‌عشق‌و‌نیست‌سهمگین‌خداوند‌هیبت‌مولوی،‌نظر‌در‌روی‌ازاین

‌اهـل‌‌و‌باز‌اکپ‌عاشق،‌چون.‌اربابی‌نه‌بیند؛می‌معشوقی‌مقام‌در‌را‌خداوند‌زیرا‌دارد؛‌ترجیح

‌لازم‌او‌در‌شـدن‌‌گـم‌‌برای‌را‌معشوق‌«هیبت»‌حتی‌بلکه‌هراسد؛نمی‌باختن‌از‌و‌است‌کمال

‌دسـت‌‌بـه‌‌شدن‌دریده‌با‌و‌شودمی‌خود‌ازخودبی‌شیر‌هیبت‌دیدن‌با‌که‌آهویی‌مثل‌داند؛می

‌.‌‌است‌مثبت‌هم‌هیــبت‌این‌به‌مولوی‌نــگرش‌نوع.‌شودمی‌شیر‌به‌تبدیل‌نیز‌خود‌شـــیر،

‌ایخـونـخواره‌نری‌رشی‌فک‌در‌‌‌‌‌‌‌‌‌ایچــاره‌کـو‌رضا‌و‌تسلــیم‌کـه‌زجـ

‌(‌‌1392‌/6‌:177مولوی،)

 هيبت يا انس تفضيل

‌و‌مـذهب‌‌اشـعری‌‌عارفی‌او‌چراکه‌است؛‌مثبت‌نیز‌خداوند‌قهر‌به‌نسبت‌مولوی‌دیدگاه

‌و‌تـرجیح‌‌ند؛دامی‌او‌از‌را‌چیزهمه‌سرچشمۀ‌کند؛نمی‌حق‌افعال‌در‌وچرا‌چون‌است؛‌تسلیم

‌رحـیم‌‌رحمـان‌‌خداونـد‌.‌پسنددمی‌بیشتر‌را‌وی‌با‌«انس»‌اما‌کندنمی‌‌و‌ندارد‌مثبت‌و‌منفی

‌روی‌ازایـن‌‌است؛‌واصل‌های‌انسان‌مختص‌اش‌رحیمیت‌ولی‌همه‌متوجه‌او‌رحمانیت‌است؛

‌سـهمگین‌‌دیدگانش‌در‌خداوند‌هیبت‌و‌قهر‌شناخته،‌را‌او‌و‌کرده‌تجربه‌را‌او‌انس‌که‌کسی

‌عمـودی‌‌ارتبـاط‌‌مولـوی‌‌خواننـد؛‌فرامـی‌‌او‌بـه‌‌اطمینـان‌‌به‌نیز‌را‌هاانسان‌بقیۀ‌لکهب‌نیست؛

‌رفتـار‌‌را‌خداونـد‌‌قهـر‌‌بـروز‌‌روی‌ازاین‌است؛‌کرده‌تبدیل‌افقی‌عشق‌به‌را‌انسان‌و‌خداوند

‌پـی‌‌در‌امـور‌‌همـۀ‌‌گویی‌است؛‌عاشق‌بر‌وصال‌لذت‌چشاندن‌دنبال‌به‌که‌داندمی‌معشوقی

‌هسـتی‌‌مـدار‌‌همچـون‌‌را‌عـالم‌‌مدار‌مولوی.‌»خداوند‌قهر‌تیح‌است؛‌خالق‌با‌مخلوق‌انس

‌.(‌1373‌:424صارمی،«‌)داندمی‌عشق‌بر‌انسان

‌است‌غـش‌از‌غبــاری‌چـون‌وی‌بر‌رقه‌‌‌‌‌‌‌‌‌است‌شبخ‌و‌داد‌و‌لطف‌نقدش‌لاص

‌است‌نتـدانسـ‌او‌وصــل‌قــــدر‌بـهــر‌‌‌‌‌‌‌‌‌اسـت‌آبـستن‌اگر‌قـهـرش‌از‌فرقـت

‌(2634-1‌:2631/همان)

‌.است‌خواستار‌ودل‌جان‌با‌نیز‌را‌خداوند‌قهر
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‌ضــد‌دو‌هر‌این‌عاشـق‌من‌بوالعـجـب‌‌‌‌‌‌‌‌‌بــجد‌لطـفش‌بر‌و‌قهـر‌بـر‌عـاشـــقم

‌(1172:‌همان)

‌خـوف‌‌یـا‌‌نعمـت‌‌شـوق‌‌از‌را‌خداوند‌وی.‌گیردمی‌نشئت‌عاشقانه‌بندگی‌از‌ها‌این‌همۀ

‌روی‌از‌ایـن‌.‌بیندیشـد‌‌آن‌بـه‌‌حتـی‌‌یـا‌‌باشـد‌‌داشته‌نظر‌او‌قهر‌به‌که‌کندنمی‌ستایش‌عذاب

‌.کندمی‌توصیه‌نیز‌مخاطب‌به‌را‌رسدمی‌معشوق‌جانب‌از‌آنچه‌هر‌به‌بینی‌خوش

‌ر...تـ‌مـحـبوب‌زجــان‌تـو‌انتـقـام‌و‌‌‌‌‌‌‌‌‌تـر‌خــــوب‌دولــت‌ز‌تو‌جفای‌ای

‌کـــند‌ـرکـمـتـــ‌را‌جور‌آن‌کرم‌وز‌‌‌‌‌‌‌‌‌کـنـد‌باور‌او‌کــه‌تـرســـم‌و‌نالـم

‌(1169-1‌:1166/همان)‌

‌برابـر‌‌در‌انـدکی‌‌اگر‌ترسد؛می‌که‌آنجا‌تا‌است‌الهی‌هیبت‌تجربۀ‌خواستار‌جد‌به‌مولوی

‌نظـر‌‌در‌را‌او‌«هیبـت‌»‌پـس‌‌بکاهـد؛‌‌او‌بر‌خویش‌قهر‌از‌کریم‌خداوند‌کند؛‌شکایت‌او‌قهر

‌همـۀ‌‌باشـد؛‌‌معظی‌برایش‌او‌هیبت‌و‌بترسد‌او‌از‌کس‌هر‌و‌است‌نیک‌هاانسان‌برای‌داشتن

‌‌‌ترسند.می‌او‌از‌موجودات

‌ایـن‌‌بـا‌‌بینـد‌می‌اختیاربی‌او‌هیبت‌و‌خداوند‌مقابل‌در‌را‌انسان‌مولوی‌همانند‌نیز‌سنایی

‌و‌دارد‌توجـه‌‌او‌انـس‌‌بـر‌‌بیشـتر‌‌و‌گویدمی‌سخن‌خداوند‌هیبت‌از‌کمتر‌مولوی‌که‌تفاوت

‌همیشـه‌‌و‌کنـد‌‌کایتش‌ـ‌او‌قهـر‌‌از‌دهـد‌نمی‌اجازه‌خود‌به‌حتی‌سنایی‌لذا‌برعکس،‌سنایی

‌درگـاه‌‌مقـیم‌‌دراز‌روزگار‌که‌را‌ابلیس‌چون‌موجودی‌او‌قهر‌وقتی‌اوست؛‌رضای‌به‌راضی

‌فرمـان‌‌شیطان‌به‌خود‌که‌درحالی»‌کرد؛‌عذاب‌گرفتار‌داشت‌پیشه‌را‌او‌انس‌و‌عبادت‌و‌بود

‌کـرد؛‌مـی‌‌بـود‌‌خواسـته‌‌اگـر‌‌و‌نکند‌سجده‌که‌خواستمی‌اما‌کند؛‌سجده‌آدم‌بر‌تا‌بود‌داده

:‌‌1369کلینـی،‌)‌«بخـورد‌‌کـه‌‌خواسـت‌‌اما‌کرد؛‌نهی‌درخت‌خوردن‌از‌را‌آدم‌که‌گونهمانه

‌.‌دهدنمی‌انسان‌به‌را‌شکایت‌جرئت‌خداوند‌هیبت‌سنایی،‌دیدگاه‌در‌پس‌.(276

‌خـــوردن‌او‌قــفـای‌تـوانـــد‌کــه‌‌‌‌‌‌‌‌‌کـردن‌گـردنـی‌ره‌ایــن‌در‌کــو

‌سـیلــی‌شلعـنتـ‌دســـت‌زنـد‌تــا‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌عــــزازیــلـی‌بایــدت‌گــردنی

‌(‌‌1329‌:121سنایی،)

‌امنیتـی‌‌انـس‌‌مقـام‌‌کـه‌‌دیـد‌‌درنهایت‌اما‌بود؛‌گرم‌پشت‌خویش‌انس‌مقام‌به‌شیطان‌پس

‌رحمـت‌‌مولوی،‌دید‌در‌اما‌است؛‌مخلوقات‌کمین‌در‌خداوند،‌قهر‌و‌هیبت‌هرلحظه‌و‌ندارد
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‌رانـدۀ‌‌گسـتاخی‌‌خـاطر‌‌بـه‌‌کـه‌‌شودمی‌نیز‌ابلیس‌شامل‌حتی‌که‌است‌فراگیر‌چنان‌خداوند

‌.‌‌داردمی‌حذر‌بر‌گستاخی‌از‌و‌توصیه‌را‌خداوند‌ارادۀ‌به‌رضا‌شد؛‌پس‌درگاه

‌باب‌رد‌جــرئت‌ز‌عزازیلی‌شـد‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌آفـتاب‌وفکس‌زگســــتاخـی‌بــد

‌(‌‌1392/1‌:92مولوی،)

‌در‌خداونـد،‌‌ازیـر‌‌دانـد؛‌مـی‌‌خداوند‌درگاه‌با‌دوباره‌انس‌مشتاق‌را‌شیطان‌حتی‌مولوی

‌.بنددنمی‌را‌خود‌رحمت

‌کـرم‌درهـــای‌گـردنــد‌ـیک‌سـتـهبـ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌کـرم‌دریــای‌کــرد‌عـتـابی‌گـر

‌ودحجــ‌نز‌خــیزد‌عشــق‌از‌دحس‌آن‌‌بود‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌که‌یرمگ‌سدح‌از‌جـدهس‌ترک

‌(‌‌2642-2‌/‌2632:‌همان)‌

‌رأس‌و‌امتـداد‌‌در‌طـولی‌‌صـورت‌‌بـه‌‌یگانه‌موجودی‌عنوان‌به‌خداوند‌زاهدانه‌عرفان‌در

‌سـاز‌‌زمینـه‌‌هـا‌این‌همۀ‌و‌دارد‌قرار‌عالم‌این‌از‌جدا‌و‌ها‌آن‌العللعلت‌عنوان‌به‌و‌موجودات

‌خـدایی‌‌چنـین‌‌با‌انس‌شود؛می‌جلالی‌صفات‌وسیله‌به‌او‌شناخت‌و‌خداوند‌هیبت‌و‌خوف

‌کـه‌چنـان‌‌ند؛ترسـان‌‌خداونـد‌‌هیبـت‌‌از‌انـس‌‌مقام‌در‌حتی‌زاهد،‌عارفان‌و‌دارد‌هاییسختی

‌.کشدمی‌تصویر‌به‌آن‌خواهندۀ‌برای‌گونه‌این‌را‌او‌با‌انس‌چگونگی‌خداوند‌زبان‌از‌سنایی

‌ـردگــ‌ـرآرمبـــــــ‌او‌جـــان‌و‌نتـ‌از‌ردک‌مــا‌دوستــی‌دعـــوی‌وانــکه

‌...بـــردار‌بـــــــــــرآورم‌را‌او‌دهزنــ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌اغیـار‌ســـوی‌بـنــگرد‌اگر‌هـیــچ

‌(‌1329‌:326سنایی،)

‌پـیش‌‌در‌بـه‌‌خداونـد‌‌هیبـت‌‌مقابـل‌‌در‌هردو‌زاهد،‌عارفان‌چه‌و‌عاشق‌عارفان‌چه‌پس

‌کـه‌‌اسـت‌‌معشوق‌مقابل‌در‌عاشق‌رضای‌مولوی،‌رضای‌اما‌خوانند؛فرامی‌رضا‌مقام‌گرفتن

‌بنـدگی‌‌آن‌علـت‌‌و‌است‌معبود‌برابر‌در‌عابد‌رضای‌سنایی‌رضای‌و‌است‌عشق‌رضا،‌سبب

‌بـا‌‌انـس‌‌هایجنبه‌متوجه‌نیز‌را‌مخاطب‌و‌دهدمی‌ترجیح‌«هیبت»‌بر‌را‌«سان»‌مولوی‌است؛

‌را‌همـین‌‌نیـز‌‌مخاطـب‌‌و‌دهـد‌مـی‌‌ترجیح‌«انس»‌به‌را‌«هیبت»‌سنایی‌ولی‌کند؛می‌معشوق

‌مواهـب،‌‌از‌احـوال‌‌و‌انـد‌دانسته‌مکاسب‌از‌را‌مقامات‌مشایخ،‌همۀ‌که‌آن‌با‌داردمی‌دریافت

‌ضمن‌در‌مواهب‌و‌مواهب‌دل‌در‌مکاسب.‌اند‌مواهب‌ماًتما‌مقامات‌هم‌و‌احوال‌هم‌درواقع

‌مقامات،‌در‌و‌است‌پنهان‌کسب‌و‌آشکار‌موهبت‌وال،ـاح‌در‌هـک‌تفاوت‌این‌با‌اند،‌مکاسب
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‌(‌‌‌1364‌:472ر.ک:‌سهروردی،.‌)است‌پوشیده‌موهبت‌و‌آشکار‌کسب

 باخدا انس برکات

‌ـ‌هـا‌‌آن‌بـه‌‌انـس‌‌مقـام‌‌در‌کـه‌‌کسانی‌از‌فراوانی‌های‌نمونه ‌خاصـی‌‌الطـاف‌‌و‌هـا‌تموهب

‌از‌را‌انسـان‌‌خداوند‌با‌انس‌که‌است‌آن‌گرنشان‌همگی‌که‌دید‌توانمی‌مثنوی‌در‌گرفته‌تعلق

‌جهـان‌‌کل‌مولوی‌ازنظر.‌داردمی‌امان‌در‌خداوند‌قهر‌از‌و‌کندمی‌حفظ‌بلاها‌و‌آفات‌تمامی

‌از‌یکـی‌.‌اوسـت‌‌خواسـت‌‌افتـد‌مـی‌‌اتفـاق‌‌آنچه‌هر‌روی‌ازاین‌است؛‌حق‌تصرف‌قبضۀ‌در

‌اهلش‌و‌هود‌حضرت‌کهچنان‌است؛‌مؤمن‌بندگان‌برای‌الهی‌حفظ‌قانون‌خداوند،‌های‌اراده

‌اسـت‌‌مولـوی‌‌اعتقـاد‌‌این‌بیانگر‌خوبی‌به‌داستان‌این.‌ماندند‌امان‌در‌خداوند‌قهر‌و‌هیبت‌از

‌.‌‌اندمخـلوقات‌برای‌خویش‌پروردگار‌جانب‌از‌رحمتی‌خداوند،‌درگاه‌واصلان‌که

‌رســـیـدمــی‌کــانجا‌باد‌شـدیم‌نرم‌کشـید‌ــــطیخ‌مؤمنــان‌گرد‌هــود

‌هـــوا‌انــــدر‌ســتگسمـی‌ارهپ‌پاره‌‌‌‌‌‌‌‌‌را‌لهجم‌خــــط‌زان‌بود‌رونبی‌هرکه

‌(‌811-1‌:814/همان)

‌و‌اسـت‌‌احـوال‌‌گـرفتن‌‌رونق‌و‌حال‌شدن‌نیکو‌دارد؛‌انسان‌برای‌انس‌که‌سرانجامی‌لذا

‌بـه‌‌را‌آرامـش‌‌آن‌ایمسـئله‌‌هیچ‌که‌دارد‌خود‌در‌طمینانیا‌و‌آرامش‌چنان‌یافته،‌انس‌انسان

‌بهتـر‌‌را‌امور‌مصلحت‌که‌خداوندی‌کرده؛‌واگذار‌خداوند‌به‌را‌امور‌همۀ‌چون‌زند؛نمی‌هم

‌از‌هراسـی‌‌هـیچ‌‌پـس‌‌است؛‌مطمئن‌او‌حفظ‌از‌و‌کندمی‌کفایت‌او‌برای‌داند؛می‌هرکسی‌از

‌.ندارد‌افتدمی‌که‌اتفاقاتی

 الهی انس و هيبت شايستگان

گیرد؛‌می‌بهره‌کمتر‌اجتماعی‌نقد‌از‌مولانا‌اما‌است‌پرداخته‌اجتماعی‌نقد‌به‌بیشتر‌سنایی

‌کـه‌‌عـذابی‌‌و‌قهر‌و‌گناهکاری‌از‌که‌یافت‌توانمی‌حدیقه‌در‌را‌شماری‌بی‌ابیات‌روی‌ازاین

‌عـذاب‌‌و‌قهـر‌‌متوجـه‌‌را‌مخاطـب‌‌و‌اسـت‌‌رفتـه‌‌سـخن‌‌آن‌در‌گیـرد‌‌برمی‌در‌را‌گناهکاران

‌.‌‌بیندمی‌برابر‌نیز‌را‌کافر‌و‌مؤمن‌خداوند‌قهر‌مقابل‌در‌و‌است‌کرده‌خداوند

‌(‌1329‌:641سنایی،)‌

‌...اجـــماع‌بـر‌حــلال‌ونخـ‌را‌همه‌‌‌‌‌‌‌‌‌ـمــاعج‌و‌ایلقـــــمـه‌بــنـد‌در‌هه

‌پـیــاز‌چــو‌آمــده‌انــدر‌گــردشان‌‌‌‌‌‌‌‌‌آز‌و‌شهوت‌و‌خشـم‌و‌حقـد‌و‌حسـد
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‌در‌حتـی‌‌کـه‌‌اسـت‌‌معتقـد‌‌و‌داندمی‌خداوند‌قهر‌شایسته‌را‌مردم‌از‌اندکی‌گروه‌مولوی

‌شـامل‌‌را‌هـا‌انسان‌همۀ‌درصورتی‌که‌است؛‌خورده‌رقم‌ها‌آن‌قهر‌بر‌خداوند‌تقدیر‌ازل‌روز

‌مخاطـب‌‌بـر‌‌خـویش‌‌عقاید‌تعلیم‌دنبال‌به‌دو‌هر‌ازآنجاکه.‌داندمی‌خداوند‌لطف‌و‌رحمت

امر‌راهگشا‌دانسته،‌به‌روش‌خویش‌از‌آن‌بسیار‌‌را‌در‌این‌انسان‌نوع‌به‌خویش‌نگاه‌هستند،

‌گویند.‌‌سخن‌می

کرد؛‌با‌یادآوری‌ها‌امر‌میاجبار‌مسیحیان‌را‌به‌پرستش‌بت‌در‌ماجرای‌پادشاه‌جهود‌که‌به

کند‌که‌چگونـه‌غضـب‌‌‌ها‌را‌به‌این‌مسئله‌متوجه‌میهیبت‌خداوند‌و‌صفات‌قهریۀ‌او،‌انسان

هـا‌از‌آتـش‌‌‌‌ود‌برگرداند؛‌به‌سبب‌همین‌در‌آفرینش‌آنها‌را‌به‌اصلشان‌که‌آتش‌ب‌خداوند‌آن

‌‌بهره‌جسته‌شده‌بود‌و‌قهر‌از‌ابتدا‌رقم‌خورده‌بود.

‌...رسـیـد‌ما‌قـــهر‌که‌سـگ‌ای‌دارپای‌‌‌‌‌‌‌‌‌درسی‌جااین‌چــــــون‌کار‌آمد‌بانگ

‌تــهاانـ‌تــندرفـ‌شخـــویـ‌لاه‌ویس‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ابتدا‌ز‌آتـش‌ودبــ‌ایـشــان‌اصــل

‌(874-1‌:872/همان)

‌گونـه‌‌ایـن‌‌و‌برابرنـد‌‌آن‌مقابـل‌‌در‌همـه‌‌شـود؛‌‌گیر‌دامن‌خداوند‌قهر‌وقتی‌سنایی‌نظر‌از

‌جزء‌لاینفـک‌‌‌باشند؛‌مبرا‌آن‌از‌انس‌مقام‌به‌یافتهراه‌و‌کامل‌هایانسان‌که‌نیست پس‌هیبت،

‌بیان‌حدیقه‌رد‌که‌هایی‌نمونه‌های‌مقرب‌به‌درگاه‌او‌باید‌باشد؛‌ازها‌حتی‌انسانتمامی‌انسان

‌جـام‌‌ اسـت‌‌تـر‌‌مقـرب‌‌بـزم‌‌ایـن‌‌در که هر»‌که‌گیردمی‌شدت‌عقیده‌این‌بر‌اعتقاد‌شود؛می

‌کند.می‌سقوط‌پرتگاه‌ته‌تا‌یافته‌انس‌انسان‌لغزش،‌ترین‌کوچک‌با‌و‌«دهند‌می‌بیشترش بلا

«‌هیبـت‌»وضوح‌شـمول‌‌بیت‌زیر‌با‌اشاره‌به‌ماجرای‌بلعام‌با‌تضمین‌از‌روایات‌قرآنی،‌به

‌کند‌که‌تمامی‌بندگان‌چه‌مقرب‌و‌چه‌غیر‌مقرب‌در‌برابر‌آن‌یکسان‌هستند.‌بیان‌میرا‌

‌بلــعـام‌صـــورت‌ز‌آرد‌ســگی‌‌‌‌‌‌‌‌‌دام‌بــگســــــترانــــد‌چـون‌او‌قـهر

‌(‌121:‌همان)

‌را‌یافتـه‌‌انس‌انسانی‌خداوند‌قهر.‌کندمی‌ذکر‌بلعام‌سرگذشت‌در‌نیز‌قرآن‌که‌گونه‌همان

‌یافتگـان‌‌انـس‌‌صف‌در‌نخست‌بلعام».‌شودمی‌سگ‌از‌تر‌پست‌انسان‌که‌گیردمیبر‌در‌چنان

‌مبلـغ‌‌یـک‌‌عنـوان‌‌به‌او‌وجود‌از(‌ع)‌موسی‌حتی‌بود،‌گشته‌الهی‌علوم‌و‌آیات‌حامل‌و‌بود

‌«شـد‌‌الـدعوه‌‌مسـتجاب‌‌کـه‌‌گرفـت‌‌بـالا‌‌قدر‌آن‌راه‌این‌در‌کارش‌و‌کرد‌می‌استفاده‌نیرومند
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‌هـای‌‌کرامـت‌‌و‌شـد‌‌حالش‌شامل‌الهی‌لطف‌جذبۀ پس‌.(14-‌1382/3‌:12شیرازی،‌مکارم)

‌سـرانجامش‌‌امـا‌‌داد،‌می‌نشان‌وی‌به‌واضح‌را‌خداوند‌شناخت‌راه‌که‌شد‌داده‌او‌به‌خاصی

‌اتَّبَـعَ‌‌وَ‌الْأَر ضر‌إرلَی‌أَخْلدََ‌لکِنَّهُ‌وَ‌برها‌لرََفَع ناهُ‌شئِْنا‌لَو ‌وَ»:‌شد‌چنین‌خداوند‌قهر‌و‌هیبت‌اثر‌در

‌کَـذَّبُوا‌‌الَّـذینَ‌‌الْقَـو مر‌‌مَثَلُ‌ذلِکَ‌یَلهَْثْ‌تَترُْکْهُ‌أَو ‌یَلهَْثْ‌علََی هِ‌تحَ مِلْ‌إرنْ‌الْکلَْبر‌کَمَثَلر‌فَمَثلَُهُ‌هَواهُ

‌اسـت‌(‌هار)‌سگ‌همچون‌او‌مَثَل»‌؛(176/‌اعراف)‌«یَتَفَکَّرُون‌لَعلََّهُم ‌الْقَصَصَ‌فاَقْصُصر‌برآیاتِنا

‌خـود‌‌حـال‌‌بـه‌‌را‌او‌اگر‌و‌آورد‌می‌برون‌را‌زبانش‌و‌باز‌را‌دهانش‌کنی،‌حمله‌او‌به‌اگر‌که

‌سـیراب‌‌هرگـز‌‌کـه‌‌اسـت‌‌دنیاپرسـتی‌‌تشـنه‌‌چنان‌گویی)‌کند‌می‌را‌کار‌همین‌باز‌واگذاری،

‌را‌او‌چـه‌‌کـه‌‌اسـت‌‌کسـی‌‌برای‌است‌بیرون‌زبانش‌درهرحال‌که‌سگی‌به‌تشبیه(.‌شود‌نمی

‌را‌او‌همچنـین‌.‌رود‌یم‌ـ‌گمراهی‌به‌همیشه‌و‌کند‌نمی‌حالش‌به‌سودی‌نکنی،‌یا‌کنی‌موعظه

‌طبرسـی،‌)‌«برسـاند‌‌را‌او‌ارزشـی‌‌بـی‌‌و‌پسـتی‌‌کـه‌‌اسـت‌‌کـرده‌‌تشـبیه‌‌سـگ‌‌به‌جهت‌ازاین

‌و‌شـد‌‌منحرف‌حق‌راه‌از‌فرعون‌به‌تمایل‌براثر‌خداوند‌قهر‌خاطر‌به‌بلعام‌.(1312/12‌:116

‌در‌اما‌گرفت؛‌قرار(‌ع)‌موسی‌مخالفان‌صف‌در‌که‌آنجا‌تا‌داد‌دست‌از‌را‌خود‌مقامات‌همۀ

‌:قابلم

‌غار‌در‌بــر‌کهف‌اصحاب‌ســـگ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌کـار‌اندر‌درآمــــــد‌چــون‌او‌لطــــف

‌(‌1329‌:121سنایی،)

‌چنـان‌‌خداونـد‌‌لطـف‌‌اثـر‌‌در‌اسـت‌‌حرام‌آن‌نگهداری‌و‌نجس‌اسلام‌دین‌در‌که‌سگی

‌بـرده‌‌او‌نام‌قرآن‌درآیات‌خداوند‌درگاه‌هایانسان‌ترینمقرب‌کنار‌در‌که‌کندمی‌پیدا‌مقامی

‌سازد.می‌ممکن‌را‌غیرممکنی‌کار‌هر‌لطف‌جذبۀ‌شود؛می

 (ع) آدم حضرت ماجراي در هيبت و انس بازتاب

‌پـی‌‌خـدا‌‌و‌انسـان‌‌میـان‌‌عشـق‌‌رابطـۀ‌‌به‌قرآن‌در‌آدم‌حضرت‌روایت‌خلال‌از‌عارفان»

‌دهـد‌می‌خداوند‌به‌نهایتبی‌عشق‌به‌را‌خود‌جای‌خداوند‌از‌هاآن‌ترس‌آن‌براثر‌و‌برند‌می

‌‌‌.(‌1377‌:1699آشوری،«‌)کشندبرمی‌سر‌عرفان‌دل‌از‌عاشق،‌ذوق‌خوش‌عارفان‌بعدازآن‌و

‌هـمتوج‌فقط‌آدم،‌حضرت‌رایـماج‌در‌مخلوقش‌و‌خداوند‌عاشقانۀ‌رابطۀ‌در‌سنایی‌اما

‌و‌بهشـت‌‌بـه‌‌مخلـوق‌‌توجـه‌‌خداونـد‌‌کـه‌‌اسـت‌‌معتقـد‌‌و‌اسـت‌‌بهشت‌از‌آدم‌شدن‌رانده

‌قهر‌و‌هیبت‌سبب‌‌به‌برین‌‌بهشت‌‌و‌وفمأل‌نیسرزم‌از‌را‌او‌و‌نیاورد‌تاب‌را‌آن‌های‌مافی
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‌.است‌رانده‌بیرون‌‌غیرت‌‌روی‌از

‌را‌آدم‌ـهکـــ‌ایدهبـنـشنیـ‌آن‌‌‌‌‌‌‌‌‌را‌ـمغ‌زجـ‌نیـست‌خریـدار‌دل

‌آورد‌دانخاکـ‌بـه‌قـشعش‌دل‌‌‌‌‌‌‌‌‌آورد‌انجـن‌ســوی‌ـلمشع‌عزۀ

‌(‌‌1329‌:329سنایی،)

‌داند؛نمی‌ماندگار‌و‌همیشگی‌و‌بیندمی‌خطر‌ایگاهج‌در‌را‌او‌پیشگاه‌به‌انس‌سنایی‌پس»

‌کسـی‌‌‌لـذا‌‌است؛‌خداوند‌قهر‌و‌هیبت‌جنبۀ‌است؛‌همیشگی‌و‌پایدار‌او‌ازنظر‌آنچه‌بلعکس

‌تمـام‌‌بـا‌‌را‌او‌عظمـت‌‌باشـد؛‌‌رسـیده‌‌او‌شـناخت‌‌و‌کمال‌نهایت‌به‌و‌یافته‌راه‌او‌انس‌به‌که

‌جنبۀ‌دو‌هر‌و‌بود‌خواهد‌او‌اههمر‌همیشه‌،«هیبت»‌حالت‌درنتیجه‌پس‌کند؛می‌درک‌وجود

‌از‌مولـوی‌‌امـا‌‌.(‌1381‌:492زرقـانی،‌)‌«پذیردمی‌ودل‌جان‌با‌را‌خداوند‌تجلی‌شیرین‌و‌تلخ

‌آدم،‌حضـرت‌‌چـون‌‌و‌نگـرد‌مـی‌‌آدم‌حضـرت‌‌مـاجرای‌‌بـه‌‌حق‌مونس‌و‌عاشق‌عارف‌دید

‌عشـق،‌‌معرفـت‌‌بـه‌»‌آورده؛‌دسـت‌‌به‌او‌با‌انس‌سایۀ‌در‌را‌خداوند‌معرفت‌که‌است‌عاشقی

‌شـود؛‌مـی‌‌منسوب‌او‌به‌کاری‌اگر‌و‌شودمی‌انجام‌او‌خواست‌به‌همه‌کارها‌که‌داندمی‌کنی

‌را‌آن‌و‌نگـرد‌مـی‌‌بینانـه‌نیک‌نیز‌عصیان‌سیاه‌خال‌به‌روی‌ازاین‌است‌رحمت‌و‌خیر‌سراسر

‌را‌آدمیـت‌‌کمـال‌‌و‌بیفزایـد‌‌جمالش‌به‌تا‌نهاده‌آدم‌چهرۀ‌به‌که‌بیندمی‌خالق‌سوی‌از‌نقشی

‌«اسـت‌‌طاعت‌و‌عصـــــــیان‌بر‌توانایی‌و‌اختیار‌داشتن‌در‌انسان‌کمال‌چراکه‌شود؛‌سبب

‌‌‌.(‌1386‌:23ای،قمشه‌الهی)

‌مـحـن‌و‌جــــرم‌آن‌تـو‌در‌دمریآفـ‌‌‌‌‌‌‌‌نم‌نــه‌آدم‌ای‌تگـــفـ‌شآنــ‌بعد

‌داشتــم‌آنــت‌پاس‌مـن‌هم‌فــتگـ‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌بـگذاشـتم‌ادب‌تـــرســیدم‌گفــت

‌ (1493-‌1392/1‌:1491مولوی،)

 رابطۀ هيبت و انس با فنا و بقا

‌را‌انسـان‌‌کـه‌چنـان‌‌دارد؛‌پروردگـار‌‌بـه‌‌نگـرش‌‌نوع‌بر‌عمیقی‌تأثیر‌بودن؛‌بقا‌و‌فنا‌اهل

‌در‌کنـد؛‌مـی‌‌او‌از‌تـرس‌‌و‌هیبت‌و‌جلالی‌صفات‌متوجه‌بلعکس‌یا‌و‌جمالی‌صفات‌متوجه

‌خداونـد‌‌درواقـع‌‌را،‌انس‌بقا‌هلا‌و‌دانندمی‌مقدم‌را‌هیبت‌فنا‌اهل»:‌گفت‌توان‌می‌کلی‌نگاه

‌«بـاقی‌‌را‌ایشـان‌‌سـر‌‌جمـالی‌‌تجلـی‌‌بـا‌‌و‌کنـد‌مـی‌‌فـانی‌‌را‌دوسـتان‌‌نفس‌جلالی‌تجلی‌با

‌‌‌.(‌1389‌:492هجویری،)
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‌و‌شودمی‌برداشته‌میان‌از‌دوگانگی‌چنانکه‌است،‌اللهماسوی‌و‌هستی‌از‌انسان‌فنای‌فنا،»

ــده ــر‌بن ــود‌از‌مه ــویش‌وج ــته‌خ ــای‌در‌و‌برداش ــد‌دری ــوقم‌توحی ــه‌عش ــود‌ورغوط ‌«ش

‌(‌‌1371‌:227لاهیجی،)

‌وجـود‌‌مطلـق،‌‌فنای‌از‌بعد‌بنده»‌که‌شودمی‌محقق‌زمانی‌و‌است‌الله‌فی‌سیر‌آغاز‌بقا‌اما

‌اخـلاق‌‌به‌تخلق‌و‌الهی‌اوصاف‌به‌اتصاف‌عالم‌در‌بدان‌تا‌دارد‌ارزانی‌حدثان،‌لو ‌از‌مطهر

‌(‌‌‌1381‌:426کاشانی،)‌«کند‌ترقی‌ربانی

‌روحـانی‌‌عنایـت‌‌ایـن‌‌و‌است‌الهی‌لطف‌جذبۀ‌درگرو‌نیز‌بقا‌و‌فنا‌تبۀمر‌به‌رسیدن‌البته

‌«هیبـت‌»‌در‌غـرق‌‌و‌فنـا‌‌اهـل‌‌سـنایی‌»‌برساند؛‌بالا‌مقصد‌آن‌به‌را‌سالک‌تواند؛می‌که‌است

‌مانـده‌‌باقی‌فنا‌مرحلۀ‌در‌همچنان‌آید؛می‌دست‌به‌او‌حدیقۀ‌از‌که‌گونه‌همان‌و‌است‌خداوند

‌توصـیه‌‌نیـز‌‌خـویش‌‌مخاطـب‌‌به(‌‌1381‌:212زرقانی،)‌«است‌نرسیده‌بقا‌مرحلۀ‌به‌هنوز‌و

‌صـورت‌‌آن‌در‌شـوی،‌‌فانی‌چیز‌همه‌از‌باید‌برسی؛‌خویش‌معبود‌به‌خواهیمی‌اگر‌کند؛می

‌.شویمی‌او‌درگاه‌شایستۀ‌که‌است

‌لا‌ســاحل‌به‌بـــنه‌جــامـــه‌و‌جـان‌الۀا‌جـوهـر‌جـــوی‌صــــدف‌ای

‌جــویـــی‌دق‌راه‌هـــسـت‌بـوی‌تــا‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌پویی‌حق‌سوی‌نیسـت‌شوی‌چـون

‌(‌‌1329‌:71سنایی،)

‌را‌او‌کـه‌‌دانـد‌مـی‌‌کسـی‌‌خریدار‌را‌خداوند‌خداوند؛‌عشق‌در‌غرق‌و‌اندیش‌بقا‌مولوی

‌رسـیدن‌‌و‌جسـم‌‌نابودی‌و‌نفس‌قتل‌سرانجامش‌و‌است‌عشق‌طلب‌این‌نتیجۀ‌و‌کند‌طلب

‌.‌‌است‌خداوند‌در‌بقا‌آن‌بهایخون‌پس‌الی‌الله،‌بقای‌به

‌اشـــتـری‌الله‌کـــــه‌بـــــالا‌کشـدمـی‌‌‌‌‌‌‌‌‌مـرا‌او‌خدایـســـت‌من‌مـشـــتری

‌حلال‌کسب‌خـورم‌خــود‌بهـــایخــون‌‌‌‌‌‌‌‌ذوالـجـلال‌جـمال‌من‌بـهــایخون

‌(‌2389-‌1392/2‌:2438مولوی،)

مولوی‌عارف‌عاشق‌است‌و‌در‌عرفان‌عاشـقانه‌تلطیـف‌خشـونت‌و‌تخفیـف‌جمـود‌و‌‌‌‌‌‌

هیبت‌خداوند‌جای‌خـود‌را‌‌»روی‌در‌این‌نوع‌عرفان‌‌توان‌دید؛‌ازاینوضوح‌می‌ب‌را‌بهتعص

‌(‌‌1384‌:13مرتضوی،‌)«‌.دهدبه‌فنای‌فی‌الله‌و‌اتحاد‌به‌اصل‌می

‌سر‌به‌عابدانه‌خود‌مولوی‌تا‌زمانی‌که‌به‌مصاحبت‌شمس‌درنیامده‌بود‌در‌مرحلۀ‌عرفان
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‌فــنا‌‌مرحلـۀ‌‌از‌پـس‌‌کـرد‌‌هـدایت‌‌عاشـــقانه‌‌عرفـان‌‌مرتبــۀ‌به‌را‌او‌شمس‌دیدار‌برد؛می

‌.‌‌رسید‌الله‌یفـ‌ایبق‌به‌و‌گذشت

‌است‌رستن‌هستی‌حبــس‌از‌حق‌قرب‌‌‌‌‌‌‌‌‌اسـت‌رفـتن‌پستی‌نـه‌بالا‌نه‌قـــرب

‌(‌‌‌1392/3‌:4114مولوی،)

‌«دهنـد‌‌می‌تفضیل‌را‌«انس»‌بقا‌اهل‌دانند؛می‌حاکم‌را‌«هیبت»‌تمکین‌مقام‌در‌فنا‌اهل»‌پس

‌و‌بقـا‌‌اهـل‌‌مولـوی‌‌ولی‌«هیبت»‌جایگاه‌در‌مقیم‌و‌فنا‌اهل‌سنایی‌و(‌1389‌:492،هجویری)

‌داند؛می‌خدایی‌مقام‌در‌ناظر‌و‌حاضر‌همیشه‌را‌خداوند‌مولوی‌لذا‌،«انس»‌مرحلۀ‌در‌ممکۀن

‌و‌دوری‌نشـان‌‌را‌او‌از‌داشـتن‌‌هیبت‌و‌ستایدمی‌را‌او‌هـب‌اعتماد‌و‌انس‌و‌دوستی‌مقام‌پس

‌از‌ندارد‌امکان‌خداوند‌شائبۀبی‌رحمت‌و‌لطف‌دیدن‌با‌انسان‌چراکه‌کند،می‌معرفی‌جدایی

‌مقـام‌‌یافتگـان،‌‌انـس‌»‌در‌واقـع‌‌روی‌از‌ایـن‌‌باشد؛‌داشته‌دل‌در‌ترسی‌و‌هیبت‌خدایی‌چنین

‌(.1319‌:8)انصاری،‌«است‌جمال‌میدان‌در‌عاشق‌تمکین‌و‌جلال‌نیران‌تسکین‌انسشان

ساز‌و‌موجد‌عشـق‌اسـت.‌در‌‌‌ت‌که‌زمینهگیرد‌و‌حسن‌اسو‌مایه‌می‌عشق‌از‌حسن‌پایه‌

عشق،‌حاصل‌معرفت‌و‌علم‌اسـت‌و‌از‌تعلـق‌علـم‌و‌احاطـه‌آن‌بـه‌‌‌‌‌‌»توضیح‌باید‌گفت‌که‌

شود‌و‌هرچـه‌‌شود،‌پس‌هرچه‌حسن‌بیشتر‌عشق‌نیز‌بیشتر‌میحسن‌و‌جمال،‌عشق‌پیدا‌می

سـت‌‌تر‌و‌شدیدتر،‌عشق‌همواره‌متوجه‌کمال‌و‌جمال‌اتر‌عشق‌نیز‌قویمعرفت‌و‌علم‌قوی

پس‌این‌طرز‌نگرش‌به‌نوع‌شـناخت‌عـارف‌از‌‌‌‌؛(1382‌:181پور،‌یوسف)«نه‌نقص‌و‌زشتی

که‌درست‌در‌نقطۀ‌مقابل‌نوع‌نگرش‌سنایی‌به‌خداوند‌است؛‌او‌هنوز‌آن‌‌گردد‌خداوند‌برمی

سـنایی‌‌»‌مرحله‌از‌عشق‌و‌انس‌به‌خدا‌را‌تجربه‌نکرده‌است‌که‌از‌هیبت‌و‌ترس‌او‌کم‌کند؛

دانـد؛‌بـالعکس‌‌‌بیند‌و‌همیشگی‌و‌ماندگار‌نمیو‌را‌در‌جایگاه‌خطر‌میحتی‌انس‌به‌پیشگاه‌ا

:‌1381زرقـانی،‌‌)«آنچه‌از‌نظر‌او‌پایدار‌و‌همیشگی‌است،‌جنبۀ‌هیبت‌و‌قهر‌خداونـد‌اسـت‌‌

492.)‌

 گيري نتيجه

‌کـه‌‌اسـت‌‌موجودی‌تنها‌انسان،‌است؛‌خداوند‌عرفان،‌در‌نهایی‌هدف‌و‌اساسی‌موضوع

‌بـه‌‌وصـول‌.‌داراسـت‌‌را‌قـرب‌‌مقـام‌‌بـه‌‌رسـیدن‌‌و‌سلوک‌و‌سیر‌مراحل‌کردن‌طی‌ظرفیت

‌پـذیر‌امکـان‌‌تربیـت‌‌و‌تعلـیم‌‌سـایۀ‌‌در‌جـز‌‌عرفانی‌سلوک‌و‌سیر‌و‌الهی‌معرفت‌و‌حقیقت
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‌محسـوب‌‌تعلیمـی‌‌ژانر‌جزو‌و‌دارند‌نیز‌تعلیمی‌ابعاد‌عرفانی‌هایمثنوی‌همین‌برای.‌نیست

‌روندمی‌کار‌به‌هم‌کنار‌رد‌همیشه‌که‌است‌عرفانی‌زوجی‌مفاهیم‌از‌انس‌و‌هیبت.‌شوندمی

‌هیبـت‌‌حـال‌‌در‌دیگـر‌‌دمـی‌‌و‌انـس‌‌حال‌در‌دمی‌عارفی‌بسا‌ای‌هستند‌احوال‌جزو‌چون‌و

‌آثـار‌‌در‌را‌مبسـوطی‌‌هـای‌بحـث‌‌انس‌و‌هیبت‌ماهیت‌و‌مراتب‌دادن‌نشان‌برای‌عرفا.‌باشد

‌دنـد‌معتق‌ها‌آن‌همۀ‌اما‌دارد‌وجود‌نیز‌اختلاف‌آنان‌دیدگاه‌بین‌گاهی‌که‌اند‌کرده‌مطرح‌خود

‌را‌حـال‌‌دو‌از‌یکی‌که‌دارد‌احتمال‌‌لحظه‌در‌عارف‌و‌است‌نوسان‌در‌انس‌و‌هیبت‌حال‌که

‌بیاورد‌دست‌به‌را‌آن‌با‌متضاد‌ایتجربه‌و‌بدهد‌دست‌از‌را‌تجربه‌آن‌بلافاصله‌و‌کند‌تجربه

‌.نماست‌متناقض‌آنان‌کلام‌و‌رفتار‌نوع‌و‌انسان‌احوال‌باب‌در‌عرفا‌سخنان‌همین‌برای

‌تعلـیم‌‌باهدف‌را‌«الحقیقه‌حدیقه»‌کتاب‌است؛‌فارسی‌ادبیات‌در‌عرفان‌غازگرآ‌که‌سنایی

‌مصـلحی‌.‌است‌نمایش‌به‌را‌دینی‌مصلح‌یک‌شخصیت‌آن‌در‌و‌کرده‌تألیف‌عرفانی،‌مقاصد

‌منتهـی‌‌حقیقـت‌‌بـه‌‌و‌شـروع‌‌انسـانی‌‌روح‌از‌که‌اصلاحی‌است،‌جامعه‌اصلاح‌خواهان‌که

‌اشـعارش‌‌لای‌لابـه‌‌در‌و‌غیرمستقیم‌صورت‌به‌ییسنا‌که‌تعلیمی‌مباحث‌ترین‌مهم‌از.‌شود‌می

‌صـفات‌‌وسـیلۀ‌‌بـه‌‌خداونـد‌‌شـناخت‌‌بازتـاب‌‌که‌است‌«هیبت‌و‌انس»‌مسئلۀ‌پرداخته،‌آن‌به

‌معرفـی‌‌در‌سـنایی‌.‌مریدانش‌به‌شناخته‌خود‌که‌گونهآن‌خداوند‌شناساندن‌درواقع‌و‌اوست

‌در‌هرچنـد‌‌کنـد‌مـی‌‌«هیبـت‌»‌مسئلۀ‌و‌خداوند‌جلالی‌صفات‌متوجه‌را‌انسان‌بیشتر‌خداوند

‌امـا‌‌رودمـی‌‌سـخن‌‌نیـز‌‌«انس»‌از‌مسئله،‌تعلیمی‌جنبۀ‌و‌مخاطب‌احوال‌با‌متناسب‌او‌اشعار

‌اربـاب‌‌و‌معبـود‌‌خداوند:‌شودمی‌یادآور‌مخاطب‌به‌او‌چراکه‌است‌غالب‌«انس»‌بر‌«هیبت»

.‌وی‌با‌«انس»‌تا‌است‌سازگار‌خداوند‌«هیبت»‌و‌قهر‌جنبۀ‌با‌بیشتر‌بودن؛‌بنده‌و‌عبد‌و‌است

‌خداونـد‌‌از‌ترس‌محور‌حول‌آیدمی‌حساب‌به‌آن‌گویسخن‌سنایی‌که‌زاهدانه‌مکتب‌تعالیم

‌سرسلسـلۀ‌‌مولـوی‌‌مقابـل،‌‌در‌امـا‌‌چرخـد‌می‌اشبنده‌و‌خدا‌میان‌شکاف‌و‌او‌هایعذاب‌و

‌بـا‌‌نزدیکـی‌‌و‌«انـس‌»‌جـز‌‌به‌که‌است‌ورغوطه‌خداوند‌عشق‌در‌چنان‌عاشقانه‌عرفان‌مکتب

‌.‌بیاموزد‌نیز‌خویش‌مخاطب‌به‌که‌ندبینمی‌مقصدی‌و‌هدف‌وی

‌جانـب‌‌از‌چیـز‌‌همـه‌‌کـه‌‌اسـت‌‌معشـوقی‌‌و‌عاشق‌رابطۀ‌او‌ازنظر‌خداوند‌و‌انسان‌رابطۀ

‌نویـد‌‌را‌خداونـد‌‌رحمـت‌‌و‌لطف‌نیز‌خویش‌مریدان‌به‌و‌است‌خواستنی‌و‌شیرین‌معشوق

‌ونـد‌خدا‌بـه‌‌عشـق‌‌و‌«انـس‌»‌به‌مثنوی‌کل‌در‌لذا‌کندمی‌منع‌او‌از‌داشتن‌ترس‌از‌و‌دهدمی



 

‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل  ‌/ 111‌ 

 
 

 

.‌دانـد‌مـی‌‌خاصـی‌‌هایانسان‌مختص‌را‌آن‌گویدمی‌سخن‌نیز‌«هیبت»‌از‌اگر‌و‌خواندفرامی

‌مقاصـد‌‌خـویش‌‌مخاطبان‌برای‌خداوند‌از‌تصویری‌ترسیم‌با‌عارف‌دو‌این‌از‌هرکدام‌نهایتاً

‌خطـر‌‌و‌بیم‌پر‌مسیر‌در‌که‌خطراتی‌با‌مقابله‌برای‌را‌هاآن‌و‌برندمی‌پیش‌را‌خویش‌تعلیمی

‌هایافق‌خویش‌عرفانی‌تجربیات‌انتقال‌با‌و‌کنندمی‌آماده‌آیدمی‌پیش‌برایشان‌کسلو‌و‌سیر

‌گشایند.می‌دیدگانشان‌مقابل‌در‌را‌جدیدی
 

 منابع

 هاکتاب

‌مجید‌قرآن

‌.مرکز:‌تهران‌،حافظ شعر در رندي و عرفان(‌1377)‌داریوش‌آشوری،

:‌تهران‌سوم،‌جلد‌ی،لطف‌محمدحسین‌ترجمۀ‌،افلاطون آثار کامل دورۀ(‌1382)‌افلاطون

 .خوارزمی

‌1362)‌احمد‌الدین‌شمس‌افلاکی، :‌تهران‌یازیجی،‌کوشش‌تحسین‌به‌،العارفينمناقب(

‌.کتاب‌دنیای

‌العبادی ‌1347)‌الدین‌اردشیر‌قطب، ‌صوفی نامه( ‌تصحیح تهران:‌‌،غلامحسین‌یوسفی ،

‌بنیاد‌فرهنگ‌ایرانی.

:‌تهران‌،مولانا صحبت در روز وپنج شصت و سيصد(‌1386)‌الدینمحی‌ای،‌قمشه‌الهی

‌.سخن

:‌تهران‌گنابادی،‌تنابندۀ‌حسین‌سلطان‌تصحیح‌،رسايل(‌1319)‌عبدالله‌خواجه‌انصاری،

‌.ارمغان

 .قدسیان:‌تهران‌،عارفان محضر در(‌1392)‌واصف‌ای،بادکوبه

‌تهران‌،فارسی ادب در رمزي هاي داستان و رمز(‌1386)‌تقی‌یان،پورنامدار ‌انتشارات:

‌.فرهنگی‌و‌علمی

‌1379)‌محمود‌درگاهی، :‌تهران‌،شوريدگی تا شريعت از مولوي آفتاب، رسول(

‌.امیرکبیر

https://www.gisoom.com/search/book/author-299065/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%82%D8%B7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%B4%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%AF%DB%8C/
https://www.gisoom.com/book/19474/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%B5%D9%88%D9%81%DB%8C-%D9%86%D8%A7%D9%85%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D9%81%DB%8C%D9%87-%D9%81%DB%8C-%D8%A7%D8%AD%D9%88%D8%A7%D9%84-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%87/
https://www.gisoom.com/search/book/author-267284/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%BA%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86-%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81%DB%8C/
https://www.gisoom.com/search/book/author-267284/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%BA%D9%84%D8%A7%D9%85%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86-%DB%8C%D9%88%D8%B3%D9%81%DB%8C/
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 .روزگار:‌تهران‌،سنايی انديشۀ و شعر هاي افق(‌1378)‌مهدی‌زرقانی،

‌.روزگار:‌تهران‌،غزنوي سنايی فکري منظومۀ دربارۀ سوزعالم زلف‌(1381)‌مهدی‌زرقانی،

‌.امیرکبیر‌تهران،‌،صوفيه ميراث ارزش(‌1313)‌عبدالحسین‌کوب،‌زرین

‌.سخن:‌تهران‌نهم،‌چاپ‌،حله کاروان با(‌1373)‌عبدالحسین‌کوب،‌زرین

‌،خداوندگار حضرت مناقب در سپهسالار رسالۀ(‌1381)‌احمد‌ابن‌فریدون‌سپهسالار،

‌.سخن:‌تهران‌وفایی،‌افشین‌محمد:‌تصحیح

‌.طهوری:‌تهران‌،عرفانی تعبيرات و اصطلاحات فرهنگ(‌1383)‌جعفر‌سید‌سجادی،

‌مدرس‌محمدتقی‌:تصحیح‌،الشريعه طريقه و الحقيقه حديقه‌(1329)‌آدم‌بن‌مجدود‌سنایی،

‌.سپهر:‌تهران‌رضوی،
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Abstract 
 

"Accompaniment" and "awe" are from mystical couple concepts. Most 

mystics consider "Accompaniment" and "awe" as mystical. Because mystic 

experiences both things and these states are fluctuate in moments of life; 

therefore, They provide comments on " awe and Accompaniment, but according 

to their thinking style, they prefer one to another. In their mystical works, they 

also offer their own views to their audience. In this study, using content analysis 

method, the problem of"Accompaniment","awe" and its educational aspect were 

discussed in Hadigheh Sanayi and Mathnavi ma'navi. Accompaniment and awe 

in"Hadigheh and Mathnavi ma'navi" are also from mystical couple concepts and 

at the rank Higher than"fear and hope" and"Sadness and mystical joy" and is 

part of mystical life. So these two mystics introduce some of the Seekers to the 

owner of the awe and some of the Seekers as the owner of the Accompaniment. 

Although the mystical works represent the entire state of the speakers of it, but 

sometimes the educational aspect prevails over the notion of life, and the creator 

of the work tends to fit into one of these awe or Accompaniment and refers to 

the attributes of torment or mercy God gives more emphasis. Sanayi, as the 

mysterious eremite, always fears God and makes readers aware of the awe of 

God. But moulavi, as the mystic of the romance method, further emphasizes the 

Accompaniment with the Lord and His beautiful attributes. The expression of 

the similarity and difference between the Sanayi and Moulavi School of thought 

and the mystical tendencies of these two mystics, and the expansion of their 

interpretation of the two awe and Accompaniment, are the main goals of this 

paper. 

    Keywords: Teaching, companion, awe, Sanayi, moulavi 
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