
 

 

 

 

  ی؛معرفت ییگرااز راه برون یمعرفت یتداشتِ مسئولپاس
 یآمل یالله جوادیتآ یشهدر اند یپژوهش

 *یانعسکر ینبز

 **یپور محمد یمهنع

 ***یمردیعل یمحمدمهد

 چکیده 

در  گرایانهبرون یکردمعاصر است. در رو شناسیاز مباحث مهم معرفت یکی یمعرفت یتمسئول
دارد. در  دیفاعل شناسا تاک یبر نحوه تحقق باورها یمعرفت یفبر وظا یدتاک یبه جا شناسیمعرفت

 شاست. ارز یما و عوامل موثر بر روند باورساز یدارد نحوه تحقق باورها یتآن چه اهم یکردرو ینا
لزوما به  ینهداشتن قر یکردرو ینگردد. در امی آن معلوم یداییباور با توجه به عوامل پ یک یمعرفت
. یستکاذب ن یصادق و کاهش باورها یباورها یشافزا یتصادق و در نها یوصول به باورها یمعنا
از  ییگرد نوعاز  توانیاما م بازدیرنگ م یمعرفت یتمسئول رسدینگاه هر چند که به نظر م یندر ا

مقاله  یندف اه کرد. یباواسطه تلق یمعرفت یتآن را مسئول توانیسخن گفت که م یمعرفت یتمسئول
لله ا یتنشان دهد آ یآمل یگرا و استاد جوادشناسان برونآراء معرفت یقاست که با روش تطب ینا

را از  یتمعرف یتدارد و مسئول یدموثر در معرفت تأک یرونیمعرفت و عوامل ب یندبرفرآ یآمل یجواد
 -یلاقاخ یلکه شامل کسب فضا یعلم یتقوا یت. رعاداندیمتوجهِ فاعل شناسا م یانهگرامنظر برون

به عنوان  یشاناست که مورد توجه ا هایییتاست از جمله مسئول یعقلان یلاز رذا یزو پره یعقلان
 معرفت بوده است. یندموثر در فرآ یمعرفت یرعوامل غ

  .یآمل یجواد ،یعقلان یلفضا محور،یلتفض یشناسمعرفت یی،برونگرا ی،معرفت یتمسئول ها:کلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

  (zeynab.askarian@gmail.com) .و مذاهب یاندانشگاه اد یپژوه ینرشته د یدکتر یدانشجو *

  .و مذاهب یاندانشگاه اد ینگروه فلسفه د یاراستاد **

 (۱۰/۵۱/۰۵۵: یرشپذ ؛ تاریخ۵۰/۰۵۵/ ۱۵: یافتدر یختار). و مذاهب یانو عرفان دانشگاه اد یانگروه اد یاردانش ***
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 مقدمه

را بر گپردازان برونهیو نظر تفمعر طیبودن شرا یگرا بر درونپردازان درونهینظر

درون گرایی معرفتی، رویکردی در توجیه . تاکید دارند معرفت شرایطبودن  یرونیب

 به دست باورهای خود را بر اساس توجیه باور است که فاعل شناسا موظف است

 ،گرایی است. در مقابلگرایی معرفتی مستلزم قرینه. لذا رویکرد درونآورد

اور و ننده بگرایی معرفتی رویکردی است که در توجیه باور بر عوامل ایجاد کبرون

در  ییگراونو در ییگراسان، مسئله برون نیبد تاکید دارد.فرایند یا سامانه تولید باور 

 .ردیگیم یمعاصر جا یشناسمسائل معرفت نیتریاز جد یکیدر شمار  یهتوج

 یدر معنا یهآن هستند. توج یسنت یوهبه ش یهتوج یمخالف معنا یانگرابرون

 ییگراهیفو وظ یمعرفت یریپذدسترس ی،درون یژگیدو و هآن، القاکنند یانهگرادرون

چرا که  یستن یرشقابل پذ یمعرفت یانگرابرون از سویاست که  ،یمعرفت

 یانهگراعتیطب یکردرو دانند.یم یرونیثر از عوامل بأمت را ساختار معرفتگرایان برون

 ینگا،لاتپ ینتضم یک، نظریهنوز یشرط یهگلدمن، نظر ییگراوثاقت یهنظر ین،کوا

 یابر یانبرونگرا یهامحور سوسا از جمله تلاش یلتفض شناسیمعرفت یهنظر

 است.  یهساختار معرفت و توج یفِ بازتعر

اگر یک سلسله شرایط بیرونی و غیرمعرفتی و غیرقابل گرایان معتقدند برون
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آید. این شرایط بیرونی و غیرمعرفتی از  لحاظ نشود، معرفت به دست نمی دسترس

رین تمختلفی بیان شده است. یکی از عمده یهاگرایان در قالب دیدگاهنب برونجا

است. در این دیدگاه، فضایل عقلانی مثل  محورفضیلتگرایانۀ رویکرد برون آنها

غرضی، توجه به قراین، وجدان و ، ذهنیت باز و روشن، انصاف و بییتفکر نقد

ادق ص یاند که باورهاها یا عاداتیروش شرافت معرفتی، استدلال آشکار و قاطع و...،

اند که کنند و مقابل این فضایل، رذایل عقلانیو به عبارت دیگر معرفت را حاصل می

حصول معرفت در آن فرد وجود نخواهد  یتحقق پیدا کند، تضمینی برا یاگر در فرد

از میان شقوق مختلف رویکرد  .1(۵۰۵: ۱۵۱۵ ی،؛ دنس۰۵۷ :۱۵۹۵ یمن،پو) داشت

 گرایی وگرایانه به معرفت، رهیافت فضیلت محور در خروج از چالش برونرونب

است و معیارهای آن با فلسفه  موفق بودهگرایی و جمع معیارهای هر دو رویکرد درون

 با رهیافت ،گرایانهرویکرد برون در اسلامی قرابت دارد، لذا در این مقاله محوریت

 فضیلت محور خواهد بود.

 محورانهلتیفض یگرابرون یشناسمعرفت کردیرو. 1

دی محور قرابت زیاگرایانه به معرفت، رویکرد فضیلتاز میان رویکردهای برون

ر دوی هبا رویکرد معرفتی برخی فیلسوفان مسلمان دارد که ریشه در مبانی ارسطویی 

 یهوجاز ت یدجد یفبه تعر یاسه مرحله یندیفرآ یط محوریلتفض دارد. رویکرد آنها

و ابداع  یانهگرابرون یهاصلاح توج یانه،گرادرون یهکند: حذف توجمی یدادست پ

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

اه ابن ی از دیدگشناختررسی و تحلیل درونگرایی و برونگرایی معرفترک .بیژن منصوری، ب .1
 .۱۵۷۰/ سال نوزدهم، شمارة سوم / پاییز ۱۰فصلنامه مطالعات معرفتی در دانشگاه اسلامی سینا، 
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فضیلت  یشناسمعرفتاز نخستین کسانی که راهبرد معینی برای  یه.توج یدجد یمعنا

محور برگزید و آن را به منفعت گرایی فضیلت محور تشبیه کرد ارنست سوسا است. 

شود یاصل مح یباور که از فضائل معرفت یستگیساختار معرفت، شا یینتب یاو برا

دو مفهوم  یو منظر معرفت یکند. فضائل عقلانیم یشنهادپ یهتوج یگزینبه عنوان جا

های فضیلتی شامل رفتارهای حسی خصلت هستند. یگزینیجا ینا یبرا یدیکل

خردورزی، استدلال آشکار و قاطع، تفکر نقدی، ذهنیت باز و  ،صحیح، حافظه خوب

مشاهده  ،توجه به قرائن، وجدان و شرافت معرفتی، غرضیصاف و بیروشن، ان

تند. مهارت و لیاقت در این هوشیارانه و موشکافانه، شجاعت و تهور عقلانی هس

 یط خاصیها در شرادر حوزه معینی از گزاره هاهاست که شخص بواسطه آنفضیلت 

 ی نیز شامل نیروها وورزد. فضایل عقلانمی یابد و از خطا اجتنابمیبه صدق دست 

 ها و عادات شود. این فضایل روشهای ذهن یا طبایع معرفتی و یا هر دو میتوانایی

 .و هادی صدق یا رسانای توجیه هستند باورها گیری و تداومخوبی برای شکل

گیری باور، تنها عوامل معرفتی دخیل نیستند. فرآیند شکلدر این رویکرد، در 

شناسی معرفت و نظایر آن برای بررسی فرآیند معرفت، روانشناسی های جامعهدانش

غلب اشناسان که از معرفترخی ب اند.ت فراتر از بحث معرفتی شکل گرفتهمعرف

ن دانند. افرادی همچوبرونگرا هستند نقش عواطف بر باور را پذیرفته و ضروی می

نیومن و لیندا رایت، جاناتان ادواردز، جان هنری ویلیام جیمز، ویلیام جی. وین

 دهی شاکله فکری فاعلهای عاطفی در شکلگری ساحتبر نقش هدایت زاگزبسکی
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 نهیشیپ و رهیسـ هـا،یژگـیاز و یبازتـاب یشمل اسـتنباط 1شناسا تاکید داشته اند.

. شودیم منعکس یو یشخص در شمل استنباط یلقخ   یهایژگیو ندیشخص است. برآ

بـاور آورد، شـاهد  یـزینباشد که بـه چ لیمااگر شخص » یگاه جهت، نیبـه همـ

را هم  فیضع اریباشد، شاهد بس لیو اگر ما گذاردیم را کنـار یقـو اریبسـ

 .(۷۷: ۱۷۷۷ )وین رایت، «ردیپـذیم

ترش محوری را بیشتر و بهتر گسشناسی که رویکرد فضیلت، معرفتگزبسکیاز

با ابتنای معرفت بر فضیلت، عاطفه را جزء انگیزش و انگیزش را جزئی از  دهد،می

عاطفه حالتی است که دو جنبه شناختی و احساسی دارد و این دو »داند: می فضایل

گزبسکی مانند ارسطو انگیزه را برای از . (zagzebski,2004: 59)«جدایی ناپذیرند

های چه اخلاقی و چه فکری، ویژگیداند با این استدلال که فضایل میفضیلت مهم 

 سکیزاگزب فکریِ  هایهای خوب اند. فضیلتاکتسابی هستند که مستلزم انگیزه

ر دهد فاعل شناسا در قلمرو فکاند که نشان میخصوصیات اکتسابی سزاوار ستایش

های فاعل شناسا را نیز در بردارد. هایی دارد. لذا انگیزهها و دغدغهچه ارزش

. از آیدشمار میهخوبی چون دغدغه صدق داشتن یک فضیلت فکری ب هایانگیزه

دیدگاه او هر فضیلت فکری متضمن دو انگیزه است: مثلا گشودگی ذهنی متضمن 

انگیزه صدق و انگیزه بررسی اندیشه های بدیل است. شجاعت فکری متضمن انگیزه 

هاست. لذا انگیزه صدق و انگیزه استقامت در باورهای خود در مواجهه با مخالفت

ورد که آهایی پدید میهای فکری اشتراک دارد و انگیزهمبنایی صدق در همه فضیلت

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 .۱۷۵، ص۱۵۹۷پورسینا، زهرا، تاثیر گناه بر معرفت با تکیه بر آراء آگوستین قدیس،  .ک:ر. 1
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های ذهنی است. وی فضایل را مستلزم تولید اعتمادپذیر آثار تک فضیلتخاص تک

 (۱۱۱-۱۱۱: ۱۵۷۵)باتلی،.داندخوب مانند باورهای صادق می

 از نظر زاگزبسکیر در معرفت رگذایاز دیگر عوامل غیر معرفتی تاث مرجعیت

توانیم بدون قربانی کردن استقلال فردی، اگزبسکی معتقد است ما میزاست. 

مرجعیت معرفتی نیز داشته باشیم. او برخلاف افلاطون، لاک، دکارت و کانت که 

معتقد به خودبنیادی معرفتی افراطی هستند، با پذیرش خودگرایی معرفتی معتدل 

در کتاب آتوریته معرفتی نشان  نیز ارزش قایل است. ویبرای مرجعیت معرفتی 

ورها و عواطف دیگران راه چگونه فرد از راه اعتماد به خود، به اعتماد به بادهد می

قوی است تا باورهایی بر اساس مرجعیت  یکند و این اعتماد به دیگران دلیلپیدا می

ای در فرد دیگری در شاخه ای ببینیم کهآنها اخذ کند. وقتی به طور وظیفه شناسانه

توانم نتیجه بگیرم که احتمال می تر و بهتر استبدست آوردن حقیقت از من قوی

اینکه او به حقیقت دست یابد بیشتر از من است. در اینجا مرجعیت " گواهی" مطرح 

نگری خویشتن بیشتر است و معتقد است نتیجه مرجعیت گواهی، حفظِ 

ر گواهی به مرجعیت اجتماع نیز قایل است. الگوگیری شناسانه است. علاوه بوظیفه

 1. (zagzebski,2012)برپایه همین رویکرد است. از الگوهای معرفتی و اخلاقی

 گرایانهجوادی آملی از نمایی درون آیت ال ل اندیشه  .2

که در فلسفه غرب  یهتوج باور، صدق و عناصراز دیدگاه آیت الله جوادی آملی 

الجمله دارند نه  یشود در اصل سهم فمی یدهمعرفت د یمعنا یلبه عنوان تحل

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 .نعیمه ،معرفی کتاب آتوریته معرفتی رک : پور محمدی،. 1
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از معرفت است و به  یاست که قسم یقباور همان تصد عنصر اول، یرابالجمله؛ ز

 صدق وصف انطباق معلوم. عنصر دوم،معرفت است اشاره ندارد یگرتصور که قسم د

امل شرا  یاز معرفت است و علم حضور یکه باز قسم ستبالذات با معلوم بالعرض ا

 لیاست و در کنه معرفت دخ یگرانخود به د یهایافتهانتقال  یبرا یهو توج شودنمی

ه چون انتقال ب یردگیحدس صائب را در بر نم یژهچون حدس بو یو معرفت یستن

از  یافلاطون یفتعر یشانا بنابراین (۹۵: ۱۵۷۱، )جوادی آملی.یستدر آن ن یرغ

 یقداند و مصادیاز اشکال و جامع نم یباور صادق موجه را خال یبه معنامعرفت 

 باشد.یم یفتعر ینتر از ااست عام ییکه متاثر از نگاه صدرا یشانمدنظر ا یمعرفت

در حد  یاست. هر ش یقتاز واقع و کشف حق یتحکا یشان،ا یدگاهدر د معرفت

و با صرف نظر از تحقق آن در ذهن  یذات خود با قطع نظر از هر عارض و وصف

معرفت آن  یتدر آن راه ندارد و ماه یاست که دگرگون ینیمع یتواق یشناسا، دارا

 یدرست اثبات یارمع ان منطق رایشالامر باشد. او باور مطابق با نفس یشهاست که اند

 هیچیددانند لذا تنها راه اثبات صواب و خطا، ارجاع مطالب پیمعرفت م یخطا یاو 

 (۱۵۵-۹۵: ۱۵۷۱، جوادی آملی) است. یاساز ق یریگو روشن و بهره یهیبه علم بد

گاه ن با نگاه ایشان به تعریف معرفت و رویکردی که به ساختار توجیه دارند ایشان در

گیرند. ساختار توجیه در رویکرد زمره درونگرایان معرفتی قرار می اول، در

ی وجهمندی ازخود مار استنتاج با الگوی بهرهگرایانه به معرفت، بر اساس ساختدرون

باورهای پایه و انتقال این توجیه به سایر باورهای غیرپایه از طریق استنتاج است. لذا 

کند. در فلسفه اسلامی می باورهای پایه، نقش کلیدی در درونگرایی مبناگرایانه ایفا



 

 

 

01 

ـ پ
وم 

ه د
مار

 ش
 ـ
هم

زد
دوا

ل 
سا

پی
یا

63 
 پا
ـ

یز
ی

 
ن 
ستا

زم
و 

96
11

 

 تفادهیا " نیاز به استدلال" اسغالبا از " نیاز به علت" و  به جای "توجیه" قضیه و باور

لی، کند. قضایای اوقضایای اولی یاد می باباورهای پایه  جوادی آملی ازاستاد  شود.می

فین شوند به عبارتی صرف تصور طرستند که لذاته مورد تصدیق واقع میقضایایی ه

  شود.میمنجر قضیه، منجر به صدق حکم بین آنها 

صرفاً درونگرایانه به  یرویکرد جوادی آملی الله آیت آیا حال سوال اینجاست که 

 توجیه باورها تنها به درون دستگاه ادراك توجه یدارد؟ آیا ایشان برامسئله معرفت 

رج داند یا امور خاکند و تنها قراین و دلایل معرفتی درونی قابل دسترس را مهم میمی

 دهد؟ می قرار را نیز مورد توجه و توجه به فاعل شناسااز دسترسی معرفتی 

 است: علم، عالم وارکان معرفت تحقق معرفت مستلزم تحقق  از دیدگاه ایشان

-۹۵: ۱۵۷۱)جوادی آملی، آنهاست یاز بررس یرمعرفت غ یدرون یلاما تحل ؛معلوم

تحلیل درونی معرفت و مسئله توجیه و ارائه قرائن و دلایل که پیش از این  .(۱۵۵

است؛ اما تحقق معرفت در رویکرد  "علم"به آن اشارت رفت منحصر به رکن 

 "عالم"اسلامی به ویژه نگاه متالهانه تنها منحصر به رکن علم نیست و توجه به رکن 

شناسی برونگرا محوریت دارد یا همان فاعل شناسا در تحقق معرفت که در معرفت

 نیز مد نظر است.

 محوریأکید بر فضلیتگرایانه با تاندیشه آیت ال ل جوادی آملی از نمایی برون .3

توان می مقایسه با رویکرد فضیلت محور و جوادی آملی آیت الله  آثاربا واکاوی 

ا این م .داد ایشان را در زمره معرفت شناسانی که به فرآیند باورمندی نظر دارند قرار

مولفه های شکل دهنده فاعل ایم تا نشان دهیم بازشناسی کرده را در آثار ایشان اجزا
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ه به نحو جدی و گسترده در اندیشبرونگرای معاصر  شناسیمعرفتشناسا با نظر به 

 ایشان حاضر است: 

 تاثیر کسب فضایل و پرهیز از رذایل در حصول معرفت عقلانی .331

گرایان است، روش علاوه بر حس و عقل که مورد اعتنای درون جوادی آملی استاد

داند. لذا هرچند برهان عقلی باورساز یقینی ساز میتهذیب و تزکیه را نیز معرفت

است اما باورمندی منحصر به عقل نیست. تهذیب و تزکیه چه اخلاقی و چه عقلانی، 

: ۱۵۷۱،جوادی آملی)ر.ک:  گیری باور است.یک سازوکار قابل اعتماد برای شکل

 قلب از نگاه ایشان وسیله و ابزار شناخت یعنی قوای ادراکی انسان است نه (۱۱۱

 یمنبع معرفت که در اصطلاح اهل حکمت از مراتب عقل عملی است که با طی مراحل

کند اما برخلاف تواند در نهایت به شهود برسد. قلب معانی مجرده را ادراک میمی

به دلیل ادراک شهودی دامنه  ، قلبمنحصر به ادراک مفهوم است ادراک عقل که

ابزار معرفت »فرمایند: می (. لذا۱۷۷ص: ۱۵۷۱، جوادی آملیتری دارد )ادراکی وسیع

نزد گروهی فقط حس و تجربه حسی است و تنها شعار رسمی آنها این است که" 

و نزد محققان دین باور، گذشته از حس و تجربه حسی،  من فقد حساً فقد علماً"

ای در ادراک حقایق کنندهطهارت روح و پرهیز از الحاد و نفاق و عصیان سهم تعیین

تجربی از سوی دیگر دارد و شعار آنها گذشته از  یهااز یک سو و دانش وحیانی

شعار قبلی این است "من فقد تقوی فقد علماً" از این منظر تزکیه، تقوا و طهارت 

؛ ۱۱۰-۱۵/۱۷۵: ۱۵۵۱؛ رک: ۵/۱۵۵: ۱۵۷۱، جوادی آملی« )روح بر تعلیم مقدم است.

۱۵۹۹ :۵۱۱) 
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پیدایش، پرورش و ساختار حقیقت انسان اخلاق در به نظر استاد جوادی آملی، 

 ملکه""دهد در آغاز "حال" است ولی بعد می نقش دارد یعنی کاری که انسان انجام

کند. حکمت متعالیه بر اساس و سپس به حالت صورت جوهر ظهور می شودمی

کند در واقع با آن کار حقیقت که انسان هر کاری میاست کرده اثباتحرکت جوهری 

(. اگر کسی در مسایل اخلاقی به جایی ۵۱۵: ۱۵۹۷ ،جوادی آملی.) سازدیخود را م

کم صورت نوعیه او ساخته فضیلت و رذیلت بر او ملکه شود کمبرسد که اخلاق 

نش کنند که بینگاه غرب با این رویکرد اشاره میشود؛ سپس ایشان به تفاوت می

دت و... است زیرا برای اخلاقی در غرب در حد بینش اعتباری، سلیقه و رسم و عا

 (۵۱۵)همان: سازد.می آنها روشن نشده است که واقعا اخلاق، حقیقت انسان را

 تاثیر انگیزشی عواطف و احساسات بر باورمندی .332

خردورزان در صدد مهار عواطف و "معتقدند  جوادی آملی آیت الله هرچند 

( اما این ۹۵: ۱۵۹۵، آملی جوادی) "اند.گونهاحساسات درونی و خیال پردازی خرافه

به معنای پذیرش تاثیرگذاری عواطف بر باور است و در عین حال بر پرهیز از تاثیر 

اساس مکتب صدرایی همه قوای نفس در اکتساب علم رب منفی آن بر باور تاکید دارد.

های انسان از داند و همه فعالیت. صدرا نفس را مدرک کلی میاندو معرفت دخیل

جه افتد لذا به تهذیب نفس تومندی و تعقل تحت تدبیر نفس اتفاق میجمله باور

های دلبستگیخواهد با معقول خود متحد شود اما وافر دارد زیرا نفس در مقام عقل می

 /۱، ۱۷۹۱دارد. )صدرالدین شیرازی، کند و از ادراک باز میدنیا او را سرگردان می

 (۱۷۵: ۱۵۷۱،جوادی آملی ؛ ر.ک:۱۱۱
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 مرجعیت معرفتی  .333

؟ فردی اتکا کنداتواند به عوامل فرشناسا در فرآیند باورمندی خود میآیا فاعل 

این محور اختلاف در مورد امور ارادی است که بارزترین مصداق آن مرجعیت 

وجه به با ت جوادی آملی آیت الله  معرفتی یا پذیرفتن گواهی و شهادت دیگران است.

تی ه نوعی مرجعیت معرفهای معرفتی بعنوان یکی از راهپذیرش نقل و سنت دینی به 

راه معرفت »پذیرد. روایات و نقل از دیدگاه ایشان حجت بیرونی دارد. دینی را می

موجودهای جهان خارج هم در درون افراد جامعه است و هم در بیرون. راه درون 

 «ست.همان طریق حصول عقل یا راه حضوری قلب است و راه بیرون راه وحی ا

برای مرجعیت دینی )نقل و  زاگزبسکی( ایشان همانند ۵۱: ۱۵۹۰، جوادی آملی)

رف نقل ص جوادی آملی آیت الله سنت دینی(، جایگاه ابزار معرفتی قائل است. البته 

دهی فهم از نقل را مهم داند و سهم عقل در شکلو مراجعه به ادله نقلی را کافی نمی

عبارتی این حجت بیرونی نیز با معیار عقل )حجت ( به ۵۵)همان:  کند.قلمداد می

 درونی( قابل سنجش و اعتبار است.

 ینوانتخاب همنشبر اصل الگوگیری از اهل فضل  ، ایشانعلاوه بر مورد فوق

(. ۱۵۵: ۱۵۷۱تاکید دارند )همو،کافران و منافقان و پرهیز از همنشینی با  جویقتحق

اند معرفت مراتبی دارد که برخی حلولیداشتن معلم مناسب نیز در همین راستاست. 

اند انسان مصدر شناخت است نه محل. نسان محل شناخت است و برخی صدوریو ا

  )همان( علت فاعلی شناخت در طول معالیل است.

 ترد درست فضایل، حکمت اسمعتقد است پشتوانه کارک زاگزبسکیهمانطور که 
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افراد کمی از صرفاً توانند به آن دست یابند و می از طریق تقلید و تمرین افعال و افراد

نیز معتقد است کسی که قادر به ارائه  آیت الله جوادی آملی ،مندنداین موهبت بهره

 تواند به سخن کسی که حجت است اعتنا کند. البته مقلد باید درمی ،برهان نیست

 ( ۵۰۱: ۱۵۹۷همو، ) تقلید، محققانه عمل کند و پیروی آگاهانه داشته باشد.

 یمعرفت ییگرابرون در یمعرفت تیمسئول. 4

جام که ان ییاست و نسبت به کارها یاخلاق یتمسئول یگونه که انسان داراهمان

نسبت به  یزدهد پاسخگوست در عرصه معرفت نیکه انجام نم ییدهد و کارهایم

اید نسبت بداشته و  یتولئمس کندیکه باور نم ییهاکند و گزارهیکه باور م ییهاگزاره

شناختی شبیه و در عین حال متمایز از مسئولیت معرفت .باشد پاسخگوبه آنها 

کنند. همانطور که به لحاظ مسئولیت اخلاقی است. هر دوی آنها از وظایف تبعیت می

باورهایمان  دهندهفتی نیز باید سازوکار شکلاخلاقی باید راست بگوییم، به لحاظ معر

را طوری تنظیم کنیم تا میزان باورهای صادقمان را افزایش دهیم و میزان باورهای 

به نام اخلاق باور را بنا گذاشت: تخلف از ای کلیفورد ایده کاذبمان را کاهش دهیم.

ای ی خطجمع آوری قرائن کافی خطای اخلاقی است. این نخستین بار است که کس

 ،شودشناختی و منطقی فرد حاصل میکه در اثر تخلف از وظایف معرفت را معرفتی

 کند. می لغزش اخلاقی توصیف

مراه حتماً فرایند معرفت ه اند،معرفتی فضایلکه به دنبال  گرایانحال از دیدِ برون 

فیلسوفان  . اغلباندهای اکتسابیکمالبا مسئولیت و پاسخگویی است. چرا که فضایل 

ا های عقلانی راگزبسکی فضیلتبر این باورند که فضایل از قوای طبیعی متمایزند. ز
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 باید اذعان کرد که تمایز بین امر»کند معتقد است: تنها به امور اکتسابی محدود می

-طبیعی و امر اکتسابی به نوعی مبهم است، چون حتی خصوصیات طبیعی غالبا می

بهتر شوند، اما انگیزه فلسفی برای جلب توجه به مقوله  توانند با تمرین و ممارست

که در  هایی استکمال اکتسابی در کار است و این انگیزه علاقه به تاکید بر آن کمال

قبالشان مسئولیم. اکتسابی بودن یک امر برای اینکه آن را به خصوصیتی بدل کند که 

ایل را است. بنابراین فض ما در مقابلش مسئولیم، کافی نیست، اما به یقین ضروری

( پس مسئولیت در ۱۷۵: ۱۵۷۹، زاگزبسکی«. )باید در بین خصایص اکتسابی جست

 کند.قبال فضایل ارادی معنا پیدا می

تساب آنها مسئولیم مسئله این است که این فضایل ارادی که ما در در اک ،حال

؟ تل چیسشود؟ یا به عبارتی وظیفه ما برای تحقق این فضایچگونه محقق می

بر است و این ویژگی با این پروراندن فضایل و رذایل زمان»گوید:زاگزبسکی می

م. از شناسیواقعیت در ارتباط است که ما اشخاص را در قبال این خصایل مسئول می

یکی از پایدارترین خصوصیات شخص است، بدین معنا است  هاخصلت این آنجا که

 بنابراین، مسئولیت شخص در دار است.که او در مقابل آن مسئولیت بیشتری عهده

ا و ههایش با این واقعیت مرتبط است که این فضیلتها و رذیلتمقابل فضیلت

کتساب ژگی اشوند و به نسبت پایدارند، و این دو ویتدریج اکتساب میهها برذیلت

ار دهای اکتساب تدریجی و ریشهتدریجی و پایداری مستقل از هم نیستند. ویژگی

دهد که فضیلت نوعی عادت است و این همان چیزی است که ارسطو بدان نشان می

اعتقاد داشت. البته فضیلت ناآگاهانه محض نیست، بلکه هوشیاری را در عملکرد 
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 ( ۱۵۵-۱۵۱)همان: « سازد.خود نمایان می

محوری فضیلت عقل« مسئولیت معرفتی» معتقدندنیز در ادامه  مارکید و مانتک  

د. کد بر این عقیده است که شومی است و تمام فضایل عقلی دیگر از آن ناشی

 شناسی باید به ماهیت فعالانه عامل، محیط و جامعه معرفتی اش اهتمام ورزدمعرفت

(code, 1987:44)کاربستن فضایل تاکید دارد و فضایلهئولیت بمارکی هم بر مس. مانت 

 .داند که استفاده از آن در کنترل ما باشدهایی میعقلانی را محدود به ویژگی

(montmorquet,1993:34-67)     

 جوادی آملی آیت ال ل  دگاهیاز د انهیگرابرون یمعرفت تیمسئول. 5

را  یاتیظرآرا و ن یداست که انسان با ینا یمعرفت یتاز مسئول یر درونگرایانهتفس

 یکرده روک جوادی آملی آیت الله  اثبات آن داشته باشد. لذا یبرا یکاف یلکه دل یردبپذ

"نحن همزمان با حفظ اصل ینهزم یندارد در ا یانهغلبه درونگرا یشانا شناسیمعرفت

 یقاداما مص یستن یاصل تفکر ارادمعتقد است که  "یمیل یثح یلنم یلابناء الدل

. مقدماتی که ۱به عبارتی چند مرحله در فرآیند باور وجود دارد:  اند.تفکر متعلق اراده

خود  از دیدگاه ایشان . پذیرش باور.۵. خود باور ۱برای رسیدن به باور لازم است. 

باور ارادی نیست زیرا اصلا عمل نیست بلکه حاصل عمل است. اما تحصیل مقدمات 

تن، پژوهش و تحقیق و... اغلب فمانند گوش کردن، یاد گر حصول باور و علم

اختیاری است . اما ایمان که پذیرش است فعلی نفسانی و اختیاری است به طوری 

رد و با نپذی ، بازمطلبی کاملا واضح را پس از فهمیدن و باور کردنتواند میکه انسان 

د. لذا بین باور علمی جان خویش گره نزند و معتقد به آن نباشد و به آن عمل نکن
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عقلی که غیر ارادی است و باور قلبی که منجر به عمل شود و ارادی است تفاوت 

 یکرداست که با توجه به رو یناما سوال ا  (۱۱-۱۵: ۱۵۹۱،جوادی آملی.) وجود دارد

 اآیفاعل شناسا در معرفت،  یعقلان-یاخلاق یتهو یگذاریرتاث یتدر اهم یشانا

 است؟ یفاعل معرفت متوجه نظراز همین م یتیمسئول

در بحث مسئولیت معرفتی فاعل شناسا علاوه بر اینکه بر  جوادی آملی آیت الله 

باورها  سازیآوری و مستدلگرایانه که بر برهانمسئولیت معرفتی با رویکرد درون

تحقق  گرایانه وو مواجهه معقول با شبهات تاکید دارند بر مسئولیت معرفتی برون

ورزند. استاد جوادی آملی معتقدند رفع موانع برای معرفت نیز اصرار میشرایط و 

شود و به واقعیت نمی رسد. می اگر سالک ضوابط راه را رعایت نکند دچار خطا

شرایط معرفت متناسب با ابزارهای متفاوت آن است: سلامت حواس و و داشتن 

اقله شرایط قوه ع شرایط محیطی مانند روشنایی فضا برای ادراک حسی شرط است.

های وهمی و خیالی با یافتن مقدمات لازم و پرهیز نیز در فضای صاف و دور از دام

از استقرای ظنی و تمثیل تخمینی و... محقق شود. قلب نیز علاوه بر صیقل و پاکی 

نیاز دارد تا سمت و جهت خود را تصحیح کند. )جوادی  از غبار و زنگارها

 (۱۵۷-۱۱۵: ۱۵۷۱آملی،

علمی  داری و تقوایگرایانه ایشان با محوریت خویشتنلیت معرفتی برونمسئو

ِ  های فاعل شناسا واست که ویژگی  آیت الله م" را مدنظر دارد. رکن معرفتی"عال

متاثر از رهیافت قرآنی، تطهیر زنگار دل از گناه را مقدمه کسب معرفت  جوادی آملی

 ه ، تقوا و طهارت روح را بر تعلیم مقدمدانند. لذا ایشان نیز تزکیو فضایل عقلانی می
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دیدگاه متالهانه، نقطه آغازین کسب فضایل، در (. ۱۵۵: ۱۵۷۱، جوادی آملیدانند)می

افتد. خلیه صورت نگیرد تجلیه اتفاق نمیسازی و تطهیر نفس از رذایل است. تا تپاک

یاسی مانی یا سای ایگیری باورهنیز از عوامل غیر معرفتی در شکل قرآن و نهج البلاغه

طلبی، کبر و غرور، هوا و هوس نفسانی، تعصب کند: سودجویی، منفعتافراد یاد می

پردازی، بافی، خیالکورکورانه، منفی و لجاجت، ترس، حسادت، کینه و نفرت، تقلید

(. این رذایل اعم از رذایل عاطفی و ۱۱۵-۱۷۱: ۱۵۹۰عشق، محبت و ...) خندان، 

 وانعکه م انگیزشی معرفت هستند و رذایل عقلانی را احساسی است که از موانع

گیرد. ایشان تقوا را هم در فهم عقل و هم در شهود میروشی معرفت هستند نیز در بر

طوری که ادراک صحیح مفاهیم ذهنی در پرتو تقوا تامین دانند بهقلب موثر می

ار مسائل علمی گرفتشود. اگر فرد درتاملات نظری تقوای علمی را رعایت کند در می

. در نقل ۱. مطالب علمی مبتکران را به خود نسبت ندهد. ۱مشکل نمی شود، یعنی :

. تا چیزی برای او حل نشده به تکذیب یا تصدیق آن ۵آرای صاحبنظران امین باشد. 

.در مناظره جدل ۷. قبل از هضم مطلب آن را برای دیگران بیان نکند. ۰مبادرت نورزد. 

ها مانع تن زی برای او حل شد آن را بپذیرد و به صحت آن اعتراف کند.نکند و اگر چی

تهذیب عملی و همچنین تصویب علمی انسان محبت به دنیاست که دانش او را نیز 

وادی جتوان حب دنیا را نام برد. )کند. پس به عنوان رذیلت مقابل تقوا میتباه می

توان مصادیق مع است که می( تقوای علمی به قدری وسیع و جا۱۱۹: ۱۵۷۱، آملی

  گنجاند. شود را در ذیل آنیاد می از آنهافضایل عقلانی که در ادامه 

در رویکرد ایشان که مبتنی بر حکمت صدرایی است گام اول پیرایش نفس از موانع 
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معرفت است و بعد کسب فضایل معرفتی. ثمره اتصاف انسان به فضایل، افزایش و 

شود و ها کم و زیاد میر جان آدمی در اثر این ویژگیسعه وجودی نفس است و گوه

شود. بنابراین بر مسئولیت انسان در برابر کسب فضایل و باعث صعود و سقوط او می

: ۱۵۹۷گذارد. )جوادی آملی، شود زیرا تاثیر تالی در سرنوشت انسان میرذایل تاکید می

 فرد، مستلزم عمل کردن مند بودن یا مسئول بودن( از حیث اخلاقی فضیلت۱۹۹-۱۷۵

ر که محومند و مسئولانه است. اما برخلاف رویکرد فضیلتهای فضیلتاو به شیوه

داند، در رهیافت ایشان فضایل فضایل عقلی را شرط لازم و کافی کسب معرفت می

 کنند.اند و به تنهایی تحقق صدق نمیتنها شرط لازم

  جوادی آملی آیت ال ل  دگاهی( از دیعلم ی)تقوا یعقلان لیفضا برشمردن. 6

قوا، استعدادها و  گرایانه از فضیلت، فضایل عقلانی هماندر تلقی وثاقت

کارگیری آنها اند و افراد در اثر بهکه در اثر تمرین بهبود یافته هستند های ذاتیتوانایی

توانند باورهای صادق به دسـت آورنـد. درمقابل به نحو قابل اعتمادی می

أکید های رفتاری و شخصیتی تگرا بر ویژگیو مسئولیت محورشخصیت هایرویکرد

ستی دانند و فهرمی و شـخصیتی های رفـتاریکنند و فضایل عقلانی را ویـژگیمی

 مـنشِی فضایل اخلاقی یـا فـضایل هیشب کنند، بسیارعقلانی ارائه می که آنها از فضایل

ای کند: "کمال اکتسابی عمیق و دیرپرا چنین تعریف می لتیفضزاگزبسکی  .است

شخص که متضمن انگیزشی خاص برای به وجود آوردن غایتی مطلوب و موفقیت 

.انگیزه ۱اعتمادپذیر در تحقق آن غایت است." بنابراین، فضیلت دو عنصر اصلی: 

این تعریف هم فضایل  .تحقق غایات و پیامدهای خوب را در بردارد.۱خوب و 
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( برخی  ۱۷۹: ۱۵۷۹،زاگزبسکیدهد.) می خلاقی و هم فضایل عقلانی را پوششا

گی دارند های خوب بستکنند به معرفت برسیم و برخی دیگر به نیتفضایل کمک می

بئر در کتاب ذهن پژوهشگر فضایلی که برای تربیت مثل دغدغه صدق داشتن. 

محور، گرای فضیلتمسئولیت (baehr, 2011: 221)  .کنداند را ذکر میعقلانی لازم

داند که با تمرین و ممارست فراوان و ملکه فضایل عقلانی را اوصافی اکتسابی می

شوند. فضایل عقلانی باعث عقلانی ساختن آن برای نفس و از روی اراده حاصل می

 هد. دشدن باورهاست و فاعل شناسا را در موضع بهتری برای فهم حقیقت قرار می

نکردن  تصریح و تاکیدتوانیم بگوییم دیشه آیت الله جوادی آملی میبا نظر به ان

به برخی از این فضایل به دلیل مفروغ و مفروض دانستن  جوادی آملی آیت الله 

بحث تقوای علمی قابل بررسی است. نکته و در  آنهاست اما مضامین آن در آثار ایشان

نیست و همه آنها در یک درجه دیگر آن که، موارد ذیل، شامل تمام فضایل عقلانی 

از اهمیت نیستند. مهم در فضایل عقلانی ویژگی انگیزشی صدق رسانی و غایت 

 تحقق صدق است.

 قتیحق یجستجو و یکنجکاو .631

 . گرچه بنا براست صدق کسب لازم شرط قت،یحق به دنیرس زهیانگ و علاقه

 یزیچ نیچن یدر مقام فعل گاهاند اما قتیمند به حقهذاتا علاقها سخن ارسطو انسان

 حیرا ترج یو حق خود، دوم قتیحق نیدر تعارض ب یبرخ رایز ستیقابل مشاهده ن

 قتیحق دنیبرنتاب از زین قرآن لذااند. معاند هستند و با حق مخالف زین یدهند. برخیم

 تیرعا صدق به دنیرس راه( ۵۵:مومنون سوره.) کندیم ینه آن نداشتن دوست و

 یتجاف( ۱۱۰: ۱۵۷۱،جوادی آملی.) بکوشد ریمس نیا در دیبا فرد و است آن ضوابط
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برداشتن و محقق کردن شرط  زیپرش و خ یبرا یو آمادگ قتیحق و حق یبه سو

 .است حق یسو بهحرکت 

 یعقل استقلال .632

 مقلد یارتعب به.  نباشد گرانید به وابسته باورها، اکتساب درشخص فاعل شناسا 

هل به جهل و تراکم ج یبلکه اقتدا ستیعلم ن ،یدی. علم تقلنباشد گرانید یباورها

 (۷/۵۵۷: ۱۵۷۱ ،جوادی آملیاست. ) 

 یعقل تواضع .633

اشاره  یعلم ینیبو غلبه بر تکبر و خودبزرگ یعلم یبه لزوم فروتن لتیفض نیا 

 ردیپذیرا نم گرانیاز د یسخن یفرد نیچن رایبرتر نداند ز یعلم یدارد. خود را دارا

  (۱۰۵-۱۰۱ :۱۵۷۹،  جوادی آملی) بنددیع را بر خود مقاز وا یاچهیو در

 یذهن یگشودگ .634

 رشیذپ یکه فرد آمادگ یاست. در صورت یشینداتعصب و جزم لتیرذ ،مقابل در

 یمداشته باشد. پس از مباحثه عل نیباشد و نسبت به حق تمک یدر هر حالت قتیحق

دچار  یلت علمیرذ ، بهاعتراف نکند بیرق تیاگر به حقان قتیبعد از روشن شدن حق

در خالفان است و منشا اختلاف مذموم م لیانکار دلا یبرا یراه نیشده است و ا

 (۰/۱۱۹ :۱۵۷۱ ،جوادی آملیجامعه است.)

 یعقل شجاعت .635

شجاعت  نیاست. ا یو انطباق فکر یینواهم لتیرذ شجاعت عقلی، در مقابلِ  

ت به نسب میتوانیم ی. با شجاعت علمابدیتواند معنا یم زیگذار ندر مقابل بدعت
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  .میبپردازآنها را به صورت منصفانه  میندار یندیکه احساس خوشا ییهادگاهید

 یعقل استقامت .636

د. نخواهد ش ریدر مسائل گرفتار تح ،باشد یو داور لیقدرت تحل یاگر فرد دارا 

 (۵۰۷: ۱۵۹۷)همو،  فرد در معرفت خواهد شد. یامر سبب استوار نیا

 یعقلان دقت .637

 اجتناب از یو مغالطه است . فرد برا یفکر یامر مستلزم اجتناب از خطاها نیا 

 یبرا یبه علم منطق و تفکر انتقاد یخطاست. آگاه یزیبداند چه چ دیخطاها با

 ( ۱۱۹ :۱۵۷۱ ،جوادی آملیاست. ) یاز خطا ضرور یریجلوگ

 یعلم سخاوت .638

از آن مطالب  گرانید یوردرصدد انحصار علم در نزد خود هستند تا بهره یبرخ 

 یاطنب لتیرذ نیآنها معلوم باشد. ا یشتازیبا اذن آنان باشد تا همواره مطرح بوده و پ

 (۱/۱۷۰: ۱۵۷۱است که منشا حسودانه دارد. )همو، 
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 گیرینتیجه

محور شناسی فضیلتگرا، معرفتشناسی برونرویکردهای متفاوت معرفتدر میان 

بیشتری  قرابت جوادی آملی آیت الله ویژه دیدگاه همتالهانه صدرایی ب شناسیمعرفتبا 

همانند سایر فیلسوفان متاله اسلامی به معیارهای  جوادی آملی آیت الله دارد. 

اند. در نگاه ایشان گرایانه توجه داشتهگرایانه معرفت در کنار معیارهای درونبرون

برخورداری فاعل شناسا از ادله و قرائن صحیح بر باورهای خویش )معیار 

 گرایانه( علاوه بر برخورداری از باورهایی که از فرآیند قابل اعتماد تهذیب ناشیدرون

 طساز هستند. راه رسیدن به صدق رعایت ضوابگرایانه( توجیهشود )معیار برونمی

معرفتی و غیر معرفتی است و فرد باید در این راه بکوشد و مسئولیت دارد. ایشان 

 بر تاثیر نقش فعال شاکله و شخصیت معرفتی محورشناسان فضیلتهمانند معرفت

. فضایل و رذایل اخلاقی عقلانی، ۱فاعل شناسا در اکتساب معرفت بویژه نقش 

و سنت دینی( تاکید دارند اما  . مرجعیت معرفتی )نقل۵.عواطف و احساسات و ۱

دانند. لذا ما همانطور که تامه نیل به صدق نمیبرخلاف آنها فضایل عقلانی را علت 

)مسئولیت معرفتی  بر باورهای خود شواهد و قرائن لازم بیابیم مسئولیم

 برای کسب باور مبتنی را های ضروریگرایانه(، به همان اندازه مسئولیم تا گامدرون

ه(. از گرایانه و با واسطظات غیر معرفتی برداریم )مسئولیت معرفتی برونبر ملاح

 گرایانه، رعایت تقوای علمی استمسئولیت معرفتی برون جوادی آملیدیدگاه استاد 

توان برخی مصادیق آن را بدین شرح نام برد: کنجکاوی و جستجوی حقیقت، می که

  ت عقلی و دقت عقلانی.استقلال عقلی، تواضع عقلی، گشودگی ذهن ، شجاع
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