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  چكيده 

شناسايي و آثار بسيار كثيري وجود دارد كه هريك با رويكردي گوناگون سعي در در عرفان اسلامي 
: كنايه، نماد، مفاهيم مجازي و استعاري را ها و ابزارهايي همانند روش غالباًد و معرفي جهان هستي دار

. اين رويكرد در مثنوي اند گرفتهش به كار از دنياي پيرامون براي نمايش جهان دروني عارف با الگو
تمام  هاي تا را در ساحاين ابزاره مولانا .است مشهود گ ادبيات عرفاني و تمثيلي،ستون ستر

و از اين موضوعات به عنوان موضوعات پركاربرد تمثيلي  توان يمكه  تعبيه نمودموضوعات خويش 
د و شناخت ، معرفت خداوناز: انسان كاملها عبارتند آنله مهمترين نام برد كه از جم عرفاني مولانا

عارفان پيش از خود و  ينتر مهم مولوي با بهره بردن از تعاليم عميق ديني و تجربيات است. هستي
انسان جهان شناسي، توانست ادبيات فارسي  و تكيه بر مصاديق تمثيلي آميختن آنها با تجربيات عرفاني

در آثار منثور و منظوم خويش به بشريت  در مجموع معرفتي تام و بسيار متعالي راو شناسي عرفاني 
با تكيه بر  هاي عرفاني در مثنوي مولوي سرچشمهبررسي  اصلي اين جستار هدف .نمايدعرضه 

و اطلاعات  تحليلي به روشي هااين جستار باشد.مي ابزارهاي تمثيل در چارچوب موضوعات يادشده
گرديده جمع آوري  ،و آثار از پيش پرداخته شده مقالات استناد بهاي و با  ش كتابخانهنياز به رو مورد
  .است
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  مقدمه .1
عارفان تجربت انديش در حوزة تفكرّ اسلامي و عرفاني است كه  ينتر شاخصمولوي يكي از  

در آثار وي؛ از جمله مثنوي كه اثري تعليمي و مشحون از معارف اسلامي و آيات و روايات و 
.... و و  ، عقلايمان انسان، خداوند، جهان، افكار عرفاني و عواطف انساني است، از ماهيت

عرفاني شاعران  يها بحثمفاهيم كه كانون  ينا ديني سخن رفته است. يهتجرببا ارتباط آن 
عارف مسلك از قديم نا كنون بوده است، در بيان هر عارف با نگاه و بياني متفاوت اين مفاهيم 

اين عرفا ابزارهاي عرفاني و پوشيده گويي مشترك  ي همهدر نزد  غالباًپرداخته شده است و 
ست، يا كنايه و مصاديق گوناگون غير مستقيم ا هاي يلتمثايات و است؛ كه اين ابزترها يا حم

با عنوان جزيي از يك كل دور از دسترس و  آن ـ تلويح، رمز، غريب، قريب، صفت، فعل و...
عرضه با همديگر متفاوت بوده و هريك ردي يا مجاز و سمبل است، اما قدرت شاعران در اين 

از  )672-604( اند. مولانا خويش بر جاي گذارده ناهمسان از تاثيرگذاري را براي مخاطب
جمله تاثيرگذارترين شاعران عرفاني در اين اسلوب پردازشي است. در اين پژوهش برآنيم تا به 

هاي عرفاني اثر سترگ خود  مهمترين موضوعاتي كه مولانا با بياني تاثيرگذار به عنوان سرچشمه
ان تمثيلي فرا دست دهد، عنوان نماييم، ضمن آن در ها بنگرد و اعجازي اديبانه را در بي به آن

هر موضوع پركاربردترين روش مورد كاربست شاعر نيز بيان شده و مصاديقي از آن نيز به 
  عنوان استدلالي براي اثبات مدعا ذكر شده است.

  
  بيان مساله. 2

پاسخ داده شده است؛ عبارتند از: الف.  ها آنترين سوالاتي كه در اين پژوهش به  مهم
معنوي در كانون اعتناي شاعر براي بيان به نحو تمثيلي  موضوعات پربسامدي كه در مثنوي

. مولانا در عرضه سمبليك يا نمادين موضوعات عارفانه يا ب است؛ كدام موضوعات است؟
ديق تمثيل ساير غنايي بيشتر از كدام مصداق تمثيل بهره برده است؟ ج. علاوه بر مصا

رويكردهايي ادبي و هنري مولانا كه موجب اعتدال زبان عقيم تمثيلي و فهم آن به مخاطب 
  بوده است، كدام مصاديق است؟
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  تحقيق و اهداف ضرورت .3
سترس عوام و گاه در در د بعضاًوجود دارد كه  ييها امارهقراين و  غالباًبراي درك آثار عرفاني 

اي خاص از اهل ادب و قلم قرار دارد كه ديگران از درك آن عاجز هستند، در  معرض فهم عده
و قراين براي رمزگشايي عموم  ها عنواننتيجه اين جستار برآن است تا به تعريفي فشرده از اين 

رفاني مولانا براي هاي ع انديشه ي يهثانوو فهم مفهوم  بپردازد، با اين چشمداشت كه درك
و از آن جا كه اين كيفيت عرضه الگو به نحوي كه در اين جستار  رددجويندگان آن حاصل گ

آمده است، تاكنون به روشي صريح و به اجمال موضوع بحث نبوده است، در خور اهميت 
  .بوده و ضرورت جستار را پاسخگو است

  
  روش تحقيق. 4

هاي مرتبط با موضوع  كتابو  ها مقاله اي، از جمله روش اين تحقيق با تكيه بر منابع كتابخانه
پيش رو، جستارها و الهام از پايان نامه پرداخته شده است. و روش بهره از اين آثار با تلخيص 

مدعاي نويسندگان مورد كاربرد بوده  ييدتأي نقل قول براي  ها بوده كه به شيوه و الهام از آن
  است.

  
  پيشينه. 5
مولانا و افكار او به شكل مجزا و يا تطبيقي  هاي يشهاندتاكنون آثار متعددي در ارتباط با نقد  

مقايسه انسان كامل «عبدالغفور آرزو در كتابي به نام  پرداخته شده است، كه از آن جمله است:
به بيان مباحثي در مورد انسان كامل از ديدگاه عرفا پرداخته  )1388(» از ديدگاه بيدل و حافظ

به  )1384( »تب عرفاني صائن الدين ابن تركهانسان كامل در مك«كبير در كتاب  يحيي است.
سيماي انسان كامل «نصري در كتاب  عبداللّه بررسي انسان كامل در اين مكتب پرداخته است.

به بررسي انسان در بين مكاتب مختلف و ارزش وجودي او  )1376( »از ديدگاه مكاتب
 »اخلاق و انسان كامل از منظر مولوي«كتاب در  )1359( سلمان صفوي يدس پرداخته است.

بهجت السادات حجازي در كتابي به  هاي اخلاقي انسان كامل پرداخته است. به مولفه) 1389(
هاي انسان كامل در برخي از آثار  به بررسي ويژگي )1390( »انسان كامل از نگاه عطّار«نام 
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 يبت نامه، منطق الطير و ديوان اشعار پرداخته است.عطّار از جمله اسرار نامه، الهي نامه، مص
مل و به بحث در مورد انسان كا )1392( »انسان آرماني و كامل«رزمجو در كتاب  ينحس

به بحث  )1393( »انسان كامل«مرتضي مطهري در كتاب  يدشه هاي او پرداخته است. ويژگي
مكتب عرفان، مكتب سوسياليسم  ي انسان از ديدگاه برخي مكاتب از جمله مكتب عقل، درباره

ضمن بررسي ) 1387( »كمال انسان و انسان كامل« مؤمني در كتاب يعل و... پرداخته است.
نسفي كتابي  يزالدينعز هاي وصول به كمال و موانع آن را بيان كرده است. انسان كامل راه

در ارنباط  اما كامل است.نوشته كه اولين كتاب با موضوع انسان ) 617( »انسان كامل« ي درباره
ترين آثاري كه در گردد، ليك مهم لاغي آن آثار به نسبت محدودتر ميهاي بيان و فنون ب با شيوه

نقش تمثيل در بيان مواجيد « ي بيان و بلاغت مولانا تدوين شده است، عبارتنداز: ارتباط با شيوه
ساختار و ساخت آفريني « از سيد رضي ميرصادقي است. )1397(» عرفاني مولوي در مثنوي
تمثيل و مثل در مثنوي « از سينا جهان ديده كودهي است. )1392( »تمثيل در مثنوي معنوي

 )1385( »هاي مثنوي معنوي نقش تمثيل در داستان« اثر حسن ذوالفقاري است. )1388( »مولوي
اثري از  ،»ل الدين محمد بلخيها و تمثيلات مثنوي مولانا جلا قصه«و  اثر ماه نظري است.

  نام برد. توان يمرا  )1378-1301كوب (زرين الحسين عبد
  
  سلوك عارفانه مولانا. 1ـ  5
از قرون اوليه پيدايش تصوف در جامعه اسلامي تغييرات و تحولات بسياري در آن صورت  

هاي متنوع هاي بسياري در آن پديد آمد. اما آنچه در ميان اين ديدگاه ها و فرقهگرفته و ديدگاه
 است. يا رجايي برجستگي خاصي دارد، پيدايش دو شاخه مهم عرفان خوفي و عرفان عشقي

اي از عرفان كه در واقع نمودي متفاوت از بيان عرفان را در قالب ابزارها و الگوهاي  دو شاخه
اوليه تصوف در جامعه اسلامي با زهد و  يها جرقهآنجا كه نخستين  از كند. تمثيلي منعكس مي

زاهد بودند و تصوف نوعي مبارزه با  عمدتاًبه دنيا آغاز شد و صوفيان اوليه بي رغبتي 
نا را بر كه ب »عرفان و تصوف خوفي« دنياپرستي و غرق شدن در تمتعات دنيوي بود. طبيعتاً

ترين گذاشت با اين تفكر سنخيت بيشتري داشت. شايد بزرگ زهد و خوف از خداوند مي
دانست كه تعاليم او  ه.ق) 505-450( زاليرا بتوان امام محمد غ »عرفان خوفي«ي تفكر نماينده
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شده است و  ) منعكس1361(و كيمياي سعادت  )1390( ينالدهايي مثل احياء علوم  در كتاب
  توان ديد كه از تعاليم او بهره نگرفته باشد. كمتر متفكري را مي

 يهعدودر سخنان رابعه  اگرچه از همان ابتداي پيدايش تصوف »عشقي عرفان«اما داستان  
منعكس شد، اما اين نهال تازه سر از خاك برآورده در دامن باغباني چون مولانا  )801ـ  713(

هاي  بعد از او هم كسي به اوج قله يقتاًحقآنچنان فربهي و عظمت پيدا كرد و بارور شد كه 
تمام تعاليم معنوي كه سلوك عارفانه مولانا و « :نويسد يم سروش نرسيد. ،عشقي كه او فتح كرد

زيرا بدون توجه به نوع  ،او عرضه كرد و به بشريت هديه نمود را بايد از اين دريچه نگريست
در « ).74: 1375(سروش، »عاليم او پوشيده خواهد ماندنگاه مولانا به جهان هستي راز كلام و ت

با سيد برهان الدين  قطعي داشته است، ملاقات يرتأثاي كه در زندگي مولانا  بين حوادث عمده
بوده است. برهان الدين محقق هر  تر مهماز همه  )645-582( محقق ترمذي و شمس تبريزي

چند جلال الدين را به تكميل علوم رسمي تشويق كرد در عين حال به او توجه داد كه نبايد 
تمام  وجود خود را به كلي تسليم جاذبه علوم رسمي كند؛ اما شمس تبريزي او را واداشت تا

مولانا در تعريف عرفان ). 276: 1375(زرين كوب، »وجود خود را وقف تجارب روحاني نمايد
كه هيچ گاه به عصيان و  آميزد يمعشقي خود، حدي اعتدالي از جسارت و صراحت را در هم 

صاحب الگو است، سوق پيدا  )792-727( دريدگي و لحن تند و انتقادي از آن سان كه حافظ
استادي بي چون در پروردن زبان مثل و مصاديق تمثيل براي عرضه  ولانانكرده است. م

كه ضرورت دارد، جز در كام اهل  هايي يشهاندهاي ناب و ژرف عرفاني خويش است.  انديشه
كه همگان ياراي درك و فهم آن  چرا آن ريخته نشود و از دسترس عوام دور نگه داشته شود.

و با شگردهاي  شود يمل بيان يم مفاهيم كه با الگوهاي تمثيرا ندارند. از سويي بيان غير مستق
. در نتيجه در كند يمكلام را دوچندان  يرتأث، آميزد يمبلاغي و ادبي چون ابهام، استعاره و تشبيه 

تمثيل  هاي يرمجموعهزاين جستار برآنيم تا بارزترين مفاهيم عرفاني مورد كاربرد مولانا را كه با 
در ادامه به برخي از بيان نموده و تحليل نماييم.  است، و بسامد بالاي آن مورد كاربرد

سلك و مولانا موضوعات بنيادين كه كانون نقدهاي عرفاني شعر غالب سرايندگان عارف م
  :شود يمبه دست داده  ها آنتمثيلي از  هايي يلتحلو  است، پرداخته
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  ثمثيلي مولانا:يان ايمان در ب جلوه .2ـ  5
چندگانه تمثيل از  يها جلوهموضوعات ادبيات عرفاني است كه با  ينتر مهميكي از  ايمان 

عرفاي اديب قرار گرفته است.  يها كنكاشهاي دروني آنان مورد  معبر نگاه شاعرانه و دريافت
اي  ت پارهاز مراتب معرفتي بشر است كه براي كمال بخشي به آن، افزون بر نياز به تقويايمان 

عوامل، شناخت و جلوگيري از برخي موانع نيز ضروري است. عرفا در پرتو جهان بيني 
ايمان، : «اسلامي و ژرفاي تأملات دروني خويش، نگاه خاصي به اين پديده دارند. از منظر عرفا

كند و همين موجب  تصديقي است كه در ساحت معرفتي، عاطفي و تجربي انسان نمود پيدا مي
د. در باور ايشان عواطف و تجربه داراي جايگاه رفيعي در دين و ايمان ورزي باش شده كه

ايمان همچون تجربة ديني و پاسخ به واكنشي است، نسبت به آن تجربه و لذا ايمان از سنخ 
). همچنين ايمان در 38: 1377(هيك، »ها ديدن و ادراك و تجربه كردن است نه تصديق گزاره

بلكه حالت روحي و رهيافتي رواني است. به ديگر سخن « نيست:اين تقرير از سنخ شناخت 
» سرسپردگي و تعهد به خدا دانست توان احساس اعتماد و اطمينان و توكل و ايمان را مي

ي ). اين موضوع در جهان اسلام نيز مورد استقبال بسياري از متفكرّان دين39: 1379(گنجي،
از منظر : «قرار گرفت؛ ليكن نگرش به اين موضوع از منظر عرفا نگرش قابل توجهي است

كل ممكنات و  عرفان عشق علت ايجاد و سرچشمة همه فيوضات و حقيقتي ساري و جاري بر
همه كائنات است. مولوي نيز پيرو مذهب عشق است و بر نقش مهم عنصر عاطفي عشق در 

 يهكه عشق اندك اندك ذائق يا گونهدارد، به  اي يژهوتأكيد  دينداري تجربي و ايمان عالي
: 1382(زماني،» كند بخشد و به حالات نفساني و روحاني مبدل مي باطني عاشق را ارتقا مي

راه براي سالك براي  ترين يعسرو  ينتر مطمئنسلوك با عشق «). همچنين از ديد مولوي 455
ابياتي كه در امتداد اين مبحث  ه. با توجه ب)564: 1366زرين كوب،( »رسيدن به مقصد است

، ادعا به وضوع دريافته آوريم يمو تصديق مدعاي خود مبني بر بيان تمثيلي  ييدتأبراي 
اين مفهوم توسط مولانا با چند تشبيه تمثيلي كه در ابيات زير آمده  ي عرضه، كيفيت شود يم

  :گردد يماست، به نيكي ديده و اثبات 
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  مانند ريگكوه را سايد    عشق بحر را مانند ديـــگعشق جوشد
  را از گزاف زمين عشــق لرزاند  عشق بشكافد فلك را صد شكاف
  كــي وجــودي دار مي افلاك را گـــر نبــودي بحر عشق پاك را

 ).59-75: 1373(مولوي،  
  
ضمن آن كه در مصرع دوم بيت نخست نيز مولانا بياني كنايي را كه از مصاديق تمثيل است؛  

  ادبي و تاثيرگذار است. يا جلوهذكر نموده و اين خود باعث 
ترين ركن طريقت است و اين مقام را تنها انسان كامل كه مراتب ترقي و بنابراين عشق مهم 

مولوي تنها داروي همه دردها را عشق و نيستي هستي سوز  .كند يمكمال را پيموده است درك 
  ."موتوا قبل أن تموتوا" داند يم

  چون رهم زين زندگي پايندگي است آزمودم مرگ من در زندگي است
  إن فـــي قتلــــي حيـــاتا في حيات اقتلــــوني اقتلــــوني يا ثقــات

 ).2134(مثنوي معنوي، دفترسوم:  
  
، براي مثال ذر كند يمدو بيت فوق نوعي بيان نمادين را در تعريف ايمان و عشق ايماني بيان  

مصرع اول، معناي پارادوكسي آن هيچ كگاه مفهوم را به شكل واقعي در نعرض فهم خواننده 
، بلكه پارادوكس زبان مجاز و مثلي فشرده و موهم ابهام و اعجازي ضد و نقيض دهد ينمقرار 

  فهومي ژرف و عرفاني را در خود به نحوي تاثيرگذار تعبيه نموده است.است كه م
داند كه حد و پاياني ندارد و وجودهاي محدود قادر بر  مولانا ايمان و عشق را درياي عدم مي 

  وصف و تعريف عشق نيستند:
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  آن  از  چون به عشق آيم خجل باشم هر چــــه گويم عشــق را شرح و بيان
  گفت  شرح عشق و عاشقي هم عشق بخفتشرحش چو خر در گلعقل در 

  گـــر دليلـــت بايد از وي رو متـاب آفتــــابدليـــلآمـــد  آفتـــاب 
 ).588-590: 1369(همايي،  
  
هاي زبان  نشانهگرانه از مولانا كه  م نيز مصاديقي اعجاب آور و عصياندر بيت دوم و سو 

كه در مصرع اول بيت دوم كنايه، مصداقي  تقويت شده است، ذكر شده است.تمثيلي را با كنايه 
از تمثيل است به اين معنا كه استدلاليون و عقال ياراي درك عقل را ندارند و با اين تمثيل 

تا به زبان عادي نوشته شود، با بيان موجز و تاثيرگذار كنايه  طلبد يممضموني كه دفترها 
اي  كند كه جلوه رع اول بيت سوم نيز به بياني استدلالي استحساني ميدر مص و شود. برآورده مي

 مولانا كند. از زبان غير صريح بوده و با نمودي تمثيلي آن مدعاي مورد نظر خود را تايي مي
معتقد است كه حيات و هستي جميع موجودات قائم به عشق است و جذبه عشق و عاشقي در 

جذب و انجذاب مابين همه ذرات موجودات هميشه  سراسر عالم وجود ساري است و حالت
برقرار و پايدار است و همين عشق نامرئي است كه عالم هستي را برپا و زنده نگه داشته و 
سلسله موجودات را به هم پيوسته است. مولانا اين حقيقت را در چند موضع مثنوي صريح و 

  :شود يميت آغاز است از جمله در دفتر ششم كه با اين ب آشكار بيان كرده
  عشق  خلقگشته گويي  اژدهايي بنگر اين كشتي خلقان غرق عشق

 ).4321(مثنوي معنوي، دفترششم:  
  
با توجه به اين بيت نيز كه مولانا با بهره از تشبيه سعي دارد، عشق و ارزش ايمان را بشناساند،  
 ي توان آن را در زير مجموعه ادعا نمود كه تشبيه نيز نوعي زبان مجازي است، كه مي توان يم

تمثيل قرار داد، چراكه تشبيه موضوعي عيني و واقعي است كه براي درك آن نقبي به همانند و 
اصلي كلام جدا است. بنابراين موضوعي  ي هستهكه از  شود يمهمسان آن موضوع اخفي زده 

اجلي مجازي و از  ي يهسوكه اين  گردد يمموضوعي مجازي و اجلي تعريف عيني و اخفي با 
مصاديق زبان تمثيلي است كه در مثتوي معنوي از بسامد بالايي برخوردار است و در مبحث 
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  ايمان و تعريف آن مثنوي مولانا كاربست بالايي دارد.
  گويد: در دفتر سوم ميمولانا و 

  آب هم نالد كه كو آن آب خوار گــوارآبكوكهنالديم  تشنـــه
  ما از آن او و او هـــم از آن ما جذب آب است اين عطش در جان ما

 ).407-409: 1369(همايي،  
  
از مصاديق  توان يم، را »اسناد مجازي«در اين بيت، كه مصرع دوم بيت اول كانون نقد است  

زبان تمثيلي دانست كه مولانا در كنار كنايه و نماد بدان رويكردي با بسامدي چشمگير داشته 
  كلام مولانا افزوده است. يرتأثاست و آن به 

 )505ـ  450( يغزالپيشينيان بيش از همه آثار محمد  هاي يفتألاز ميان «نويسد:  فروزانفر مي 
العلوم مطمح نظر مولانا بوده است، طرز و شيوه بحث و افكار و اطلاعات غزالي در احياء 

اثري عميق در فكر مولانا به جاي گذاشته است و نيز آثار حكيم سنايي و عطار  )492(
ن در پرورد نيشابوري مانند حديقه الحديقه و تذكره الاولياء و منطق الطير مورد توجه مولانا

ي مولانا  در نتيجه شيوه ).5-1/6: 1361(فروزان فر، »بوده استو عشق ايماني  موضوع ايمان
توان اين شاعران  به طرز اين شعرا نزديك است و مي در طرز بيان تمثيلي موضوعات ياد شده

  را در زير مجموعه يك بيان عرفاني قلمداد نمود:
  بـود  آشـيبر ســر خوانش ز هر ناطـــق كامل چو خوانباشي بود

  هـريكي يابــد غــذاي خـود جدا بي غذامهمانهيچتا نمانــد
  هر چه جز واحد ببيني آن بت است است وحدتمثنوي ما دكان

 ).2241(مثنوي مولوي، دفتر سوم:  
                                                                       

ايمان و عشق با ابزارهاي تمثيلي ديگر نيز در مثنوي بيان شده است و مولانا به ضمن آن كه  
  :كند يمصراحت به ضرورت تمثيل و مصاديق آن چون مثل براي تفهيم معنا تاكيد 

  واسطه شرط است بهر فهم عوام اين مثل چون واسطه است اندر كلام
 ).3276(مثنوي معنوي، دفتر سوم:  
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   يا:
  تا كه دريابد ضعيفي هوشــمند تصويري كننــــدليك تمثيلي و

 ).228(مثنوي معنوي، دفتر پنجم:   
    
  :يابد يمو براهين تمثيلي در بيان ادعاهاي خود حول موضوع عشق دست  ها استدلالمولانا به  و

  كي زدي نان بر تو و تو كي شدي گر نبودي عشق هستـــي كي بــدي
  ورنه نان را كي بدي تا جان رهي؟ اشتهيواز چه؟ ز عشق دنان تو ش

  جان كه فاني بود جاويدان كنــــد كنـــدجانبيراعشق نان مرده
 )4532(مثنوي معنوي، دفتر پنجم:  
  
  ي عقل در بيان تمثيلي مولانا: جلوه 3ـ  5
ترين مفاهيم  از آن جا كه مولانا پيوسته بر آن بوده است كه چون آموزگاري متعادل ژرف 

، از ابزارهاي كوشد يمعرفاني را حول عقل و مصاديق آن بياورد، براي فهم آن توسط عوام 
مطالب و امور  ترين يعالدر مثنوي معنوي « تمثيلي قابل درك و حواس قابل درك بهره گيرد:

و حتي عقل و نفس براي قابل درك شدن  شود يمافق و فهم شنوندگان نزديك ه مجرد روحاني
مولانا در عقل و درك و فهم انسان و قدرت فهم ). 1388:90ميرصادقي،»(پوشند يملباس حسي 

ر تناسب با اين بهره دگيري را بايد دهر انسان كه فراخور استعداد اوست و آموزش و يا
  :سرايد يمو  آورد يمدانست، به تمثيل روي 

  هـــم زبان كودكـــان بايد گشـــاد فتادچــون كه با كودك سر و كارم
 ).2577(مثنوي معنوي، دفتر چهارم: 

  گيتي كند يسهگرچه عقلش هنـــد  بهر طفل نو پـــدر تي تي كنــــد
 ).3315(مثنوي معنوي، دفترسوم،  
  
مولانا در مثنوي با مصاديق گوناگوني كه از عقل وجود دارد؛ اعم از عقل معاد، عقل معاش،  

 غالباًكه عقل  رسد يمعقل بالمستفاد، عقل جزوي، عقل كلي و... با بهره از تمثيل به استدلالي 
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كه در ادامه به استدلالي استحساني روي آورده است  در درك و دريافت خداوند عاجز است
  :اهل ادب شكل كنايي به خود گرفته است ي جرگهمرور در متون ادبي و در ميان كه به 

  پاي چوبين سخت بي تمكين بود پاي استــــدلاليون چوبيـــن بود
 ).2128(مثنوي معنوي، دفتر اول:  
     
لي بسيار عقل و عشق را در ارتباط با همديگر با مفاهيمي ضد و نقيض و او با بيانات تمثي 

و گاه جز به استمداد عشق عقل در راه را  ، گاه عقل راهبر و راه يافته استكند يمتوصيف 
هيده عقل را موضوع تمثيل و مفاهيم نمادين و گاه با اوصاف منفي و نكو نگريست. توان ينم

  دهد: قرار مي
  فكرش اين كه چون علف آرد به دست هم مزاج خر شدست اين عقل پست

  بـــــر طبقنعمت رنج و  بيروزي ز حقو همي خواهداسيرست  عقل
  نيســــت  محتاج  من و  جز پذيراي نيست استخراجعقلجزيي عقل 

 ).1325(مثنوي معنوي، دفتر دوم:  
  

 كند يمكه عقل را به شكلي ستوده بيان  رسد يمو البته مولانا با همين بيان تمثيلي به استدلالي 
، داند يمعقل ضد شهوت است، عقل را در تميز حقايق توانمند « كه از آن جمله عبارتنداز:

نه به  داند يمانسان را به ميزان عقل  يبزرگ ،داند يممشورت با عاقلان را وسيله رهايي از بلاها 
 يها بخششرا سايه حق و از  عقل ،داند يمرا عامل كنترل حواس و طبع و نفس  عقل سن،

  ).98:1388ميرصادقي،»(و... داند يميزذان 
  
 انسان كامل در بيان تمثيلي مولانا: جلوه .4ـ  5

مساله انسان و اسرار وجودي او از جمله مسائلي است كه در همه مكاتب بشري و الهي مورد  
اي از  در حد ظرفيت و توانايي خود پرده اند ها سعي كرده تمام آنقرار گرفته است و توجه 

 هاي پايه ،كنند د و با معنايي كه از او ارائه مياين معماي هستي ارائه كننقصه پر رمز و راز 
و روزگار  بريم يمسر ه ترديد جهاني كه ما در آن ب بدون انسان شناسي خود را تحكيم بخشند.
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با فضايي كه مولانا در آن عمر خود را سپري كرده است، زيرا  ،بسيار متفاوت است ،گذرانيم مي
در نگرش فتي و ديني كه در قرون گذشته پديدار شده است، باعث تغيير تحولات عميق معر

و ... شده است و لذا نسبت بين آدم و  سعادت انسان به مسائلي از قبيل خدا، زندگي، دين،
رد. ك ه انسان قرون پيش در آن زندگي ميمتفاوت از آن چيزي است ك كاملاًو عالم هستي خدا 

هاي دروني و درد و رنج همواره در طول تاريخ گريبان انسان را  اما با اين وجود مساله دغدغه
ها رها كند، بنابراين اگرچه در  آنزير بار  خود را ازو انسان هنوز هم نتوانسته شانه  فشارد يم

هاي ثابت و  مولانا ندارد، اما از جهت دغدغه ظاهر عصر ما تقرب زماني زيادي به دوران
دوران ما بسيار نيازمند به تعاليم روح  ،دهد ود را نشان ميمواره در هر عصري خدروني كه ه

  بخش مولانا دارد.
عرفان اسلامي بسيار عميق و پر دامنه به انسان پرداخته است و با كمك گرفتن از  به راستي 

اسرار و هاي بسياري از  ود و تجربيات عارفان مسلمان پردهعمق تعاليم ديني و كشف و شه
دانيم انسان در عرفان اسلامي جايگاه ويژه و  . چنان كه ميوير كشيده استرموز انسان را به تص

آنجا كه  از ممتازي دارد و به تعبير قرآن كريم حامل بار امانت الهي و آگاه به اسماء الهي است.
 ،انسان يگانه خليفه و جانشين حقيقي خداوند و محل ظهور و تجلي اسماء خداوند است

تي و شناخت گوهر وجودي او از انسان و نقش و جايگاه او در جهان هسبه پرداختن  يعتاًطب
ترين تعاليم معنوي عارفان است. در ميان عارفان مسلمان چهره مولانا جلال الدين محمد مهم

مولوي با بهره جستن از قرآن كريم و  چهره برجسته و كم نظيري است. يقتاًحقبلخي رومي 
ن نگاهي ژرف و عميق به حقايق جهان هستي و بالاخص سنت نبوي و ميراث عرفاني پيشينيا

بعد از او هم از اين سفره  يها نسل. چنان كه به تعبير خودش اسرار وجودي انسان داشته است
و در بيان اوصاف انسان كامل به  ).273؛ 1370زرين كوب،بود (معنوي برخوردار خواهند 

  نيكي از تمثيل استفاده كرده است:
  گرد هر بازار دل پر عشق و سوز روزگشتيمبرآن يكي با شمع

  پيش دكانبه جويي يمهين چه  فلانبوالفضولي گفت او را كـــاي
  لاغ چيست در ميان روز روشن تو هر سو با چراغجويييمهين چه 

  دمــــي آن كو بود هي از حيات آدميسوهربهجويميم   گفت
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  ام گشتهحيران  و هيچ نيابممي امگشتهانسانگفت من جوياي
 ).3210(مثنوي معنوي، دفتر سوم:  
  
مولانا در بيان تعاليم معنوي و عرفاني از داستان و تمثيل استفاده كرده است. او همچون  

عرفاني به ظاهر  يها داستانبسياري ديگر از عارفان نظير سنايي، عطار و ... با بيان تمثيل و 
داستان را تنها به عنوان ظرفي و  كند يمساده، نتايج و گوهرهاي بسيار عميق از آنها استنتاج 

نه به خود  ونده را به آن محتواداند كه حقايق را در خود متجلي كرده است و نظر اصلي شن مي
  .كند معطوف مي داستان

چرا كه بسياري از اشارات  ؛مولاناستيكي از مĤخذ مهم براي فهم درست مثنوي احوال خود  
  كه: كند يمو رموز مثنوي به احوال و تجارب خود او مربوط است و كسي كه خودش تصريح 

  گفته آيد در حديث ديگران آن باشد كه سر دلبرانتر خوش
 ).1253معنوي، دفتر اول:  (مثنوي  
  
بنابراين مثنوي در عين حال «د: بايست بيشتر به احوال و تجارب خود نظر داشته باش مي قطعاً 

(زرين »طرز سلوك و نحوه حيات معنوي خود او باشد تا حد زيادي تفسير و توجيه تواند مي
غريب در اوصاف انسان كامل  هايي يهسوسرآغاز مثنوي با بياني نمادين و  ).274: 1370كوب،

وصل جانان دور افتاده  قصه ني نيز در مثنوي كه بيانگر جاني است كه از مقام« بيان شده است:
و بيان حكومت مهجوري  پروراند يمو هواي رسيدن به معشوق ابدي ديار حقيقي را در سر 

شود، از  ا در محبوب ابدي و سرمدي فاني ميعاشق از عالم ملكوت است كه با رسيدن بدان ج
اين تحقيق سعي دارد ). لذا 2: 1346(فروزانفر، »نظران خود مولاناست نظر برخي صاحب

ها و  رسي كند و از درون اشعار و تمثيلرا بر و شناختي در مثنوي مولويعرفاني  يها سرچشمه
  هاي او انسان شناسي عرفاني او را بيان كند. برخي داستان

در عرفان مولوي انسان كامل (برتر) موجودي است كه با ترك علايق مادي و مهار كردن نفس  
. كند يمو عواطف خود پيدا  ها يشهاندق، تولدي تازه در جهان بيني و اماره و تهذيب اخلا

و شايستگي راه يابي به وادي كمال و پيوستن  گردد يمقلبش پاك و روحش منور و درخشان 
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. جلال الدين در مثنوي معنوي و ساير آثارش، براي دو آورد يمبه سرچشمه حق را به دست 
احترامي فوق العاده قائل است و آنان را به عنوان مقتداي روحاني و سرمشق  ها انسانگروه از 

ص) محمد (؛ نخست، پيامبران الهي به ويژه حضرت ستايد يمفضايل و سجاياي عالي بشريت 
مولوي در مثنوي رسول « و جانشينان ايشان و دوم، اولياي خدا و عارفان واصل صافي ضمير.

نور حضرت محمد را  يمولو .كند يمعلاي انسان كامل معرفي اكرم (ص)، را مظهر و نمونه ا
  ).62:137(خسرويان،» داند يمو مابقي را جزيي از اين كل  داند يمروح الهي يا عقل كل 

  بود لولاك اندر آخر خواجه پس سري كه مغز آن افلاك بود
 ).341:169(همايي،   

  كنيمچرخ را در خدمتش بنده  ما جهاني را بدو زنده كنيــم
 ).974سوم: دفتر(مثنوي معنوي،   
  
از نور مطلق بوده و ارادت بي  نمونه بارز انسان آرماني و سمبلي به نظر مولانا، شمس تبريزي 

 "انسان كامل"يا  "شمس"شائبه و سوز و التهابي كه مولانا در ديوان غزليات خود نسبت به 
روشنگر اشتياقي است كه براي دستيابي به رهبر روحاني دارد. غزل زير نموداري  دارد يماظهار 

و در پرتو خود تابلو ديگري را از  كشد يمدل زبانه از آن آتش نهفته كه در سينه اين عارف پاك
  :كند يمدر چشم انداز خيال مصور  "انسان آرماني عرفان اسلامي"

  فاش بگفتم اين سخن، شمس من و خداي من مندوايومنپير من و مراد من، درد
  و خداي من  من شمس ستاده ام،تراشكر ، اي حق حق گذار مناميدهرساز تو به حق 

  نظر كني، شمس من و خداي من مراتوتا عالميدوشوم زعشق تو، زآنكه شه مات
  شمس من و خداي منشرط ادب چنين بود،  نماندماثركهتاپيش تو، به شوم محو

 )509: 1371(ديوان شمس تبريزي،  
  
و او را  بيند يمبلند خود را نسبت به حقيقت تحقق يافته  يها آرمانمولوي در وجود شمس،  

و دستيابي به وي را وسيله  داند يماز انسان كامل  يا نمونهمظهري از دولت پاينده عشق و 
. عرفا مي گويند: عالم مظهر تجلي اسماء الهي كند يمتداوم حيات روحاني خويش معرفي 
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گونه كه موجودات، حضرت ربوبي است، همان يها اسماست و هر موجودي مظهر اسمي از 
ترين و بزرگ .اند ينچنبزرگ و كوچك، قوي و ضعيف، كلي و جزئي دارند، اسماء االله نيز 

زير مجموعه اين اسم  الهيديگر  يها اسماسم حضرت باري تعالي، االله است و همه  ترين يقو
  اند. شريف و عظيم

ص) با عنوان امير علي الاطلاق و سرور محمد (مولانا نيز از حضرت « :نويسد يمفروزانفر  
، به اين خاطر كه او جانشين مطلق حق، در بساط ملك و ملكوت است و نيز برد يمكائنات نام 

فعل آفرينش و به ظهور رسيدن ما سوي االله از عدم، به واسطه وجود مبارك او صورت گرفته 
پرداخته و وجود حضرت  "لولاك لما خلقت الافلاك"است. وي به تفسير حديث مشهور 

اصل هستي و خلقت موجودات را از تجلي وي  ص) را هدف اصلي آفرينش دانسته ومحمد (
  ).172: 1370(فروزانفر،»داند يم

  اند يو شرق و مغرب جمله نان خواه انديو ماهيبندهها آسمان
  او  توزيع  در  و   انعام   در  جمله زآنكه لولاك است بر توقيع او

  ملك  و  مكاني   و  نور  و   گردش فلك نيابيدياونبودي  گر
  شاهوار     در    و  ماهي   و هيبت بحار نيابيدياونبودي  گر
  ياسمين   بيرون  و    گنج  درونشدر زمين نيابيدياونبودي  گر

 )2102-2106(مثنوي معنوي، دفتر ششم:   
  
از ديدگاه مولانا جهان هستي هرآنچه هست در قدرت اوست و اجزايي آن را با بهره از نمادها  

در شاهوار، بحار، گنج درون و ياسمين بياني تمثيلي است كه انديشه  چون: ماه، ييها استعارهو 
. از ديگر مضامين مجازي از دارد يمعرفاني را لختي براي كندوكاو ذهن مخاطب دور نگاه 

گاه از وجود انسان كامل و صحنه هستي هيچ رويكرد مولانا به زبان تمثيل، انسان كامل است،
ولي مطلق خالي نبوده و نيست؛ چرا كه ايشان در هر دوره و زماني، در هيبتي خاص براي 

و هيبت انسان كامل با استفاده از  گيرند يمهدايت بشر ظهور كرده و ارشاد خلايق را برعهده 
  .، تشبيهاتي بيان شده كه هر كدام مصداقي از زبان تمثيل استها ستعارهارمزها، 

  قيامت آزمايش دائم استتا پس به هر دوري وليي قائم است
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  هم نهان و هم نشسته پيش رو مهدي و هادي ويست اي راه جو
  )2237-2238(مثنوي معنوي، دفتر پنجم:  
  
همچنين مولانا معتقد است همان گونه كه جمله موجودات از فيض انسان كامل پا به عرصه  

، قوام و بقاي ايشان نيز به حضور و وجود انسان كامل در عرصه آفرينش اند گذاشتههستي 
است و با رفتن وي از دنيا و رجوعش به عالم اخروي، جريان مستمر فيض و تجلي الهي كه به 

. به همين دليل است گردد يمقطع شده، كيان موجودات متلاشي  گرفت يمواسطه او صورت 
. در ميان همه گذارد ينمكه خداوند هيچ گاه عرصه آفرينش را از وجود انسان كامل خالي 
از ديگران برتر و  اش مرتبهاولياي الهي در يك زمان، يك نفر قطب كامل وجود دارد كه مقام و 

ين است و اولياي جزء، همه تحت لواي ولايت او و فرمان بالاتر است و مجيب الهي در زم
  پذيرند.

  است بر سر توقيش از سلطان مهي استاصلحيدر ميان صالحان يك
  جن  و انس  كبار  نبود  او  كفــو مقترناجابت با شد  دعا   كان
  است ايشان بر حق راحض  حجت آن كه حلو و حامض است اش يمردر 
  برداشتيم  ميان  از حجت  و  عذر افراشتيم خودبهرااوما  چو كه

  ).2625-2622(مثنوي معنوي، دفتر ششم:  
  
بنابراين انسان كامل نه تنها سرچشمه همه معارف اوليا و انبيا در باب خداوند است، بلكه او  

عطار « نويسد: محمدي مي. آيد يمخود حقيقت الهيه ابدي در نظام آفرينش به حساب 
در  اش ييدانازيد،  د كامل، انساني است كه با خدا ميمر«نيشابوري در اين باره معتقد است كه 

حد خداست و اعمالش اعمال خدايي است، و اولين شرط رسيدن به اين مقام، شناختن نفس 
، دانشش آزاد از استدلالات منطقي، علمي است »من عرف نفسه فقد عرف ربه«خويش است 

و به حواس انسان هيچ ارتباطي ندارد، اين  جوشد يمكه از درون جان  »من عنداالله«و » لدني«
همان دانش است كه خداوند به آدم عطا كرد و موجب شد كه فرشتگان بر او سجده برند و 

مي  كائناتو بر  شكافد يمرا  ها آسماناين دانش همان نگريستن به نور خداست، نوري كه 
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ن دسترسي به چنين دانشي از طريق تفكر ممكن نيست و تنها با صاف زند. البته به نظر صوفيا
  ).87-88: 1368(محمدي،»كردن دل از هر آنچه جز خداست ميسر است

اين جاست كه انسان كامل مظهر عنايت الهي واقع شده و جهان به وسيله او نگهداري و تدبير 
ي فرود آمده تا مظهر جلال آن . او خليفه الهي است و نائب خدا كه به اين ساحت خاكشود يم

با كلماتي از اين دست كسي باشد كه جهان را وجود بخشيده است. پس مناسب است كه 
جهان عاريتي از جمال اوست و از جمال و نور اوست كه  هاي يباييزهمه « توصيف شود:

در هر . اين پرتو اوست كه شود يم. اين جمال اوست كه در هر جمالي مشاهده يابد يماستمرار 
. بنابراين انسان كامل معرفي شده در عرفان اسلامي كه در وجود حضرت آيد يمنوري به چشم 

، نمايشگر تجلي الوهيت در انسان است و نه مثل اعلاي انسانيت شود يمص) متمثل محمد (
  ).151: 1385(نيكلسون،»كه خود را در حيات شخصي خداوند تحقق بخشد

حضرت مولانا نيز از مفهوم انسان كامل كه حقيقت محمديه مظهر اتم « نويسد: زرين كوب مي 
، از آن رو كه انسان كامل يا ضم خود كند يمبه علل تعبير  شود يمتمام مراتب آن محسوب 

مولانا، ولي حق، از خود فاني است و آنچه بر وي حاكم است عقل جزوي نيست، عقل كل 
  ).613: 1378(زرين كوب،»است

  
  :جهان و عشق و بيان تمثيلي مولانا جلوه .5ـ  5
در حال سوز و گداز و سوختن بود و  دائماًجهان در انديشه مولانا همچون يك شعله بود كه  

و همين تشبيه جهان به شعله  كرد يماين سوختن و ذوب شدن را تجربه  دائماًخود او نيز 
نماد دانست، نمادي از آتش و يا  توان يمنوعي نماد سمبليك است، ضمن آن كه شعله را نيز 

  :اخگري از آن است يمثابهه منور وجود حضرت حق كه جهان ب خورشيد
  دست مزد و اجرت خدمت هم اوست اوست غم و شادماني را   عاشقان

  بود عشـــق نبود هـــرزه سودائـــي بود  تماشائـــي آر غيـــر معشوق
  هر چه جز معشوق باقي جمله سوخت برفروختعشق آن شعله است كاو چون

 )585(مثنوي معنوي: دفتر پنجم:  
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در انديشه عاشقانه مولانا، محرك عالم عشق است و آنچه عالم هستي را به طواف محور  
، عشق است و اين عشق رازي است از رازهاي دارد يمهستي كه معشوق حقيقي است وا 

گويد. زندگي حقيقي و سعادت  خداوند كه در جهان جلوه كرده و با همه كس سخن نمي
واقعي در پرتو اين عشق حقيقي ميسر است و تا انسان به آن حقيقت نرسد، معناي زندگي 

ر اين باره است، پرداخته واقعي را نخواهد فهميد كه در ادامه به ابياتي كه مويد بيان تمثيلي د
  .شود يم

  در اين عشق چو مرديد همه روح پذيريد بميريد بميريد در اين عشق بميريد
  بگيريد   كز اين خـــاك برآئيد سماوات بميريد بميريد از اين مرگ مترسيد

  چــو زندان بشكستيد همه شاه و اميريد زندان يكي تيشه بگيريد پي حفره
 ).636(ديوان شمس: غزل    
  
در اين ابيات الگوي زبان مجازي و تمثيلي مولانا در نمادهاي، حفره، زندان، شاه و امير بيشتر  

كه خود او نيز راز ماندگاري و جاودانگي خود را به جهت رسيدن به اين عشق  گردد يمهويدا 
  دانست: مي

  و من دولت پاينده شدمدولت عشق آمد  مرده بدم زنده شدم گريه بدم خنده شدم
  شدم   تابنده   زهره مرا   شير استزهره مرا استديده سير است مرا جان دلير

 )1393(ديوان شمس: غزل   
  
كند و قلمروهايي از هستي را بر او  در انديشه عرفاني مولانا عشق آدمي را به چشمي مجهز مي 

اي به انسان  كه عقل را جواز ورود بدان آفاق نيست. عشق نه تنها حواس تازه كند يمآشكار 
، بلكه در درمان او هم كند يم تر افزونو  تر فراختماس او را با حقايق  هاي يچهدربخشد و  مي

و آدمي  كند يمويرانگر و انسانيت زدا كه از بن بر  هاي يماريبنقشي عظيم به عهده دارد و بسا 
در آن متجلي شوند. زيرا انسان موجودي دو  توانند يمكه حقايق  كند يمنورخيز  يا يينهآرا 

ساحتي است كه از يك سو هم جنس ساكنان ديار قرب و از سوي ديگر همنشين حيوانات و 
كده طبيعت. آن كه مخدوم است عنصر ملكوتي اوست و آن كه خادم است، عنصر بنده ظلمت
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 ها ييجداو از  نالد يمو  گريد يميعت به ياد وطن مألوف طبيعي اوست. و لذا در زندان طب
  ).148: 1375سروش، تفرج صنع،كند ( يمشكايت 

  كند يم   شكايت  هاجدايياز كنديم حكايت چونبشنو از ني
  اند يدهنال     زن  در نفيرم مرد و انديدهببر مــرا تا نيستـــان  كز

  اشتياق درد   تا بگويـــم شرح فراق از شرحهسينه خواهم شرحه
  خويش باز جويد روزگار وصل  هر كسي ك دور ماند از اصل خويش

 )1-4اول:  دفتر (مثنوي معنوي،  
  
داند و معتقد است، بالاترين وصفي كه خداوند خود  مولانا عشق را وصف حقيقي خداوند مي 

. بنابراين عاشق و داند يمرا با آن معرفي كرده، محبت است و خوف را در مرتبه مادون آن 
معشوق حقيقي هم اوست و اطلاق عشق بر ذات حق، اطلاق حقيقي و بر غير حق، اطلاق 

و بالعرض به  ياًثانو بالذات به حضرت حق و  اولاًف كماليه وجود مجازي است، زيرا اوصا
كه در ادامه بيان تمثيلي و اعجاز زبان مجازي مولانا به نيكي  گيرد يمموجودات عالم تعلق 

  .دتوانسته است هارموني آن را بنواز
  جوف و   وصف بنده مبتلاي فرج عشق وصف ايزد است اما كه خوف

  مطلبي  قريــــن در  با يحبـــوهم بخواندي در نبيچـــون يحبـــون
  اي عزيز  خوف نبود وصف يزدان پس محبت وصف حق دان عشق نيز

  صــد قيامت بگـــذرد و آن ناتمام دوام بر من بگويمآرشرح عشق
  )2185-2189(مثنوي معنوي، دفتر پنجم:   
  
  هنتيج. 6
آيات قرآني است، هم از جهت صوري و مثنوي معنوي از جهات عديده تحت تأثير  

مشتمل برساحات گوناگون و موضوعات بسيار عميق از  ساختاري، هم از حيث محتوايي.
 ها در پيوند با دنيا و آخرت است. جهان هستي، انسان، خذاوند، عقل، روح و جسم و ارتباط آن

ان سنگ خود يعني مولانا در اثر گر بنابراين مثنوي يك اثر عرفاني بي بديل جهاني است.
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منابع والايي بهره گرفته و الگوهاي بسياري را در بيان معاني رسا و بلند عرفاني  مثنوي از
زبان مجازي، مصاديق خيال و تمثيل است.  ي يوهشخويش به كار بسته است. از آن جمله 

قرآن مجيد معاني بلند را با زبان  به صورتي كه در ،آيات قرآن بهره كافي برده استمولانا از 
، به جنبة تمثيلي بودن آنها ها يلتمثو  ها قصهقصه و تمثيل بيان فرموده و در آغاز بسياري از 

). 345؛ دفتر دوم،1368(مولوي،»اي برادر قصه چون پيمانه است«گفته: و  تصريح كرده است
، مثل قصة است فهم همه آوردهساده و قابل تمثيلي عاني بلند عرفاني را گاه با زبان وي م

و گاهي با بياني بسيار ژرف ايراد كرده است. در اين باب هم تبعيت از قرآن  شبانوموسي 
نوعي تأثيرپذيري  مثنوي بي نقص الهي است در سراسر مثنوي مشهود است.كه كلام  يمكر

بان تمثيل دانست، آن را الگويي از ز توان ينمهاي بلاغي دارد كه در بادي امر  آذين نامرئي از
از پيش تعريف شده و... اما در جوار  هاي يهكنامانند تشبيه، مصاديق مجاز، اسنادهاي مجازي، 

گردد.  يكرد تمثيلي بلاغي بيشتر محرز ميها اين رو هاي دشوار و تلميح غريب و مثل هاي يهكنا
به نمايش  جنبة خدامحوري دارد، را در تفسيري كهمولوي  هاي يشهاندكه جميع بياني تمثيلي 

  .گذارد يم
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Abstract 
There are a lot of works of art in Islamic mysticism which try to know and 
introduce the world with different methods. Among them, the mystical 
works of art often illustrate the internal world of the author using the models 
surrounding him with methods and instruments like irony. Symbols and 
surreal and metaphorical concepts. Molana has a used all these instruments 
to develop its own subjects which we can refer to his frequently used 
technreques in mystical literature among them are the concepts like “perfect 
men” “the knowledge of God” “the recognition of universe” and “knowing 
the relationship between the lover and beloved”. “Molavi” could present a 
special anthology and mystical anthropology and the whole a complete 
excellent knowledge in his textual and poetic works to the human being, 
using the deep religious teachings and previous mysticists experiences 
together with his own mystical experiences with emphasis on allegorical 
instances of the Persian literature. The man purpose of this paper is to study 
the mystical origins in Masnavi by Molavi with emphasis an allegorical 
instruments within the framework mentioned before. This study has been 
done using the descriptive and analytical method and the data has been 
gathered using the library method and in reference to the previous papers 
finding. 
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