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 مقدمه

بحث ازجمله   -از زقوم و متعلقاتشروایات و سخنان علما،  -در آیات .است دوزخیان تنفّرآمیز غذای هرگونه معنای به زقّوم 

زقوم به طبعا هر شخص مبراء از خطا و گناه نیست و ممکن است روزی از  وب شده، ه های درختی آن، سخنانی مکتشکوف

تاثیراتی که زقوم بر بدن آنان تحمیل می کند، از این است که  مجرمینیکی از دغدغه های  خاطر بزهکاری اش تناول کند. 

بی  -. از این روآنان  براساس مستندات علمی باشدجسمی معارف  -ای روحیعارف باشند و نوع شکنجه همنظر کیفی به آن 

به مراتب   ، می گذارد و اثراتی که در ظاهر و باطن شخص  تحمیل می شود  ، بر گنهکار در تناول آن بردن به اموراتی که

مصداق یابی واژه "مقاله با عنوان   -قرار گرفتجست جو مورد  تا جایی که -در ارتباط با زقوم اهمیت بژوهش را بالا می برد.

محسن صمندانیان درمجله بزوهش توسط مریم رفیعی، امیر احمد نژاد،  "ی و گیاه شناسیزقوم در قرآن با تکیدبر منابع تفسیر

توسط حسین فاروقی در  "گیاهان در قرآن "همچنین مقاله ای با عنوان  به چاب رسید.  1397ن، زمستانآقره یی زبان شناخت

مقالات فوق بیشتر به مباحث تطبیقی زقوم با سایر گیاهان دنیوی و  نگاشته شده؛ 1387ای اسلامی در سالمجله بژوهش ه

صورت مستقل ه وجه کیفی ب -جنسیت -وجه زقوم را از منظر تعدد -وجه شباهت آنان واکاوی شده است در عوض این جستار

در  1358ال به نگاشته رضوان محمد رضوان در مجله هدایة الاسلامیة درس "تحقبق نباتی: شجرة الزقوم"مقاله  کرده. بررسی 

این تحقیق قفط زقوم را از منظر مکتب تسنن نگاشته در حالی که این جستار از هر دو مکتب  قالب دو صفحه چاب شده، 

آنی در مجله بژوهش های قرتوسط اندیشه عسگری در   "معناشناسی نوین از واژه شیطان "علمی بهرمند است. در نهایت مقاله 

ه یاد شده در صدد واکاوی واژه شیطان بوده است که مقداری هم از مباحث زقوم در حول به چاب رسیده؛  مقال 1389سال 

کیفی به واکاوی گیاه مدنظر   -کمی صورت ه ب و انحصاری  ه سبکلی که این جستار بمحور واژه شیطان کمک گرفته در حا

 ده های مفسران دو مکتب، روایات و ای با استعمال از آیات،  تحلیلی و -با روش توصیقی -ر صدد استاین مقاله د رداخنه.پ

زقوم چیست؟ علت نام گذاری شکوفه های زقوم به سرهای شیطان چیست؟ علت ماندگاری زقوم در آتش جهنم دریابد: 

 چیست؟ جنسیت زقوم چیست؟ زقوم در جهنم متعدد است یا واحد؟

 اسیمفهوم شن .1

 مفهوم لغوی و اصطلاحی واژه زقوم 1-1

 دنیبلع عمل و است زقوم فعل ، زقم (، 269ص ،12ج ،ق1۴19 ابن منظور، )است دنیبلع یمعن به اصل در ماده نیا

 ، ذیلش1387طریحی،  ) طعم بد و بدبو و تلخ است اهىیگ اسم لغت اهل گفته به زقّوم .(ذیل واژه زقم ش،1382،ازهری)دارد

، به خرما نسبت داده شده، درختی که در جهنم رشد می دروی مى ها هیباد در که است زهردارى اهیگ ، نوعى، زقّوم (.زقم ماده

و هر طعامی که در وی مسکه و خرما  ریشه در لغت آفریقایی داردمسکه یا خرما  .(ق، ذیل واژه زقوم1۴26فیروزآبادی، ) کند

معین، . )خورند آن از دوزخیان که تلخ بسیاردرختی است در جهنم دارای میوه (، ش، ذیل واژه زقوم1377دهخدا، )باشد

 راغب) است دوزخیان تنفّرآمیز غذای هرگونه معنای به زقّوممی گوید:  اصفهانی در این باره راغب ، ذیل واژه زقوم(.ش1382

 دار ثمره و منحوس یظاهر یدارا و ند،یناخوشا خشن، درخت، آن: دیگو یم یزمخشر (، زقّوم مادّه ، ذیل ق1۴12اصفهانی، 

 نیتر زشت جز و بو بد و مزه تلخ ،مدنظر درخت نیا قطعا : شده گفته .است شده هیتشب یطانیش یها شکوفه به که است

 نیا که دارند دهیعق هم یبرخو  ستیجهان اهانیگ کل به نسبت کشنده و قاتل اهیگ آن بلکه ، شود یم محسوب درختان

 دهیند عرب یظاهر نیهمچ با اهیگ نیا: دیگو یم نحاس  .شود ینم گنجانده یویدن فیتعار طهیح در اصلا درخت،

  (.78، ص15ج ش،138۴)قرطبی، .است
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 زقوم مفهوم قرآنی واژه  .1-2

لذا می توان به آیه  -نگاشته شده است که بیان مسئله مهم زقوم را آورده اند -سه سوره در کلام وحی -آیات قرآنی براساس

( استناد کرد، این 62)صافات/" ی أَصْلِ الْجَحِیمِأَذَلِکَ خَیْرٌ نُّزُلًا أَمْ شَجَرَةُ الزقَُّّومِ إِنَّا جَعَلْناَهَا فِتْنَةً لِّلظاَّلِمِینَ إِنَّهَا شَجَرَةٌ تَخْرُجُ فِاست"

إِنَّکُمْ أَیُّهَا الضَّآلُّونَ الْمُکذَِّبُونَ لأَکَِلُونَ مِن  ثُمَّ  "آیه  است، ظالمان و ارتباطش با زقوم پرداخته  بیشتر به مسئله فتنه توزی  آیه

در نهایت می  گیاه مد نظر. گمراهی و شقاوت جهنمیان و ارتباطش با به باشد ( می توان مستند 52)واقعه/ " شَجَرٍ مِّن زقَُّومٍ

کَغَلْیِ   -کَالْمُهْلِ یَغْلیِ فِی الْبُطُونِ  -طَعامُ الأَْثِیمِ -ومِنَّ شَجَرَةَ الزقَُّّا "د دخان را مورد اهمیت قرار دامربوطه سوره توان آیات 

وضع آنان اشاراتی  داشته  تناول زقوم توسط جهنمیان  پرداخته و به چگونگی  که بیان مسئله -دخان( /۴6-۴3) -"الْحَمِیمِ

 است. 

 . بررسی دیدگاه تفاسیر تشیع پیرامون زقوم2

 کنده محل در بکنند را آن برگ چون . دارد بدبو و تلخ و کوچک هایى برگ که است درختى نام، اند گفته که طورى به -زقوم

 هر در نیز و یمن سرزمین در درخت این -کند مى ورم آنجا برسد آدمى بدن از جا هر به که آید مى بیرون ىه اشیر شده

 ،ص 17 ج ،ق1۴۰9طباطبایی، ). باشد خشک صحراى مجاور که هایى سرزمین -روید مى علف و آب بى ، خشک سرزمین

در آیه قرآن  .داردبوی نامتبوع  می توان فهمید که گویا برگدار و کوتاه است و  وجه ظاهری این گیاه را -طبق این گفته (.213

 هر در یا خرما درخت در بار اولین  که است اى میوه شکوفه معناى به طلع کلمه،  "الشیاطین روس کانه طلعها"توصیف شده: 

 در شتر درختان ثمره دار دنیوی،این گیاه دارای ثمره است مانند بی -براین اساس .(همانجا)شود  مى پیدای دیگر میوه درخت

 زقوم درخت و  است قبول قابل اریبس ، ها آن گفتار از که است درخت وهیم نیا: است گفته یطوس خیش ، زقومثمره  با رابطه

 شجره:  از امام باقر )ع( نقل شده زقوم در ارتباط با ثمره (.239ص، 9ج ش،1389طوسی، ) نامعطر یبو و دارد تلخ یا وهیم

، عفونت کثرت ،صورت احتقب از که  است شیاطینسرهای  مانند او ثمره و آیدمى بیرون جهنم قعر از که است درختى زقوم

 از چون، شده خلق آتش از آن خارهاى و ها برگ ، است یافته پرورش و شده مشروب درخت آن هاىشاخهدر کل از  و چرك

 در که را آنچه شوند می متذکر آنگاه می یابند،  آهن، از ترسخت و منتنه میته از بدبوتر و صبر از ترتلخ را آن ،بخورند ثمره آن

پرورش یافته جهنم زقوم  -نابر گفته امام باقر)ع(، ب(12۴ص، 11جش،1393 شاه عبدالعظیم،) اندخورده لذیذه هاى طعام از دنیا

 ممکن است -سخت تر از آهن است  -گفته شده به مسئله پرداخته است. از منظر کیفی امام و  است و در جهنم  رشد کرده

 بدین معنا باشد که حالت گلو گیر بودن را به شخص تحمیل می کند.

 -"البطون منها فمالئون منها لاکلون انهمف"-گفته اند -بر طبق استنباطی که کرده است از این قبیل آیات -علامه طباطبایی
 از که است ستمگران از پذیرایى وسیله مزبور درخت که کند مى بیان و می باشد تعلیل فاى - است جمله آغاز در که -فا حرف

 که طورى به ، دوزخ اهل شدید گرسنگى به است اشاره کرد خواهند پر آن از را ها شکم پسه: فرمود اینکه در.  خورند مى آن

 کلمه -  "حمیم من لشوبا علیها لهم ان ثم". خورند مى چه نیستند آن فکر در دیگر که شوند، مى خوردن بر حریص قدر آن

:  که است این جمله معناى و  است سوزنده بسیار و داغ آب معناى به  حمیم کلمه و  است آمیخته و مخلوط معناى به شوب

 از آنچه با آب مدنظر و نوشند مى سوزنده بسیار و داغ آب از مخلوطى شد، گفته که هایى عذاب بر علاوه نامبرده ستمگران

 آب و زقوم درخت از را ها شکم آنکه از بعد تازه یعنى - الجحیم لالى مرجعهم ان ثم. شود مى مخلوط اند خورده زقوم درخت

 مذکور حمیم:  اینکه به است اشاره آیه این در. ببینند عذاب تا مانند مى آنجا در ،گردند برمى دوزخ سوى به کردند، پر حمیم

 است یافتن معناى به که است الفاء از الفوا کلمه - " یهرعون آثارهم على فهم ضالین آباءهم الفوا انهم".  نیست جهنم داخل در

 مجهول مضارع فعل  یهرعون کلمه و.  برخوردم او به و یافتم را فلانى من:  که است این فلانا الفیت گوییم مى اینکه معناى و
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 و  زقوم درخت از آنان  خوردن علت:  که است این آیه معناى.  است گرفتن سرعت معناى به که  اهراع ماده از است

 ایشان دانستند مى اینکه با  - یافتند گمراه را خود پدران اینان:  که است این  دوزخ سوى به برگشتن و  حمیم از نوشیدنشان

 سوى به سرعت به خود پدران دنبال جهت همین به  - کردند تقلید بودند آنان مرجع و ریشه که ایشان از حال این با گمراهند،

 مطابق آخرتشان جزاى درست. گردند برمى دوزخ سوى به سپس و خورند، مىرا  مذکور هاى خوراکی  نخست روند، مى دوزخ

حمیم مایعی خارج از جهنم  -با توجه به این امر می توان فهمید. (213 ، ص17 ج ،ق1۴۰9طباطبایی، )  است دنیایشان رفتار

به  ،گویا جهنمیان برای رفع عطش از ناحیه زقوم ،است که زقوم گیاهی است که بعد از تناول نیاز به آب زیادی می خواهد

 دوستان گناه طعام -اوّل ست: ن اای ، له بیان نمودهدر این باب از مسئ -گیری که علامهسه نتیجه  حمیم روی آور هستند.

 ص ،18 ج ،همان )کند میغلیان  جوش آب چون هاشکم درون در -سوّم . است گداخته مس یا و سرب چون -دوّم. است

بسیار سوزان است که در حال جوشیدن درون بدن  ، زقوم -می توان فهمید-بر طبق نتایج بدست آمده از گفته علامه، (238

گویا برخی از مشرکین در زمان نزول آیات در این  که به مس گداخته یا سرب تشبیه شده و می تواند گلو گیر باشد. بزهکاران

 آناست:  لذا آمده -هبه شرح برخی از این دسته آیات اشاره کرد لذا خداوند -از این موضوع کرده انداظهار عدم اطلاع  -محتوا

می رود  آتش از چون ومی رسد  جهنمّ طبقاتبه تمام  و شود می بلند هایششاخه و آیدمى بیرون جهنمّ ته از که است درختى

 حسىّ امر از لطیفى تشبیه نوع یک این. است شیاطین سرهاى مانند ، شاخه از طلوع وقت در آن میوه و سوزد نمی آتش در

 نه آنکه با است رایج که پرى برخسار زیبا چهره یا القیس امرء شعر در ،غول دندانه ب نیزه سر تشبیه مانند خیالىبه امر  است

 ترس که نمایند می تصوّر ها آن براى قبیحى صورت خیال عالم در ولى بینندنمى هم را شیاطین ، را پرى نه دیده کسى را غول

 مدّتى پس ،نماید می غلبه ها آن بر عطش و کنند می پر آن از را شکم گرسنگى شدّت از جهنمّه ب ورود از قبل کفاّر و است آور

 و گردد می متلاشىدرون شان  کهمی شود  دادهآن ها  به  جوشانى مخلوط و خون وچرك  از مرکّب مایعى تا مانند می تشنه

ه ب شرك و کفر ، ضلالت در پدرانشان همانند که ستا ، این ها آن گناه و شد خواهند منتقل جهنمّ از خودشان جایگاهه ب بعدا

 را ها آن کسى ، آنکه مانند شدند شتابان ها آن پیروى در و نمودند ها آن از تقلید -تحقیق و تفکر -تأمّل بدون و برند می سر

 را ها آن -جهنمّ از خارج دارد مخصوصى جاى حمیم شده گفته وند ران می سرعت سوی زقوم، آنان را با  هب و نموده تعقیب

 هذه" -در قرآن خداوند قول دلیله ب گردانند برمیو به جهنم  نموده سیراب و جوشان مایع آن سر بر برند می ،شتر مانند

ش، 1386ثقفی تهرانی، ) پناه می بریم  مهربان خداىه بو از زقوم  "حمیم بین و بینها یطوفون المجرمون بها یکذّب الّتى جهنمّ

نوشیدن حمیم، عدم روحیه حق  و ود جهنمیان به جهنم و خوردن زقومعامل اصلی ور -(؛ طبق مطلب گفته شده۴35، ۴ج

محوطه خارج از عذاب های  -منطقه ای که در جایگاه حمیم در نظر گرفته شده بنابر گفته فوق -پذیری در وجودشان است

  و تایید می شود که زقوم از ارکان اصلی معذوب کردن گنهکاران است.  جهنمی است

 اختصاصی نماد ،زقوم. 2-1

بلکه آن را متعلق به اقوام خاصی پنداشته  -علاوبر این که تعریف خاصی در ارتباط با زقوم گفته اند ن دینی،برخی از مفسرا

. است شده نازل هشام بن جهل ابو باره در «مِیالأَثِ طَعاَمُ  الزَّقُّومِ شَجَرَةَ  إِنَّ» هیآ اظهار بیان کرده: یقم میابراه بن یعللذا  اند

 یعنی «فَاعْتِلوهُ خذُُوهُ » -دیآیدرم جوش به کاملا یعنی «مِیالحَمِ یِ کَغَل البُطُونِ یفِ یغْلیَ» -است مذاب مس یمعنا به «کاَلمُهْل»

 سر بر مذاب مس آن سپس «مِیالجَحِ سَواء یإِل». دیکن پرتاب نییپا به بالا از را او سپس ،دیده قرار فشار تحت طرف هر از را او

 .شد خواهد گفتها این لحن به آن ب اما است یخبر آن لفظ که «مُیالکَرِ زُیالعَزِ أَنتَ إِنَّکَ ذقُْ»: شد خواهد گفته او به و ختهیر او

ابن ) داد خواهد قرار انتقاد مورد را او آخرت در خداوند لیدل نیهم به «مُیالکَرِ زُیالعَزِ انا»: گفتیم در عصر خود  جهل ابو رایز

ابوجهل را لایق این گونه عذاب دردناك می  -ابن ابراهیم قمی -طبق امورات گفته شده .(266 ص ،2 جش،1392 ،ابراهیم

وی را تمسخر آمیز  یبا حالتاست،   کار بردن واژه عزیز و کریم او را که خود در دنیا به آن واقف  دانستهه پندارد که خداوند با ب
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ه عنوان نماد آن را  بطبرسی،  با موضع گیری که کرده است،  طعام انحصاری  بر او می خوراند.و  روانه درکات جهنم می کند

ها همانند آن قوم سرکش یهود هستند،   -زقوم در قرآن پذیرفته که منظور،  اقوام و اقوال اهل کتاب است.  لذا گفته است: 

 می توان گفته،. طبق (655ص، 6جق، 1۴۰8طبرسی، )درختى هستند با شاخ و برگ فراوان اما مطرود درگاه پروردگار

 کتابشاما وی در  عنوان زقوم از آن یاد شده.ه بلکه یک قوم سرکشی که ب ، یک گیاه خاص نیستمنظور طبرسی،   -پنداشت

 لذا آورده است: -یه نسبت داده شوددرخت ملعونه می تواند به قوم شوم بنی اماظهار کرده، 

شد. همان طور که گفته  (. 65۴صهمان، )هستند.« بنى امیه» قوم  ،«شجره ملعونه»، نقل شده که تفاسیردر بسیارى از 

 -طبرسین قوم دانسته است. نتیجه می شود، شجرة ملعونه را مرتبط با آزقوم را متعلق به قوم بنی امیه ندانسته. اما،  -طبرسی

ده است. را شجرة زقوم بیان کردرحالی که فراء در کتابش نام دیگر شجرة ملعونه  ارتباطی بین زقوم و شجرة ملعونه نیافته است.

 .  فراء متعقد است، (126،ص  2 ج م،198۰ )فراء، است زقوم  همان ، شده ذکر قرآن در که ملعونه شجره در این رابطه گفته:

طبرسی بیان هم سوق با  ، موضع گیری برخلاف فراء و کمی ه شمار می آید. اما علامه طباطبایی، شجرة ملعونه نام دیگر زقوم ب

با توجه  ندارد و به اقشار خاصی متعلق است.  لذا گفته است: ارتباطی با زقوم  ، شجره ملعونه در قرآن ایشان معتقداند: -کرده

به سیاق آیه شریفه و فارغ از روایات، از این موضوع، تفسیری کاملا منطبق بر بنی امیه ارائه داده است و مقصود از شجره ملعونه 

ه دانست ،اندبرند و از یک ریشه نشئت گرفتهبلکه گروهی که نَسَب به شخصی واحد می ، مانند درخت زقّومرا نه درختی خاص 

شجرة ملعونه به  ، که فخررازی با اظهار تعلق دانستنتا جایی جلو می رود  این داستان (.139ص، 13ج ،ق1۴۰9،)طباطبایی اند

: عباس ابن نظر به -باشد زقوم درخت گرید نام شده ذکر قرآن در که یا ملعونه درخت رود یم احتمال ، گفته است: زقوم

(.  361 ،ص 2۰ ج   ق،1۴2۰، فخررازیبر می گردد ) العاص یاب بن حکم به هم آن است هیام یبن به متعلق زقوم درخت

گاهی دید ، است و دایره انحصار را تنگ تر کرده نظر دادهبه جزییات آن  برداشته و  با بیانش دست از کلیت یک قومفخررازی، 

آن را به حکم بن ابی العاص متعلق  -لذا وی علاوه بر یکسان شماری شجرة ملعونه با زقوم برخلاف علامه و طبرسی داشته،

یه سزاوار شخص دیگری را برای تعلق دانستن آن گیاه در اقوام بنی ام ، مانند دیگر اندیشمندان اسلامی،یوطیس دانسته است.

لَعَنَ اللّهُ »کرد و گفت: « مروان»نقل شده که رو به « عایشه»این تفسیرمتناسب با حدیثى است که از  لذا آورده است: -دانسته

ین تو بخشى ؛ )خدا پدر تو را لعنت کرد، در حالى که تو در صلب او بودى، بنابرا«اَباكَ وَ اَنْتَ فِى صُلْبِهِ فَاَنْتَ بَعْض مَنْ لَعَنَهُ اللّهُ

سیوطی هم صدا  -از این گفته می توان فهمید  -(31۰،ص5،جق1۴۰۴)سیوطی،  از کسى هستى که خدایش لعن کرده است(!

لعونه بودن آن درخت آن کسی که لایق م ده و اظهار کرده است، با فخررازی واقف بر یکسان سازی آن گیاه با شجرة ملعونه بو

نتیجه می شود یک نوع موضع گیری خاصی در ارتباط زقوم با  ،براساس مستندات فوق د.مروان بن حکم می باشدر قرآن است، 

شجرة ملعونه شده است بین مفسران فریقین عده ای دم ار یکسان سازی آن می زنند و عده ای این امر را غیر مرتبط جلوه 

 داده اند.

  . دیدگاه تفاسیر اهل سنت پیرامون زقوم3

 تجربه گنهکار مردم که یشیآزما ی که درباره زقوم، ذکر شده است. ابن کثیر در این رابطه گفته: تفاسیر متعدد با توجه به

 شتریب را( زقوم) رشد استبداد و ظلم که طور همان ، آورد خواهد مانیا ؟ندیگو یم دروغ ها آن انیم در یکس چه کرد، خواهند

زقوم مثل گیاهان دنیوی دارای رشد و نمو است که رشد آن به  ، براین اساس (،22ص،  7ج ق،1۴12، ریکث ابن ) کند یم

 به در این باره آمده است،  طبعا زقوم بزرگ تر می شود. ، تمایلات ظلم آورگناه کاران بستگی دارد و هر چقدر ظلم بیشتر شود

 یم بهیش یاب ابن .(ااستیدن در شانیها ظلم حاصل چون) شود ناراحت( جهنم در)زقوم درخت از دینبا که دهیرس بشر یبن

 ،1۴ج ،ق1۴۰۴سیوطی، )شود یم فاسد مردم یزندگ ،(بودن منحوس شدت از)برسد ایدن به زقوم از قطره کی اگر: دیگو

 نیدروغ بخش از ریغ واقعاً  بخش کی با شما ،  این است که دررابطه با نظامی که در طبقه بندی جهنمیان بیان شده  (.216ص



 مجله دستاوردهای نوین در مطالعات علوم انسانی
 1400 اردیبهشت، 36 ، شماره مچهارسال 

72 

 

 زقوم درختان از تا دیکن یم تیهدا ،امتیق پنداشتن دروغ با که دیهست ییها گمشده شما پس ، دیشو یم یبند گروه -خود

 ذکر  را انیجهنم یبرا زقوم قطعا پس آن از دیبخور ای زقوم درخت از دیبنوش پس: فرموده خدا .است کفر که یدرخت و دیبخور

از این عده خاصی به دیدگاه قرطبی   توجه به مستند فوق،.  با (193ص ،17جش، 138۴،  یقرطب ) است کرده دییتا و کرده

خاطر تکذیب مسئله معاد به این ه گروه تکذیب کنندگان را حائز اهمیت دانسته است که بگیاه شوم تناول می کنند و ایشان 

 یا: دیفرما یم و کند یم رو انیجهنم گروه به قرآن در خداونددراین باره شیخ طبری آورده است:  گیاه دعوت می شوند؛

 شما اندوخته یها شکم در زقوم اهیگ: هفرمود دویکن تناول زقوم درخت از دیبا ،یاله یها وعده انیدروغگو حق، راه از گمراهان

 رزق عنوانه ب و پرندگان، یبرا است شده نازل عسل قطعا: است گفته یشافع ماما (.13۴ص 23ج ق،1۴12، یطبر )شود یم

 فرد شدن تورم موجب برود انسان بدن به یوقت که مزه تلخ بدبو، برگدار، و کوچک یدرخت اسم زقوم - شود یم ادی او از ها آن

ه زقوم را یک گیاه کوچک و تلخ مزه توصیف شده که در قرآن ب -. براین اساس( 95ص ،23ج ق،1۴16، یآلوس ) شود، یم

امام شافعی برعسل مَثل زده  یاد می شود و باز آلوسی در کتابش به درست نشناختن این گیاه اقرار کرده است. ،عنوان درخت

زقوم در جهنم که بسیار تلخ و  خلقتکه بسیار شیرین و گواراست درحالی که ساخته دست بشر نیست و تطبیقی بر است، 

است،  درخت زیتون آورده مثال تطیبقی با اه از روی ظاهر آیات و ابن کثیر به درست شناختن گی برخلاف آلوسی،  بدمزه است.

 نیا که گفتند  یبرخ که همانطور باشد، خاص درخت کی است شده منظور ر،یتفس نیا از که آنچه بسا چهلذا گفته شده: 

 بهشت در یا خانه مبارك، درخت کی که همانگونه ، است افتهی گسترش جهنم جا همه تا آن یها شاخه که است یدرخت

 ممکن -(جهنم در زقوم به خاص بخش هی دادن اختصاص به اشاره)  دارد یمتنوع دیفوا و است شاخه کی یحاو بلکه ، ندارد

 نایس صحرا از که یدرخت  شده، گفته که همانگونه ، زقوم: شود یم گفته او به که ، باشد درخت جنس نظر، مد یمعنا که است

 درختان از و دیشو یم گمراه سپس . است تونیز درخت یمعن که کند یم رشد  دارد، یا گونه چرب حالت دیآ یم رونیب

(  ستمگران یبرا میکرد وسوسه را آن ما )  -شده گفته(  جهنم درشوم  یدرخت تناول ،یگمراه حاصل) دیخور یم زقوم

 آتش در که دیگو یم  شوند، یم مجذوب آن به کار خطا مردم نیبنابرا ، کردم ذکر را زقوم درخت من: هگفتدر این باره  قتاده ،

 جادیا آن از و  شود یم هیتغذ آتش از ،ریشه جهنمی دارد که  یدرخت کرد نازل متعال خداوند ،.خورد یم آتش  است، درخت

همانطور که زیتون را می  -شناخت ابن کثیر، گیاه را باید از ظاهر کار طبق گفته (.22ص ،7ج ق،1۴12، ریکث ابن ).شود یم

ر بحث آلوسی د برد. پی به ساختار ظاهری آن  زقوم هم با مشخصات قرآنی می توان -توان از برگ و شاخه هایش فهمید

آلوسی، )کند مى ورم بدنش ،آن را می خورد ، انسان وقتى که دارد اى رهیش اه،یگ نیا :کیفیت شناسی زقوم گفته است

می توان از  . می ماند، آنالیز ترکیبی این گیاه به گیاهانی که شیره را پس می زند ، براین اساس . (85 ص ،23 ج ق،1۴16

که  ، بدن متورم می شودشده وقتی شیره زقوم به بدن برسد گفته -اشاره کرد ها آلاله و  فرفیون ها : گیاهان شیرده همچون

شناسان معتقدند از میان فرفیون ها، فرفیون صمغی برخی گیاه -در این باره -بخشی ازعوارض این گیاه برای جهنمیان می باشد

صورت گرزی  هایش بهبودن است، ساقهها که سمی و تلخ«فرفیون»مراکشی، زقوم واقعی است؛ زیرا علاوه بر ویژگی عمومی 

بر این باورند،  شیره ای انشمندان د ، براین اساس (.1۰7ص، ش1387مدور است و شباهت زیادی به سر شیطان دارد )فاروقی، 

به شدتی این گیاه، سمی است؛  -طوری که در این موضوع گفته شده به می توان شبیه فرفیون آفریقایی باشد؛ -داردکه زقوم 

نیز « گاوکُشَک»میرد؛ برای همین به آن کشد و اگر گاو آن را بخورد، میانسان را می ،که خوردن سه گرم از شیرابة آن

   (.171ص، ش1376گویند )خسروی، می

 و خوردند را ها آن نیبنابرا ، خواستند کمک زقوم درخت با ، بودند گرسنه جهنم مردم اگر: نوشته رابطه نیا در حاتم یاب ابن

 چهره و  شناسد یم را ها آن ، بگذرد آنان کنار از یکس اگر . دادند دست از را شان صورت و رفت سرقت به آنان صورت پوست

 است آن هم علت و دارند یماریب زمان مدت  و کنند یم هیگر خواستن، کمک یبرا پس ، ابدی یم تشنه ها آن بر را شانیها
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 شعله دهانشان از اگر  - کنند تحمل دیبا را یدیشد یگرما که هستند یکسان ها آن و  شد خواهند ماریب جهنمی،  آب با که

 ها آن ، سپس. شوند یم ماریب ، رود یم فرو خود شکم در و افتاده پوستشان شده، پنهان که صورتشان گوشت یآزاد از ، برسد

  .رندیگ یم قرار تیاذ و آزار مورد که دنکن یم ادعا ، کند یم سقوط ها آهن یرو بر عضو هر و زده یآهن یها لهیم با را

 سوزاند یم که یجهنم و  زدیخ یم که است یسوز آتش به فصل نیا از پس ها آن پاسخ یعنی(  جهنم به ها آن اشاره سپس )

 بنا ( .است قدرتمند و یخوب ریتعب آیات نیا در قطعه که است نگونهای ، آن رونیب گاه و بدن درون در گاه ، کشد یم وشعله

تناول کردن زقوم توسط جهنمیان امری اختیاری و با اجبار نیست که از شدت  ، اساس. براین (22ص ،7ق، ج1۴12، کثیر 

  گرسنگی با اختیار خود به سراغ آن می روند که ریشه در اعمال دنیوی طبعا دارد.

 ماندن جواز ،که شدند داده اسکان درجهنم( گداخته) مس حالت در خودشان رزق یمحدود در انیجهنمچنانچه گفته شده، 

 کردن فراهم کندو یم طلب،  طعام و غذا استعمال ، یقوم یبرا ، جهنم در ماندن که دیآ یم عمل به شدند رایپذ را جهنم در

 در است( جهنم منازل) مشتقات جز زقوم درخت.  است کرده نازل ها آن یبرا را آنجا که است یکس توسط برای آن ها غذا

 مفسران که طور همان . (62ص ،15ج ش،138۴، یقرطب)، باشد یم بو بد و است رغبت یب یامر آن از کردن لیم که یحال

 یم رشد و آورد یمبیرون  آب از سر در دنیا یدرخت که یطور همان آمده بوجود آتش التهاب ازمدنظر   درخت قطعا: اند گفته

 اسفل و پست که یکسان است نیچن نیا و کنند یم تناول( یدرخت یها شکوفه قسمت)یفوقان قسمت از جهنم اهل. کند

درختی که قابل تناول باشد باید در  قسمت (، براین اساس هر همانجا )شوند یم مشغول درخت آن خوردن به( ایدن در)بودند

شکوفه هایش  بخشزقوم نیز دارای ثمره است که همانند درختان دنیوی در  شکوفه های آن، میوه درخت را جست جو کرد. 

 گنجانده شده.

 و دارد وجود عیضر بنام ماده آتش در، آمده خبر در. شود یم یچاق باعث زقوم خوردن: دیگو یمزقوم  ثمرهابوجوزا در ارتباط با 

. ستین گهید زیچ میحم و عیضر زقوم، جز مجرمین یبرا .کنند یم کمک آتش شدن ور شعله به( عیضر و زقوم) ها آن یهردو

زقوم و مشتقات آن علاوبر افزایش شدت عطش و سایر خصوصیاتی که  -براین اساس -(1۴1ص 31 ج  ق،1۴2۰)فخررازی، 

 اشتعال پذیر هستند که باعث شعله ور شدن آتش جهنم می شود.  -دارد

 در خار بسته کی حمل هنگام ، جهنم در دارد احتمال در حیطه اشتعال زایی زقوم آورده:  زمخشری در تکمیل گفته ابوجوزا

 از یطناب آن هسته در وضریع هست  ایزقوم  درخت از زمیه از یا دسته -آن پشت دروجود دارد که  جهنمبزرگ  آتش

زمخشری، ) ) و از زقوم تناول می کند(شود یم شکنجه خود طیشرا با مطابق تکاریجنا هر -نیهمچن .است آتش یرهایزنج

طبق گفته زمخشری بخشی از هیزم های آتش جهنم را شاخه های درخت زقوم که قدمتی پیشتر  .(817 ،ص ۴ ج  ش،1391

 بیان ، دو اشتعال زایی آن هم می شو لذا چون خود زقوم اصالت جهنمی دارد آسیبی برآن نیست ، دارد در اختیار گرفته است

 کرد. 

 . تعدد پذیری زقوم در جهنم3-1

آن در جهنم  برخی زقوم را یکه و واحد دانسته اند و برخی به تعدد پذیریدر مطالب مفسران دینی آمده است،  آنچه که

 منظورشان ،هکرد رشد یکم مقدار با و بار کی یدرخت ما از قبلاعراب گفته اند:  مطالبی را فرموده اند،  لذا قرطبی آورده است: 

 تعدد) هستند،( درجهنم) یواحد درخت بر یمتک یکوف انینحو از یبرخ، برگ و...(، ساقه)ریشه، است درخت آن قسمت همه

 .(78ص ،15ج ش،138۴، یقرطب). اند امری جایز دانسته را اهیگ نیا داشتن کثرت هم یبرخ و( اند افتهین زقوم درخت در

 هر اعمال وزن وقت آن  گفته است:زقوم را در جهنم جایز دانسته است،  لذا قرطبی از افرادی است که خود تعدد پذیری 
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 ما دون" .کنند یم دیبازد رشانیمس سمت به اند داده انجام ایدن در خودشان با که ییکارها براساس  سنجند، یم را شخص

 یاسلام حقوق منابع از مسلمانان که را آنچه ؛)"العقل فی موهوم بشیء الصادق خبر ورد وإذا الشرع موارد من المسلمون فهمه

 اگر و است واجب آن به اعتقاد، باشد درست اگر آمد )شما( ذهن یراستا در  یزیچ به صادق خبر  و دیشو متوجه ، اند دهیفهم

 گرفتن در مسلمانان  (.ستین زیجا، است نادرست ریتعب کی نیا ، نکهیا بر یمبن  اجماع مقام در ریتفس ، باشد زیجا ریبتع یجا

 را نیظالم عقوبت که است( زقوم شجرة)فتنه نیا قطعا: شده گفته و هستند متفق یباطن دانش گرفتن درنظر بدون موارد نیا

 یجهنم اصالت که است یدرخت زقوم قطعا ، دیکرد یم عجله آن بر قدر نیا که را تان یها فتنه دیبچش: فرمود سپس و گرفته

 واحد و دارد وجود جهنم در زقوم های زیادی)است ریپذ متعدد و است گرفته منشات آنجا در د،یرو یم جهنم قعر در و دارد

طبق (، همانجا)دار قرار شان ها شکوفه در ها وهیم گاهیجا که ،(درختان شتریب مانند)هستندها  وهیم و ثمره یدارا ،(ستین

اقرار بر تعدد درختان دارد که درخت  -اول آنکه گفته های خود پیش برده: بیان را در راستای  قرطبی دو مطالب گفته شده، 

 هنم وجود دارد و رشد و نمو دارند،زقوم یکه و تنها نیست و از منظر کمیّ به زقوم اشاره کرده که گونه های مختلف زقوم در ج

  .اصالت جهنمی بودن آن را آورده است که این گیاه سازگاری با طیبعت جهنم دارد که رشد می کند  -دوم آنکه

 و خورند یم هست زقوم اسمش که یدرخت از شوند، یم جهنم وارد یوقت انیجهنم آلوسی در این رابطه  بیان کرده است:

  و آن جادیا از هدف وجه یعنی باشد، یدووجه که هست درختان نیکدام پس ،پرداخته درخت نیا شرح و انیب به قرآن سپس

 به اجبار از یگرسنگ شدت از شما یها شکم یعنی ، هستند شما شکم ها کننده پر، شود یبررس درخت یچگونگ و حال وجه

 است زقوم درخت ، آن یمعنا رایز ، داد سوق ییمعنا بار سمت به را آن دیبا زقوم شجرة خواندن مورد در آورند یم یرو زقوم

آلوسی بر (. 1۴6ص ،27جق، 1۴16 ،آلوسی )صحیح است() میبدان ادیز تعداد یبرا یحیصح نظر به را آن اگر ، زقوم درختان ای

از نتیجه می شود چون زقوم  بر وجه کمی آن هم نظر داده است.  ، یعنی علاوبر وجه کیفی آن ، تعدد زقوم توجه داشته است

همه زقوم های واقع در  است،  به دیدگاه آلوسی، قرآن از لحاظ ظاهری و ثمره  دارای عدم تنوعو  حیث جنیست فراوانی ندارد 

 متذکر شده است. )یعنی یک درخت زقوم( "شجرة زقوم" یکه و واحد یاد کرده  که آن هم با نامرا جهنم 

 زقوم شناسیجنیست. 3-2

 نیب، نظر اختلاف : لذا قرطبی آورده است -قرار دادندمورد واکاوی  را مونث یا مذکر بودن آن ، برخی علما در رابطه با زقوم

 گرفتن نظر در باو   اند کرده فایا را مونث وجه درختان از کدام هر: اند گفته یبرخ ،است شجرة کلمه ثیتان یتا در ، علما

، یقرطب)شده  جادیا ثیتان یتا شجرة، کلمه بر نکهیا خاطره ب هستند مونث ، زقوم در شده ذکر درختانهمه  و حمیم دنینوش

 ، زقوم گیاهی را می توان نامید که جنیست مونثی را در جهنم ایفا کرده است -فوق لبطبق مط. (62ص ،15ج ش138۴

ساس قواعد ادیبات عرب بیان کرده، قرطبی بر ا -در زبان عربی مونث یاد می شوندکه  همانند سایر درختان موجود در دنیا

  تای تانیث شجرة است. ،علت مونث شدن زقوم

نهایت بهترین را منتخب شده است، لذا  بیان استدلالی خود دو نظر را مقایسه کرده و درطبری به  در طرف دیگرقضیه، اما  

 ییها استعاره و اتیکنا به اشاره مربوطه اتیآ در شجرة کلمه هستند، مذکر و مونث یدار خرما، همانند هم درختانگفته است: 

طبری در این رابطه اعتقادی به فرهنگ  (.ستین آن بودن مونث بر یلیدل برای شجرة )زقوم( ثیتان یتا) هستند درختان نماد از

: اند گفتهبرخی علما  -ادامه داده است ایشان ندارد. مند،مونث بنا  -ضمیر تانیث نخاطر داشته زبان عربی که درخت را صرفا ب

 مدنظر، هیآ ذکر در میحم، مذکر نه ،شود یم مونث زقوم درخت پس است مونث اول غهیص  -"منها مالئون در"( ها) ضمیر

 قیتطب با که است دگاهید نیآخر دگاه،ید نیتر درست و شجرة لفظ در "هیعل فشاربون" در( ه) ریضم لیدل به است مذکر

  (.13۴ص 23ج ق،1۴12، یطبر) است پرداخته ها آن بودن  مذکر و مونث به، ریضما
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 درباره زقوم مشرکین یادعا .4

اما خود آسیبی در آن آتش  ر ممکن است درختی که در جهنم باشد، هستند که چطومشرکین براین ادعا  -بنابر مستندات

 رد؟ینگ آتش که یحال در باشد یدرخت آتش در احتمال دارد آیا: ندیگو یم نیمشرک لذا -بزرگ نبیند و این دور از تامل است

زی دعوت می کند که ممکن است این مکارم شیرازی مشرکین را به یک مطلب تامل انگی -رندیگ یم کم دست را امر نیا که

 اصول با آخرت جهان بر حاکم اصول که غافلند هامعاویه امثال بی اساس را از ذهن خود پاك کنند، لذا آمده است:  ادعای

 پرورش دوزخی شرایط در و بوده جهنمّ رنگ به رویدمی جهنم قعر از که درختی یا گیاه دارد؛ بسیار تفاوت دنیا این بر حاکم

 سایر یا؟ نیست عجیب بهشت در انسان بهشتی یا دوزخ در دوزخی انسان ماندن زنده -مگر ندارد تعجّبی این که یابدمی

 انجام بخواهد، را کاری هر خداوند حال هر به ندارد؟ تعجب هااقیانوس قعر در گیاه و چمن و سبزه وجود همانند دیگر عجایبی

د غیر ممکن بودن وجود زقوم در جهنم را نمشرکین اگر می خواه-طبق این مستند .(6 جش،137۴ ،یشیراز مکارم )دهدمی

اثبات کنند باید منکر وجود گیاهان در قعر دریاها وحتی اقیانوس ها هم باشند درحالی که هر اقیانوسی گیاهان زیادی را پذیرا 

است  ییها هتنف زقوم همان،  :سدینو یم جهنم در زقوم اصالت درمورد قتادهداوند نسبت به هر کاری تواناست. بوده است که خ

 یم رشد ، جهنم اصل در درخت آن  :است فرموده است شما صاحب که ،شما( ص)امبریپ ،که مشرکان در جهنم ایجاد کردند

ق، 1۴12، یطبر است) جهنم ناب و خالص ثمره زقوم سنت، اهل علما گفته به کند یم اسفاده زقوم درختان از آتش و کند

زقوم هایی که در جهنم است ریشه در فتنه انگیزی مشرکان دارد و چون آن فتنه ها متعلق به  -طبق این گفته (.53ص ،21ج

 سنگ جهنم کند یم ادعا )ص(،محمد: گفتندمشرکین  -زمخشری در ادامه آورده است. پس آتش به آن کارساز نیست -جهنم

  آتش وجود با درخت دیبا چون) ندارد را سرنوشت حق خداوند.  کنند یم رشد ها آن در درختان دیگو یم سپس ، سوزاند یم

( است ممکن) نیا .ندارد یاثر آن بر آتش که ساخته ینوع از یدرخت خداوند که کردند انکار دند،یشن ها آن آنچه -(بسوزد

 آن از کشورهابیشتردر ، یا آتش بر روی آن تاثیری ندارد( )وکند یم خاموش را آتش که باشد داشته )ضخیمی( بافت ینوع

 و رود یم نیب از خاك ، گذارند یم آتش در را آن ، شود فیکث اگر که کنند یم استفاده مرطوب دستمال به عنوان  ماده،

 را آن پس ، کرد جادیا آتش،  درخت در خدا به هر حال . ستین ساز کار آتش آن در که ماند یم یباق نخورده دست دستمال

بافت  -زمخشری (.676 ، ص 2 ش،ج1391 زمخشری،). سوزد ینم آتش در که بودند یدرخت منکر مشرکان و دینسوزان

این  -بافت نسوز داشته باشد -زقوم ممکن است -ساختاری زقوم را با ورق های نسوز دنیوی مقایسه کرده و احتمال داده است

 شجرة انها" جملهطباطبایی با بیان استدلالی گقته است:  احتمال ضعیف می رسد در مقابل  ارضا مشرکین و درنهایت علامه

 ،جهنم آتش در که ندارد تعجب این و است جهنم قعر معناى به جحیم اصل و است زقوم وصف " الجحیم اصل فى تخرج

 بخواهد کارى هر خدا  -است تر عجیب آتش در دوزخیان ماندن زنده اینکه براى نسوزد، و بماند باقى همچنان و بروید درختى

براین اساس مشرکین در وهله اول باید به زنده مان خودشان در جهنم  .(213 ،ص 17 جق، 1۴۰9 طباطبایی، ) .بکند تواند مى

   تعجب کنند و بعد به ایراد های بی پایه خودشان نسبت به امورات جهنمی  ادامه بدهند.

 . ارتباط زقوم با رئوس شیاطین5

 نیاطیش سر به را ها آن بلکه  .است آسمان به نیاطیش احساس و شیگرامی گوید:  وهب ابن در ارتباط با شکوفه های زقوم  

 زشت نیاطیش که است شده مستقر ما ذهن و روح در که جا آن از .دباش شناختهی نامخاطب  یبرا اگر یحت ، اند کرده هیتشب

  -طبق این امر . (22ص ،7ج ،ق1۴12، ریکث ابن)است  شده هیتشب( نیاطیش رئوس به زقوم یها شکوفه) رسند یم نظر به

ذهن و روح ما نسبت به این امورات بسیار قبیح منظر شیاطین این است که،  رئوسبه  یکی از علل تشبیه شکوفه های زقوم 

 یسرها ما که شود اشکال تا ستین محسوس امر به هیتشب ه،یتشب نیا  :درواقع بیضاوی در این حیطه آوردهجلوه می کند 
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 ص ،5 ج ق،1۴18 ،یضاویب)باشدیم یالیخ -ادراکی امر به هیتشب بلکه. ندارد یافائده ما یبرا هیتشب لذا و دهیند را نیاطیش

ی زندگان بر نیاطیش: دیگو یم نحاس ( درك می شود، نه خود آنان)شمایل شیاطین توسط ارواح جهنمیان  ، براین اساس .(12

طبق گفته (. 78، ص15ج ش،138۴، قرطبی ) ندارند( زقوم شجرة)اهیگ کی جز ییغذا چیه ها آن زند یم یزشت ضربهآنان 

 از ایوگو است کرده استفاده نماد از شوند،( تیفیک منظر از) آن متوجه زقوم، درخت نیمخاطب نکه،یا خاطره ب خداوند طبری،

 یم انباشته گیاه نیا از کاران گناه درون و است شده ذکر نیاطیش رئوس عنوانه ب شده ادی قباحت  مقام در که مبالغه غهیص

به  ، که معرفتی گرفته شود از این گیاهخدا برای این ، می توان گفت ، طبق این نظر ، (53ص ،21ج ق،1۴12، یطبر )شود 

 بیان کرده است.تفضیلی و آن را در مقام  شی ای تشبیه کرده است که قبیح تر از آن در ذهن و جان مردم تصور نمی شود

 گیاه مدنظر از عکاسانبیان شده، اگر  یمعنو ای یلفظ استعاره صورته ب این امر : اظهار بیان کرده است در این باره  زمخشری

طبق گفته ، (۴6، ص ۴ ج ش،1391زمخشری، ).آوردند ارمغان به ییتوانا نیتر زشت در را شریتصو ها آن: رندیبگ عکس

قبیح ترین تصاویر را تهیه می کنند  م، را به حیطه این موضوع دعوت کنی حتی اگر عکاسان و نقاشان :زمخشری می توان گفت

 همانند سرهای شیاطین است  زقوم درخت میوه  ، علمی ندارد در حالی که گفته شده با توجه به این که کسی در رابطه با آن

 .کنند مى مصور  ها صورت ترین زشت در را اطینشی  ،امعو که معنی می تواند باشد بدان این و

 و هیکر یسرها به و  شدهقرار گرفته  هم کنار در، زقوم درخت یهاوهیم است:  نمودهاظهار  علامه طباطباییدر این رابطه 

 اجتماع یزیچ نیچن خارج در نمی توان گفت که ، اسـت یفرض گونه انتخاب ، مثال نیا شده است؛  هیتشب هاطانیش میبدخ

 باشد داشته نتواند یخارج تیواقع که یالیخ و یواه گونه نیا البته ،شده است هاآن یبرا وجود فرض ، دارد تحقق و کرده

 غـلـط یباورها و فرهنگ از متأثر قرآن  باشد، شده انتخاب زمانه فرهنگ بازتاب و مخاطب یبـاورهـا اساس بر که ست،ین

 گونه دو مردم یفـرهـنـگ یبـاورهـا رایز ،کند عبور تفاوتیب مردم غلط یباورها به نسبت نـخـواسته یحـتـ و ـسـتینـ مـردم

 غول پیکر را بیمه کریپ با شخصی  ، مردم نیب در است؛  وهـم و الیخ اساس بر یبرخ ا  و هتیواقع اساس بر یبرخ ، است

می  زد،یم غول به مثال قرآن اگر .است یوهم و ییولایه مـوجـود ـکی ،ـسـتینـ قتیحق کی غول ، خارج در که می نامند

  !نـدارد آن سقم و صحت به یکار شده و  زده مثال مخاطب باور اساس بر و است زمانه فرهنگ بازتاب مثال، نوع شود گقت،  

 ، انسان یزندگ شروع از هاتیمل و جوامع همه نزد در بلکه عرب نزد در نه طانیش که است نیاطیالش وسۆر به قرآن مثال

 هر قتیحق اگر ، دارد یخارج قتیحقبلکه  ،باشد یواه و الیخ که نیا نه هم آن است یمیبدخ و یزشت مظهر همواره

 و طانیش رتیس( , رتیس و صورت) دارند قتیحق دو هر (موجود کی از نماد دو صورت به نه) است آن رتیس ، یموجود

 تحقق امکان که است شده طانیش رتیس به هیتشب زقوم درخت و است یمیبدخ و بودن المنظرهیکر و یزشت ،آن قتیحق

بر قاعده سیرت و صورت کمک براین اساس، می توان گفت: علامه،   (.213، ص17، جق1۴۰9 ،ییطباطبا )دارد هـم یخـارجـ

درست است که وجه صورتی شیطان دیده نمی شود اما با  وجه سیرت و ذات قبیح آن می توان  بیان کرده است: و  گرقته 

  شکوفه ها را درك کرد.

 ارتباط زقوم با مارهای افعی .6

 است، عباسابن به منسوب که یریتفس در بوده،  عباس ابن زقوم را به مار تشیبه کرده است،  که یکس نینخست شده، گفته 

 و یطبرس حال، نیع در .(376صش، 1371ابن عباس، ) در نظر گرفته است)افعی(یمارها سر یمعنا به را نیاطیالش رئوس

 از نیبنابرا( 697، ص8ق، ج1۴۰8؛ طبرسی، 86، ص16ج ش،138۴قرطبی، . )اندداده نسبت عباس ابن به را اول وجه یقرطب

هایی همچون سر شیاطین دارد. با بررسی کاربرد میوه« زقوم»طبق بیان قرآن،  .است شده نقلدر این رابطه  قول دو عباس ابن

شیطان »علاوه بر نام مردان صاحب قدرت و جمال مانند « شیطان» ،در میان اعراب عصر نزول خواهیم فهمید« شیطان»کلمه 
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اهد شعری نیز نیز اطلاق شده و شو« مار»، به «بنوشیطان»و نام برخی قبایل مثل « شیطان بن بکر بن عوف»یا « بن مدلج

اسامی برخی  -در عصر جاهلیت طبق این نظر می توان گفت:  (؛2۰۴ص، ش1389کنندة همین مطلب است )عسگری، بیان

 از منظور: آورده در این باره  ابن کثیر عنوان وجه قبیحی به مار نسبت داده اند که قوم بنوشیطان از این امر است.ه قبایل را ب

ه ب دارد حیقب و ظالمانه یظاهر ، اهیگ جنس: اند گفته یبرخ ،.رسد یم نظر به زشت شیسرها هک است مار ینوعثمره زقوم، 

 اما ه استدانست تر یقو را یاول ،  ریجر ابن  ،دگاهید دو نیا در  که اند گرفته نظر در نیاطیش رئوس را آن ، همان خاطر

 آتش از یاهیگ -زقوم درختابن قتیبه بیان کرده:  -این باره در .(22، ص 7ج ق،1۴12، ریکث ابن ).خداوند از همه عالم تر است

 ، ماندند ینم آتش در ها آن ، میدان یم که همانطور ،است ها مار و عقرب ، ها قلاب از آتش یرهایزنج بیترت نیهم به .است

 و هستند سازگار معنا با ها نام رایز ، است یمخف  ها آن به نسبت ما اطلاعات حاضر حال در که داد نشان ما به ، خداوند اما

 (.5۰ ج ،1 ق، ج1۴23، قتیبة ابن ).هستند متفاوت که از آن ها برداشت می شود،  یمعان

 فهم قابل همه یبرا تصورش که است مار مانند موجودات یبرخ ،باره این در طانیش از منظور اظهار بیان کرده است:  یطبرس 

بودن فخرازی به مار  ادامه،  رد. (697 ص ،8 جق، 1۴۰8 ،یطبرس)شود ینم وارد احتمال نیا بر مذکور اشکال ومی باشد 

 حییق یافع یمارها شده، گفتهزقوم  درخت راس در که نیاطیش هماناشکوفه های زقوم اشاره کرده و اظهار داشته است: 

گویا   . (337 ص ،26 ق، ج1۴2۰ )فخررازی،کند یم هیتشب آن را طانیش به ، شود رو روبه یزشت وجه با اگر عرب که هستند

گریبان مارهای افعی شده اند، شاید از دنبال یک واژه ای برای قابل فهم کردن مسئله هستند و دست به فخررازی   و طبرسی

  جهت قبیح بودن و ترسناك بودن مسئله به مار اشاره داشتند.

 رتباط زقوم با خرماا. 7

ر برخی کشورهای عربی همجون یمن و منطق آفریقایی، به خرما فرهنگ مرسوم شده دبا توجه به  برخی از علما دینی، زقوم را

علامه طبق این موضوع،  همانجا(.)ند یگو یم رطب و خرما زقوم، به منی اهل نسبت داده اند، لذا فخر رازی آورده است: 

وجود  کره و خرما آن در که ها عرب ندر میا است یغذای اسم زقّوم ه ای بر گفته فخر رازی آورده است: طباطبایی در تکمل

شناختی که نسبت به این واژه دارند،  معرفت برخی عرب ها  گفته، با توجه به این ، (5۰1 ص ،9ج ،ق1۴۰9 طباطبایی،دارد )

برد و این گیاه نیز نوعی برای خرما به کار می  را« طلع»عرب ها،  در این رابطه  اظهار نظر کرده است:  بلخیخرما و کره است. 

، 3ج، ق1۴23آن شبیه خرما )بلخی، « طلع»است و نه « نخل»خرماست؛ هرچند به قول برخی از مفسران، نه درختش شبیه 

از اظهار نظر یک فرد آفریقایی در ارتباط با این گیاه  که مفسران در کتب خود آورده اند،  طبق نقل های متعددی  (.6۰3ص

 اظهار ییقایآفر مرد کی ست؟یچ زقوم گفتند، شیقر کفار همه شد، نازل)ص(  امبریپ بر زقوم اتیآ که یهنگام بحث شده که

ری ابن الزبعنتیجه گیری که . (78ص ،15ج ش،138۴، یقرطب )شود یم گفته رطب و خرما زقوم، به ما منطقه در که کرد نظر

 قرار( زقوم درخت ای) زقوم کی خداوند ما خانه هر در پس) ؛ "الزقوم بیوتنا فی الله أکثر"کرده است در این حیطه این است: 

را با توجه به آداب و فرهنگ زقوم  عده ای به معرفی این واژه بسنده کرده اند و  -برطبق این مطلب  (.)همانجا (است داده

ای زن!  پس زقوم همان خرمای آفریقایی است،  اگرگفت: لذا در آن مجلس ابوجهل  آفریقایی ها به خرما و رطب یاد کرده اند، 

 یم ما از( ص)محمد که است یزیچ همان نیا که دیشو بلند: گفتند( ص)امبریپ ارانی م،یبخور تا اوریب را زقوم ها )خرما(  آن ،

با توجه به مطلب گفته شده از سوی یاران پیامبر)ص(، احتمال می رود، آن چیزی که پیامبر از  )همانجا(.کند یم ادعا و ترسد

یارانش می ترسد، مورد استهزا قرار دادن الفاظ الهی است که در این موضوع می توان واژه زقوم را جز الفظ الهی دانست که 

 رار داد.ابوجهل آن را مورد تمسخر ق
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 گیری نتیجه

 جهنم در خدا که دیآ یم شمار به تلخ درختان نیتر مخوف از یکی است، شده گرفته نظر در جهنم مردم یبرا که زقوم درخت

به منحوس بودن آن  -طبعا تمامی مفسران در حیطه این گیاه  -است دار ثمره و منحوس یظاهر یدارا ،یدرخت ؛کرده خلق

تعدد بذیری آن و حتی علت مونث بودن   -از منظر کیفی به مسئله پرداختند ، جزیی آن عده ای بهتراما در بخش  -اقرار دارند

از دو مکتب شعیی و سنی موجب شد تا هویت اصلی این گیاه بهتر  ، حاصل بهرمند شدن -آن را به میدان دانش خود افزودند

 شناخته شود و مهر خاموشی بر ادعا مشرکین زده شود.

 

 :و مآخذ عمناب
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