
Journal of Quran and Hadith Sciences, Vol.17, No.4, Serial.48, Winter 2021 

http://tqh.alzahra.ac.ir/   AlZahra University 

A New Reflection on the “Ummīyyat of the Nabī”  
 

Abolfazl Khoshmanesh1 
Marzieh Pouran2 

 
DOI: 10.22051/tqh.2020.31508.2862 

 
Received: 22/05/2020 
Accepted: 21/09/2020 

 
Abstract 
After the pause period (fatra), the Holy Prophet (PBUH) was sent to an ignorant and 
depraved society due to ethnic and racial prejudices. An “Ummī” prophet who was 
both the seal of the prophets and the agent of ending ignorance and Ummīyat, with a 
miracle of the kind of book, expression and language. The prophecy of the Prophet 
and, consequently, his special and exclusive description of “Ummī,” have been 
discussed by a large number of scholars and have yielded various results. “Illiterate,” 
“non-Jewish” and attributed to “Umm al-Qurā” or “Umm” have been more dominant 
semantic aspects for the word “Ummī.” Looking at this concept, if the context of the 
verses of the Qur’an (as the source and reference of this interpretation), the “spirit of 
meaning” of the words and the “system of levels” in the words, as well as the role and 
influence of the “language of the Qur’an” are considered, a clearer picture will be 
obtained that upon which and due to the position of the Prophet’s finality, the 
ummīyyat of the Prophet is different and beyond the ummīyyat of other human beings 
and has a unifying  and all-encompassing concept, extending to the restoration of 
human innate principles. 
 
Keywords: Ummīyyat, Umm, Ummī, Umm al-Qurā, Explicit Language.

                                                            
1. Associate Professor, Department of Qur’anic and Hadith Sciences, Faculty of 
Theology, University of Tehran, Iran.               khoshmanesh@ut.ac.ir  
2. MA of Qur’anic and Hadith Sciences, Faculty of Theology, University of Tehran, 
Iran. (The Corresponding Author).       pouran.marzieh@gmail.com  



Journal of Quran and Hadith Sciences, Vol.17, No.4, Serial.48, Winter 2021 

http://tqh.alzahra.ac.ir/   AlZahra University 

A New Reflection on the “Ummīyyat of the Nabī” 
  

Abolfazl Khoshmanesh1 
Marzieh Pouran2 

 
DOI: 10.22051/tqh.2020.31508.2862 

 
Received: 22/05/2020 
Accepted: 21/09/2020 

 
Extended Abstract 
The Holy Prophet (PBUH) was sent after a period of ignorance in an ignorant 
society, immersed in ethnic nervousness and racial pride; A "Ummi" prophet 
who was both the seal of the prophets and the agent of ending ignorance and 
Ummiyyat with a miracle of the kind of book, expression and language. The 
finality of the Prophet and, consequently, the special and exclusive description 
of "Ummi" for him has been the view of many scholars and has included 
various results. Among them, "illiterate", "non-Jew", "attributed to the 
ummolqora “and "attributed to the umm" were the predominant semantic 
aspects for the word ummi. But in looking at this concept, if we pay attention 
to the "context" of the verses of the Qur'an (as the source and reference of this 
interpretation); If the "spirit of meaning" of words and the "system of levels" 
in words and the context of their use are seen more prominently in the verses 
and suras of the Qur'an; Finally, if the role and influence of the "language of 
the Qur'an", which is a kind of comprehensive of the previous cases, is also 
considered, a clearer picture of it will be obtained. The resulting image of this 
concept, along with the final status of the Prophet (PBUH), shows that the 
Ummiyyat of the nabii is different and beyond the Ummiyyat of other human 
beings. This analysis is done while previous researches on its subject are more 
concerned with criticizing each other and reflecting the views of 
commentators and orientalists and less with analytical view by interrogating 
the Qur'an and paying attention to its linguistic and expressive capacities; This 

                                                            
1. Associate Professor, Department of Qur’anic and Hadith Sciences, Faculty of 
Theology, University of Tehran, Iran.               khoshmanesh@ut.ac.ir  
2. MA of Qur’anic and Hadith Sciences, Faculty of Theology, University of Tehran, 
Iran. (The Corresponding Author).       pouran.marzieh@gmail.com  



Journal of Quran and Hadith Sciences, Vol.17, No.4, Serial.48, Winter 2021 

http://tqh.alzahra.ac.ir/   AlZahra University 

research aims to follow it by asking the Qur'an itself directly and examining 
the context and lexicon of its verses. 
In such an analysis, the interpretation of "illiteracy" about the Ummiyyat of 
the Prophet, regardless of whether it is true or false, does not have a precise, 
true and exclusive meaning; Rather, the study of the "context" of the verses 
confirms their lack of "human" literacy and considers their knowledge to be 
physical and due to divine grace; Also, being "non-Jewish" is only a rejection 
of a historically ethnically arrogant claim; And "Attribution to ummolqora" 
and "Umm" if they are studied with the expressive and linguistic capacities of 
the Qur'an, such as looking at the "spirit of meaning", the "system of levels" 
and the context of words and verses, and its "revelation" and "unity" from the 
package. Gigi and monopoly are adapted to other instances in proportion to 
the requirements and components, so that in general the general interpretation 
of the Ummi of the Prophet indicates a "position". In such a view, the 
Ummiyyat of the Prophet is the pinnacle of the Ummiyyat current, which, 
following its path, seeks to bring prosperity and happiness to every human 
being and society, achieves the goal of the resurrection of all the prophets, 
establishes the stream of divine glorification and researcher. It is the doer of 
God's sovereignty, honor and wisdom. In this view, the Prophet Ummi is 
independent of the monopoly on color, race, ethnicity, gender, time and place 
of the Prophet for "humanity". In a way, this concept is acceptable even in the 
eyes of commentators - compared to the verses studied in this study - and non-
Muslim scholars. 
 
Keywords: Ummīyyat, Umm, Ummī, Umm al-Qurā, Explicit Language. 
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   »اُميّتّ نبيّ«نگاهي نو به 
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	2/3/1399تاريخ دريافت: 

  31/6/1399تاريخ پذيرش: 
  چكيده

پيامبر اكرم (ص) پس از دوران فترت در اجتماعي جاهلي و فرورفته 
»  امُيّ«هاي قومي و تفاخرهاي نژادي مبعوث شد؛ پيامبري در عصبيت

كه هم خاتم پيامبران بود و هم مأمور پايان دادن به جاهليت و امُيّّت 
اي از جنس كتاب و بيان و زبان. خاتميت نبيّ و به تبع آن، با معجزه
صف خ صاري و براي او، نظرگاه انبوهي از محققان » امُيّ«اص و انح

ــت. در اين ميان  ــته اس ــ«بوده و نتايج گوناگوني را دربرداش ، »وادبيس
ــوب به اُمّ«، »غير يهودي« ــوب به اُمّ«و » القريمنس وجوه معنايي » منس

لب به تري براي واژه امُيّ بودهغا به اين مفهوم اگر  گاه  ما در ن ند. ا ا
يات قرآن (به عنوان منبع و مرجع اين تعبير) توجه شود؛ اگر آ» سياق«
در كلمات و بســتر بكارگيري » نظام مراتب«ي واژگان و »روح معنا«

تر ديده شــوند؛ و در نهايت اگر ها  درآيات و ســور قرآن پررنگآن
شن» زبان قرآن«نقش و تأثير  صوير رو شود، ت تري نيز در نظر گرفته 
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مد. تصوير حاصل شده از اين مفهوم در كنار از آن به دست خواهد آ
شان از اين دارد كه امُيّّت نبيّ متفاوت  جايگاه خاتميت پيامبر (ص)، ن

ست و مفهومي وحدت بخش و هم شر ا ساير ب  افزا وو فراتر از امُيّّت 
به گستره انسانيت و در واقع ناظر به بازيابي اصول فطري و مشتركات 

  باشد.وجود بشر مي
  

  . القري، نبيّ، زبان مبينامُيّّت، اُمّ، امُيّ، اُمّ اي كليدي:هواژه

  و طرح مسئله مقدمه
مقام و جايگاه خاتميت در نبوت ــــ كه اختصاص به پيامبر اكرم (ص) دارد ــــ از آنجا كه 

بخشي و ايصال اي همچون جاودانگي و عموميت دعوت و توان وحدتحامل الزامات ويژه
ــت، نظرات گروه ــعادت و فلاح حقيقي اس  هاي مختلف به خودهاي زيادي را با انگيزهبه س

سبب ميجلب مي شاخصهگاه ويژهشود نكند و  صورت گيرد. از جمله تري نيز به  هاي آن 
شاره قرآن به اين مقام، شاخصه ست. قرآن كريم تعبير » امُيّت«هاي مورد ا در  را تنها» امُيّ«ا

ـــان باره پيامبر اكرم (ص) به كار برده و افزون بر اين امُيّين را نيز، تنها، مخاطبين دعوت  ايش
ـــته؛ اگرچه با توجه به ع ـــايرين (غير از دانس موميت دعوت پيامبر عملاً اين امُّيت متوجه س

  مردمان مكه و حجاز) نيز مي گردد، اما نفس اين ارتباط تأمل برانگيز است. 
ــاخته اما به  ــغول س ــت كه همواره ذهن محققين را به خود مش امُيّت پيامبر مفهومي اس

قد  به ن ناظر  ـــتر  ته پيرامون اين موضـــوع بيش ـــ گذش قات  كديگر و انعكاسظاهر تحقي  ي
شرقديدگاه سرين و  ستنطاق قرآن و هاي مف ست و كمتر با ديد تحليلي از طريق ا سان ا شنا

هاي زباني و بياني آن صــورت گرفته اســت. اين پژوهش بنا دارد با پرســش توجه به ظرفيت
تر با بررســي ســياقي و واژگاني آيات مســتقيم از خود قرآن، تا حدّ امكان، از نمايي نزديك

رآن و توجه به ظرفيت زباني آن، معنايي غير از مفاهيم موجود ارائه كند كه نشان از تفاوت ق
 امُيّّت نبيّ با امُيّّت ساير بشر دارد. 
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  . بحث لغوي1
و منســوب به مادرش اســت و از  هايش طبق طبيعت و خلقت اوليهامُيّ را كســي كه دانســته

، 1414منظور، اند (ابنه اســـت ناميدهخارج، چيزي (مانند خواندن و نوشـــتن) كســـب نكرد
). همچنين Bearman, 2002, V.10, p. 863؛ 28، ص1، ج1404فارس، ؛ ابن34، ص12ج

ـــوب به امّ«و نيز » كتاباعراب بي«، »نادان«از جمله كاربردهاي اين لفظ،  عني ي» القريمنس
مراد از امُيّين را علاوه بر اينكه » قرشي). «85، ص1، ج1412، اصفهاني باشد (راغبمكه مي

ـــاره دارد كه يهود، مي» هاي اهل حجازدرس ناخوانده« (نه فقط » مطلق غير يهود«داند، اش
ـــركين عرب) را امُييّن مي ـــخن جوامعمش ند و س ند كه از قول يهود خوا جامع را آورده  ال

ما، غير يهود  را حرمتى نيســـت«گويد: مي ـــي، » در كتاب  )، و 116، ص1، ج1371(قرش
سخن مي«ه بالاخر شت  ست و نامفهوم و ز سي كه بر خلقت و جبلت مادرش ا نيز  »گويدك

  ). 34، ص12، ج1414منظور، امُيّ است (ابن
صطفوي«سواي كاربردهاي اين لفظ،  سبت جامعي را از اين واژه » م تعريف لغوي به ن

بيعة من ذ ʪلطمن ليس له من الفضـــــــل و العلم و التربية و النظر إلاّ بمقدار ما يؤخ«آورده اســت: 
الامّ، فبرʭمج حياته طبيعىّ، ليس فی قوله و عمله و فكره تصنّع و لا حيلة و لا تكلّف و لا نظر 

، 1، ج1368شـــائبه و بســـيط و ســـاده (مصـــطفوي، يعني وجودي كاملا طبيعي، بي»: خاصّ 
ي او ها). وي همچنين رسول امُيّ را فاقد هرگونه علوم اكتسابي دانسته و تمام داشته137ص

ـــالت و نبوت مي أى ليس لـه فضـــــــــــــــل خـارجىّ و لون آخر و علوم «داند: را از طريق مقام رس
(مصـــطفوي،  »مكتســــــــــــبة غير مقام النبوّة و الرســــــــــــالة الإلهيّة، فجميع الحيثيّات المادّيةّ ملغاة عنده

). بنا به تعاريف مذكور تنوّعي از معاني در بيان لغويون مشهود است كه 135، ص1، ج1368
ريباً همگي ـــ غير از ديدگاه مصطفوي ـــ متناسب با فضاي اجتماعي موجود در زمان خود تق

خاص  ايبرخوردار از دانش و متفاوت با طبقهرا فردي كم» امُيّ«آنان در نظر گرفته شــده و 
  از جامعه (حال يا داراي كتاب يا باسواد) دانسته است.
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  . بررسي ديدگاه مفسرين2
ـــش بار در قرآن به كار رفته واژه امُيّ (به صـــورت م ) قابل 1كه در جدول (فرد و جمع) ش

  مشاهده است:
   

  »امُّي«): آيات مشتمل بر كلمه 1جدول (

شماره آيه/ نام سوره/  رديف
  شماره سوره

عين كلمه موضوع 
  يا مشتق آن

شماره آيه ابتدا 
  سياق و انتهاي

تعداد آيات 
  هر سياق

  69  103-171  اُميّ  7/ اعراف/ 158  1
  -  103-171  اُميّ  7/ اعراف/ 157  2
  11  1-11  اُميّين  62/جمعه/2  3
  28  64-91  اُميّين  3عمران//آل75  4
  15  18-32  اُميّين  3عمران//آل20  5
  8  75-82  اُمّيون  2/ بقره/ 78  6

  
 ها مستقيماًكه در آن از شش مورد كاربرد لفظ امُيّ، در دو مورد به صورت مفرد آمده

شرح  158و  157باشد:آيات اكرم(ص) مورد نظر ميشخص پيامبر  سوره مباركه اعراف به 
دُونهَُ مَكْتُوʪً عِنْدَهُمْ فِی« باشد:ذيل مي يلِ  الَّذِينَ يَـتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَ الأمِّی الَّذِی يجَِ التَّوْراَةِ وَ الإنجِْ

عُ عَنْهُمْ نْكَرِ وَ يحُِلُّ لهَمُُ الطَّيِّبَاتِ وَ يحَُرِّمُ عَلَ ϩَْمُرُهُمْ ʪِلْمَعْرُوفِ وَ يَـنْهَاهُمْ عَنِ الْمُ  يْهِمُ الخْبََائِثَ وَ يَضـــــــــَ
رُوهُ وَ اتَّـبَعُوا النُّو  رَهُمْ وَ الأغْلالَ الَّتِی كَانَتْ عَلَيْهِمْ فَالَّذِينَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصـــــــَ رَ الَّذِي أنُْزلَِ إِصـــــــْ

يعًا الَّذِي لَهُ مَعَهُ أوُلئَِكَ  مَاوَاتِ هُمُ الْمُفْلِحُونَ * قُلْ ʮَ أيَُّـهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللهَِّ إِليَْكُمْ جمَِ  مُلْكُ السَّ
لِمَاتهِِ وَ  وَ كَ وَ الأرْضِ لا إِلَهَ إِلا هُوَ يحُْيی وَ يمُيِتُ فَآمِنُوا ʪِللهَِّ وَ رَسُولهِِ النَّبِی الأمِّی الَّذی يُـؤْمِنُ ʪِللهَِّ 

  ».اتَّبِعُوهُ لَعَلَّكُمْ تَـهْتَدُونَ 
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  . وجوه معنايي لفظ امُيّ در آيات سوره اعراف2-1

  القري. منسوب به امُّ 2-1-1
شترين آراء را به خود اختصاص داده است (طوسي، بي ؛ 559، ص4تا، جاين وجه معنايي بي

، 2، ج1415زي، ؛ حوي242، ص2، ج1415؛ فيض كاشــاني، 749، ص4، ج1372طبرســي، 
سي، 594، ص2، ج1415؛ بحراني، 78ص شيرازي، 75، ص5، ج1415؛ آلو ، 1371؛ مكارم 
سي، 396، ص6ج ضا، 463، ص3، ج1419؛ مدر شيدر ) و غالب اين 302، ص9، ج1414؛ ر

  اند:مفسرين براي اين وجه معنايي به روايات زير از اهل بيت (ع) استناد نموده
سخ به 1 صادق(ع) در پا ست مي.  امام  شده ا يد: فرمااينكه چرا پيامبر(ص) امُيّ ناميده 

 : : لتِنُْذِرَ أمَُّ الْقُرى«قاَلَ بَ إِلىَ مَكَّةَ، وَ ذَلِكَ مِنْ قـَوْلِ اللهَِّ  أمُُّ الْقُرَى مَكَّةُ، فَقِيلَ وَ مَنْ حَوْلهَا وَ  نُســــــــــِ
 ).594، ص2، ج1415(بحراني، » أمُِّی لِذَلِكَ 

. امام باقر(ع) زماني كه زعم مردم را درباره امُيّّت پيامبر، عدم توانايي وي بر كتابت 2
ند، فرمودهديده ابـِـهِ اند: ا ، أَنىَّ ذَلـِـكَ وَ اللهَُّ يَـقُولُ فِی محُْكَمِ كِتــَ ةُ اللهَِّ ذَبوُا عَلَيْهِمْ لَعْنــَ هُوَ الــَّذِي «: كــَ

ولاً مِنْهُ  يِّينَ رَســـــــــــــُ فَكَيْفَ  » كِتابَ وَ الحِْكْمَةَ مْ يَـتْلُوا عَلَيْهِمْ آʮتهِِ وَ يُـزكَِّيهِمْ وَ يُـعَلِّمُهُمُ الْ بَـعَثَ فِی الأْمُِّ
ُ عَلَيْهِ وَ آلهِِ يَـقْرَءُ وَ يَ  لَّى اللهَّ ولُ اللهَِّ صـــَ نُ وَ اللهَِّ لَقَدْ كَانَ رَســـُ كْتُبُ ʪِثْـنَينِْ وَ كَانَ يُـعَلِّمُهُمْ مَا لاَ يحُْســـِ

ةَ وَ مَ سَبْعِينَ أَ  اَ سمُِّی الأْمُِّی لأِنََّهُ كَانَ مِنْ أَهْلِ مَكَّ ةُ مِنْ أمَُّهَاتِ وْ قَالَ بثِلََثٍ وَ سَبْعِينَ لِسَاʭً، وَ إِنمَّ كَّ
لَّ:  ذِرَ أمَُّ الْقُرى«الْقُرَى، وَ ذَلـــِكَ قـَوْلُ اللهَِّ عَزَّ وَ جـــَ ا وَ لتِنُـــْ ، 2، ج1415حويزي، (» وَ مَنْ حَوْلهـــَ

  ).78ص
نايي 3 عدم توا گاه مردم مبني بر  يد يث ديگري در ردّ د حد مام صــــادق(ع) در  . ا

ُ، أَنىَّ ذَلِكَ وَ قَدْ قَالَ «اند: پيامبر(ص) بر كتابت و قرائت فرموده ُ عَزَّ وَ جَلَّ: كَذَبوُا لَعَنَهُمُ اللهَّ  اللهَّ
ولاً مِنْهُمْ يَـتْلُو « يِّينَ رَســــــــــــــُ ثَ فِی الأْمُِّ ذِی بَـعـــَ هِ وَ يُـزكَِّيهِ هُوَ الـــَّ مْ وَ يُـعَلِّمُهُمُ الْكِتـــابَ وَ ا عَلَيْهِمْ آʮتـــِ

نُ أَنْ يَـقْرَءَ وَ يَكْتُبَ؟ قَالَ:» الحِْكْمَةَ  قُـلْتُ: فلَِمَ  أَ فـَيَكُونُ يُـعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَ الحِْكْمَةَ وَ ليَْسَ يحُْســـــــــِ
ةَ، بَ إِلىَ مَكَّ نْذِرَ أمَُّ الْقُرى«وَ ذَلِكَ قـَوْلُ اللهَِّ عَزَّ وَ جَلَّ:  سمُِّی النَّبِی الأْمُِّی؟ قَالَ: نُســــــــــــــِ وَ مَنْ  لتُِ

ةُ فَقِيلَ: أمُِّی لِذَلِكَ » حَوْلهَا   ).78، ص2، ج1415(حويزي، » فَأمُُّ الْقُرَى مَكَّ
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  . منسوب به امُّ 2-1-2
، 1415؛ آلوسي، 749، ص4، ج1372اند (طبرسي، اين وجه را تعداد كمي از مفسرين آورده

  ).170، ص1406؛ صادقي تهراني، 77، ص1، ج2000؛ قشيري، 75، ص5ج

  داند . فردي كه خواندن و نوشتن نمي2-1-3
؛ 67، ص2، ج1423(مقاتل،  اندشمار قابل توجهي از مفسرين نيز اين وجه معنا را ذكر كرده

ـــي، 201، ص3، ج2008طبراني،  ، 15، ج1420؛ فخر رازي، 749، ص4، ج1372؛ طبرس
شيخين؛ 380ص كتب و لا لا ن ةإʭّ امُّة امُّي« قال رســـول الّله (ص):؛ آلوسي (با بيان روايتي از 

  ).278، ص8، ج1390؛ طباطبائي، 404، ص3، ج1424؛ مغنيه، 75، ص5، ج1415، »)نحسب
ساب حضرت به اُمّ شان و عرب و غير يهودي انت سب اي سَب و نَ القري به جهت بيان حَ

  :ل الميزانبودنشان است كه به قو
ـــتيحاش از يهود و غير عرب« ـــد؛ » رفع اس الَّذِی لَهُ مُلْكُ «نموده باش

مَاوَاتِ وَالأرْضِ لا إِلَهَ إِلا هُوَ يحُْيی وَيمُِيتُ  ـــفاتى -»الســــــــــــــَّ ـــت كه  ص اس
صيف نموده و مجموع آن ها به منزله تعليلى خداوند خود را به آن تو
ــه ــالت از ناحيه خدا را فى نفس ــت كه امكان رس بيان نموده، و در  اس

ـــالت را اثبات مى ـــيله ثانى امكان عموميت اين رس كند، و بدين وس
ستيحاش و تعجب بنى سرائيل را كه چگونه ممكن است مردى غير ا ا

از يهود آن هم از طبقه درس نخوانده به چنين نبوتى جهانى برســد از 
كه در ها پيش خود چنين خيال مىبرد، چون يهوديبين مى كردند 

ها خود را از ن همه اقوام بشرى فقط آنها از حزب خدايند بلكه آنميا
ــتان خدا مى ــتند، و نزديكان درگاه خدا و حتى فرزندان و دوس پنداش

همچنين اســتيحاش ناشــى از عصــبيت، غير عرب را از اينكه مردى 
ئل مى ـــود زا ، 8، ج1390(طباطبائي، » كندعرب بر آنان مبعوث ش

  )283ص
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ـــداينمطلب با  البته اين ـــل و نژاد اعراب باش موميت منافاتي با ع ،كه پيامبر خاتم از نس
ــويي به نظر مي ــان به اُمّ و ماندن بر خلقت دعوتش نخواهد داشــت. از س ــد انتســاب ايش رس

شــان و عدم تحصــيل علم از بشــر، به جهت التفات به فطرت اســت و برجســته نمودن طبيعي
» ناس«يك نحو وجود دارد و نقطه مشــترك علوم فطري ايشــان؛ فطرتي كه در تمام بشــر به 

ينِ حَنِي«گردد: باشد و يكي از علل همگاني شدن دعوت ايشان ميمي فًا فِطْرَةَ فَأَقِمْ وَجْهَكَ للِدِّ
ينُ الْقَيِّمُ وَ لَكِنَّ أَكْثَرَ ال دِيــلَ لخِلَْقِ اللهَِّ ذَلـِـكَ الــدِّ ا لا تَـبــْ » نــَّاسِ لا يَـعْلَمُونَ اللهَِّ الَّتِی فَطَرَ النــَّاسَ عَلَيْهــَ

  ). 30(روم:
ست. شتن ني سوادي و عدم توانايي بر خواندن و نو ش پس اين به معناي بي يرازي مكارم 

   نويسد:در اين خصوص مي
ولى اشتباه بزرگى كه بايد در اينجا از آن اجتناب كرد اين است كه «

را » امى«سواد بودن است و كسانى كه كلمه درس نخواندن غير از بى
. كنند، گويا توجه به اين تفاوت ندارندتفســير مى» ســوادبى«به معنى 

به تعليم الهى،  يامبر (ص)  كه پ ندارد  مانعى  ندن«هيچ   -يا -»خوا
را بداند، بى آنكه نزد انسانى فرا گرفته باشد، زيرا » خواندن و نوشتن«

ـــت و مكمل مقام  ـــانى اس چنين اطلاعى بدون ترديد از كمالات انس
  ).401، ص6، ج1371(مكارم شيرازي،  »ستنبوت ا

ضــمن اينكه اگر هم صــحيح بودن اين معنا را بپذيريم باز هم در مورد پيامبر صــادق 
سبت مي سي اين ن ست  چرا كه به قول آلو شد، از اين جهت كه در ني تواند از باب تغليب با

ـــتن نبودند و پيامبر از ميان  ـــتر قوم عرب قادر بر خواندن و نوش رادي چنين افآن زمان بيش
از ســـويي تكيه كردن بر علم فطري و دين  ).75، ص 5، ج 1415برخاســـته بود (آلوســـي، 

ه يهود القري هم باشد چرا كتواند مقويّ انتساب ايشان به اُمّفطري و رسالت فطري پيامبر مي
ارَى تَـهْتَدُوا قُ «ديد: هدايت را منحصــر در خويش مي لْ مِلَّةَ إِبْـرَاهِيمَ لْ بَ وَقَالُوا كُونوُا هُودًا أَوْ نَصــــــــَ

   .)135(بقره:» حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْركِِينَ 
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ها در فطرت اشـــاره نموده و هدايت را در با اين بيان به اشـــتراك انســـان كريم قرآن
ها دانسته نه در انحصارطلبي يهود به دين و نژاد رجوع به آن و قابل دستيابي براي همه انسان

  خويش.

  بررسي مخاطبين دعوت پيامبر(ص) در چهار آيه با مضمون مشترك. 3
شده سوي امُيّين خوانده  شده به  سوره مباركه جمعه، پيامبر(ص) مبعوث  ا يك ت در آيه دوم 

اي را در ميان آنان پياده نمايد. نظام مذكور غير از اين آيه در سه آيه ديگر نظام چهار مرحله
ام هاي مفسرين، مخاطب اين نظگيري از ديدگاهقسمت با بهرهعيناً تكرار شده است. در اين 

شده سوره جمعه امُيّ خطاب  ستيابي به اند) معرفي ميرا (كه در  كنيم تا راه ديگري براي د
  مفهوم امُيّت پيامبر باشد. شرح آيات به صورت زير است:

ولا مِنْهُمْ يَـتْلُو « .1 يهِمْ وَ يُـعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَ عَلَيْهِمْ آʮَتهِِ وَ ي ـُهُوَ الَّذِي بَـعَثَ فِی الأمِّيِّينَ رَســُ زكَِّ
لالٍ مُبِينٍ  ــماير  .)2جمعه: ( »الحِْكْمَةَ وَ إِنْ كَانوُا مِنْ قـَبْلُ لَفِی ضــــــــــَ در اين آيه به »  همُ«مرجع ض

ل (ص) نيز مثاند و پيامبردانستهاعتقاد اكثر مفسرين، اعرابي هستند كه خواندن و نوشتن نمي
ـــد (قمي، ها ميها و از جنس آنآن ؛ 272، ص6، ج2008؛ طبراني، 366، ص2، ج1363باش

؛ 529، ص4، ج1407؛ زمخشري، 306، ص9، ج1412؛ ثعلبي، 466، ص10تا، جطوسي، بي
ـــي،  ، 19، ج1390؛ طبــاطبــائي، 61، ص28، ج1412؛ طبري، 428، ص10، ج1372طبرس

ـــبّر، 264ص ـــل322، ص7ج، 1424؛ مغنيه، 516، ص1، ج1407؛ ش ، 22، ج1419االله، ؛ فض
  ).3564، ص6، ج1415؛ سيدقطب، 205ص

عده معدودي نيز منظور از آن را عر كه كتابي براي آنهايي ميبالبته  نازدانند  ل ها 
؛ حويّ، 322، ص5، ج1415؛ حويزي، 172، ص5، ج1415نشـــده اســـت (فيض كاشـــاني، 

ـــل ).5900، ص10، ج1424 مانند علامه فض )، 205، ص22، ج1419االله (همچنين بعضـــي 
ـــي ( مال داده272، ص6، ج2008) و نيز طبراني (371، ص15، ج1419مدرس كه ) احت ند  ا

  .به لغت عبري) باشد» گوئيم«منظور از آن انتساب به مكه و غير يهودي بودن (جوئيم؛ 
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ولا مِنْ أَ « .2 ُ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إِذْ بَـعَثَ فِيهِمْ رَســــُ هِمْ لَقَدْ مَنَّ اللهَّ يهِمْ نْـفُســــِ  يَـتْلُو عَلَيْهِمْ آʮَتهِِ وَ يُـزكَِّ
لالٍ مُبِينٍ  بْلُ لَفِی ضــــــــــــــَ مرجع  .)164عمران: آل( »وَ يُـعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَ الحِْكْمَةَ وَ إِنْ كَانوُا مِنْ قـَ

در اين آيه به نظر غالب مفسرين جنس و حسب و نسب و زبان عرب است » انفسهم«ضمير 
، 1408؛ ابوالفتوح رازي، 158، ص2، ج1420؛ فخر رازي، 107، ص4، ج1412(طبري، 

؛ طبرسي، 397، ص1، ج1415؛ فيض كاشاني، 435، ص1، ج1407؛ زمخشري، 141، ص5ج
؛ شعراوي، 222، ص4، ج1414؛ رشيدرضا، 197، ص2، ج1424؛ مغنيه، 876، ص2، ج1372
  ).364، ص6، ج1419االله، ؛ فضل1852، ص3، ج1991

يكُمْ وَ يُـعَلِّمُكُمُ الْكِ كَمَا « .3 نَا وَ يُـزكَِّ ولا مِنْكُمْ يَـتْلُو عَلَيْكُمْ آʮَتِ نَا فِيكُمْ رَســــــــــــــُ لْ تَابَ وَ أرَْســــــــــــــَ
در اين آيه از ديدگاه » كمُ«مرجع ضماير  .)151بقره: ( »الحِْكْمَةَ وَ يُـعَلِّمُكُمْ مَا لمَْ تَكُونوُا تَـعْلَمُونَ 

كه  اسرائيل؛ چرانه از غير جنس و نژاد او (مثلاً از بني تمام مفسرين، رسولي از عرب است و
؛ 267، ص1، ج1420ها باشـــد). (فخر رازي، ها انتظار داشـــتند رســـول خاتم از ميان آنآن

ـــي، 211، ص2، ج1412طبري،  يه، 422، ص1، ج1372؛ طبرس ؛ 238، ص1، ج1424؛ مغن
، 1، ج1371يرازي، ؛ مكارم ش644، ص1، ج1991؛ شعراوي، 27، ص2، ج1414رشيدرضا، 

سي، 510ص ضل284، ص1، ج1419؛ مدر صاحب الميزان نيز 95، ص3، ج1419االله، ؛ ف  .(
ـــمير را در  مه» منكم«مرجع ض ـــل ند اي ميامت مس ـــت ياء دين هس كه حقيقت آن اول ند  دا

  ).320، ص1، ج1390(طباطبائي، 
يهِمْ آʮَتِكَ وَ يُـعَلِّمُهُ  رَبَّـنَا وَ ابْـعَثْ فِيهِمْ رَسُولا مِنْهُمْ يَـتْلُو عَلَيْهِمْ « .4 مُ الْكِتَابَ وَ الحِْكْمَةَ وَ يُـزكَِّ

در آيه » منهم«به اعتقاد بســـياري از مفســـرين منظور از  .)129بقره: ( »إِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ 
سلمه مورد درخواست حضرت ابراهيم(ع) است (يعني از ذريه ابراهيم  فوق فردي از امت م

، 1، ج1420؛ فخر رازي، 62، ص1، ج1363ماعيل؛ همان پيامبر خاتم(ص)) (قمي، و ولد اس
سي، بي247ص سي، 466، ص1تا، ج؛ طو شاني، 394، ص1، ج1372؛ طبر ، 1415؛ فيض كا
  ).232، ص1، ج1390؛ طباطبائي، 308، ص1، ج1362؛ طالقاني، 90، ص1ج

  



 پوران؛ خوش منش و »يّنب تيّ نو به اُمّ ينگاه«مقاله پژوهشي:    48

 

قابل توجهي نيز منظور از آن را فردي از  عده  نه از غير در اين ميان  خود آن امت و 
ا كه يهود چر اند،اسرائيل) دانستهيهود و بني خود و بيگانه (از ذريه ابراهيم و اسماعيل و نه از

شدند (رشيدرضا،  ؛ 472، ص1، ج1414از اينكه رسول خاتم از عرب برخاسته بود محزون 
ـــي، 34، ص3، ج1419االله، فضــــل مدرس ـــعراوي، 258، ص1، ج1419؛  ، 1، ج1991؛ ش

  ).589ص
سب اعراب  سَب و ن ست كه پيامبر امُيّ پيامبري از جنس و حَ سي فوق اين ا نتيجه برر

باشد و اين معنا درصد زيادي از آراء مفسرين در مورد القري) مي(غيريهودي؛ منسوب به اُمّ
مرجع ضــماير فوق را به خود اختصــاص داده اســت. در واقع ايشــان از ميان امُيّين مبعوث 

ا كه از باشند، بلكه به اين معنها بيسواد ميها و به معناي آنبه اين معنا كه مثل آنشوند نه مي
سب و حسب آن شند و زاده امّها عرب ميها و مانند آنها و از نوع و جنس آنن القري، و با

  ». اسرائيل و يهودبني«نه از غير اعراب مثلاً 
وط تمام آيات مرب» سياق«روشني گردد كه به اين معنا خصوصاً در جايي برجسته مي

سرائيل و يهود و برتريبه امُيّت پيامبر(ص) نيز با داستان بني ورده و قرآن ها گره خطلبي آنا
ثي از ها كه پيامبر خاتم از يهود است و مباحبا اين تعبير درباره پيامبر(ص) به تصور غلط آن

ه ها را به چالش كشيده كجويي آنطلبي و برتريگونه، انحصاراين دست، پايان داده و اين
ـــالتش همگاني و جهاني و برگرفته از اولاً اين پيامبرِ امُيّ از بني ـــت و ثانياً رس ـــرائيل نيس اس

ها مشــترك اســت نه انحصــاري (كه يهود به اين بهانه او را فطرتي اســت كه بين همه انســان
غير «واندند يعني به طور كليخنپذيرند) و از طرفي خود اهل كتاب هم مســلمين را امُيّين مي

ـــول امُيّ كاملاً در مقام  ) 75عمران: آل(ر.ك:  در نظر آنان امُيّ بودند» هايهودي و بيان رس
  شود. ها محسوب ميمحاجهّ با گفته آن
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  هاي عهديني. نگاهي به برخي پژوهش4
ت كه آن نيز اي غيرعربي و عبري اســهاي واژه امُيّ اســت واژهريشــهكه از هم  1»امت«واژه 

شويم مواجه مي» امت«باشد. طبق قاعده در كتاب مقدس هرجا با كلمه برگرفته از اكدي مي
بكار رفته باشــد، اما اين اتفاق نيفتاده بلكه كلمه ديگري جايگزين آن  2بايد معادل عبري آن

  شده است. 
) كه جمع كلمه הַגּוֹיִם( 4»گيُيم«به كار رفته از   3»هاامت«در كتاب مقدس هرجا لفظ 

يا » غيريهودي«به معناي » گيُ«لفظ «باشـــد، اســـتفاده شـــده اســـت. )  ميגּוֹי( 5»گيُ«عبري 
ـــت؛ همچنين واژه يوناني امت يعني » بيگانه« ـــت (اولين  6»اثنه/ اثنوس«اس به همين معنا اس

  ترجمه كتاب مقدس به زبان يوناني يا آرامي بوده است). 
باشد كه ناشي از تفاخر قومي و تحقير ساير مردمان مي اين رويكرد انحصارطلبانه يهود

داند نيز جاري اســـت به نحوي كه تمام در يونان باســـتان كه خود را مدعي علم و تمدن مي
   7دانستند.ها را بربر ميغير يوناني

                                                 
ه گرفت ) به دفعات در قرآن بكار رفته و به معني قوم و نژاد است. اين واژه ظاهرا از يهوديانUmma. واژه اُمّت (1

سامي نيست بلكه اكدي است (اومتّو) » قوم و قبيله«شده و عبري آن به معناي  است. به هيچ وجه يك واژه بومي 
)Ummatu و عبري و آرامي و سـرياني آن همگي از سـومري گرفته شـده اسـت. و قابل انكار نيسـت كه امُت (

ايي خيلي قديمي است كه وجود آن در كتيبه صف عربي نيز از همين منبع گرفته شده باشد. بنابراين يك واژه دخيل
ــته اســت (جفري، »به بهاي مردم«به معناي  ــمالي كاربرد داش ــان از اين دارد كه در عربي ش  -128، ص1385، نش

129 .( 

. Umma3  
 بكار رفته است.  » غيريهوديان«. اين تعبيري است كه در كتاب مقدس براي 3

. Goyim5  

. goy6  

. Ethne/ethnos7  
ــمردند و هر زبان غيريوناني را زباني . يونانيان زبان و فرهنگ اقوام ديگر از جمله روميان را پســت و حقير مي7 ش
شد. روميان (نيز) خواندند. اين لقب به نحوي خاص بر روميان، ژرمنمي» بربر«يا » الكن« سيايي نهاده  ها و اقوام آ

لقب را براي اطلاق و الصـــاق به اقوام ديگر مناســـب يافتند!  آمدند اينكه خود نزد يونانيان بربر به حســـاب مي
   .)80، ص1393منش، (خوش
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ـــر كتــاب مقــدس و نيز پيروان متــأخر يهوديــت، در توالي ايــام  عبرانيــان معــاص
سبگيريجهت شتهت به گيُيم (امتهاي متفاوتي ن سبت به آنها) دا ها اند و در اغلب موارد ن

شتهعداوت و تحقير بي ضمن اينكه واژه امت حتي 92، ص1393(حيدري، » اندحد روا دا  .(
ـــرائيل نيز به كار نرفته بلكه در اين مورد نيز به جهت برتر قرار دادن خود براي خود بني اس

  اند. را رواج داده» قوم«ي به معناي نسبت به ديگران، استعمال واژه ديگر
يكي از اصــول مهم در پادشــاهي فراعنه برتري ذاتي فرعون بر همگان و ســپس آل «

اســرائيل (پس از خروج از مصــر) بيش از آنكه از قوم بني ... هاي ديگر بودفرعون بر انســان
شرك  عونيانارشادها و تعاليم موسي و ديگر پيامبران الهي بهره ببرند خوي و خصلت فر و 

ـــتند يكي از اين خصـــلت ها برتر ديدن خود از و جاهليت آنان را در خود زنده نگاه داش
به ويژه بر قوم عرب بود. حســـب ادعاهاي مطرح شـــده عبريانِ بني يل را ديگران  ـــرائ اس

شمني سخت با عربان بنيد سماعيل در ميان افتاد و يهود، عرب را قومي هايي  ور و د» امُيّ«ا
سلب اموال و حقوق از هرگو سكي براي  ستم شمرد و آن را م شريعت  نه لياقت فرهنگ و 

  ). 79-78، ص1393منش، (خوش» آنان شمرد
ــتفاده كرده ــوع از نظام واژگاني اس ــانيعني به طور كلي در اين موض هنده داند كه نش

واج ر اســـرائيل بهتأكيد و تمركز بني«ها باشـــد؛ ها نســـبت به ســـاير اقوام و ملتبرتري آن
ـــتعمال اصـــطلاح  ـــي: پيעַם( 8،»عام/ عاميم«و معادل عبري » قوم«اس و  9پلِ)،) (در انگليس

ته ـــ متبرجس مه ا به ويژه در تنخ (عهد عتيق) همچنان براي غيريهودي  10هاســـازي كل ها 
  ). 93-92، ص1393(حيدري، » از رويكرد انحصارگرايانه سنت يهودي بوده است

آيد. ها به دســت ميكتب انبياء آراء متنوعي درباره امت با بررســي صــحف تورات و«
ـــلي در اين مجموعه از كتب، نكوهش و طعن امت ها و متقابلاً ارج و قرب قوم رويكرد اص

ـــت. هرچند گاه عهد عتيق از ديدگاه توان ها دوري گزيده اما ميهاي تند عليه امتخداس

                                                 
. Am/ammim2  
. The people3  
. gentiles4  
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ـــتنباط نمود كه در نگاه كلي عهد عتيق امت ها خارج از حيطه طرح خداوندي و چنين اس
  ).105، ص1393(حيدري، » باشندنجات او مي

ــالت عيســي مســيح نيز مانند رويكرد غالب بر فضــاي يهوديت نوعي  ــرآغاز رس در س
ه عيسي اي كشود به گونهها استنباط مياحتراز و اجتناب از مخالطت و توجه به اغيار يا امت

سالت ورزد زيرا ربراي شفاي دخترش استنكاف ميمسيح صراحتا از درخواست زن كنعاني 
ست! (متي:  شه آميز با امت). اين تعامل تبعيض28-21: 15او محدود به قوم خدا ها را كه ري

توان ديد. اما در اثر ) نيز مي30-27: 7مرقس:  ؛7-10:5نت يهوديت داشــت در (متي: در ســ
ـــي گويي برنامهبي ـــارت نجات عيس آن  نجات تغيير يافته و دامنه اعتنايي عمده قوم به بش

گردد. به هر صــورت كاربردهاي يابد و شــامل همه مردم در فضــاي گيتي ميگســترش مي
ـــدمي» غيريهوديان«ناظر بر  11متعدد آن در عهد جديد نيز، -108، ص1393(حيدري، » باش

109 .(  
ـــد در قرآن با واژه اين رويكرد تفاخرآميز، همان افته س يانعكا» امُيّ«طور كه گفته ش

سياقكه اگرچه واژه ست اما در همه  شترك اي عبري ني ضوع م ضور «هاي اين واژه، مو ح
سلام و برتري شمني آنان با پيامبر(ص) و ا شهود و برجسته مي» جويي آنانيهود و د شد. م با
 تواند در يك معنا غيريهودي يا به ديگربنابراين امُيّ دانســتن پيامبر(ص) از ســوي قرآن مي

  اسرائيلي بودن ايشان و دفع چنين توهّمي باشد.بني سخن غير

  . ديدگاه پژوهشگران غير مسلمان5
شده است. ذكر اين نكته مهم  سلمانان نيز واقع  امُيّّت پيامبر اكرم (ص) البته مورد توجه غيرم

غرض از نقل سخنان اينان استشهاد به سخنانشان نيست (چرا كه) براي اظهار «لازم است كه 
، 1391(مطهري، » ترندشايستهها زمينينظر در تاريخ اسلام و مشرق خود مسلمانان و مشرق

                                                 
ـــولان: 30-29: 2/ لوقا: 11:17/ مرقس: 16-15: 4متي: (: ر.ك . به عنوان نمونه11 ـــاله10:45/ اعمال رس هاي / رس

/ مكاشــفه 5:4/ تســالونيكيان: 8:3/ افســســيان: 12:2/ غلاطيان: 26:11و  2:12/ اول و دوم قرنتيان: 11:15روميان: 
 ).2:11يوحنا: 
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هاي مختلف پيرامون نقل ســـخنان اينان در واقع به جهت گردآوري نظرات گروه ).164ص
  تري داشته باشيم.بندي كاملموضوع مورد مطالعه است تا در نهايت جمع

شپرنگر« سه جلدى با عنوان  12»ا سئله را در كتابى  ست كه اين م سانى ا ستين ك از نخ
عاليم محمد« ندگى و ت ـــى قرار داده اســــت. و» ز تاب خود مورد بررس لد اول ك ى در ج

  گويد: مى
ها پرستمردم جزيرة العرب قبل از ظهور محمد، به اهل كتاب و بت«

سيم مى شكيل تق صابئان ت سيحيان و  شدند. اهل كتاب را يهوديان، م
ـــمانى مى ـــان وحى آس دادند كه داراى كتاب مقدس بودند و بديش

ـــيده بود، در حالى كه بت ـــترس ى وحى ها، به هيچ وجه، داراپرس
ند مانى نبود ـــ يد: او در جلد دوم مى». آس ناى واژه » امُىّ«گو به مع

ــدپرســت مى(در زبان لاتين) اســت كه معادل بت 13»جنتايلس«  »باش
  ).15-14، ص1426(بدوي، 

ـــتن نمي 14»نولدكه« ـــت كه امُيّ دلالت بر جهل خواندن و نوش ه كند بلكنيز معتقد اس
، 2004شــناخت و نخوانده بود (تامر، د عتيق را نميدهد كه پيامبر (ص) كتب عهنشــان مي

بر غير اهل كتاب اطلاق » امُىّ«كند كه لفظ اي تأكيد مىنيز در مقاله  15»ونســيك). «14ص
ــودمى ــد و تحول «وى بار ديگر، اين نگرش را در كتاب خود با نام  .ش ــلامى؛ رش عقيده اس

به خاورشــناســان پيش از خود، بررســى كرده اســت، با اين تفاوت كه نســبت » تاريخى آن
  ).15، ص1426انجام داده است (بدوي، » گىُ«و واژه عبرى » امّت«اى بين لفظ عربى مقايسه

                                                 
  . Aloys Sprenger2 

. gentiles3  

. Theodor Nöldeke4  

. Arent Jan Wensinch5  
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ـــت و با به معناى بت» امُىّ«كند كه كلمه ادعا مى  16»هورويتز«همچنين  ـــت اس پرس
ن بيگانگا هاى جهان در مقابل ملّت اسراييل (مللبه معناي ملت 17»امتّها عولام«عبارت عبرى 

 ).15، ص1426باشد (بدوي، پرستان)، مترادف مىيا بت

با يهود مي  18،»گيب« ند و امُيّ را پيغمبر غير مرتبط  ، رنگ »امُىّ«به واژه   19»ناليّنو«دا
ـــوي امت عرب نژادى و قوم ـــت و پيامبر (ص) را تنها برانگيخته به س ـــيده اس گرايانه بخش

 ).21، ص1378 ؛ بلاشر،18-17، ص1426داند (بدوي، مي

نيز با توجه به آيه دوم ســوره جمعه منظور از امُيّ در اين آيه و ديگر آيات   20»بلاشــر«
كافري ميرا عرب يافت نكردههاي  كه هيچ وحيي در ند  نا بر اين در جهالت از دا ند و ب ا

كند ميعرفي پرستان مبرند و در ادامه پيامبر امُيّ را به معني پيغمبر بتشريعت الهي به سر مي
  ).21، ص1378(بلاشر، 

  . بررسي سياقي6
براي بررســي ســياقي واژه امُيّ لازم اســت كليه آياتي كه حامل اين لفظ هســتند گردآوري 

هاي مربوط نشــان ) اين آيات و ســياق1تر در جدول (شــده و مورد مطالعه قرار گيرند. پيش
شدند. مطالعه  سوره مباركه ا» سه رديف اول جدول«داده  سوره مباركه (آيات  عراف و آيه 

شان مي سبيح جمعه) در مجموع ن ست. ت سبيح ا دهد كه جريان كلي حاكم بر عالم جريان ت
صفات  ضاي اين  ست؛ اقت سيت، عزت و حكمت ا شئونات مالكيت، قد خداوندي كه حائز 

  تسبيح عالم است براي خداوند. 
ست پس به فضل و اراد سبيح، حركت از نقص به كمال ا شاز آنجا كه ت ر بايد ه الهي ب

ضلي و ظهور چنين جريان  ستن چنين ف ش سوي كمال خويش حركت كند. لازمه به بار ن به 
كمال گرايي، بعثت رســولي از جانب خداســت؛ يعني بشــر تا پيش از بعثت رســول خاتم در 

                                                 
. Horovitz1  
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. Nallino4  
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سر مي سولي در درجه اول بايد جريان نقص و دوري از كمال و در گمراهي به  برد. چنين ر
ها باشد. آن »جنس«شود آشنا باشد، پس ناگزير بايد از يتي كه در آن مبعوث ميبا فضاي امُّ

از سويي فضاي امُيّت مخاطبين پيامبر(ص) در اين آيه به معناي فقدان چهار اصل مهم است 
سول ملزم به پياده صولي كه مردم در هر زمان و مكاني اگر فاقد سازي آن ميكه ر شد. ا با

ــند گمراه و اُآن هاي شــوند. اين چهار اصــل كه به عنوان شــاخصــهميّ محســوب ميها باش
ــده ــالت قلمداد ش و  ها، تعليم كتاباند عبارتند از: تلاوت آيات خدا بر مردم، تزكيه آنرس

گي توانســت و اســاســاً شــايســتبود ميتعليم حكمت (آيا اگر پيامبر(ص) به اين معنا امُيّ مي
اش را داشــت؟!). پس اين معنا از امُيّت از ايشــان معهزدايي از جامحقق نمودن عمليات امُيّت

  منتفي است.
مقدمه امُيّت پيامبر(ص) رســـالت و نبوتي اســـت كه وابســـته به هيچ چيز و هيچ كس 
نيســت غير از (ايمان به) خدا (وكلماتش)؛ فضــلي كه دســت بشــر به آن راه ندارد و تماما 

سزاوار  پذيرش همگاني، فارغ از هرگونه جنسيت اعطاي الهي است. رسالت اين پيامبر امُيّ 
كه  مان و تبعيت اســــت؛ تبعيتي  باور و عمل يعني اي قام  يت و دين و آييني و در م و قوم

ستمرار دارد و مادامي صي ندارد، بلكه ا شخ صاص به زمان و مكان م كه مقدماتش مهيا اخت
ن ده كه ايباشــد نتايج يكســاني دربرخواهد داشــت. ذكر اين رســول در تورات و انجيل آم

  د. باشخود نشانگر كامل نبودن آن كتب به نسبت اين كتاب (معجزه رسول امُيّ) مي
گذاري و نظام در نظام امُيّتِ اين رســول امر به معروف و نهي از منكر، تشــريع و قانون

افتد. گيرد و آزادي از اِصر و اَغلال اتفاق ميحلال و حرام الهي (طيبات و خبائث) شكل مي
ـــول و ايمان به او و تقويت و نصـــرت و تبعيت از مرجع حكم او (قرآن)، راه حل  امُيّت رس

ست. از اين امُيّت كاملا به نحو تقديري و تمجيدي  شده ا صي و رهايي و فلاح معرفي  خلا
داند، آن هم درست در بحبوحه انحصارطلبي شود و آن را در تملكّ رسول خاتم ميياد مي

طلبي باشــد با يهود و برتريتمام آياتي كه در بحث امُيّت مي »ســياق(«جويي يهود. و تملك
  ها گره خورده است).آن
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شكل مي گيرد؛ گروهي كه خود را ملزم به تبعيت از در مقابل چنين جرياني دو گروه 
د. گردنكنند و هلاك مييابند و گروهي كه اعراض ميدانند، در نتيجه نجات هم ميآن مي
مسك به كتاب، اقامه صلوه، استعانت از خدا و صبر در برابر آزار و هاي گروه اول تشاخصه
سول امُيّ و امر اذيت سول، تقوا، ايتاء زكوه، ايمان به آيات، اتباع از ر هاي جريان مخالف ر

ـــاخصـــهبه معروف و نهي از منكر مي ـــد و ش خواهي و دنياطلبي، هاي گروه دوم عَرَضباش
ب به تعليمات رسول الهي و استكبار به جهت تكذيشكست در ابتلائات الهي، پشت كردن 

اشد بو عدم باورمندي به معاد، غفلت و تكذيب آيات الهي و انحراف از رويكرد رسول مي
هاي كمال بشــريت از اســت كه در آن مؤلفه 21اشبيني امُيّو مصــداق بارز آن يهود با جهان

اتصال به كتاب، رسول و خدا برداشته شده و ابعادي مادي و استكباري به خود گرفته است 
به اين ) مربوط 1نمودار ( شتابد.و به سمت گمراهي و معطل گذاشتن جريان تسبيح الهي مي

  معنا از امُيّّت رسول است:
  

                                                 
 . معناي امُيّ در اينجا متفاوت از معناي امُيّت پيامبر است.  21
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  نبي در سياق سوره جمعه و آيات مربوط به سوره اعراف). امُّيّت 1نمودار (

  

 االله

 إحيا و اماته وحدانيت مالكيت

 (ارسال) رسول

مذكور در تورات
 و انجيل

مومن به خدا و 
 كلماتش

 نبي امُّي

امر به معروف و 
 نهي از منكر

آزادسازي از 
 اصر و اغلال

كتاب آسماني 
 (نور)

حلال و حرام 
 و تشريع

 عموم بشريت

تعظيم 
 رسول

نصرت 
 رسول

ايمان 
به 
 رسول

تبعيت 
 عملي از
 رسول

ايمان به نوري كه 
با رسول نازل 
 شده (قرآن)

 هدايت فلاح

 حاكميت االله

 صفات الهي

 ارسال رسول

 وابستگي مطلق رسول به خدا

محورهاي فعاليت 
 رسول بر اساس كتاب

 شمول و فراگيري دعوت رسول

 امتي تابع و ياريگر رسول

 حاصل جريان فوق
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ـــوره آل 75در آيه  نْهُ «عمران (رديف چهارم جدول): س هْلِ الْكِتَابِ مَنْ إِنْ Ϧَْمَ وَ مِنْ أَ
يْكَ إِلا مَا دُمْتَ عَلَ  نَارٍ لا يُـؤَدِّهِ إِلَ نْهُ بِدِي يْكَ وَمِنْهُمْ مَنْ إِنْ Ϧَْمَ طَارٍ يُـؤَدِّهِ إِلَ مًا ذَلِكَ ϥِنََّـهُمْ يْ بِقِنْ هِ قَائِ

اي از افراد توسط ، عده»قَالُوا ليَْسَ عَلَيْنَا فِی الأمِّيِّينَ سَبِيلٌ وَيَـقُولُونَ عَلَى اللهَِّ الْكَذِبَ وَهُمْ يَـعْلَمُونَ 
شوند. بايد توجه داشت كه اين سوره و آيه مربوط به زماني است اهل كتاب امُيّ خطاب مي

ن توان همچناسال از آغاز دعوت و بعثت پيامبر(ص) گذشته و ديگر نمي 13كه دست كم 
  صحبت از امُيّّت به معناي بيسوادي و نداشتن كتاب به ميان آورد. 

جويي اند و با نوعي تفاخر و برتريدر اين آيه پيامبر(ص) را نماينده امُيّين خطاب كرده
سبت به آنان كرده سئوليت خود ن ه، كه به آي» كاف خطاب«با توجه به اند و سعي در رفع م

نظر اشـــاره به شـــأن و جايگاه پيامبر(ص) دارد، تنها عاملي كه مانع از اين زورگويي اســـت 
 . آياتي كه در ادامه اين آيه»إِلا مَا دُمْتَ عَلَيْهِ قَائِمًا: «اســـت  حضـــور حاكميتي رســـول خدا

ـــاره به آمده عهدي كه طبق بيان علامه طباطبائي ؛ ) 77-76عمران: آل( دارند» عهد«اند اش
ــد (طباطبائي، مي ــت كه 264-263، ص3، ج1390تواند مطلق باش )؛ از جمله آن، ميثاقي اس

گردد و خداوند براي پذيرش آن از تمام انبياء الهي اقرار گرفته در اين آيات به آن اشاره مي
ـــت ـــلام و پذيرش آن به عنوان تنها دين م)81عمران: آل( اس ـــايت الهي؛ عهد اس  ورد رض

ـــاس ديدگاه يهود قرار  )85-83عمران: آل( و نصـــرت پيامبر خاتم (ص)، عهدي كه بر اس
، فرزند حضــرت ابراهيم (ع) واقع شــود و لذا از آن ســرباز »اســماعيلبني«نبوده كه در ذريه 

ـــريعت پيامبر خاتم زده ـــاني كه وارد در نظام تربيتي ش اند. در اين آيه از ديدگاه يهود كس
  ها.شوند، نه فقط مسلمين بلكه غيريهوديتند امُيّ محسوب ميهس

لَمْتُ وَجْهِی للهَِِّ «عمران (رديف پنجم جدول): سوره آل 20در آيه   فَإِنْ حَاجُّوكَ فـَقُلْ أَســـْ
لَمُوا لَمْتُمْ فَإِنْ أَســـْ اَ ف ـَ وَ مَنِ اتَّـبَعَنِ وَ قُلْ للَِّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ وَ الأمِّيِّينَ أأََســـْ قَدِ اهْتَدَوْا وَ إِنْ تَـوَلَّوْا فَإِنمَّ

يرٌ ʪِلْعِبَادِ  ُ بَصـــــــِ ر كنار هم، مقابل جريان د» اوتوالکتاب«و » امُّيين«؛ دو گروه »عَلَيْكَ الْبَلاغُ وَ اللهَّ
  اند.اسلام و حاكميت قرآن و تعاليم آن قرار داده شده
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گيرند، اما وقتي در مقابل اســلام قرار مي انداگرچه اين دو گروه به دو معنا به كار رفته
شوند، و در واقع فرقي بين كتاب داشتن يا نداشتن وجود ندارد اگر هر دو يكي محسوب مي

وارد در نظام تربيتي رســـول خاتم نباشـــند. در اينجا هم صـــحبت از تنها دين مورد پذيرش 
 شودو پيامبري كه اطاعتش در كنار اطاعت خداوند مطرح مي )19عمران: آل( خداوند است

  و بغي و حسادتي كه از اين جهت، اهل كتاب گرفتار آن هستند.  )32عمران: آل(
وَ مِنْهُمْ أمُِّيُّونَ لا «ســـوره بقره (رديف شـــشـــم جدول):  78در آخرين آيه جدول، آيه 
شود ميّون مي؛ از گروهي از اهل كتاب تعبير به اُ»إِلا يَظنُُّونَ  يَـعْلَمُونَ الْكِتَابَ إِلا أمََانِی وَ إِنْ هُمْ 

ها از آن رسيدن به آمال و آرزوهايشان است. برداري آنكه با وجودِ داشتن كتاب، كلّ بهره
؛ )76قره: ب( كندهاي اين جريان، يعني علما و نخبگان اهل كتاب مياين سياق اشاره به ريشه

سازي سعي در مخفي نگهداشتن حقانيت قرآن و اسلام طريق كتابسازي كه از جريان امُيّ
سيستم اسلام دارد جويي يهود ؛ يعني باز هم بحث از برتري)79بقره: ( و ممانعت از ورود به 

  .)80-79بقره: ( باشدو فاتحيت اسلام و عهدي كه خداوند در ذريه اسماعيل قرار داده مي

  كلمات در قرآن» نظام مراتب«ي واژگان و »روح معنا. «7
) مشاهده 1طور كه در جدول(قبل از پرداختن به اين بحث لازم است يادآور شويم كه همان

ــته جاي ميمي ــود، آيات مربوط به واژه امُيّ در دو دس گيرند؛ آياتي كه تنها به امُيّّت نبيّ ش
مة مهم اين مقدكنند. بر اساس اشاره دارند و آياتي كه امُيّّت را در سطح ساير بشر مطرح مي

معناي امُيّّت اين دو دسته نيز تفاوت خواهد داشت. تا اينجاي بحث تقريباً مشخص است كه 
ر رفته به كا» القريانتســـاب به اُمّ«و » انتســـاب به اُمّ««امُيّّت در مورد پيامبر(ص) به دو معناي 

صورت به نظر مي تن به واژه بر پرداخرسد كه براي فهم بيشتر معناي امُيّّت پياماست. در اين 
  باشد. اُمّ نيز لازم است كه در اين مقال، بر اساس روح معناي اين واژه مي

منظور از روح معنا، معنايي است كه در همه مصاديق يك كلمه جاري است، مضاف 
ه اش، وجود داشــتبر اينكه اگر اين معنا در هر كلمه ديگري، غير از مصــاديق شــناخته شــده

م را پذيراسـت. توجه به اين مسـأله شـيوه بزرگاني چون علامه طباطبائي باشـد او هم آن اسـ
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ــت ــاً علت برداش ــاس ــت، آنجا كه اس هاي مختلف از قرآن را عدم توجه به اين معنا بوده اس
  و اشاره نموده كه:  دانسته

فاظ را وضـــع كرديم براي آن « ما ال كه اگر  بدانيم  يد اين را هم  با
دهد، حالا اگر آن چيز چيزي وضع كرديم كه فلان فايده را به ما مي

ـــكل و قيافه ظ دهد، باز لفاش تغيير كرد، مادام كه آن فايده را ميش
  ).11، ص1، ج1390(طباطبائي، » هستنام برده نام آن چيز 

داشــته باشــيم كه ملاك و معيار در صــادق بودن بنابراين بايد توجه «
صادق نبودن آن، موجود بودن غرض و غايت و موجود  سم و  يك ا
نبودن آن است و نبايد نسبت به لفظ اسم جمود به خرج داده و آن را 

باز  گوييمنام يك صورت بدانيم و تا قيامت هر وقت (مثلا) چراغ مي
  ). 9، ص1، ج1390، (طباطبائي» سوز را اراده كنيمهمان پيه

ــه اين روش دأب بزرگــان ديگري همچون امــام خميني در كتــاب  البتــه توجــه ب
)، 199، ص1380، ؛ همو39، ص1376(موســوي الخميني،  الصــلوهو آداب الهدايةمصــباح

در  ) و لغويوني همچون مصطفوي24-19تا، ص بي(صدر،  القرآنيه المدرسةدر  شهيد صدر
  ) نيز بوده است. 12-6، ص1، ج1368، مصطفوي( لقرآنفي كلمات ا التحقيقكتاب 

به مصـــاديق واژه اُمّ در كتب لغت ؛ 433، ص8، ج1409ر.ك: فراهيدي، ( با توجه 
؛ 23، ص1، ج1414؛ فيومي، 31، ص12، ج1414منظور، ؛ ابن451، ص15، ج1421ازهري، 

ـــي، 135، ص1، ج1368؛ مصـــطفوي، 21، ص1، ج1404فــارس، ابن ، 1، ج1371؛ قرش
اصل و مبدأ، جايگاه قصد و توجه و «روح معناي آن  )،85، ص1، ج1412؛ راغب، 114ص

  :، چنانكه مصطفوي گويداست و از همين جهت به والده نيز اطلاق شده است» محل رجوع
لا يبعد أن تكون هذه الكلمة فی الأصــــــــــل على وزان صــــــــــلب من أوزان «

على  ه... ثمّ اطلقالصـــــــفة المشـــــــبهة بمعنى ما يكون موردا للقصـــــــد و التوجّ 
صطفوي، » الوالدة و على الأصـــل و المبدإ و ما يرجع اليه ، 1، ج1368(م

  ). 135ص
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سياق سويي بررسي واژه اُمّ در قرآن و  شته ويژگيهايي كه در آناز  هاي ها كاربرد دا
ــان مي ــيامنيت: هايي از قبيلدهد. ويژگيخاص و قابل ذكري از آن را نش  )،9قارعه: ( بخش

 بخشي، وحدت)55و قصص:  7: يشور( ، محوريت و مركزيت)4زخرف: ( سرمنشأ اصل و
ــي، نقش رهبري، هدايتگري و جهت)94طه: ( ، عامل اتحاد )34: ميو مر 7آل عمران: ( بخش

افزايي ، عامل هم)92انعام: ( ، الگوبخشي)94طه: ( سازيو همگرايي، عامل قرابت و اشتراك
، واسطه حيات و عامل )2و مجادله:  13قصص: ( سازو امّت، مولّد )150اعراف: ( و همسويي

شريع احكام ساء: ( تداوم آن، مدار ت ستواري و ثبات)23ن ، عامل )7آل عمران: ( ، احِكام و ا
 ، پرورش، زايش (عامل بروز و ظهور)، رازقيت)7آل عمران: ( ايجاد اطمينان و عدم تزلزل

. انتســـاب پيامبر ) و...5و مومنون:  6زمر: ( ه)، جايگاه خلق انســـان كامل (بالقو)15احقاف: (
شاخصه شاخصهها دور از ذهن نمي(ص) به چنين جايگاهي با اين   هاي بدستباشد و طبق 

  ، كاملاً با اهداف بعثت و رسالت او همخواني دارد.»1نمودار «آمده از 
شان به اُمّ ساب اي سيد كه چرا قرآن نمياز جهت انت سول «يد گوالقري (مكه) بايد پر ر

توان گفت كه قرآن بيش از آنكه توجه به نام يك برد؟ مينام مي» امُيّ«و از رســـول » مكيّ
هاي »مهلاز«به  ي خود بسيار مهم و قابل تأمل است ـ كه البته اين شهردر جاـ شهر داده باشد 

ــالت جهاني و همگاني و  ــهر مكه و به تبع آن» جايگاه و موقعيت«پيامبر خاتم براي رس به  ش
ـــاره دارد؛ جايگاه مركزيت، هم ـــته اش ي و افزايجايگاه و موقعيت پيامبري كه از آن برخاس

فراشته و فرزندش برا» حنيف«كه در آن توسط ابراهيم » بيتي«بخش اين شهر در سايه وحدت
هايي كه در اُمّ يافته شـــد در همين خانه و شـــده اســـت. جالب توجه اين اســـت كه ويژگي

ــك آن و امامي  ــليّ داردمناس   )57، ص ش1393منش، خوش(ر.ك:  كه در آن مقام و مص
ــهر ديگري غير از مكه يافت نمي ــان از ارتباط نيز وجود دارد و در هيچ ش ــود. اين امر نش ش

برانگيز اين دو معنا از امُيّّت در باره پيامبر(ص) دارد و اينكه اين دو معنا از حيث محور تأمل
  باشند.قرار گرفتن و توجه به واژه اُمّ و روح معناي آن مقويّ يكديگر مي

سوي ديگر ب شدن معناي امُيّّت در قرآن طبق آيات مذكور، از  سته  ب نظام مرات«ا دو د
  :يابددر قرآن هم معنا مي» كلمات
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ه اين شود، بگاهي يك كلمه در مراتب مختلف با يك لفظ ذكر مي«
كلمه متشـابه گويند. اين كلمات در بسـترهاي مختلف حضـور دارند 

 بستر وقوعشان هم در ها يااما براي معنا كردنشان لازم است مرتبه آن
سوره شود. پس بايد در آيه يا  شدهنظر گرفته  ررسي اند باي كه ذكر 

ـــاختن حكم ثابتي در مراحل  ـــوند. اين كلمات در مقام جاري س ش
ـــتند... با پذيرش نظام مراتب، در هر مرتبه اي رخدادهاي مختلف هس

  ).233، ص1393(اخوت، » شودمتناسب با آن مرتبه واقع مي
شد نيز ميبه اين نكته و مجموع مطالبي كه در بخشبا توجه  صل  شين حا توان هاي پي

ست كه نازل سبي ا ساني وجود گفت امُيّّت مفهومي ن سطح آن در بدو تولد براي هر ان ترين 
ـــيط، بي ـــت كه تنها محل رجوعش دارد و عبارت از وجودي بس ـــائبه و كاملاً طبيعي اس ش

گري وابســتگي ندارد و به تدريج بر اســاس اينكه مادرش بوده و به هيچ چيز و هيچ كس دي
مندي و عدم بهره«سطوح ديگري همچون  22سير صفات فطري او در چه مسيري قرار بگيرد

ــامل ميرا كه از آيات مورد بحث حاصــل مي 23»حرمان از تعاليم الهي ــود، ش گردد. البته ش
سالتي همگاني و جاودان سطح، براي خاتم پيامبران با ر ست بلكحتماً اين  سطح ه مدّ نظر ني ه 

  طلبد. تري را ميبسيار والاتر و جامع
كه قرار يت دانســـت  له جريان امُّ يد ق با يامبر(ص) را  يت پ به امُّ ـــير آن  گرفتن در مس

ـــان و جامعهدنبال ـــد و به ها مياي در تمام زمان و مكانآورنده فلاح و هدايت هر انس باش

                                                 
شــوند و تا جايي كه اي پاك و درخشــان اســت كه بندگان خدا با آن زاده مي. فطرت آدمي به خودي خود زمينه22
ـ اجازه دهد بر اساس آن مي» هايكشش« ـ به هر دو معناي مثبت و منفي   هكند كزيند. قرآن امر ميزندگي خاكي 

فاقم وجهك للدين حنيفا (روم:  ـــان چهره جان خود را فراروي اين كتاب و آئينش قرار دهد:  )... خداي 30انس
و ضــرورت فراداشـتن » فطرت«هاي گوناگوني از پهنه زندگي، از بزرگ (در ســوره روم) پس از اشــاره به صــحنه

 ).    121-120، ص1393منش، گويد (خوشصفحه دل و آينه جان در برابر آن سخن مي
ست و اين به معناي 23 شر همين ا شتن«. در واقع معناي اُمّيّت ب ست چرا كه عده» كتاب ندا اي همچون يهود، با ني

سماني همچون چهارپايي بودند كه بهره شتن كتاب آ ن اكنواش تنها زحمت حمل كتاب بود؛ همچنانكه هموجود دا
 اشان، قرآن، ندارند. ياي از كتاب آسماننام هستند كه بهرهاي مسلمانعده



 پوران؛ خوش منش و »يّنب تيّ نو به اُمّ ينگاه«مقاله پژوهشي:    62

 

ساننده هدف بعثت تمام انبياء و برثمر سبيح الهي و محقققرارر ننده مالكيت ككننده جريان ت
  و عزت و حكمت خداوند خواهد بود.

  »زبان قرآن«. نقش و تأثير 8
عهد «از اقتضائات كمال آفرينش، يكي پيوستگي ارسال رسولان الهي است. رسالت، ابلاغ 

ست. بعثت پيامبر خاتم در هنگامه» و ميثاق سول ا سوي ر شد كه  عاي واقبندگي خداوند از 
ـــله گرفته بودند و به تعبير اميرمؤمنان ملت» عهد فطري«مردم از اين  رفته،  ها به خوابفاص

شده، خودبزرگ شان هاي فراوابيني و تكبر به لغزشامورشان پراكنده، هوي و هوس چيره  ن
هاي گون و روشكشانيده، اصل و نسب و حسب مايه تفاخرشان، سرسپرده به مذاهب گونه

ـــاد جهان را فراگرفته و راه رهايي و پناهگاهي وجود نداشـــت. بعثت در متفاوت، ف تنه و فس
سته ضاي تنگ و تاريك و ب ، آن »لامكتاب و ك«اي از جنس اي اتفاق افتاد با معجزهچنين ف

ها بود. قلب تپنده مردمانش و مايه تفاخر و معاش آن» شــعر«هم درســت در ســرزميني كه 
ـــول خاتم طبيبي دواّر بود ك ـــفابخش قلبرس هاي هاي كور، گوشه كتاب و تعاليمش ش

ــنوا و زبان ــتههاي لال شــد...؛ دارويي براي بيداري ملتناش ــتها و پيوســتن رش ه هاي گســس
  انسانيت. 

خواهي را درمان بود و مايه نظم و انتظام امور جمعي و درمان» هر«قرآن دوايي بود كه 
گانگي، ا با معجزه قرآن، ي ثت  هاورد بع بل فردي. ر قا مدلي بود در م حاد و وحدت و ه ت

ـــيع را درنورديد.  يايي وس كه در اندك زماني جغراف گارودي«جنگ و خونريزي،  »  روژه 
  گويد: بخش اسلام ميدرباره نفوذ انديشه وحدت

حتي اگر مســلمان نباشــيم و قرآن را كلام خدا، كه به محمد وحي «
شده است، ندانيم و بخواهيم فقط به عنوان يك مورخ مسئله را مورد 
ـــمه حيات را كه  ـــت كه اين چش ـــي قرار دهيم، باز ممكن نيس بررس
ناگهان جهيدن گرفت و پس از مدتي كوتاه دنيا را دگرگون نمود، 

ساس همچون واقعيتي غيرقابل تردي سلام بر ا سيم.. امپراتوري ا شنا د ن
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نده طه درهم كوب ـــل كه س ظامي  نان فراهم آورد، قدرتي ن اي براي آ
  ).29-28، ص 1364(گارودي، » ريزي نشدپي

ها و براي بازگشــت اســلام شــرايط لازم براي تجديد حيات تمدن«
ها دوران جواني و برومندي جهان را از دو طريق فراهم آورد... ثروت

سيا، فرهنگو  سه قاره از جهان يعني تمدن يوناني روم، تمدن آ هاي 
از ايران گرفته تا چين و هند، و تمدن آفريقا را درهم آميخت و زبان 
واحدي كه مبيِن ايمان مشــتركي اســت را به وجود آورد... مأموريت 
ـــلمانان را پديد آورد و  ـــلام، امّت، يعني جامعه مس الهي و جهاني اس

  ).59، ص 1364(گارودي، ...» ر سلطه اعراب نشداسلام خلاصه د
شريت عرضه كرد. زبان قرآن زباني  شتركي بود كه به ب ويژگي اثربخش قرآن، زبان م

زبان قرآن زبان آئيني فطري است و زباني است كه با فطرت انساني ». «موحّد«است و » مبين«
شمرد دين را امري فطري ميمنطبق است. قرآن كريم به اصل بنيادين فطرت توجه تامّ دارد، 

»  نيفح«تر فطرت را با داند و در بعُدي وســيعو مجموعه آن را منطبق بر فطرت انســاني مي
پيوند » ها و زمينخالق آســمان«بودن يعني عدم گرايش به چپ و راســت و روي آوردن به 

ـــن مي). «109، ص1395منش، (خوش» دهدمي ـــود كه دين با تدبر در قرآن كريم روش ش
ــاهخ قفل  كليدي كه بهاتم تنها ديني اســت كه داراي زبان مبين اســت؛ زبان دين فطري و ش

تواند حامل تمام معاني و ادراكاتي باشــد كه بشــر در خورد و ميگنجينه همه آحاد بشــر مي
ـــت... زبان قرآن نقش و كار يك جاده مواصـــلاتي را ايفا زندگي خود بدان ها محتاج اس

شعابات آن تا اعماق روح انساناي كه مبدكند جادهمي  ها كشيدهأ آن عرش الهي است و ان
  ). 114-113، ص1395منش، (خوش» شده است

البته اين بدان معنا نيســت كه مقصــود از زبان مبين، زبان عربي بشــري اســت تا وســيله 
ـــر همانند ديگر زبان  ها و همچون اختلاف رنگتفاخر و تمايز گردد؛ بلكه زبان عربي بش

ــيلهپوســت  ــناخت اســت. آدميان وس ــعبه شــدن آنان به جهت تعارف و ش نوآم «اي براي ش
سكي (زبان شهير)، با عنايت به چام ساني«و » فطري بودن زبان«شناس  آن، نظريه  »طبيعت ان
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ــتور زبان جهاني« ــتور زبان جهاني ميرا ارائه مي» دس ــكي اين دس واند تكند... به نظر چامس
ها را به آرمان و روياي بزرگ همدلي و داشتن جهاني ت كم آنها را متحد كند يا دسانسان

براي  با كشمكش كمتر نزديك كند. انديشه داشتن جهاني متحد و عاري از جنگ و رقابت
ــر اســت و زبان ابزار محكم و مهمي براي نيل به چپاول و غارت، آرزوي ديرينه اي براي بش

يد و تأليف شـــمل امت اســـلامي ايفا چنين آرزويي اســـت... نقشـــي كه زبان قرآن در توح
  ). 29-28، ص1393منش، كند غني از توضيح است (خوشمي

سمي جهان سيد جمال سدآبادي درباره لزوم اتخاذ زبان قرآن در حكم زبان ر الدين ا
  گويد: اسلام مي

كه الملل اســـلامي، بلتواند و بايد زبان بينچنين زباني اســـت كه مي«
ا اند و زبان خدما نيسـت، مسـلمانان از آن غافلالملل باشـد، ازبان بين

» اندرا در چارچوب يك قوم و نژاد، محصـــور و مهجور نگه داشـــته
  ).42، ص1393منش، (خوش

ـــت؛ زبان قرآن زبان توحيد و وحدت هاي قومي و زباني زباني برتر از نزاع«بخش اس
ــت. در برابر اين زبان، همه زبان ــاناس ــله تماميها يكس ــت. زبان اند و فاص ها با آن يكي اس

ـــ برتري ذاتي  ـــ حتي در اينجا ـ برتري زبان خداوند نه به معناي برتري زبان قوم عرب و نه ـ
مسلمانان بر غير مسلمانان است؛ بلكه به معناي گستردگي اين خوان براي همگان است. پيام 

ــانيان، دعوت يكســان همه انســان لهي و ثمره آن ها به دارالســلام ابرتري زبان خدا براي انس
). زبان قرآن 82، ص1393منش، (خوش» همدلي و وحدت به جاي جنگ و خونريزي است

ــيله ــد و فطرت و زبان خداوند وس ــده آدميان را بيرون كش ــت كه عقلانيت مدفون ش اي اس
  اشان را به ياد آورند.شدهفراموش» عهد«اشان را بيدار كند تا خفته

با كه قرآن ز مانطور  كه ه جه اين خاتم نيز نتي يامبر  ّد اســــت، پ ن فطري دارد و موح
مه قا يت رســــالتش ا غا تاب اســــت و  به تلاوت و تعليم همين ك مأمور  نده فطرت و  كن

  افزايي كل جامعه بشري است.بخشي و همدلي و هموحدت
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  گيرينتيجه
بررســي آيات و كلمات قرآن پيرامون امُيّّت به روشــني گوياي اين نكته اســت كه به جهت 

سايرين متفاوت است و بر عكس تصوّري تقريباً نسبي بو دن اين مفهوم، امُيّت پيامبر(ص) با 
عمومي و جداي از بحث پيرامون اثبات يا ردّ بيســوادي ايشــان، بايد گفت اســاســا امُيّّت در 

ست و البته به نظر مي سوادي ني شخص پيامبر به معناي بي سد اختلاف موجود دمورد  رباره ر
تن پيامبر(ص) نيز به جهت تعريف نادرستي است كه از امُيّت (ايشان) به سواد داشتن يا نداش
تواند تنها يكي از كاربردها و استعمالات لفظ امُيّ است و نمي» بيسوادي«عمل آمده است و 

معناي دقيق و حقيقي و انحصـــاري براي آن باشـــد كه از قبِلَ آن پيامبر(ص) را نيز بيســـواد 
  بناميم. 

اســت وعلم » بشــري«نيز مؤيد عدم برخورداري ايشــان از ســواد  بررســي ســياقي آيات
شان را لدنيّ و ناشي از فضل الهي مي سواد خواندن و نوشتن نيز مياي سته توداند (چنانچه  ان

ز بيشـــتر ني» غيريهودي«به ايشـــان برســـد). تعبير  -لااقل پس از بعثت-از مقام عنديت الهي 
ومي متفاخر و متكبر است و اگرچه در جاي خود درصدد ردّ يك ادعاي تاريخي از ناحيه ق

  نماياند.تر را ميقابل قبول است، اما تصوير قرآن از اين لفظ بُرد و بعُدي وسيع
تعبير امُيّ در مورد پيامبر حاكي از يك جايگاه و موقعيت اســت. رســول امُيّ فارغ از 

اي انســانيت اســت. انحصــار در رنگ و نژاد و قوميت و جنســيت و زمان و مكان رســولي بر
شر و يادآور » فطرت«رسولي براي بيدارسازي  ر رفته او. رسول امُيّ داز دست» عهد«خفته ب

شر است، امتيازي كه هيچ رسولي با هيچ معجزه سانطباق كامل با اصول فطري ب ابق براو اي 
ست با تكيه بر تع سالتي جهاني و همگاني و قرار ا ست با ر ست و خاصّ پيامبر خاتم ا ليم اني

به تفاخر هر آنكه خارج از نظام تربيتي اسلام قرار دارد خاتمه » موحّد«و » مبين«انساني قرآن 
افزايي، وحدت و همدلي ســعادت و فلاح كلّ جامعه بشــري را رقم بزند: دهد و با ايجاد هم

ينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللهَِّ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ « ينُ الْقَيِّمُ وَ عَلَيْهَا لا ت ـَفأَقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّ بْدِيلَ لخِلَْقِ اللهَِّ ذَلِكَ الدِّ
  .)30(روم: » لَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا يَـعْلَمُونَ 
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