
ملاصدراسینا و قیقت عبادت از منظر ابن باطن و ح     

 1ی تهران  دیسع  زهرا

 2ی قمصر  زادهصادق  فاطمه

 چکیده 
د.  شوهدف خلقت انسان، امری است که ضرورت دارد از منظر فلسفی بررسی شود تا حقیقت آن، تبیین    عنوانبه عبادت  

وجود دارد و آیا    عبادت   قتیحقبا باطن و   ظاهر ارتباطی میان  و چه   عبادت چیستحقیقت  که    این است   ة پژوهشیمسئل

.  شودمی تبیین فلسفی    صدراییبا کمک مبانی سینوی و  حقیقت عبادت    .یکسان است  هاانسان سطوح عبادت در میان همه  

اش، با توجه به مبانی غنی فلسفی   دارند، با این تفاوت که صدرا  نظراتفاق رابطه با حقیقت عبادت    ملاصدرا درسینا و  ابن

دو    هر. از منظر ندکتبیین  تریق دق خود یفلسفدر نظام  را  جایگاه عبادتتواند همچون اصالت وجود و تشکیک وجود، می

یافتن به  شده استعداد راه شود و نفس تزکیهنفس می  ةتزکی . ظاهر عبادت، موجب  دارد  و باطنی  فیلسوف، عبادت ظاهر

  یه دوسو  ایمعرفت با عبادت رابطه با توجه به دیدگاه این دو فیلسوف،  کند.  یعنی معرفت به حق را پیدا می   ، عبادتحقیقت  

برد و با اراده و اختیارش، در برابر معبود  نسبت به معبود پی می  اشی وجودنیاز  دارد. انسان با تفکر در خود و هستی، به  

نفس   ةتزکیشود و عبادت ظاهری نیز به می عبادت ظاهری منجر به انجامپس معرفت ابتدایی آورد. سر تعظیم فرود می

 .یعنی عبادت حقیقی نائل شود ی تعالحق معرفت به   یابد کهقابلیت این را می یتدرنهانفس تزکیه شده  . انجامدمی
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 بیان مسئله

تاکنون،    خضوعو  عبادت    ةمسئل انسان  ابتدای خلقت  از  معبود،  برابر  انسان    موردتوجهدر  بوده است. 

موجودی که نیازمند و وابسته به وجودی مستقل است، خود را نیازمند به پرستش و عبادت    عنوانبه

انسان،    چنانآن،  خالقیابد. عبادت در برابر  معبود می اهمیت دارد که در قرآن کریم هدف از خلقت 

آن به کمال و غایت نهایی   موجببه عبادت، امری است که انسان    درواقع  .1ت عبادت معرفی شده اس

عبادت، در نظام هستی چه حقیقتی   یراستبه اما  ؛  ن اهمیت دارده آب  نجهت پرداخت همینبه  ،رسدخود می

تواند انسان را به فهم بطن و حقیقت نگاه فلسفی می  ازآنجاکهدارد که غرض از حیات انسان بوده است؟  

 د.شو یبررسامور برساند، ضرورت دارد حقیقت عبادت از منظر فلسفی 

ابن  ةفلاسف  همچون  و  اسلامی  خداشناسی  بیان  با  ملاصدراسینا  و   شناسییهست  و  مبانی 

 . کنند  نییتب  یعبادت را در نظام هست  گاهیجا  یدرستبهتوانند  در نظام فلسفی خود، می  یشناسانسان

  مقاله   :ازجمله  ؛اندنگاشته  یآثار  عبادت   دربارةو ملاصدرا    نایسابناز آثار    یمندبهره   بامتأخر    محققان

و خداشناسی   یشناسانسان  و  یشناس جهان تکیه بر مبانی    ملاصدرا« که با  دگاهیدعبادت از    ةفلسف»

نظر و عمل، تمایز میان عبادت تکوینی و تشریعی   ةمقولبه مسائلی همچون    ن، ضمن پرداختصدرایی

)مرتضوی باباحیدری،  پرداخته شده استعبادت از دیدگاه این فیلسوف    ةفلسف و چرایی وضع عبادت، به بیان  

در  اشاره کرد که    «سیناابن   دیدگاه  از  عبادت   فلسفة »  مقالةتوان به  از دیگر آثار می  .(167 ـ151، ص 1392

چرایی و چگونگی عمل عبادی سخن و    فیلسوف، از چیستی  ضمن بیان مبادی عبادت از منظر این،  آن

  انسان  عبادت  فلسفة»مقالة  همچنین    ؛(115 ـ99، ص1388  مرتضوی بابا حیدری،  )سلطانی رنانی، شودگفته می

بودن آن تکلیفشوق به عبادت و    ةمقولچگونگی جمع بین دو  به    نویسنده  که در آن،  «سیناابن  منظر  از

 .(22ـ5، ص 1392پور،    علی)پردازدمیسینا  از منظر ابن

می  نظر  است؛  به  تشریعی  حکم  این  به  فلسفی  رویکرد  با  محوریت  مقالات،  این  در  رسد 

دو فیلسوف، در رابطه با عبادت که امری تشریعی    عنوانبه  ملاصدرا،  ایسینا  ، دیدگاه ابنیگردعبارتبه

  درصدد است. این مقاله    آنتفاوت  ممقالات، رویکرد  این  حاضر با    ةمقال است، مطرح شده است. تمایز  

 
 .( 56ذاریات/)« الْجِنََّ واَلْإِنْسَ إِلََّا لِيَعْبُدُونِ وَمَا خَلَقْتُ»ـ ۱



یک فعل انسانی،  عنوانبهخواهد عبادت را بلکه می ؛امری تشریعی نیست عنوانبه عبادت  ةفلسفبیان 

دیگر، عبارتهب؛  دشواین تحلیل، باطن و کنه عبادت مشخص    موجب  بهفلسفی تحلیل کند تا    نظر  از

  ، تبع المقاله حاضر متفاوت و ب  ةشده، مبانی سینوی و صدرائی ذکر شده است، اما مسئلبردهدر مقالات نام

عنوان  تبیین عبادت به. همانطور که اشاره شد در آن دو مقاله هدف،  استنیز متفاوت  آن  گیری  نتیجه

شمرده  فعل انسان    ،عبادت  ،با کمک مبانی سینوی و صدرائی است، اما در این مقاله  ،امری تشریعی

ها پاسخ داده شده  ؤال و به این س  ه بررسی شده استفلسفدر  این فعل فارغ از بحث شریعت،    و  است

قیقت آن چیست و چطور ظاهر  هم دارد و اگر دارد ح  یاست یا باطن   یفقط ظاهرعبادت  آیا    است که:

  بروجود دارد؟  با عبادت دیگران  چه تفاوتی میان عبادت عابدان    ،اساسبا باطن ارتباط دارد؟ و براین 

قیقت عبادت ح  توان مسائل اصلی و فرعی مقاله حاضر را بدین ترتیب بیان کرد:اساس این رویکرد، می

یا باطنی هم است شده  هن پرداخته آشرع بچیست؟ آیا عبادت فقط همین اعمال ظاهری است که در 

دهد و او را  تأثیر قرار میدارد؟ و اگر باطنی دارد، عبادت ظاهری چگونه جسم و روح انسان را تحت

توانند به حقیقت عبادت دست پیدا کنند؟ چه  می  هاانسان  ةآیا هم  کند؟ پذیرش حقیقت عبادت می  ةآماد

 دارد و عامل این تفاوت در چیست؟ تفاوتی میان عبادات نفوس مختلف وجود

پاسخ به سؤالات ذکر    یشده، روشن شد که نگارنده درصدد است، براان یب  حاتیتوجه به توض  با

مسئله، موجب   ن یکند. تمرکز بر ا  لیتحل  ییصدراو    ینویس  یعبادت« را با کمک مبان  قتیشده، »حق

 باشد. شدهبرده از مقالات نام زیمقاله متما  نیکه دستاورد ا شودیم

شود و بیان می،  حقیقت عبادت  بارةدر  ملاصدراسینا و  ابتدا دیدگاه ابن  برای پاسخ به این مسائل،

سپس با تکیه بر مبانی سینوی و صدرائی، جایگاه عبادت حقیقی در نظام فلسفی این دو فیلسوف، تبیین  

 شود.  عابدان پرداخت میشود و در انتها به تفاوت میان عبادت می

 

 سینا از منظر ابن حقیقی عبادت

بررسی   ضمن  متناسب با دیدگاه وی راتوان تعریف  د، اما میکننمی  بیاناز عبادت    معینیسینا تعریف  ابن

  را  آن و ردیگیم نظر در یانمونهمهمترین عبادت، یعنی نماز را  نماز به دست آورد. او بارةدیدگاه او در



سینا،  ابن)شوندیم  نییتب  اقیس  و  سبک  نیهم  به  ز ین  یشرع  اوامر   ریسا  که  کندیم  انیب  و  کندیم  لیتحل

 .(310، صهـ1400

 ازلی   اسرار  عمق  به  و  کندمی  طی  را   عقلی  مدارج  ،خواندمی  نماز  که  انسانی  :کندمی  بیان   سیناابن 

 شایستگی   که  ایناطقه  نفس  یسوبه  قضا  آسمان  از  قدسی  فیوضات  و  برکات  و  کندمی  پیدا  اشراف

  معرفت  ،است  عبادات   اهم  که   را  نماز  محصول  سیناابن  پس  . (308 ـ307، صهمان)شودمی  نازل   دارد،  بندگی

نماز که مجموعه اعمال    اما  ؛تواند انسان را به عمق حقائق ازلی برساند، معرفتی که میکندمی  بیان

تقسیم نماز به    ضمن  سینا؟ ابنرساندیاری  درک معارف    در انسان را    تواندمی  چگونه  است،بدن    اعضای

 دهد:پاسخ میگونه این دو قسم ظاهر و باطن به این مسئله 

  و   قیام  مثل  هیئتی  قالب. ظاهر نماز از منظر وی همان اعمالی است که شارع مقدس آن را در  1

پس ظاهر نماز، چیزی   .(304ص،  همان)داده است  قرار   ایمان  ة قاعد  و  کرده  واجب  مکلف   بر   سجود  و  رکوع

 کند. جز اعمال ظاهری نماز نیست که در صورت انجام، انسان را به وادی ایمان وارد می

معرفتی است که انسان نسبت به کند،  که از آن با عنوان حقیقت نماز نیز تعبیر می   نماز  باطن  .2

  .(304صهمان،  )شودبرایش حاصل میاو،    صفات  مقدس و  ذات  وتنزیه  وجودش،  وجوبوند،  خدا  وحدانیت

یافتن معرفتگیرد که همان  سینا برای عبادت در نظر میهمان محصولی است که ابن  درواقعباطن نماز،  

 . به ذات اقدس الهی است

جسم انسان ابزاری برای نفس اوست. قسم ظاهری نماز، مرتبط با جسم است؛  است معتقد سیناابن

شود. قسم باطنی نماز، مرتبط با نفس است؛ چراکه حصول معرفت چراکه حرکات بدنی را شامل می

توان نتیجه گرفت ظاهر نماز، ابزاری برای رسیدن به باطن نماز است و متعلق به نفس است. پس می

همان، )رودمی  شمار  به  حقیقی  نماز  از  نشانی  و  اثر  خوداین    و  استبدن    اضتری  و  تمرین  درواقع

 :کردنتایج زیر را استنباط توان با توجه به این بیان می .(305 ـ304ص

 . داردنیست و بطنی  هدفبینشان از این دارد که این اعمال ظاهری اهر نماز ظ .1

 شود. دادن به بدن از طریق ظاهر نماز حاصل نمیریاضترسیدن به باطن نماز، جز از طریق  .2

 شود. پذیرش باطن نماز می ةآماد بدنی هایریاضتس با کمک ظاهر نماز و نف. 3

معرفی    سلوک  و  سیر  مقدمات  از  یکی  را  عارف  عبادتکند. او  به این مضمون اشاره می  نیز  در  سیناابن

اما عبادت  ؛  (145ص   ،1375  ،همو)شودمی  حق  به  رسیدنبه    داند که منجرمی  ریاضتی  را  آن  و  کندمی



  مقدمه معرفی شده است؟  عنوانبهکند و چرا  پذیرش باطن عبادت می  ةظاهری چگونه نفس را آماد

  که   شودمی  نفس  در  صفاتی  پیدایش  منشأ   دهد،می  انجام  انسان  که  عملی  هر  که  کندمی بیان  سیناابن

 ،نایسابن )رودمی  بین  از  است  عرض  چون  عمل  خود  ولی  ،ماندمی  باقی  صفات  آن  ناطقه،  نفس   بقاء  دلیل  به

.  گرددبازمی  انسان  خود  به  آثار  این  ة نخستوهل  در  و  هستند  اثر  منشأ  انسان  اعمال  پس.  (157ص ،  1387

  نجات  آن  طبیعی  آثار  و  حیوانیقوای    از  بخواند،  نماز  که  کسی  است   معتقد  سیناابن  اساس برهمین

برای ریاضت  ؛(308 ـ307ص  ،هـ1400  ،همو)یابدمی اعمالی  انجام  که  نماز،  نفس است،   دادنیعنی ظاهر 

در قوای حیوانی نجات    اسارتد. پیدایش این صفات نفس را از  شومنجر به پیدایش صفاتی در نفس می

  حیوانی   قوای  یعنی  کند،می  تزکیه  را   انسان  نفس  نماز و سایر عبادات ظاهری،،  دیگرعبارتبه  ؛دهدمی

. حاصل تزکیه نفس، آمادگی و ظرفیت گرداندمی  مسلط  انسان  قوای  بر  را  عقل  و  کندمی  تعدیل  را  او

انسانی که ظاهر عبادت را انجام داده و در اثر آن، نفسش    درواقعنفس برای دریافت باطن عبادات است.  

.  برسد  عبادت  بطن  به   و  شود   افاضه  او  به  حق  معرفت  که  کندمی  پیدا  را   یتقابل  اینتزکیه شده است،  

  و هرچه   شودمی  بیشتر  انسان  تقوای  باشد،  تریفیتباکو    ترعمیق  عبادات  این  هرچه  که  است  روشن

 ایسینا عبارت از مجموعهابن ازنظرپس عبادت ؛ کندمی دریافت را بیشتری معارف باشد، ترهزمن نفس

شود. . اعمال ظاهری متعلق به بدن است و منجر به ریاضت بدن میاست  از اعمال ظاهری و باطنی

نفس برای دریافت    ترتیب،اینبه.  کندکشیدن بدن، صفاتی را در نفس ایجاد و آن را تزکیه میریاضت

 .شودمهیا می ،چیزی جز رسیدن به معرفت معبود نیستباطن عبادت که 

 

 ملاصدرا  نظرم از یقیحق عبادت

 معرفت  به  عبادت  باطن  و  دارد  ی باطن   و  ظاهر  عبادت  که  است  معتقد  نایسابن  همچون  زین  ملاصدرا

  است   یهیبد  پس  است،  متفاوت  موجودات   ریسا  با  انسان  خلقت  کهییازآنجا  است  معتقد  او.  انجامدیم

  انسان  همچون  را  عتیشر.  است  او  خاص  و  خلقتش  با   متناسب  شده  گرفته   نظر   در   او  یبرا  که  یعبادت

 و   باطن  و  اوست  محسوس   جسم  همان  او  ظاهر  که  داند،یم  مستور  یباطن   و  مشهور  یظاهر  یدارا

 (.376 ـ375ص ،1360 ،ملاصدرا)اوست روح همان او قتیحق



تشریع شده    ،است که در قالب احکام  بایدونبایدهاییاو همان قوانین شریعت و    ازنظرظاهر عبادت  

خاطر آن خلق ه  که این قوا ب  استقواى نفسى و بدنى در راهى    کارگیریبه   این قوانین،غرض از  .  است

ه انسان به  معناکاینبه  ،ملکوتى است  بریفرماناو بندگى حکیمانه و    ازنظرباطن عبادت  .  است  شده

 .(38ـ36ص  ،1381  ،ملاصدرا)حقایق معرفت یابد

داد، کل ابن  برخلاف  ملاصدرا انجام  نماز  مثال جزئی  با  از حقیقت عبادت  را  تبیین خود  سینا که 

را   باطن میقرار می  مدنظرشریعت  و  ظاهر  دارای  را  آن  و  دو    ،داند دهد  این    درنهایتاگرچه هر  از 

  رسند.واحد می ةنتیجبه یک  بندی،تقسیم

را    پذیراعمال محسوس زوالفاً  شریعت توجه کند، صر  ظاهربهمعتقد است کسی که فقط    صدرا 

می   درواقع   او.  اندازدمی  تعب  به  عبادات  انجام  از  ناشی  حرکات  در  را  خود   بدن  پیوسته  و  دهدانجام 

 و   است  ارزش فاقد بطن است نزد خدا بی  چون  که  دهدمی  پرورش   آن  روح  به  توجه  بدون  را  جسدی

 از  او چراکه شود،به قرب جوار الهی است برای او حاصل نمی  نیل همان که عبادات ةنتیج ترتیببدین

بی  ایمان  و  دین  حقیقت خدا  خدمت  را  شریعت  و  است  خبربه  ه  گرفت  خود   نفس  هوای   و  امیال  در 

 . (376 ـ375ص ،1360 ،ملاصدرا)است

کند و عبادات را یکی از  از بحث ریاضت شروع مینیز به این مضامین اشاره دارد. وی    ملاصدرا

از طاعات و عبادات بدنی، روح و جسمی قائل شده   هرکدامبرای  کند. وی  اقسام ریاضت معرفی می

است. مقصود از جسم عبادات، همان حرکات و سکنات محسوس و ظاهری است، اما مقصود از روح  

خلاص کامل و نیت باطنی عابد است و مشخص است که روح عبادات، مقصود بالذات عبادات، همان ا

نماز را افضل عبادات  سینا  همچون ابنث خود،  بح  ةاداموی در  است و جسم آن، مقصود بالعرض است.  

  خداوند   به  معرفت  همان  روح نماز،  یا به تعبیر دیگر   کند که باطن نماز،کند و تصریح میبدنی معرفی می

منظور از جسم و روح   ،(45/عنکبوت)   «و الْمنُْك رِ  الْف حشْ اءِ  ع نِ  ت نهْ ى  الص َّل اة   إِن َّ»  ة یآذیل    در  صدرا  .است

معناکه اگر انسان، حرکات و سکنات  این به همان جسم نماز است،    آیه  د. مقصود از کنمی  بیان را    عبادات

شود انجام دهد، تأثیرش این است که از فحشاء و منکر بازداشته  نماز اطلاق می  آن  بهمحسوسی را که  

«. صدرا مقصود از این قسمت  أَكْبَرُ  اللََّهِ  ولََذِكْرُ»آیه ذکر را برتر معرفی کرده است:    ةادامشود، اما  می

د علت اینکه »ذکر« به وصف »اکبر« توصیف شده است، گویکند و میآیه را، روح عبادات معرفی می



قلب اشرف اعضای وجودی انسان است، طاعت آن    ازآنجاکهزبان است و    ةلقلق  آنچهذکر قلبی است نه  

 . (690 ـ687ص ،1363 ، ملاصدرا)شودیمهم افضل طاعات محسوب 

است و آنچه اهمیت دارد،   فایدهبیصدرا، کثرت عبادت اگر بدون توجه به باطن آن باشد،    ازنظر

عبادتی است که نفس با انجام دادن آن، از ظاهر به باطن سوق    ،باکیفیتکیفیت عبادت است. عبادت  

انداخته و نفسش را در اسارت قوای حیوانی   سختیبه کند و اگر جز این باشد، تنها جسمش را  پیدا می

 باقی گذاشته است. 

 که  بس نیهم آن تیاهم در که است یامر ملاصدرا، نگاه در عبادت قتیحق عنوانبه معرفت پس

 معرفت   چراکه  باشد،  داشته  عبادت  ظواهر  در  کثرت  اگر  یحت  شود،ی م  گمراه  انسان  نشود،  حاصل  اگر

 انسان   رشد  معرفت  بدون  و  برسد  قرب  به  و  ابدی  یوجود  ةسع  انسان  که  شودیم  باعث  عبادت،  از  حاصل

 کند؟ارتباط میان ظاهر و باطن عبادت را مطرح می چگونه ملاصدرا دید دیبا اکنون .افتدینم اتفاق

  دهما  عالم  به  او  جسمانی  دارد. بعد  وجود  او  در  متفاوتی  امیال  است،  یدوبعد  موجودی  ازآنجاکه  انسان

 بین   کند  تلاش   باید  انسان  میان  این   دارد. در  را  مطلق  کمال  به  قرب  اشتیاق  اش یروحان   و بعد  دارد  میل

  اشحقیقی  سعادت  به  رسیدن  از  را  او  ،جسمانی  امیال   دهد  اجازه  نباید  و  کند  برقرار   تعدیل  بعد  دو  این

 عبادت   باطن  به  بود  نخواهد  قادر  دیگر  کند،  پیدا  غلبه  اش روحانی  بعد  بر  انسان  نفسانی  امیال  . اگربازدارد

  و   کدورت  و   شود  اد یز  گناه   اگر   کندیم  ان یب  اصل   سه  ةرسال  در  ملاصدرا  .یابد  دست  است  معرفت  که

 یاثر  یو  در  علوم  انکشاف  استعداد  از  که  شودیم  یاگونهبه   انسان  دل  ابد،ی  رسوخ  انسان  دل  در  ظلمت

 ی لوا  تحت  را  الشیام  انسان   اگر  برعکس   .(29ص،  1340  ،ملاصدرا)شودیم  باطل  قوتش  و  ماندینم  یباق

  باشد   درست  عملش  که  کسی  است  معتقد  ملاصدرا  .ابدی  دست  والا   معارف  به  تواندیم  کند،  کنترل  عقل

  فراهم   حکمت  و  معارف  انوار  افتیدر  یبرا  یبستر  قلب  احوال  اصلاح  و  شودیم  اصلاح  قلبش  احوال

 .(51ص، 1381 ،ملاصدرا)سازدیم

 یامقدمه و تزکیه نفس    ،نفس  ةتزکیظاهر عبادت منجر به  معتقد است  سینا،  همچون ابن  زین  ملاصدرا

و ذکر هدف عبادت، این امر را بیشتر مفصل تر    یشود. صدرا با بیانبرای رسیدن به باطن عبادت می

 احکام   از  حکمی  هر  است، پس  گناهان  همه  سردستة  ایدن  به  محبت که  کنددهد. او بیان میتوضیح می

 امیال  و شهوات که است این احکام وضع  از غرض و  کندمی تقویت  را انسانی عالی ةجنب همواره شرع



آماده   اخروی  سعادت  احراز  و  آخرت  عالم  به  ارتحال  برای  نفس  تا  باشند  عقل  خادم  و  مطیع  نفسانی

 .(368ص، 1360 ، ملاصدرا)شود

 تعالی یبار   جوار  به  خلق  دنیرسان  ،عبادات  غرض  و»  :دارد  وجود  هم  و معاد  مبدأ  کتاب  در  بیان  همین 

 ارواح شرف به  دنیّه اجساد هبوط  از و کمال به نقص حضیض از ارتقاء و حضرت آن لقای سعادت به و

  تقویت  به،  یاشدهآنچه بدان امری    هر  »پس  :کندمی  بیان  همچنین  .(497ص   ،1354  ،ملاصدرا)  «است

آنچه از آن    هر   و  ،گرددبرمی  باطل  رفض  و  حق  کلمه  و اعلاء  تعالی  الله  جانب  حفظ  و   تو  ةعالی  ةجنب

«  گرددبرمی  و خارجی  داخلی  شیاطین  اتباع   و  الله  اعداء  محاربه   و  سافله  جنبه  از   اعراض  به  ،یاشدهنهی  

  در  ترمهم  غرض  و  نیست  شارع  بالذّات  مقصود   اگرچه  ، ظاهر عبادتبنابراین؛  (494ص  ،1354  ،ملاصدرا)

می  ایفا   معرفت  یعنی  عبادت   باطن و جان  به  انسان   رساندن  در  کلیدی  نقش   اما   دارد،   وجود  آن   باطن

ظاهر    چراکه  رسید،  نخواهد  حقیقی  معرفت  به  الهی  فرامین   از  اطاعت  با   جز  انسان  کهیاگونه به  ند،ک

 نفس  برای  را  الهی  معارف  دریافت  و  تعقل  فرصت  و  کندمی  رام  را  انسان  سرکش  حیوانی  نفس  ،عبادات

 . کندمی فراهم او روحانی

این ظاهر با باطن آن، نزد هر دو فیلسوف روشن شد،    ةرابطکه مقصود از حقیقت عبادات و  اکنون  

، دیگرعبارتبه  رساند؟ معرفت می  باطن نماز و کسب  هر نمازی انسان را بهآیا  شود که  مسئله مطرح می

در ادامه به   ، یکسان است؟ و اگر یکسان نیست، منشأ این تفاوت در چیست؟ هاانسانآیا عبادت همه  

 شود. پاسخ داده میاز منظر این دو فیلسوف، این پرسش 

 

 عارف و غیرعارف در میان  عبادتو مراتب سطوح 

  را  عارف تنها وی. داندنمی موفق عبادت حقیقت به رسیدن و معرفت کسب در را عابدان ةهم سیناابن

 دنیوی   کالای  ةمعامل  درواقع  عارف  یرغ  عبادت  و  زهد  کندمی  بیان   چراکه  آورد،می  شمار  به  حقیقی  عابد

  که   است  چیزهایی  از  پاکی  و  تنزه  و  حق  غیر  به  اعتناییبی  و  تکبر  عارف  زهد  اما  است،  اخروی  کالای  با

 ی سوبه   غرور  از  را آن    تا  او  نفس   برای  است  ریاضتی  عارف   عبادت   و  داردیبازم  حق  از  را   او  درون  و  باطن

 . (143ص  ،1375 نا،یسابن)بکشاند حق



 را عبادتش عارف  غیر که کندمی بیان اما داند،می شریعت طریق در را غیرعارف و عارف سیناابن

 جدی کارهای از گردانروی و ،بازی دنبال به که کودکی همچون  و دهدمی انجام ترس  یا  امید دلیل به

  غافل  کامل،   و  معنوی  هایلذت  از   و  دارد   اشتیاق  هاهمان  به   و  ستا  آشنا  ناقص  لذات  با   تنها  است،

 داندمی حداقلی لذات وعده داده شده است، الهی پاداش  عنوانبه جسمانی را که   لذات اما عارف،  ؛است

 .(145 ،143ص  ،1375 نا،یسابن)اوست مدنظر حق به وصول یعن ی ،یحداکثر  لذّت و

 ی عابدان  چراکه  داند،ینم  عبادت  قتیحق  به   وصول  قیلا   را  عابدان  ةهم  نایسابن  همچون  زین  ملاصدرا

 افراد  نیا  است  معتقد  ملاصدرا  کنند.می   یپرست صورت  صرفاً  و  کنندمی  اکتفا  عبادت  ظاهر  به  که  هستند

 ، نداهنبرد  یپ  عبادت  یق یحق  غرض  به  و  دهندیم   انجام  معامله  و  ش پادا  و  اجر  یبرا  را  زهدشان  و  عبادت

 یابند نمی  تربادوام  و  بیشتر   را  آخرت  لذّت  و  کنندیم  معاوضه  ی گرید  ریحق  ءیش  با   را  یزیچ  نکه یا  جهت  از

 با   پرست،صورت  عابدان  این  ،درواقع  .(140ص،  1381  ، ملاصدرا)ستین  یمول  عشق  به   وصول  آنها  شأن  و

 و   نداه نبرد  پی  نهادشان  فطری  و عشق  خود  وجودی  نیاز  به  یعنی  پرداختند،  عبادت  به  ناقص  معرفتی

  اوامر   دریافتند،  که   چیزی  تنها  شریعت  از   و  اندنشناخته  یدرستبه  حقیقی  معشوق   عنوانبه   را  معبودشان

 شریعت   از  حداقلی  فهم  همین  رسند ومی  برین  بهشت  به  از آنها  اطاعت  موجب  به  که  بوده  نواهی  و

 جنس  از   زیهر چ  تیغا  ازآنجاکه  و  شود   محسوس   حرکات  و  الفاظ  به  محدود عبادتشان  شودمی  موجب

در بهشت اخروی نخواهد  حسی لذات  جز چیزی شانیظاهر غایت عبادات، است آن به هیشب و همان

 .(140ص ، 1381 ملاصدرا،)بود

  معرفت   همان  ذکر   از  مراد   که  کندمی  بیان   ،(152/بقره)  «اذکرکم  فاذکرونی»  ة آی  به   استناد  با  ملاصدرا

  اند نکرده اکتفا زبانی ذکر به داند کهمی تنها کسانیعرفا را  سیناابن  همچون و ،زبانی ذکر نه است خدا

 .(140، 17ص، 1340  ،ملاصدرا)

عبادات نفوس با یکدیگر متفاوت است. اگر انسان   ملاصدرا،  و  نایسابن  منظر  از  که  شد  روشن  پس

التفات نداشته باشد، عباداتش در حد سطح و    ظاهربه از   ایمجموعهعبادات اکتفا کند و به کنه آن 

ا اگر از ظاهر عبادت فراتر رود و به روح عبادات توجه کند، به عبادت  ماند، امحرکات محسوس باقی می

 عرفا یعنی حقیقت عبادت دست یافته است. 



و    این عارف  عنوان  با  چرا  که  را  متمایز  غیرعارفسؤال  یکدیگر  از  نفوس  این  عبادات  ، اندشده ، 

 توان با توجه به مبانی هر دو فیلسوف پاسخ داد. می

 

 ملاصدرا  و نایسابن نزد عبادت حقیقت فلسفی تبیین

تفاوت عبادت عارف با  بادت و ارتباط ظاهر با باطنش و  با توجه به تعریف هر دو فیلسوف از حقیقت ع

مبانی  با  و    غیرعارف، و    یشناسانسانو    شناسییهست  و  یخداشناس درنظرگرفتن  ، صدرایی سینوی 

  در رابطه با فیلسوف  دو  نگاه این  شود. از طریق آشنایی با  میتبیین    حقیقت عبادت از منظر فلسفی،

. بدیهی است  کرددیدگاهشان را در این زمینه تبیین    درستیتوان به می   و انسان،جهان هستی  خداوند،  

شود  می  اشاره تنها به مبانی  شده، میسر نیست و  نام برده   ةحیطدر این مجال، ذکر تمام مبانی در سه  که  

فلسفی   تبیین  برای  راه که  بتواند  عبادت  باشد؛  حقیقت  خاص همینبهگشا  عنوان  با  مبنا  هر  جهت 

  ی شناس انسانو    شناسییهست  و  از مبانی خداشناسی  یککدامدهد جزء  شده است که نشان می  یگذارنام

  است.

 

 سینامبانی فلسفی ابن

شود. این مبانی در سه  سینا بیان میمبانی مرتبط با بحث حقیقت عبادت از منظر ابندر این قسمت  

 از:  اندعبارت یشناسانسان و  شناسییهست و خداشناسی ةحوز

 

 عاشق و معشوق بودن کمال مطلق . 1

 و   گیردنمی  قرار  جنسی  هیچ  تحت  است،  هاپدیده  همه  مبدأ  که  الوجود  واجب  که  کندمی  بیان  سیناابن

  نه دارد،  مثل نه است، حرکت و متی  و یتماه و  کیف و کم از منزّه  حقیقتی و ندارد، برهانی و حد هیچ

 حقایق   مانند  نه  است،  پذیربخش  بالفعل  اجزای  به  نه  زیرا  است،  واحد  هاحیثیت  ةهم  از.  ضد  نه  و  شریک

  عقلی   معانی  از  ذاتش  که  معنا  این  به  است،  عقلی  اجزای  دارای  نه  و  دارد،   وهمی  و  فرضی  اجزای  متّصل

 الوجود واجب  پس  ؛ندارد   ییهمتا  و  شریک  وجودش   که  جهتازآن  است،  واحد  و  نیافته  ترکیب  گوناگون 



 ای بالقوه  حالت  هیچ  کمالش  در  که  است  کاملی  وجود  او  زیرا  ؛است  واحد  ،معانی  و  وجوه  این   ةهم  اب

  باشد،   واحد  جهات  جمیع  از  و  باشد  بری  ینقص  گونههر  از  که  موجودی  و  (604ص ،  1379  نا،یس)ابنندارد

  ، 1379  نا،یسابن)هاستاعتدال  و  هازیبایی   همه  ةسرچشم  که  است  محض   روشنایی  و  محض   جمال

  فاقد   او  ذات  کهجاییآن  از  و  شود،  واقع  معشوق  که  شودمی  موجبالوجود  واجب  صفات  این  .(590ص

  در  سیناابن.  ستانیز    معشوق  حالعین  در  و  است  عاشق  او  بنابراین  ،است  خودش   مدرک  و  حجاب
 . (185ـ184ص ،هـ1400 ،همو)است دهکر اشاره مطلب این  به خود العشقةرسال

  مبدأ عنوانبه یتعالحق فعل کندمی بیان  و داندمی الهی ذات ادراک را هستی پیدایش  مبدأ سیناابن

 بهترین   به  هستی  موجودات  و  است  خیر  مبدأ  که  ذاتی  است،  خودش   ذات  تعقل  بالذّات  و  اولًا  نخستین

  باشد  داشته  ذاتش   بر   زائد  ة اراد  به   نیاز   آنکه   بدون  آنها   تعقل  و  شوندمی  تعقل  ذاتش   عرض  به   خود  وجه

 ازآنجاکه   .(650ص  ،1379  نا،یسابن)است   او  فیض  از  موجودات   همه  وجود  پس  انجامد،می  آنها   پیدایش   به

 پس   است،  یافته  تحقق  او  خود  ذات  تعقل  از  نیز  هستی  نظام  و  است  خود  ذات  عاشق  الوجودواجب

 . ورزدمی عشق است، او ذات فیض که نیز هستی بهالوجود واجب

 

 سریان عشق در هستی . 2

موجود    ازآنجاکه.  دهندمی  تشکیل  را   ممکنات  سلسله   ه،دما   عالم  تا  گرفته   عقول   ازهستی،    مراتب  تمام

  ماهیت   ازآنجاکه  و  است،  شده  تشکیل  ماهیت  و  وجود  از«  یبيترک  زوج  ممکن  کل»  ةقاعد  بر  بنا  ممکن

  آنها   در که وجودی ةجنب ةواسط به  ممکنات این  است، نقصان منشأ  است، خیر  منشأ  که  وجود برعکس

 وجود   بقاء  سبب  که  را  فطری  ذوق  و  ذاتی  اشتیاق  این  سیناابن.  هستند  خیر  به  مشتاق  همواره  ست،ا

  است  موجودات  تمام  معشوقالوجود  واجب  پس  ؛(377ص  ، هـ1400  نا،یسابن)نامدمی  عشق  است،  ممکنات

  عنوانبه   نیز   انسان   میان  این   در.  هستند  معشوق   ذات   تجلیّ  خود  استعداد  ة انداز  به   موجودات   از  یک   هر  و

  او است، تکوینی عشقشان که موجودات سایر  خلافبر اما  است، معبود عاشق جهان، موجودات  از یکی

  کمال   یسوبه   نقص  از  تا  کند  دنبال  نیز  ارادی  صورتبه   را  خود  اشتیاق  تکوینی،  عشق  آن  بر  علاوه  باید

  در  را   او  که  است  معبود   عبادت   همان   انسان  در  فرایند   این.  دشو  حق   صفات   گاهجلوه  و  کند  حرکت

 قرار  معشوق  تجلّیات  از  یکی  است،  در عشق  غرق  که  جهانی  یعنی  کند،می  تفسیر  سیناابن  که  جهانی



  فلسفی   مبانی  از  یکی  است،  سیناابن  شناسییهست  یةپابر    که  مطلق  کمال  و  خیر  طلب  پس  .دهدمی

  موجودی  برابر  در  فرودآوردن  تعظیم  سر  عبادت  چراکه  کند،می  پیدا  معنا  آن  اساس   بر  عبادت  که  است

  به   را   خود  عشق  و  نماند  عقب  هستی  ةقافل  از  تا  شودمی  بستری  انسان  برای  عبادت  درواقع.  است  برتر

  و  آن  ادراک  از  حاصل  عشق  و  الوجود  واجب  بودن  محض  کمال  به  اشاره   با  سیناابن  .دارد  ابراز  حق  ذات

 . کندمی ایجاد اش فلسفه در عبادت تبیین برای را مناسبی بستر آن،  به وصول برای اشتیاق آن، تبع به

 

 طلبی انسان کمال. 3

 لطافت   و  روحانی  تجردی  وجه  خاطر  به  انسانی  ناطقه  نفوس   که  کندمی  بیان  العشقةرسال  در  سیناابن

  انسان  پس  .(386، صهـ1400سینا،  )ابن است  اجمل  و  احسن   امور  به  مشتاق  اوقات  همیشه  دارد،  که  ذاتی

 هر  لذّت  ،دیگرعبارتبه   است،  ملائم  که   حیث  آن   از   است  ملائم  ادراک  لذّت  و  است  جولذت  طبیعتاً

  و   است  ملائم  محسوسات  درک  در  حس  لذّت  پس  قوه،  آن  کمال  آوردندستبه  از  است  عبارت  ایقوه

  انسان  پس  ؛(370ص،  1379  نا،یس)ابنباشد  عقلانی  علم  دارای  بالفعل  که  است  آن  در  ناطقه  نفس  لذّت

، خیر مطلق است، نفسی که  الوجودواجب  ازآنجاکهطلب است و  کمال  دارد،  که  تجردی  ةجنب  ةواسطبه

 ، انسان دیگرعبارتبه  ؛شوداو را درک کند، چون امری ملائم با طبعش را درک کرده است، عاشق او می

 هستی،   در  تفکر  لذتش در ادراک امور خیر است، با  اش،ناطقه  قوه  سبب   به  که  موجودی  تنها  عنوانبه

  و   شور  این.  افتدمی  تکاپو  بهآن    به  وصول  برای  و  بردمی  پی  مطلق  کمال  به  خود  فطری  عشق  به

 . کندمی فراهم عبادت تبیین برای را مناسبی ةشناسانانسان یمبنا مطلوب،  به نیل  برای انسان اشتیاق

 :کرد خلاصه زیر  ةگزار سه در توانمی را شدهیانب فلسفی مبانی

 کمال مطلق ذاتاً عاشق و معشوق خود است. و خیر عنوانبه الوجود واجب. 1

  را  آن  محوریت  عشق  که  جهانی  در  انسان   و  یابدمی  سریان  هستی  در   خود   ذات  به   خدا  عشق.  2

 .دشو حق تجلیّ  و دهد قرار عاشقان ةجرگ در را خودقادر است  دهد،می تشکیل

برد و به عشق تکوینی خود روحانی وجودش، از ادراک کمال لذت می  ةجنب  ةواسطبهنفس انسان  .  3

 برد.به کمال مطلق پی می



  به  هستیجهان    و  خود  ذات  در  اندیشه  طریق  از  انسان   ةناطق  نفس   ،یادشده  هایگزاره  اساس   بر

  است  اینجا  و   شودمی  او   به  وصول  طلب  و   عشق  موجبمطلق،    خیر  ادراک  و  برد می  پی  مطلق  کمال

 و   نفس  به  نسبت  معرفت.  شودنمی  فارغ  او  عبادت  از  و  کندمی  خضوع  مطلق  کمال  برابر  در  انسان  که

. بیاورد  روی  آن  انجام  به   و  دریابد  را  عبادت   ضرورت  انسان   تا   باشد  داشته  وجود  باید   خدا  و  هستیجهان  

 معرفت   اما  کند،  ترغیب  ظاهری  عبادات  انجام  به  را  انسان  تا  است  مقدماتی  معرفت  یک  معرفت،  این

  رابطه  این  درواقع.  است  ظاهری  عبادات   انجام  ة نتیج  است،  عبادت  حقیقت  سینا ابن  ازنظر  که  حقیقی

 معرفت   به   بیشتر   عبادت  طرفی،  از   و  شودمی  ختم  بیشتر   عبادت   به  بیشتر   معرفت  یعنی  است،  یهدوسو

شود و نفس مزکی قابلیت دریافت معارف را نفس می  ة تزکی. عبادت ظاهری منجر به  انجامدمی بیشتر

باشد، نفس   بیشتر  معارف    ترپاکدارد. پس هرچه عبادات  و  اکنون    شود.بیشتر می  اش دریافتیشده 

 فلسفیمبانی   اس اسبرتوان با توجه به مبانی، منشأ تفاوت عبادت عارف و غیرعارف را دریافت.  می

شناسی(،  انسان است)مبنای حق معرفت که خود ةناطق ةقو کمال از غیرعارف سینا،ابن منظر از عبادت

 خیر سراسر که معبودی از و شناسی(،هستی است)مبنای جریان در  هستی مدار  در که عشقی از و

 باقی مراتب ترینیینپا در معرفتش و شده غافل خداشناسی(، است)مبنای او طلب مورد ذاتاّ و است

 شناخته را دنکرعذاب یا دادنپاداش  تنها آن شارع  از ظاهر و فقط شریعت از  که یاگونه به مانده،

 به را او تنها  او، حداقلی معرفت چراکه کند، درک را هستی به عشق که  نیست جایگاهی  در  و است

 عذاب  از ترس  یا و جسمانی لذات و پاداش  رسیدن شوق از او پس دهد،می سوق ظاهری عبادت

؛  است  دهش  او حقیقی عشق جایگزین جسمانی بهشت به اشتیاق و پردازدمی عبادت به اش جسمانی

 و  شناسی(،انسان برده)مبنای پی  است حق معرفت که خود کمال به اش ناطقه نفس عارف، اما

 و  شناسی(هستی بماند)مبنای عقب ،دارد معشوق سمت به رو که هستی اشتیاق ةقافل از خواهدنمی

 او خداشناسی(، پس است)مبنای  مطلق کمال چراکه داند،می شدنواقع معشوق  ةشایست را خدا تنها

 شودمی باعث که ستا  او حداکثری معرفت همین و داندنمی برتر خداوند شناخت از را چیزیچه

 عارف، درواقع  ؛کند  عبادت خودش  برای تنها را حق و ندهد انجام ترس  یا امید دلیل به را عبادتش

 .شودمی نائل عبادت حقیقت به و شودمین غرق عبادات ظاهر در

 



 ملاصدرا مبانی فلسفی 

  آن  یمبان  بر   هیتک  با دارد که    راظرفیت  این    ینویس  یفلسف  نظام  همچون  ز ین  ییصدرا  یفلسف  نظام

تبیین حقیقت عبادت   در  ملاصدرا  و  نایسابن  انیم  که  یتفاوت.  کرد  نییتب  را  عبادت  حقیقت  توانمی

هستی  و  کرد؛ چراکه نگاه وجودی صدرا، به خدا وجوجستتوان در همین مبانی می ،شودمشخص می

تبیین   انسان  ارائه    تریدقیقو  عبادت  حقیقت  از  سه    این  ..1دهدمیرا  در   و   خداشناسی  ةحوزمبانی 

 از: اندعبارت، شناسیانسانو  شناسیهستی

 

 و معشوق بودن کمال مطلق   عاشق .1

 وجودشان  صدرا  ازنظرنیز  ممکنات  .  دارد  ذاتی  غنای  جهتهمینبه  و  است  کمالات  تمام  واجدتعالی  واجب  

. هستند  حق  حضرت  تجلّیات  و  ندارند  خود  از  استقلالی  نحوهیچبه   کهایگونه به   ، دارد  ربطذات غنی    به

 به   و  دورزمی  خود عشق  ذات  به  ،است  خیر  سراسر  و  وجود  محض  حقیقت  کهازآنجایی  تعالی  واجب

ذاتش   خیر   جز   چیزینیز  او    تجلی  چراکه  ، دارد  محبت  و  عشق  ،اش ذاتی  عشق  تبعبه   ،نیز  تجلیات 

  چراکه  ،نیستند  خالی  او  عشق   از  ایلحظه  هستی،  موجودات  تمام  یعنی  ،او  ذات  ةلازم.  باشدتواند  نمی

 خواهد ی م ملاصدرا درواقع .(148ص  ،7ج  ،م1981  ،ملاصدرا)شد خواهند  معدوم ،نباشند عاشق ایلحظه اگر

 معدوم   باشد،  خدا  به  عشق  فاقد  یموجود  اگر  کندیم  انیب  چراکه  کند،   یمعرف   وجود  ةلازم  را  عشق

  موجودات  همه  ،نیبنابرا  ؛داندیم  شعور  و  اتیح  وجود   بر  فرع  موجود  در  را   عشق  وجود  او.  شودیم

عاشقانه خدا را تسبیح    و  برخوردارند  شعور  و  اتیح  از  ،دارند  قرار  آن  در  که  یایوجود  مرتبة  تناسببه

  ی ذات   کنندگانعبادت  از  ،یوجه  به  خلقت  موجودات  ةهم  است  معتقد  صدرا  دلیلهمینبه  ؛کنندمی

  ینیتکو  عشق  یمعنا  به   زین  موجودات  ر یسا  انیم  در  انسان  عبادت  . هستند  او  ةکننداطاعت  و  پروردگار

 دن یرس  ر یمس  است  قادر  دارد،  که  یااراده   و  اریاخت  جهت   به  اما   است،  او   یذات  پرستش  و  تیاحد  ذات   به  او

 
.  وجود  یشخص  وحدت  نظام  و  وجود  یکیتشک   نظام:  کرد  یبررس  متفاوت  نظام  دو  در  توانیم  را   ملاصدرا   یمبان  است  ذکر  به  لازمـ  1
  در   بحث  نیا   ی مبان  یبررسو    شودیم   مطرح  عبادت  قتیحق  بحث  در  صدرا   یمبان   وجود،   یکی تشک  نظام  اساس  بر  صرفاً  مقاله،   نیا   در

 .طلبدی م گرید یمجال وجود،  یشخص وحدت نظام



 ی نیتکو  ،ملاصدرا  ریتعب  به   او  حیتسب  که  است  نجایا  و  کند  یط  اًاریاخت  بلکه   ، ناًیتکو  فقط  نه  را  معشوق   به

 .(153، 136ص  ،7ج ،همان)است او خود خاص که است یعبادت بلکه ،نیست صرف

  که   است  ذاتش   لوازم  و  خود  ذات  به  الوجودواجب  عشق  عبادت،  ة فلسف  در  صدرا  ةخداشناسان  یمبنا

 . دانجاممی  موجوداتدلیل تمایزش از سایر  به   انسان   اختیاری  تسبیح  و   ،موجودات  ةهم  تکوینی  تسبیح  به

 

 امکانی موجودات  وجود  .2

  اًیثان  ماهیت  و  است  وجود  کرده،   پر  را  خارجی  واقعیت  بالذّات  و  اولًا  که  چیزی  آن  وجود،  اصالت  براساس 

 است   وجود  ،است  کرده  پر  را  یخارج  قتیحق  که  چیزی  آن   پس  شود،می  داده  نسبت  وجود  به  بالعرض  و

  که   است  بر این باور  ملاصدرا  .(39 ـ38ص   ،1ج  ،م1981  ،ملاصدرا)است  افته ی  تحقق  وجود  تبع  به  تیماه  و

 ضعف   و  شدّت  مختلف  مراتب  دارای  که  معنااین است، به  مشکّک  که  دارد  سریان  هستی  در  حقیقتیک  

 موجودات  تمام  چون  است،  انگارانهوحدت  نگاه  یک  جهان،  به  صدرا  نگاه  پس  ؛(117ص  ،6ج  ،همان)است

  وجودشان  مراتب  در  تفاوت  همان  نیز  را  آنها  میان  تفاوت  منشأ  و  کندمی   تعبیر  مشکّک  واحد  وجود  به  را

می  قرار  مشکّک  نظام  این  رأس   در  العللعلت  عنوانبهالوجود  واجب  بینانه،وحدت  نگاه  این  در  .داندمی

  وجودشان   که  دهندمی  تشکیل  را   بعدی  مراتب  محسوسات(  مثالیات،  ممکنات)عقلیات،  سلسله  و  یردگ

  وجود   پایین   مراتب در  نقص  این   و   است  ناقص  امکانی  وجود  .(86ص ، 1ج همان،)است  ذاتی  امکان  دارای

  ذاتی  بودنسیال  و  تجدّد  و  ندارد  ثبات  وجود  این  کهایگونهبه  ،رسدمی  خود  اوج  به   هدما  عالم  در  یعنی

  ر یس  کمال  به  نقص  از  نامد،یم  یجوهر  حرکت  را  آن  ملاصدرا  که  ،دائمی  حرکتی  در  و  است  آن

  خود  تیغا  به  دنیرس  یبرا  یدائم  یذات  حرکت  ک ی  در  مادّه   عالم  پس   .(66 ـ65ص   ،1363  ،همو)کندیم

  برد یم سر  به یذات امکان در و ستین ی مستثن قاعده  ن یا از  هم انسان. دارد  قرار کمال به دنیرس یعنی

 را  مطلق وجود به یامکان موجودات اقیاشت نایسابن. است وجود سرچشمه داروام وجودش  ناخواهخواه و

  بعد  مقابل،  در  ،است  ریخ  با  مساوق  آنها  وجود  بود  معتقد  چراکه  دانست،یم  آنها  یوجود  بعد  از  یناش

 عبادت   و  کرد  عنوان  مطلق  ریخ  به  مشتاق  اساس   نیهم  بر  هم  را  انسان  و  است  نقصان  منشأ  شانیماهو

 اصول   از  استفاده  با  اما  ملاصدرا  .کرد  یمعرف  معشوقش  به  وصول  یبرا  انسان  اقیاشت  ابراز  را  او

  سیناابن  از  ترروشن  و  بهتر   یامکان  وجود  و  وجود  کیتشک  وجود،  اصالت  :همچون  خود،  یشناختیهست



  هستی  مختلف  مراتب در  مطلق  واحد  کند. وجود  تبیین  خود   ةفلسف  در  را   انسان  عبادت  جایگاه  تواندمی

 خود   از  یاستقلال   نحو  چیه  و  هستند  ضیف  مبدأ  داروام  را  وجودشان  ممکنات  سلسله  و  است  یافته  سریان

  ملاصدرا   یمبان  با  که  داشت  اشاره  بدان  نایسابن  که  است  یعشق  همان   منشأ  ،یذات   ازین  نیا.  ندارند

 عبادت   ةشناسانی هست  یمبنا  درواقع  انسان،  یذات  امکان  با  رابطه  در  ملاصدرا  انیب  .است  شده  ترروشن

  مسیر  در  طریق  این   به  و  کندمی  ابراز  معبود  پیشگاه  در  را  خود  یازمندین  انسان   آن   ةواسط  به  که  است

 .بردارد قدم کمال

 

 وجودی نفس از طریق معرفت   ةسع  .3

  در   مشهود  اختلاف  و  کثرت  تمام  و  اندیافته  انتظام  مختلف  مراتب  در  هستی  عالم  در  مختلف  موجودات

  عقل   بر  مشتمل  نیز  انسان  حقیقت  و  ذات  محسوسات.  مثالیات،  : عقلیات،است  مرتبه  سه  در  منحصر  آنها

  بر   مشتمل  هستی  عالم  همچون  انسان  پس  است.  لوازمی  و  آثار  هریک  برای  و  است  طبع  و  نفس  و

 صغیر   عالم  ،است  کبیر  عالم  که  هستی  برابر  در  را  انسان  صدرا  روینازا  ؛است   متفاوت  یامور

 و   وجود  اصالت  اصل  از  انسان  از  خود  تفسیر  در  ملاصدرا  درواقع  .( 367ـ366ص،  1360  ،ملاصدرا)داندمی

 اصل   اساس   بر  است.  مختلف  مراتب  دارای  که  داندمی  نفس  با  را  اصالت  و  جویدمی  بهره  وجود  تشکیک

 حرکت   طی  در   که  است  مادی   ةمرتب  نفس،  ة مرتب  ین نخست  انسان،   بودن  البقاءروحانیه  و  الحدوثجسمانیه

  در  جوهریّه  حرکت  حکم  به  هرلحظه  او  حقیقت  و  ذات  کهمعنااینبه  ؛دارد  کمال  سمت  رو به  جوهری

  تبدیل  دیگری  نوع  به  نوعی  از  آن،   هر  در  ،اعتبار  بدینو    گیردمی  قرار  تبدیل  و  تغییر  معرض

 به  رفتهرفته  ولى  ،است  محض  مادیّ  و  جسمانى  آغاز،  در  نفس  پس  ؛(101ص،  1360  ،ملاصدرا)شودیم

سپس درجات و مراتب مختلف وجودی را    است،  محضدی  ما  نخست  یعنى  رود؛مى  پیش  تجرد  سمت

می   موجودی  تنها  موجودات  میان  در  را  انسان  صدرا  درواقعکند تا به تجرد مثالی یا عقلی برسد.  طی می

کند   صعود  مراتب  بالاترین  به  مراتب  ترینپایین  از  تواندمی  کهحدیبه  است،  وجودی  ةسع  دارای  که  یندب

  .(367 ـ366ص،  1360  ، ملاصدرا)شودنمی   حاصل  معرفت  طریق  از  جز  صدرا  نظر  از  انسان  تقرّب  سیر  این  و

  را   نفسش  انسان  کهمادام  کندمی  اظهار  که  شودمی  ترمشخص  یزمان  ملاصدرا  نظر  در  معرفت  یتاهم

 ، همان)است معدوم حکم در و منسی  بلکه ؛ بود نخواهد موجود ،نشناسد ربوبیت به  را ربش  و عبودیت به



 نفس   لذّت  سینا،ابن  کهیدرحال،  داندمی  معرفت  با  مساوق  را  وجود  صدرا  گفت  توانمی   سپ  ؛(372ص

  تعقل  هستی  و در مراتب  بشناسد  را   خود   اگر انسان  بود   و معتقد  دانستمی  معرفت  اکتساب   در  را  ناطقه

 او  .افتدمی  تکاپو به آنها   به  تشبه برای  و یابدمیدر علوی جواهر به  هب تش برای را  خود ذات اشتیاق کند،

اما    ؛(303 ـ302ص  ،هـ1400  نا،یس)ابنشمرد  انسان  عبادت  است،  معرفت  حاصل  که  را  انسان  تکاپوی  این

 را  عبادت  ةشناسانانسان  مبنای  وجود،  تشکیک  و  وجود  اصالت  یعنی  ،خود  اصول  به  توسل  با  ملاصدرا

نفسمی  تبیین   بهتر   اکتساب  طریق  از  که  است  مراتبی  دارای  وجود،  تشکیک  براساس   انسان   کند. 

  عقول  به  تشبه  یبرا  انسان  یتکاپو  و  تلاش   به  ،آن  از  نایسابن  که  یزیچ درواقع  و  یابدمی  ارتقا  ،معرفت

  ی مبنا  اساس بر  ملاصدرا  نظر  در  عبادت  پس  .کرد  بیان  انسان  یوجود  ةسع  را   آن  ملاصدرا  کرد،  ادی

  خدا  به  و  عبد  عنوانبه   خود  به  یافتنمعرفت  قیطر  از  انسان  یوجود  ة سع  تی قابل  یعنی  او،  ةشناسانانسان

بالا سوق    است  رب  عنوان به مراتب  به  وجودی  پایین  مراتب  از  را  انسان  که  است  معرفت  و همین 

   .دهدمی

 زیر خلاصه کرد: ةگزارتوان در سه را می شدهیانبمبانی فلسفی 

 هستی   عالم  به  وجود  همچون  خود،   ذات  به  او  عشق  ست،ا  خدا  جانب   از  مطلق  هستی  ازآنجاکه.  1

 تکوینی  تسبیح  مبنا،براین   ؛نیست  او  ذات   به   عشق  از  خالی  وجودیهیچ    کهیاگونه به   ،است  یافته  سریان

 .یابدمی معنا انسان اختیاری تسبیح و موجودات تمام

  انسان   عبادت   و  هستند  نیاز  سراسر  یعنی  دارند،  امکانی  وجود  الوجودواجب  به   نسبت  ممکنات  عالم.  2

 .است معبود به همیشگی و ذاتی نیاز اظهار مبنا، این براساس 

  به  تواندمی  معرفت  طریق  از  و دارد  وجودی  ةسع  یتقابل  خلقت است که  عالم  تنها موجود   انسان،.  3

عبد و وجود   عنوانبه  اش یوجود  نیازبه    او  یافتنمعرفت  همان  انسان  عبادت  صدرا  از نظر  برسد.  قرب

 .برسد قرب به عبادت طریق از تواندمی انسان پس ،است ر نیازش به ربسسرا

 فطری   و عشق  وجود امکانی  به   تا  تفکر کند  باید  صدرا  نگاه  در  انسان  ،یادشده  یهاگزاره  براساس 

 مقدماتی   معرفت  پس  کند.می  عبادت  را  او  که  است  صورت  این  در  تنها  ؛ببرد  پی  یتاحد  ذات  به  خود

  انجام آن   به   و  دریابد  را  عبادت  ضرورت  انسان  تا  باشد  داشته  وجود  باید  خدا  و  هستی  و  نفس   به  نسبت

  دارد،   عبادت  با  یهدوسو  ةرابط  ،سیناابن   دیدگاه  همچوننیز    ملاصدرا  دیدگاه   در  معرفت.  بیاورد  روی



 انسان   طرف،ازیک  یعنی  ؛است   یضرور   امری  ،عبادت  مقدماتی برای  معرفت  ،طرفیکاز  معناکهاینبه

 انسان   وقتی  دیگر،ازطرف  و  بپردازد  عبادت  به  آن  ضرورت  درک  با  تا   یابد  دست  ابتدایی  معرفت  به  باید

که در تعریف صدرا از عبادت گفته  طور همان  درواقعیابد.  می  او افزایش  معرفت  ،پردازدمی  عبادت  به

 ظاهری   عبادات  انجام  با  و  است  عبادت  حقیقت  همان باطن و  که معرفتدارد    شد، عبادت ظاهر و باطنی

توان به منشأ تفاوت میان عبادت عارف و  نیز می  مبانی ملاصدرابا توجه به  یابد.  می دست  بدان  انسان

برد.   پی  ذاتی  به  و  اندشناخته  یدرستبه  را  خودوجود    عرفاغیرعارف  )مبنای اندبرده  پی  خود  نیاز 

 ابراز   را  خدا  به  خود  عشق  تکوینی،  تسبیح  در  که  هستی  موجودات  ةجرگ از    خواهندنمی   و  (یشناسانسان

  آنها  عبادت  این  و  )مبنای خداشناسی(یابندمی  عبادت  ةشایست  را  حق  ذات  تنها  و  بمانند  عقب  کنند،می

  نیل  یعنی  داشته،  نظر  در  وضعشان  از  شارع  که  غایتی  به  را  آنها  درست است،  معرفت ةپای  بر  مبتنی  که

)مبنای   شوند،می  نائل   الهیقرب    ةمرتب  به  که  حدی  به  تا  رساندمی  وجودی  ةسع  آن  تبع  به   و  معرفت  به

معرفت   عارفانیرغدرمقابل    .نیست  الهی  لقاء  به   نیل   جز  چیزی  عبادت  از   عرفا  غایت  پس  (یشناسانسان

شود که در ظاهر و سطح  سطحی نسبت به خود و به تبع آن، خدا و جهان دارند و همین سبب می

ظاهر نماز که اعمالی است  سینا، ظاهر و باطنی دارد.  بنابراین، عبادت از منظر ابن؛  عبادت باقی بمانند

د. پیدایش این صفات، نفس انسان را  شودادن به بدن، منجر به ایجاد صفاتی در نفس میریاضتبرای 

همان معرفت است.   یا حاصل آن، آمادگی و ظرفیت نفس برای دریافت باطن عبادات    کند وتزکیه می

  و   ظاهر  او،  بعد  دو  به  توجه  با  ،است  کرده  تشریع  انسان  برای  شارع  که  تیاعباد  زین  ملاصدرامنظر  از  

  و  او  روحانی  نفس  ارتقا  برای  را  شرایط  و  کندمی  تعدیل  را  انسان  مادیّ  نفس  ت،اظاهر عباد  دارد.  باطنی

که از جانب حق به او است معرفتی  وی، نگاه  از تاعباد کند. بطنمی فراهم تاعباد بطن به رسیدنش

ظرفیت بیشتری برای   کند،  تصفیه  بیشتر  ظاهری  عبادات  با  را  باطنش  انسان  هرچه  افاضه شده است.

 . خواهد داشت دریافت معارف

 ، مطلق  کمال  یعنی  ،خیر  منبع  از  که  ؛ عشقیاست  عشق  سراسرکه    کندترسیم می  جهانینیز  سینا  ابن

،  دوبعدیموجودی    عنوان به به موجودات هستی سرایت کرده است. در این میان انسان    و  گرفته   نشئت

اش در ادراک ملائم با آن، یعنی کسب معرفت عقلانی است.  طلب است و لذّت نفس ناطقهلذّتذاتاً  

 را الوجود  واجبخاطر وجود این بعد در وجودش، از سایر موجودات که تکویناً عشق به  به پس انسان  



یافتن به معرفتباید عشق فطری خود به کمال مطلق را از طریق    و  شودمی  متمایز  کنند،می  تجربه

 .شودمی اوبرای تعظیم در برابر معشوق و پرستش  ایخود و هستی کشف کند. این معرفت مقدمه

  ذاتش   لوازم  و  ذات  به  روازاین  ؛است  مطلق  خیر  و  هستی  مبدأ  خداوند  نیز  ملاصدرا  فلسفی  نظام  رد

نیز، به تناسب  ورزدمی  عشق  ،هستند  هستی  موجودات  که ، واجد  شانیوجود  ةمرتب. موجودات عالم 

  در   را  خود  ذاتی  نیاز  موجودات  ةهم  کهاست    شده  موجب  عشق  این  وعشق به کمال مطلق هستند،  

 سعه   یتقابل  کهاست    موجودی  تنها  که  انسان  میان  دارند. در این  ابراز  معبودشان  برابر  در  تکوینی  تسبیح

  برسد  قرب  به   اشتدادی  جوهری  حرکت   طی  تا  است  اختیار  دارای  تکوینی،  تسبیح  بر   علاوه  ،دارد  وجودی

 جایگاه  و  هستی  به   معرفت  با  انسان  .شودنمی  حاصل  معرفت  طریق  از   جز  او  برای  وجودی  ارتقای  این  و

 زند. می زانو ربوبی بارگاه  برابر در و یابددرمی را عبادت ضرورت آن، در خود

 : کشید تصویربه  شکل این به  عبادت حقیقت مورد  راین دو فیلسوف را د دیدگاه  توانیم پایان در

 معرفت حق                  نفس  ةتزکی عبادات               ظواهر                 معرفت مقدماتی

 مشابهی  جایگاه  خود،  فلسفی  نظام   در  فیلسوف  دو  این،  شودمی  مشاهده  نمودار  این  در  کهطورهمان 

  مبانی  دلیل   به  صدرایی  نظام  در  که  تفاوت  این   با   اند،گرفته  نظر   در   عبادت  حقیقت  و  ظاهر  برای  را

 . شودتبیین می ترملموس  و ترروشن جایگاه این ،شده است مطرح که تریدقیق فلسفی

 

 های پژوهش یافته

 : کردزیر خلاصه  یهاگزارهتوان در مقاله حاضر را می ةنتیج

ت است. ظاهر ات امری متفاوت از ظاهر عبادامعتقدند حقیقت عباد  دو  هر  ملاصدرا  و  سیناابن.  1

انجام می اعضای بدنش  با  انسان  که  اعمالی است  اعمال مقدمه عبادات،  این  و  ست جهت ا  ایدهد 

 رسیدن به باطن عبادات.

،  آثارگذارد. این  انسان باقی می  نفس را در    آثاریدادن به بدن،  . ظاهر عبادات، از طریق ریاضت 2

 ترتیب ینابه. آوردیدرمعاقله  ةقوکند و آن را تحت لوای  نفس انسان را از تسلط قوای حیوانی رها می

 نفس انسان است.  ةتزکیمحصول ظاهر عبادات، از منظر این دو فیلسوف، 



ن عبادات راه یابد و باطن عبادات، از  که به باط  داردرا    یتقابلاستعداد و  این  شده،  تزکیه. نفس  3

 چیزی جز رسیدن به معرفت ربوبی نیست.  ملاصدرا، و سیناابندیدگاه 

 بهالوجود  واجب  که  یعشق  :شودیم  نییتب  طورن یا  نایسابن  یفلسف  نظام  در  عبادت  قتیحق  گاهیجا.  4

تجردی    دلیلدر این میان، انسان به    .است  افتهی  ان یسر  یهست  جهان  در دارد،  ذاتش لوازم  و  خود  ذات

 کند و با تفکر در خود کسب لذت و کمال آن، یعنی کسب معرفت عقلانی، کوشش می  برایکه دارد،  

یابد و متمایز از سایر موجودات که تکویناً  هستی و معبود، عشقی فطری به ذات معبود را در خود می  و

 آورد. کنند، انسان با اراده و اختیار خود، در برابر معبود سر تعظیم فرود میتجربه میعشق به معبود را 

 عنوان به  واجب تعالیشود که  تبیین می   طورینا  ملاصدرا. جایگاه حقیقت عبادت در نظام فلسفی  5

این عشق به کمال مطلق، در جهان هستی سریان .  ذاتاً هم عاشق و هم معشوق است  هستی،  مبدأ

و به موجب آن مشغول تسبیح تکوینی این عشق ، واجد یوجود ةمرتب تناسببه  دارد و موجودات عالم،

از    یاشتداد  یجوهر  حرکت  یطاست    قادر  کهاست    یموجود  تنها  انسان   ان یم  ن یدر ا  معشوق هستند.

و برخلاف   ابدیی درمخود را    یوجود  ازین  ،کسب معرفت    با   انسان  .برسد  کمال   بهطریق حصول معرفت،  

 کند.عبادت میمعبود را  خود،  ةارادو  اریموجودات، با اخت ینیتکو حیتسب

  ، نخست  وهلة. در  رندیگیدر نظر م  هیدوسو  یارابطهبا عبادت را    معرفت  رابطة  لسوفیف  دو  هر.  6

 ی . عبادات ظاهرداردیمواهستی و معبود دارد، او را به عبادت    و  خود  به  نسبت  نفس  که  ییابتدا  یمعرفت

. پس معرفت  آوردیم  دنبال  به  نفس  یبرا  را  یقیحق  معرفت  نفس  ةیتزک و    شودیم  نفس  ةیتزکمنجر به  

 منجر شده است.  نفس  ةیتزکعبادت ظاهری است که به  ةجینت یقیحق

 اصالت   کمک  با  صدرا  اما؛  استاز عبادت    ملاصدرا  نییتب  با  مشابه  عبادت،  قتیحق  از  نایسابن  نییتب.  7

 قت یاز حق  یترقی دق  نییتب  ،یوجود  امکانحرکت جوهری اشتدادی نفس و    و  وجود  کیتشک  و  وجود

 .داردعبادت 
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 . 22ـ5بهار و تابستان، ص
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 سوم.  ، چاپالتراث

 . تهران منقول و  معقول  علوم  دانشگاه تهران، ،اصل سه رساله ،(1340)ــــــــــــــ

 .دوم  چاپ  للنشر،  الجامعى  المرکز  مشهد،  ،هالسلوکی  المناهج  فى  هالربوبی  الشواهد  ،(1360)ــــــــــــــ

 . صدرا  حکمت بنیاد تهران، ،هالجاهلی الاصنام کسر ،(1381)ــــــــــــــ

 . ایران فلسفه و حکمت انجمن ،تهران ،المعاد و المبدأ ،(1354)ــــــــــــــ

 . دوم چاپ طهورى، کتابخانه تهران، ،مشاعر ،(1363)ــــــــــــــ

 . سسه تحقیقات فرهنگىؤمتهران، ، الغیب مفاتیح ،(1363)ــــــــــــــ

 


