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  لهام فجور و تقوادلالت ا يبررس
  سوره شمس مهشت هيدر آ

  يبر معرفت حضور
 علياصغر محمدزاده*
 مجيد ابوالقاسمزاده**

  دهيچك
از  ياست. تعداد ياخلاق يهشت سوره شمس بر معرفت حضور هيدلالت آ يمقاله بررس نيا موضوع

است  تلاش شده . در مقالهداننديم يمسلمان الهام تقوا و فجور را از جنس علم حضور شمندانياند

 نيا تيمردود است. اهم هيدر آ ياخلاق هايبودن معرفتريخطاناپذ ياثبات شود كه احتمال حضور

بر وجود معرفت  ي. ابتدا دو ادعا مبنباشديم ياخلاق يهااز خطا در معرفت تيرفع مصونمسئله 

 ،يعقلان هاينيتب و ريتفاس ،ي. در ادامه الهام با توجه به منابع لغوشوديذكر م ياخلاق يحضور

 يو حصول يضوراطلاق دارد و شامل انواع معرفت ح هيالهام ظاهر آ ي. مطابق معناگردديم يمعناشناس

در قرآن مانند  يمربوط به علم حضور يهاكليدواژه يبرخاست شده  ي. در ضمن سعگردديم يهيبد

احتمال  تي. درنهاگردديماثبات ن ياخلاق يكه دلالتشان بر معرفت حضور ندشو يقلب و فطرت بررس

نوع معرفت محال  نيا وجود ،يعقلان هايچون طبق استدلال ؛شوديرد م يبر معرفت حضور هيدلالت آ

الهام فجور و تقوا  شوديگرفته م جهيجهت نت نينسبت به آن انصراف دارد. از ا هيرسد. پس آيبه نظر م

  را شامل گردد. يمنطق يو فطر ياول يهياز معرفت مثل بد يگريانواع د توانديم

  الهام، فجور و تقوا. ،ياخلاق يعلم حضور ،يمعرفت اخلاق واژگان كليدي:

  

                                                

  (نويسنده مسئول).  يدانشگاه معارف اسلام ياخلاق اسلام يدكتر يدانشجو *
     aamohammadzadeh110@gmail.com 

  abolqasemzadeh@yahoo.com .       قم يدانشگاه معارف اسلام يگروه اخلاق اسلام ارياستاد **

 ٠٧/٠٧/٩٨تاريخ تأييد:               ٢٤/٠٣/٩٨تاريخ دريافت: 
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  مقدمه
 ياو صادق بوده و به نحو ياخلاق يدارد كه آرا يمعرفت اخلاق يو تنها وقت يوقت انسان

داشتن معرفت  يپس برا .)٢٦٨، ص١٣٧٩-١٣٧٨ ،كاردو  ري(س شده باشند رفتهيموجه پذ

مطابقت و عدم  يعنيصدق و كذب  تيانسان اولاً قابل ياخلاق يباورها ديبا ياخلاق

را  يآنها باشد. دو گروه معرفت اخلاق هيامكان توج اً يثان ؛باشند اشتهمطابقت با واقع را د

كه  آنهايي و گراهارا قبول ندارند، مثل احساس گراييكه واقع ييآنها :كننديانكار م

، ١٣٩٦بهمن، قلعه ينحسي( گراهامثل شك دانند،يا ممكن نمر يكردن معرفت اخلاقموجه

شيبه صورت پ ياخلاق گراييو واقع يامكان معرفت اخلاق لهمقا ني. در ا)٣٩-٣٨ص

(معرفت  ياز معرفت اخلاق يبر آن است امكان نوع خاص يشده و سع رفتهيپذ فرض

فَأَلهَْمَها «: دفرماييشود كه م يهشت سوره شمس بررس هيآ تي) با محوريحضور

شمس: (» فُجُورَها وَ تَقْواها؛ سپس فجور و تقوا (شرّ و خيرش) را به او الهام كرده است

نفس  يبه معنا ريكه در تفاسباشد ميقبل نفس  اتيبه شهادت آ هيدر آ» او«. مراد از )٨

 نهيبه قر نامفسر يبرخ يحت .)٢٩٧، ص٢٠، ج١٣٩٠ ،يي(طباطباگرفته شده است  يانسان

  .)٥٧١، ص٧، ج١٤٠٠ ه،ي(مغنانسان اختصاص دادند  فسم فجور و تقوا آن را به نالها

 يبه معرفت اخلاق يمتعدد پژوهش هاي شوديمعلوم م قيتحق نهيشيپ يبررس در

 /Zimmerman, 2010/ Sinnott-Armstrong, Timmons, 1996( افتهياختصاص 

Davis, 2006/ Audi, 1997( انجام  يغرب شمندانياز آنها توسط اند ياريكه بس

معرفت در فلسفه اسلام كه بر معرفت  بنديمتقسي و قرآن اساس بر را بحث لذا ؛اندشده

 اي يشرع ثياز ح يمسلمانان معرفت اخلاق انمي در. انددارد، ارائه نكرده تأكيد يحضور

 ؛)١٣٨٢ ،يزيتبر ي(ر.ك: سبحاناسلام مورد بحث بوده است  هياول هايسدهبودن از يعقل

آن نظر  يبودن اخلاق و جنبه كلاميمستقل و ذات اي يبه جنبه اله شتريب شانيمنتها ا

متأخر  شمندانياندبعضي از . )٢٠٩و  ١٩٤ ،٣٤ ،٣٢-٢٠ص، ص١٣٩٧ ،ي(ر.ك: اشعرداشتند 

. )١٣٩٦ ،زادهابوالقاسم( انداختصاص داده يبه معرفت اخلاق ار يمستقل هايباكت ياسلام

است استدلال شده  اتيدر اخلاق ياثبات معرفت حضور يبرا مورد نظر هيبه آ يگاه
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 قياما تا كنون تحق ؛)٧و اشارات، ش فيبقره، لطا ١٦ هيآ لي، ذ٢جتا]، [بي ،يآمل ي(جواد

 هايبر انواع معرفت سسوره شم هشت هيدر خصوص دلالت آ يمستقل و جامع

  نگاشته نشده است.  يو خصوص معرفت حضور ياخلاق

معرفت و الفاظ فجور و تقوا بر مسائل و  ير دلالت الهام بر نوعمورد نظ هيآ در

لذا بحث  ؛شوديفرض گرفته مشيپ نامشهور مفسر دييبه تأ يموضوعات اخلاق

 ايداشته باشد  يبه معرفت مسائل اخلاق يارتباط چيه هيممكن است آ ايكه آ شودينم

 يت آن بر معرفت حضورالهام و دلال شناسييو هست يبر معناشناس ي. تمركز اصلريخ

. باشديم يعقلان هايو استدلال نانظر مفسر ،يقرآن، منابع لغو اتيآ گريبا توجه به د

 فيمتضاد با آن تعر هايو معرفت يمعرفت حضور ،ياخلاق، امور اخلاق ديابتدا با

  شود.

  ياخلاق و امور اخلاق فيتعرالف) 
انسان  عتياست كه طب يزيغت چاست. خُلق در ل يجمع كلمه خُلق در زبان عرب اخلاق

 ونيلغو ي. برخ)٦١٨، ص١، ج١٩٨٨ د،يدر(ابنشكل گرفته است  ايبر آن بنا نهاده شده 

مختص به آن  يانسان و نفسش و اوصافش و معان يكه خُلق صورت باطن كنندياشاره م

 يظاهر يصورت و اوصاف و معان يخَلق برا هكچنانهستند.  بد ايكه خوب باشد مي

 انيعلم اخلاق در م يلغو يمعنا ني. با توجه به ا)٧٠، ص٢، ج١٣٦٧ ر،ياثابن(است 

 يكه به خوب و بد حالات و ملكات نفسان شدياطلاق م يبه دانش شتريمسلمانان ب

 نيالدري(نصكند مي انيب زياز آنها را ن ياشافعال ن يو بد يو به تبع آن خوب پردازديم

است  افتهي يشتريمربوط به افعال استقلال ب يو بد ي. امروزه بخش خوب)١٥ص ،يطوس

، ١٣٩٦بهمن، قلعه يني(حس ردگييموضوع علم اخلاق قرار نم يبه تبع امور نفسانصرفاً و 

 شوديعمل اطلاق م يراهنما هايارزش ايبه خود هنجارها اخلاق  يگاه ي. حت)١٧ص

عنوان حسن و قبح  به ياست كه در كلام اسلام ييهمان معنا ني. ا)٥١، ص١٣٩٥ ،يي(فنا

 اي هايو بد يخوب نوع نيا ات،يمقاله مراد از اخلاق ني. در اشوديافعال شناخته م

هستند. امور  يافعال انسان اي ياست كه حاكم بر صفات نفسان ييهنجارها اي هاارزش
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. باشندمي هاحسن و قبح اي هايو بد ينوع خوب نيكه مربوط به ا يامور يعني ياخلاق

 يمراد از فجور و تقوا، خوب يعني ،است يمعرفت اخلاق انيدر مقام ب هيآ ندگوييم يوقت

مقاله  نيدر ا ايحاكم بر افعال و صفات است. توجه به نكته ي(ارزش) اخلاق يو بد

از خود  يمستقل و جدا يصفت نفسان ايحاكم بر عمل  يو بد يخوب :است رگذاريتأث

هستند. علم  يو بد يفعال متعلق خوبعمل انسان است. صفات و ا اي يصفت نفسان

انسان مثل احساسات  ياز امور درون يوابسته و ناش گراييواقع هيبنا بر نظر ياخلاق

  انسان تعلق دارد. ازخارج  يعلم به امر نيو ا ستين

  انواع معرفت گريد يو برخ يمعرفت حضور فيتعرب) 
ه در آن خود معلوم ك يعلم) «١: شوديم فيبه دو صورت تعرمعمولاً  يحضور علم

) اتحاد عالم و معلوم و علم به ٢ .)٤٨٨، ص٢، ج١٣٦٩ ،ي(سبزوار» نزد عالم وجود دارد

 ي(حائرباشد  يمفهوماً جدا هستند و اتحادشان در وجود خارج هانيصورت كه ا نيا

از  يجدا فيدو تعر نيكند، ا انيب ينشده كه كس دهي. تا كنون د)٤٨ص ،١٣٧٩ ،يزدي

علم  فيعلما هر دو را به عنوان تعرمعمولاً و  رساننديرا م يمتفاوت ميفاهم ايند گريكدي

علم شخص به وجود  يمصداق معرفت حضور نتري. معروفكننديقبول م يحضور

بودن آن است ريخطاناپذ يضورمهم معرفت ح اتياز خصوص يكي. باشديخودش م

  .)١٠٦، ص١٣٨٢ (خسروپناه،

صورت «كه  يعلم يعني يارد. علم حصولقرار د يدر مقابل علم حصول يحضور

و  يهيبه بد يحصول .)٤٨٨، ص٢، ج١٣٦٩ ،ي(سبزوار »شودينزد عالم حاصل م ءيش

اگر در تصور باشد،  .شوديبدون تأمل حاصل م يعني يهي. بدشوديم ميتقس ينظر

 قياگر در تصد و شوديدر ذهن حاصل م فيبدون تعر ايمفهومش بدون كسب و تأمل 

. )١٨٣، ص١٤٢٧ ،يي(طباطبا ردگييبدون كسب و نظر مورد حكم قرار مباشد، حمل 

   .(همان)به كسب و تأمل دارد  اجيهم كه حصولش احت ينظر

در نظام فلسفه  زين اتياول ويژهبه يهياست كه معرفت بد ينكته ضرور نيبه ا توجه

 يقطع و به طور يبودن معرفت حضورريخطاناپذ نياما ب ؛صادق هستند ناً يقي ياسلام
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مطابق با واقع معنا  يتفاوت وجود دارد. اگر صادق را به معنا يهيبودن معرفت بدصادق

از معلوم وجود  يجدا يچون صورت ؛معنا ندارد ذبصدق و ك يدر علم حضور م،يكن

صورت  يهيبد يدر علم حصول كه يدر حال ؛نباشد ايندارد كه مطابق با واقع معلوم باشد 

  .)١٠٦، ص١٣٨٢(ر.ك: خسروپناه، كه مطابق واقع است  ميدار نيقيما  يول ،وجود دارد

  يبودن معارف اخلاقيحضور يادعاج) 
 يكي :باشديم رپذيامكان ياز جنس حضور يمعرفت اخلاق استدو مورد ادعا شده  در

 يگريو د شوديشامل م زيرا ن ياخلاق هايمعرفت كردها،يرو يشهود عارفان كه بنا بر برخ

  .يعاد هايسانان يشهود اخلاق

  عارفان  يبودن شهود اخلاقيحضور يادعا. ١
 شوديادعا م يشده است: از طرف ييادعا نيگفت چن توانيكنار هم گذاشتن دو مقدمه م از

، ١٣٩٦(رودگر، است  يكشف و شهود عرفا از جمله اقسام علم حضور اي يعرفان يشهودها

 م،شوييم يوارد مباحث عرفان يوقت گرياز طرف د ؛)١٢٨، ص١٣٩٦ ،زادهابوالقاسم /١٨٠ص

سالك . «شوديرا هم شامل م يمباحث اخلاق ياست و گاه ميعظ اريگستره شهود عرفا بس

با عبور از مرحله اخلاق قبل از شهود و وصول به اخلاق بعد از شهود و وصول در ارتباط 

از مكاتب  يكي اساساً  .)١٩٥، ص١٣٩٦(رودگر، » وجودي غايت آمال عارفان و لقاء الله است

مورد به  ني. ا)٣٦، ص١٣٨٩. گرانيو د (احمدپورباشد مي يشاخه اخلاق عرفان ياسلاماخلاق 

بحث  لياما از باب تكم شود،يمورد نظر در مقاله مربوط نم هيبه آ ميطور مستق

  خواهد شد. انيدر خصوص آن ب هايياستدلال

  هاعموم انسان يبودن شهود اخلاقيحضور يادعا .٢
در  حضوري علم اندكرده حيتصر نااز مفسر يهشت سوره شمس برخ هيشهادت آ به

و  فيبقره، لطا ١٦ هيآ لي، ذ٢جتا]، [بي ،يآمل ي(جواددر نوع بشر وجود دارد  اتياخلاق

 يالهام مشخص گردد، تا صدق آن بر معرفت حضور يمعنا ديادامه با در .)٧اشارات، ش

  شود. يبررس
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  الهام يمعناشناس د)
بر  ياريمبهم است. بس ايتا اندازه كند،يم انيرا ب يمعرفت افتيالهام چه نوع در كهنيا

 ميلذا با تعل ؛باشديو قراردادن در قلب م ستين يباورند الهام از نوع معرفت عقلان نيا

بودن يحضور هينظر ني. ا)١٧٧، ص٣١، ج١٤٢٠ ،ي(فخر رازفرق دارد  نييو تب فيو تعر

و  نانظر مفسر يبررس ،يلغو قيبه سه طر ي. معناشناسكنديم دييتأ ياالهام را تا اندازه

  .ردگييانجام م يعقلان

  يالهام با توجه به منابع لغو يمعناشناس .١
، ١٤١٠ ،موسي( اندكرده ريتعب يرعقلانيغ هايافتيالهام را به در يمنابع لغو يبرخ ظاهر

منابع  يبرخ يول ؛)١٢٥، ص١٣٧٥ ،يبستان /٧٥، ص١، ج١٤٠٠ ،يعسكر /١٢٦٤، ص٢ج

(راغب  اندكردهدر قلب و ذهن (الرّوع) معنا  اءالق اي نيمعتبر الهام را به مطلق تلق

 /٢٠٣٧، ص٥، ج١٣٧٦ ،يجوهر /١٦٩، ص٦، ج١٤٢١ ،يازهر /٧٤٨، ص١٤١٢ ،ياصفهان

لذا فرد  ؛شود افتيالقا توسط عقل در اي نيممكن است تلق .)٥٧، ص٤، ج١٤٠٩ ،يديفراه

(ر.ك: » فكر به ذهن من الهام شد اياستدلال  لانف: «ديبگو ييون مجازگوبد توانديم

آن  افتيدر يرا برا يعاد يقيكند طر انيب خواهديم ييگو .)١٥٠، ص١، ج١٤١٠ ،يموس

 هايافتيمنابع الهام بر در يمطابق برخ ينكرده است. پس از لحاظ ادب ياستدلال ط

  .برنديم نيرا از ب انحصار نيع امناب ياما برخ ؛گرددياطلاق م يراستدلاليغ

  ريالهام با توجه به تفاس يمعناشناس .٢
مورد بحث است.  هيآ نياستفاده شده كه در هم »م ه ل«بار از ماده  كيقرآن فقط  در

و  گردديگرفتند كه ظاهرشان هر نوع علم را شامل م اييرا به معان» الهم« ريتفاس يبرخ

فراء،  /٤٢٤، ص٢، ج١٣٦٣ ،ي(قم» عرّف«د؛ مانند: دار يهم سازگار يبا علم نظر يحت

، ٤، ج١٤٢٣ مان،ي(مقاتل بن سل» علّم« اي )٧٥٥، ص١٠، ج١٣٧٢ ،يطبرس /٢٦٦، ص٣، ج١٩٨٠

نقل شده كه الهم را  تيدو روا ني. همچن)٣٠٦، ص٢، ج١٤١١ ،ي(صنعان »نيّ ب« اي )٧١١ص

دو قول در  انيتب ري. تفس)٦٧٢، ص٥ق، ج١٤١٥ ،بحراني( اندگرفته »نيّ ب«و » عرّف« يبه معنا

 يبه معنا انيسفو  الضحاك، قتادة، مجاهد، عباسابناز  يكيكند مينقل  هيآ يمعنا
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قايل به نقل از  گريو زهد از فجور همراه است. قول د ابه تقو بيكه با ترغ» عرّف«

رفت و در  رخداوند نفس را رها كرد و او به سمت فجو كهاست  نيا يمجهول به معنا

 ريتفاس ني. ا)٣٥٨، ص١٠ج ،]تايب[ ،ي(طوس افتيتقوا  قيابل او را كمك كرد تا توفمق

 دارند تا نوع علم. تأكيدعلم در الهام  يخدا در اعطا تيبر فاعل شتريب

 /٤٥٦، ص١ق، ج١٤١١ به،قتيابن( اندكرده ريبودن تفسيالهام را به فطر يبرخ

به  ييدر جا» فطر«ماده  ييطباطباامه علبه باور . )١٧٩-١٧٨، ص١٦ج و ١٤١٧ ،ييطباطبا

مواد  ياز رو جاديكه به ا» خلق« بر خلافكنند،  جاديرا از عدم ا يزيكه چرود ميكار 

اما مراد از  ؛باشديفطرت م يلغو يمعنا نيا .)٢٩٩، ص١٠، جهمان( نديموجود گو

در  ي، امرسوره روم ٣٠ هيآ ريعلامه در تفس ريبه تعب ،كه انسان بر آن خلق شده يفطرت

 تيآن به سمت سعادت و كمال و نقصش هدا لهيكه به وسباشد ميخلقت نوع بشر 

. پس )١٧٩-١٧٨، ص١٦، جهمان(الاطاعه است و واجب فيحن نيهمان د نيا ،شوديم

اشاره به نوع معرفت داشته باشد، اشاره به منشأ  نكهياز ا شيبودن بيفطر شانيدر نظر ا

(شامل تصور و  يصور علم يهشت سوره شمس الهام را القا هيآ ريلذا در تفس ؛آن دارد

، ٢٠(همان، ج) در روع (شامل قلب و ذهن) توسط خداوند معنا كرده است قيتصد

  ندارد. يعقلان ريغ اي يلزوماً دلالت بر علم حضور يريتفس ني. چن)٢٩٧ص

 يخاص است كه الهام فجور و تقوا اشاره به نوع نيا رياز تفاس يمقابل ظاهر برخ در

(مكارم از عقل نسبت دهد  ريغ يرا به منبع اتيخواهد اخلاقيم هياز معرفت دارد و آ

از  يبرخ انيم نيا در .)١٧٧، ص٣١، ج١٤٢٠ ،يفخر راز /٤٦، ص٢٧، ج١٣٧٤ ،يرازيش

 ،يآمل ي(جواداست  يعلم حضور انيدر صدد ب هآي در الهام كه اندكرده حيتصر نامفسر

  . )٧و اشارات، ش فيبقره، لطا ١٦ هيآ لي، ذ٢جتا]، [بي

اشاره به نوع  يبرخ .اختلاف وجود دارد ريكه در تفاس دآييبه دست م نجايا تا

 ريبه غ ايعده .دارند اشاره علم بودن خدا طرف از به فقط و انداز علم نكرده يخاص

  .داننديم يآن را حضور يبودن آن اشاره دارند و برخيعقلان
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  يروش عقلانالهام به  ي. معناشناس٣
 ياز منابع لغو يمهم است كه مفاد برخ عامل و فاكتوردر تحقق الهام دو  رسدينظر م به

  :كننديم دييمذكور هم آن را تأ ريو تفاس

آوردن شناخت در آن نهفته است؛ دستبه ريبودن مسيعاد ريغ ياول: نوع عامل

آن معرفت  افتني يرا برا يشگيكه فرد راه هم گردديم برمسئله  نيبودن به ايعاد ريغ

 يوقت .در جهت كسب معرفت همراه است ميبا تلاش مستقمعمولاً كه  يراه ؛دپيمايينم

 شيپ يعاد قياز طر نكهيبدون ا بدين معناست كه ،الهام شد نبه م يمطلب مگويييم

نفس نسبت  ايعلت است كه آن را به قلب  ني. ظاهراً به همدميآن را فهم ،رفته باشم

كسب  يو عاد ميروش مستق يمنطق اي يو استدلال عقل يچون طرق تجرب ؛دهندمي

به  دنيراه رس گري. به عبارت دگردنديجهت الهام محسوب نم نيمعرفت هستند و از ا

وجود ندارد كه الهام را در  يمانع چيلذا ه ؛نه نوع علم باشد،يم يرعاديكه غ استعلم 

به  دنيبخواهد بفهماند راه رس ندهيكه گو يطبه كار ببرند، به شر يعقلان ينوع علم نظر

. علم تفاوت گذاشت راه علم و نوع علم نيب ديبا نجاينبوده است. ا يعاد يآن علم نظر

نوع  نياست كه صورت معلوم در ذهن عالم قرار دارد. ا علماز  ينوع خاص يحصول

. پس ممكن ديراه استدلال به دست آ ايگانه (تجربه) از راه حواس پنج توانديعلم م

با تلاش و كسب و معمولاً كردن نوع علم را حاصل كنند. استدلال كياست دو راه، 

فرد روزها  ي. گاهستآوردن معلوم همراه ادستدر جهت به ميتأمل به صورت مستق

 يجهت علم حصول نيكند. از ا ميتنظ ياستدلال را به صورت منطق كيتا كند ميتلاش 

آوردن علم دستبه يِ راه عاد ني. اندگوييم ينظر اي يرا كسب قيطر نيآمده از ادستبه

را كه به  يبدون تلاش در جهت استدلال، علم يشخص دياست. حال فرض كن ينظر

استدلال (نه  يظهور ناگهان قيبه تلاش و استدلال فراوان دارد، از طر ازين يصورت عاد

 ياست، نظر يلالعلم چون استد نيصرف معلوم) در ذهنش به دست آورد. نوع ا

فلان استدلال به : «ديبگوفرد بوده و ممكن است  يعاد رياما راه كسب آن غ ؛باشدمي

   .»من الهام شد
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مثل  يبيغ يفاعل يعني دهند؛يالهام را به منبع نامعلوم نسبت ممعمولاً دوم:  عامل

در درون  يعرفتكدام قوه م نكهي. اما ارندگييخداوند و... را به عنوان منبع الهام در نظر م

ندارد. پس در الهام مستندنبودن معرفت به تلاش فرد  يتياهم كند،يانسان آن را درك م

كسب آن نكرده باشد. بر فرض  يبرا يتلاش چيكه ه ستين نيا شيمعنا بتهمهم است. ال

اما  ،را به او الهام كند يكند و از خداوند بخواهد مطلب اريتلاش بس يشخص ديشا

را  ياز راه استدلال نتوانسته مطلب ييباشد. گو اضتير ايدعا  ايبادت تلاشش از نوع ع

  كند. افتيآن را در ،است يرعاديكه غ يگريد قيبه طركند مي يو سع ابديدر

الهام با علم  ،گردنديمعرفت محسوب م ياستدلال و تجربه طرق عاد چون

اما بر  ؛دارد يرشتيب يسازگار ياول يهيو در مرحله بعد بد يشهود ،يوجدان ،يحضور

 يآن حت يبودن معنا. با توجه به مطلقكندينم يموارد دلالت انحصار نياز ا كدام چيه

نكته مهم است؛  كيداشته باشد. توجه به  التهم دل ياستدلال يبر علم نظر دتوانيم

ادعاست، فرض  كيصرفاً  ينظر ريعدم انحصار واژه الهام در موارد غ يكه ادعاهمچنان

 يدوم با نظر برخ ي. اگرچه ادعاباشديادعا م كيصرفاً هم  يرنظرير موارد غانحصار د

از لغت،  يداتييبا تأ ،باشدميمقاله  نيا سندهينو يفلاسفه همراه است، مورد اول كه ادعا

در صدر اسلام نازل شده و فهم  هيآ نكهيهمراه است. با توجه به ا ناعرف و فهم مفسر

واژه در  كي ياز معنا ه،يالفاظ آ يدر شناخت معنا - ممتقد ونيخصوصاً لغو - ونيلغو

 تيالهام تقو يمقاله در معنا نيا سندهينو يدارد، ادعا يشترياصطلاح فلاسفه اعتبار ب

 ايمشهور  يبر معان يدر معناشناس يمردم عاد ي. به علاوه برداشت عرفگردديم

جمله از نظر مردم  نياانكار كرد كه  توانيم ايعلم مقدم است. آ كيعالمان  ياصطلاح

  ؟»استدلال را به من الهام كرد نيخداوند ا: «شودياستعمال م يقيبه صورت حق

  ينظر ريغ يدر انواع معرفت اخلاق هياطلاق ظاهر آ هـ)
را  يو بد يخوب يخداوند گاه« نديبگو ايالهام، اگر در جمله يتوجه به اطلاق معنا با

جهت  نيو از ا ميحمل كن يآن را بر هر نوع معرفت متوانستيي، م»كنديبه انسان الهام م

 يول ؛باشدخداوند  تيو با عنا يعيطب ريبه آن غ دنيكه راه رس ياطلاق داشت، به شرط
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را با  يريگاطلاق نيا يهشت سوره شمس وجود دارد كه تا حدود هيآ اقيدر س اينكته

خداوند  يعني ؛باشديم ينفس انسان هيه ذكر شد، موضوع آك. چنانكنديمشكل مواجه م

را  يكل يحكم هيرا قرار داده است. پس ظاهر آ يو بد يدر نفس انسان شناخت خوب

 انيب ني. همچنكندياو صادر م ياخلاق هايافتيدر خصوص خلقت انسان و نحوه در

آوردن دستبه كار برد كه فرد در به يالهام را در معرفت نظر توانيم يشد در صورت

كه اگر  نجاستيبه ذهنش منتقل شود. نكته ا يند و استدلال ناگهاناستدلال تلاش نك

كردن يرعادياطلاق حالت غ گريباشد، د يكل ايمربوط به خلقت انسان و قاعده يامر

باشد  ياخلاق يمعرفت نظر انيدر صدد ب هي. اگر آمعناستي(شرط صدق الهام) بر آن ب

 ياخلاق هايكند كه استدلال انيو ببداند  يآن را در خلقت انسان جار يو به صورت كل

معنا  ،خارج شده يرعادياز حالت غ گريد ستند،يبا تأمل و تلاش و نظر همراه ن گاه چيه

از معرفت  ريغ يمعارف هيآ مييجهت بهتر است بگو نيكنند. از ا قندارد به آن الهام اطلا

و  اتيفطر ات،يمثل اول يهياز بد يو انواع يكه شامل حضوركند مي انيرا ب ينظر

 ،يطوس /٣١٠، ص١٣٨٤ ،يحل /٦٣، ص٣، ج١٤٠٤ نا،يس(ر.ك: ابندر منطق  اتيوجدان

آن  ايبودن قاعدهياشكال كرد كه اگر كل ريتفس نيبه ا تواني. مگردديم )٣٤٥ص ،]تايب[

 ياشكال نيندارد و چن يبه معرفت نظر ياختصاص كند،يرا از حالت الهام خارج م

موارد الهام  نياست كه به ا ني. پاسخ اردگييرا هم در بر م يهيو بد يمعارف حضور

 ندآييبه دست م يتجرب اي يمعارف انسان به صورت نظر بيشترچون  است، اطلاق شده

توان در يپاسخ را م نيكه ا نجاستي. مشكل اباشديدر مقابل آنها م يو معارف اخلاق

را هم  ياخلاق يعرفت نظرالهام م مييبگو يعنيهم تكرار كرد؛  يخصوص معرفت نظر

 فتدر معر يول ؛انسان با تلاش همراه هستند يچون اكثر معارف نظر شود،يشامل م

به ذهن الهام  كلي صورت به نظر و كسب و تلاش بدون هااستدلال ،ياخلاق ينظر

 قيرا از راه تلاش فراوان از طر يمعارف اخلاق يكه برخ ميابيياما بالوجدان م ؛گردنديم

گونه  ني. پس امآورييبه دست م يعاد قيو طر - يمثل مباحث اخلاق كاربرد - لاستدلا

 در و رفتهرفته هامعرفت گونه نيخارج هستند. ا هياز ظاهر آ ياخلاق ينظر هايمعرفت
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مطلب است  نيبر ا دييتأ زين هيالهام در آ غهيبودن صيو ماض شوندمي حاصل حال زمان

گونه معرفت را رد  نيوجود ا هي. البته آستين هيمد نظر آ ياخلاق يكه معرفت نظر

ما  ينف ءياست و اثبات ش ياز معرفت اخلاق يگرينوع د انيبلكه در صدد ب كند،ينم

  .كنديعدا نم

و  يشامل علم حضور هياما اطلاق آ ؛خارج شد هياز ظاهر آ يعلم نظر نجايا تا

الهام را منحصر در  هم وجود دارد كه يگريد ري. تفسگردديم يهيبد يانواع حصول

هستند و  ينظر اي يهيبد يحصول يچون اكثر معارف بشر ؛كندمي يمعرفت حضور

 ايبر اختصاص  يليدل كه يي. از آنجاشوديفرض م يرعاديقلتش غ ليبه دل يحضور

دارد. حداكثر  حتيوجود ندارد، حمل آن بر اطلاق ارج يبه علم حضور هيآ ديتق

 هاياز واژه ياست برخ تلاش شده. در ادامه استجهت مبهم  نيگفت از ا توانيم

 يمعرفت اخلاق دييعدم تأ اي دييشوند تا تأ يبررس يمربوط به معرفت حضور يقرآن

  .ددرگ يابيقرآن به قرآن ارز ريهشت سوره شمس به روش تفس هيآدر  يحضور

  يبر علم حضور يقرآن يهاكليدواژهدلالت  يبررس و)
را حضوراً  ياخلاق هايعارفان) حسن و قبح رغي( هانعموم انسا شوديادعا م يگاه

 ،زادهابوالقاسم( وديم ريوجدان تعب ايفطرت  اي يشهود اي يكه از آن به قلب كننديدرك م

 يقلب، شهود، فطرت و وجدان با علم حضور يهاكليدواژهپس  ؛)١٣٨- ١٢٧، ص١٣٩٦

  مرتبط هستند. 

. داننديم يد و مدركات آن را حضورمستقل از عقل به حساب آوردن يرا منبع قلب

 يبه معنا يمشخصاً كاربرد فطر نجايا .ذكر شده است يمتعدد يمعان يعلم فطر يبرا

 هايشيگرا يبرخ شوديادعا م نيا بر افزون .)١٣٤(همان، صمراد است  يحضور

 ياهشيگرا نيا ايآ .)٤٩٦-٤٩٢، ص٣، ج١٣٧٦ ،ي(مطهرهستند  يدر انسان فطر ياخلاق

به همان  يحضور يوجدان اي ياست؟ البته اصطلاح فطر يعلم حضور ينوع ياخلاق

باشد ميمتفاوت  ريسه منبع جداگانه باشند، تنها تعاب نكهينه ا گردديم منبع قلب باز

  .)١٣٨-١٢٧، ص١٣٩٦ ،زادهابوالقاسم(
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در  زيمثل قلب و فطرت ن يقرآن يهاكليدواژه يبرخ ينكات، بررس نيتوجه به ا با

الهام فجور و تقوا به روش قرآن به قرآن  ريو تفس ياخلاق يمعرفت حضورامكان 

  دارد. تياهم

  قلب. ١
 .)٢٣٤-٢٢٠، ص١٣٩٤(مصباح، كند ميموارد متعدد كاربرد قلب اشاره به  مصباحالله تيآ

شده كه  انيب يگاه .)٢٥انعام: / ١٧٩اعراف: ( شوديكه با آن تفقه م ياز جمله منبع ادراك

 يگاه ،)١٣-١١(نجم:  ندبييم اي )٢٤(محمد:  شوديتدبر م اي )٤٦(حج:  با آن تعقل

(آل عمران: ، حسرت )١٥١آل عمران:  /٦٠مومنون:  /٢انفال: (مثل ترس  ياحساسات باطن

 ي. گاهشوديبه قلب نسبت داده م )٢٧: دي(حد، رأفت و رحمت )١٥(توبه: ، خشم )١٥٦

، )٢٢٥ بقره:(، كسب )٥(سوره احزاب: عمد  ،)٢٨٤ بقره:(، گناه )٢٨(سوره كهف: غفلت 

(سوره نجم: ، كذب )٣٢ حج:(، تقوا )١٤(سوره حجرات:  ماني، ا)١٠٦(سوره نحل:  نانياطم

افعال و صفات به قلب نسبت داده  گريد ياريو بس )٥٣(سوره احزاب:  ري، تطه)١١

به  يمختلف يكه قلب در معان رسديم جهينت نيبه ا مصباحالله تيآ تي. درنهاشوديم

ست كه ا يچون نفس تنها لغت عام ؛بتوان آنها را در نفس جمع كرد ديكار رفته كه شا

و آن را مدرك  )٢٣٤، ص١٣٩٤ ،يزدي(مصباح را به آن نسبت داد  هانيهمه ا توانيم

   .)٢٢٠(همان، ص دانديهم م يو حصول يحضور

. رسديظر نمداشتن قلب موجه به ن يبر درك حضور مصباحالله تيآ استدلال

قلب  يبرا »تيرؤ«از واژه  )١٣- ١١(سوره نجم:  اتيآ يچون در برخ دفرماييم شانيا

 ؛)٢٢٢، ص١٣٩٤(مصباح يزدي، است  يآن حضور افتيدر شوديمعلوم م ،استفاده شده

وساطت استدلال را در نظر داشته باشند  دمصرف ع »يحضور«واژه از  شانيا نكهيمگر ا

گونه علوم وجود  نيبودن اريبر خطاناپذ يليدل - خواهد شد نايه بعداً بكچنان -كه

 نيا شوديمعلوم م ،استفاده شده تيؤچون از واژه ر ديفرمايم ييطباطباندارد. علامه 

(طباطبايي، باشد مي ريشهود است كه خطاناپذ يو نوع ستين يو ماد يدرك عقلان

به عقل مربوط  اي؟ است يحضور يعني ند،يقلب بب نكهيا اي. آ)٢٩، ص١٩، ج١٤١٧
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رود ميدر خصوص عقل و مطلق علم هم به كار  يدر زبان عرب تيكلمه رؤ شود؟ينم

. البته )٤١٨، ١٣٧٥ ،يبستان /٢٤٧، ص١، ج١٤١٤ ،يوميف /٢٩١، ص١٤، ج١٤١٤منظور، (ابن

 يقلب نب تيخاطر كذب را از رؤ نينازل شده و به هم امبريبر پ يدر مورد وح هيآ نيا

ما از خارج  نكهيخطا راه ندارد. ا يكه در وحكند مياشاره  ينوعت. بهكرده اس ينف

استدلال  نيا .درا برسان نيا هيكه ظاهر آ آن نيست ليراه ندارد، دل يخطا در وح مدانييم

 ١٢ هيكه در آ درخور تأمل استمسئله  كيكاربرد دارد. منتها  يتنها در وح يخارج

 يزيكه چرا در چكند مي خيآنها را توب يام انكارسوره خطاب به مشركان با استفه نيهم

خلاف آنچه را كه با  امبريپ خواهنديآنها م ييگو د؟كنييبا او مجادله م ندبييم يكه نب

با  مسئله نيا با اين همه ؛)٣١، ص١٩ق، ج١٤١٧(طباطبايي، شهادت دهد  ند،بييقلبش م

از او  ايآ مييفرد بگودارد كه به  يهم سازگار يحضور ريغ يعقلان هايافتيدر

انكار كند؟ مگر  كند،يآن را فهم م اي دهديم نانيآنچه را كه عقلش به او اطم خواهييم

 دهدينشان م كند،يم يكذب را به صورت مطلق از قلب نف هيكه آ نيهم مييبگو نكهيا

با قلب دروغ  ينب يوح افتيدر نيا ديوگيچون نم ؛است يآن حضور هايافتيدر

تنها  نيو اكند ميخطا ن تشيقلب در رؤ دگوييكه به صورت مطلق مبل ست،ين

 ،)٤٦ حج:( شوديكور م بكه قل هست يگريد اتي. اما در آستين يوح تيخصوص

به  يكور مييبگو نكهيمگر ا كند؟يخطا م يكند، مگر علم حضوريخطا م نكهياز ا هيكنا

 نكهينه اكند مين دايلم پع يعني ؛است دنيند يبلكه به معنا ،ستيكردن نخطا يمعنا

بودن علم قلب به يبر حضور يدلالت كاف هيآ نيعلم دارد و خطا باشد. به هر حال ا

 يبه صورت علم حضور يوح مياثبات كن گريبا ادله د نكهيصورت مطلق ندارد، مگر ا

  . ميده قيتطب هيآ نياست و بعد آن را بر ا

 ؛دكنيممنعكس قلب را بهتر  يتمسك كرد كه علم حضور يگريد اتيبه آ توانيم

آل  /٦٠مومنون:  /٢انفال: ( دهديرا به قلب نسبت م يانفعالات نفسان يكه برخ ياتيآ انندم

مثل عشق و  يانفعالات نفسان ونااز منطق يبرخ .)٢٧ حديد: /١٥توبه:  /١٥٦ و ١٥١عمران: 

به نظر  درستكلام  نيا .)٣٠، ص١٣٩٠ ،يريام يماني(سل داننديم ينفرت را علم حضور
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كه  يمثل كس ابد؛ييآن را در درونش م ،شوديمنفعل م يچون شخص وقت ؛رسديم

آنهاست. ما به علم  يبودن اخلاقاز خوب يجدا ني. البته اكشديدرد م اي شوديگرسنه م

 مكنييالبته درك م ؛باشند يبد اخلاق ايانفعالات خوب  نيكه ا مكنييدرك نم يحضور

كه رأفت ملائم نفس و خشم منافر آن  ميفهميممثلاً  ؛منافر نفس هستند ايكه آنها ملائم 

درد منافر نفس و  مفهمييه مكچنان ست؛ين يخوب و بد اخلاق كنندهاثباتمنتها  ؛است

با خشم برخوردكردن مثل برخورد با ظالم اخلاقاً خوب  يلذا گاه ؛باشديلذت ملائم م

 هانيا مصباحالله تيوردكردن بد است. ظاهراً آاز اندازه برخ شيبا رأفت ب ياست و گاه

انفعال  نكهينه ا شوديقلب منفعل م گفته استو  اوردهيرا كلاً جزء ادراكات به حساب ن

چون ظاهر  ،باشد درستكلام  نيا ديشا .)٢٢٤، ص١٣٩٤(مصباح يزدي،  كنديرا درك م

 نيقلب دچار ا گويديمبلكه  ،كندميانفعالات را درك  نيقلب ا دگوييموجود نم اتيآ

 ياست كه جزء علم حضور ياتيتمام وجدان تيخصوص نيا يول ؛شوديمانفعالات 

 يدچار گرسنگ يعنيو اين  شوديشخص گرسنه م ندگوييممثلاً  ؛شونديمحسوب م

كه دچار  يظاهراً همان منبع را درك كند. شاياست كه گرسنگ نيلازمه آن ا .شوديم

 گفتد و كر ديهم ترد نيبتوان در ا ديشا .كنديم دايآن هم پعلم به  شود،يم يگرسنگ

به  .كندمياما عقل آن را ادراك  ،كندمينفرت و عشق  اي يقلب احساس گرسنگ اينفس 

انفعالات به  نيا - شد انيه بكچنان - به هر حال .ستين يقلب منبع معرفت بيترت نيا

طور كه  قلب و همان ايكند خواه عقل آنها را درك  شوند،يادراك م يصورت حضور

  به اخلاق ندارد.  يادراكات ارتباط نيا ،شد انيب

 يموارد ايحال آ .دارد يادراك حضور اتيدر آ يكه قلب گاه ميكرد انيكنون ب تا

 ديكرده باشد؟ شا انيب يحضور ريرا در غ يوجود دارد كه به طور مشخص ادراك قلب

 ؛ستين يد كه همه مدركات قلب حضوراستدلال كر اتيآ يبتوان به برخ يبه طور كل

 يمدركات حضور كه يدر حال ؛)١٠ بقره:( شوديم ضيكه قلب مر آورديم يچون گاه

 يبلكه به معنا ،ستيخطاكردن ن يبه معنا ضيقلب مر ديبگو يكس دي. شارنديخطاناپذ

وجود دارد كه گناه را به قلب نسبت  ياتيآ م،يكه بگذر هيآ نيعدم درك است. از ا
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 ،دهديم بتده سوره بقره كه مرض را به قلب نس هيدر همان آ يحت. )٢٨٤ بقره:( هدديم

مرض قلب آنها باعث كذب  يعني ؛كندمي يادآوريبعد عذاب بابت كذب آن افراد را 

فعل  اتيآ نيچون كذب و گناه در ا ؛ستين پذيرفتنياستدلال  نيشده است. منتها ا

كه قلب  شوديبرداشت م اتيآ نيلم ندارند. از ابه ادراك و ع يهستند و اساساً ارتباط

سوره ق آمده كه هر  ٣٧ هيدر آ گريكاربرد دارد. از طرف د ممدركه ه ياز قوا ريدر غ

 شوديعلم محسوب م ي. تذكر نوعشوديمتذكر م انينيشياز سرگذشت پ ،كس قلب دارد

 يادآوريچون از جنس  ؛ستين يمنتها علم حضور است، كه به قلب نسبت داده شده

د مراد از يبگو يكس نكهيباشد، مگر ايم جادياز جنس ا ياست و حال آنكه علم حضور

، ١٣٨٣ ان،انصاري( اندترجمه كرده گونه نيا يه برخكچنانهم ؛باشديتذكر پند و عبرت م

  . ستيگرفتن از جنس علم نعبرت .)٥٢٠ص

شت كرد كه قلب تعقل بردا دهند،يكه تعقل را به قلب نسبت م ياتيبتوان از آ ديشا

. منتها ممكن )٤٦ حج:( ياست نه علم حضور يو تعقل مربوط به علم حصولكند مي

اگر  يحت .ستياز عقل مربوط ن يجدا يلزوماً به منبع يعلم حضور ديبگو يكساست 

(مهنا، رود ميمطلق فهم هم به كار  يادعا كرد عقل به معنا توانيم م،يريرا نپذ نيا

 يتعقل يبه معنا نكهينه ا شود،يرا هم شامل م يكه ادراك حضور )٢٠٥، ص٢، ج١٤١٣

رود ميخاص هم عقل به كار  يبه معنا يدر فهم قلب يباشد كه كار قوه عقل است. حت

  . )١٥٩، ص١، ج١٤٠٩ ،يدي(فراه

استفاده كرد،  )١٧٩(اعراف:  برند،يكه قلب را در فقه به كار م ياتيبتوان از آ ديشا

رود ميچون فقه هم در مطلق فهم به كار  ؛ستين ير در علم حصولهم منحص نيا يول

به كار برد.  توانيهم م يكه در خصوص علم حضور )٣٧٠، ص٣، ج١٤٠٩ (فراهيدي،

معنا دارد، كلمه تفقه  يكاربرد دارد و فقط به صورت حصول ميتعل ياآنچه در معن

(محمد: بر به كار برده است تد يهست كه قلب را برا هيآ كياما  .(همان)نه فقه باشد مي

 ايپروسهمعمولاً كه  )٣٢٧، ص٢، ج١٣٧١ ،ي(قرش استكردن تأمل يتدبر به معنا .)٢٤

. ستني معنا آن به براز جنس تأمل و زمان يعلم حضور كه يحال در ؛باشدمي برزمان
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حاضر  اي دآيي. معلوم نزد عالم به وجود ماستشدن جادياز جنس ا يعلم حضور

به تدبر ندارد. ممكن است  يازين شود؛يو گرسنه م ستيفرد گرسنه نمثلاً  شود؛يم

 نيا كه نيدارند در ا يطولانخود تأملات  يافراد در علم حضور يگاه ديبگو يكس

در آن  يحت .نه ايمطابق واقع است  ايآ ايباشد ميعلمشان به وجود خودشان چگونه 

كه بعد از تحقق علم  كننديآن تأمل م تيفيدر كمعمولاً . اولاً آنها كننديهم م ديترد

و در  رندعلم دا كنند،يم ديآنها كه ترد اً يثان ؛از تحقق علم شينه پ ردگييصورت م

نه  نجايا مگويييدارند، به آنها م ديآنها كه ترد يثالثاً حت ؛صحت و صدقش تأمل دارند

كند  دايدست پ يرا تلاش كند كه به شهود عرفان يشخص زمان دي. شاتاس ديترد يجا

اساساً  يخواهد شد كه شهود عرفان انبي منتها ؛است برزمان ايهم پروسه نيا نديو بگو

گفت اساساً ادراكات  ميدر ادامه خواه نكهيبر ا افزون. ستين ريخطاناپذ يحضورعلم 

هم  ياتيپس اگر آ .بودن را ندارندريخطاناپذ يبودن به معنايامكان حضور ياخلاق

 يند كه ادراك قلبامطلب نيا گواهخودشان  ،ربط دهند يرا به مسائل اخلاق يادراك قلب

  وجود دارد. يحضور ريغ

  . فطرت٢
و چون مدركات قلب را دهند ميتمام مدركات فطرت را به قلب نسبت اي عده

، ١٣٩٦ ،زادهابوالقاسم( داننديم يحضور زيرا ن يمدركات فطر دانند،يم يحضور

است كه در خلقت انسان قرار داده شده است  يشد، فطرت امر انيه بك. چنان)١٣٤ص

كشف  يرا فطر يانسان امر مييگويم ي. پس وقت)١٧٩-١٧٨، ص١٦ج ،١٤١٧(طباطبايي، 

 نيكشف آن را دارد. ا يياست كه توانا يخلقتش به نحو به اين معناست كهكند مي

از خلقت  يهم جزئ يچون تفكر عقلان ؛كنديرا اثبات نم يلزوماً علم حضورمسئله 

بتوان ادعا  ديشا اكثرند و حدايفطر زيمدركات عقل ن مييبگو متوانييو مباشد ميانسان 

 گردديهم م يعقل اتيهيبه تفحص و نظر ندارند كه شامل بد اجياحت يكرد مسائل فطر

 جاديا يتفاوت م،يمنبع فطرت را همان قلب بدان نكهيباشد. ا يحضور ديو لزوماً نبا

 يامور اتيپس فطر ؛ستين يشد تمام مدركات قلب حضور انيب راكهچ ؛دكنمين
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درك آنها را دارد. درواقع با كلمه  يياست كه توانا ينوعبه سانهستند كه خلقت ان

كند ميرا در خلقت انسان قرار داده و اشاره  هاافتيدر نيكه ا رسانديفطرت خداوند م

  ت.اس دهيرا به انسان بخش ييتوانا نيكه او ا

  ياخلاق يبر معرفت حضور هيرد دلالت آ ز)
اثبات نشد.  ايرد  يعدم آن به صورت قطع اي يبر معرفت حضور هيكنون دلالت آ تا

رد شود و  يبه طور قطع ياخلاق يدلالت آن بر معرفت حضور است قصد شده نجايا

از  يامر ياست. وقت يعقل ليبه دل اتيدر اخلاق يبودن معرفت حضورعلت آن محال

داشته باشد، از ظهورش انصراف  هوردر آن ظ ايهياگر آ يمحال باشد، حت يلحاظ عقلان

 يظهورش در معرفت حضور يمورد بحث حت هيو حال آنكه در آ شوديحاصل م

 اتيدر اخلاق يمعرفت حضور يذكر شد، در دو مورد ادعا هكچناناثبات نشده است. 

بودن شهود يحضور نجاي. ايعاد هايانسان يعرفا و شهود اخلاق يشهودها :شده است

  .شد خواهد رد هابحث و مشابهت در استدلال ليتكم باز با زيعرفا ن

  عارفان يبودن شهود اخلاقي. رد حضور١
شد  انيب ياز علم حضور فيدو تعر ستند؛ين ريخطاناپذ يحضور ،يچرا شهودات عرفان

  : شوديم يبررس كيبه  كيكه 

من به خودم علم  ديشخص بگو نكهي؛ ا»علوم و علماتحاد عالم و م«اول:  فيتعر

صفات  ني. همچنستياز او ن يچون خودش جدا ؛دارم، قابل تصور است يحضور

فرد هستند و نزد او حاضرند. اما  يو غم حالات درون يشاد اي يمثل گرسنگ شايدرون

 را ييشهودها جيتدربه همآن  يمراح يندارد و بعد از ط يدرك شهود يعارف زمان

 يمعلوم افتديم ي. چه اتفاقشوندمي حاضر او نزد كمكم هامعلوم يعني ؛كنديم افتيدر

 كننديادعا م كه يدر حال شود،يم يكيناگهان ذاتاً با او  ،نبوده يكيكه ذاتش با عارف 

 پسباشد. ياز جهان م يتيخارج از نفس من منطبق است و حكا يشهود با امر نيا

د داشته است و ناگهان همان وجود در نفس عارف هم به اصل معلوم در خارج وجو

از آن  يجدا ،كه در عارف است ياست، پس وجود گونه نياگر ا .دآييوجود م
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است،  ريكه خطاناپذ يتطابق كند به نحو يو معنا ندارد ادعاباشد مي يخارج قتيحق

ز ابتدا با همه آن معلومات ا شود. ممكن است گفته ندگوييم يدر علم حضور هكچنان

 يكيدرواقع همه وجودها  .وحدت وجود است يعارف متحد بوده كه اشاره به نوع

كند مي داياو به آنها التفات نداشته و با انجام كشف و شهود به آنها التفات پ يهستند ول

 ندارد، يبا ذات انسان عاد يهستند. ذات عارف كه تفاوت يكيكه آنها با او  ابدييو م

باشند و مشكل تنها در  يكي هاذاتشان با تمام انسان ديومات باپس همه آن معل

باشد.  يعلم حضور ديحاصل شود، با ينداشتن است. پس اگر التفات از هر راهالتفات

معنا كه مانند كشف  نيبه ا ؛هستند يهم حضور يعقلان اي يعلم تجرب طبق اين برداشت

است كه عارف التفات  نيتفاوت در ا ديو خطا در آنها راه ندارد. شا باشنديو شهود م

كه خود  شوديسوال م .كنندينم دايآنها به حضور التفات پ يول ،كندمي دايبه حضور پ

 ياگر حضور ؟يحصول ايباشد مي يعلم است، حضور يالتفات به حضور كه نوع نيا

. باشديم رياست، خطاپذ يو اگر حصول دآيمي وجود به دوباره هاباشد همان بحث

علم تفاوت  نكهيبر ا افزوناست.  يكيكه با معلوم كند مياشتباه فكر عارف به ديشا

در حضور معلوم نزد عالم و اتحاد آنهاست و التفات فرد به  يبا علم حصول يحضور

علم به نفس  مگويييم يلذا وقت ؛كندينم فايبودن آن ايدر حضور ينقش هيقض نيا

 مگوييينباشد، م اياست  يعلم حضور نياكه  شداست، خواه فرد ملتفت با يحضور

  . است يعلم حضور نيا

علم بدون واسطه  يحضورعلم ؛ مراد از »حضور معلوم نزد عالم«دوم:  فيتعر

بلكه لازمه علم  ،ستين يعلم حضور ياصل فيتعر نياولاً ا . در اين صورتباشديم

بدون  يعلم حضور ندگوييم نكهيچون علت ا ؛بودن استبدون واسطه ،يحضور

 ست،يدر عالم ن ماثبات شد، خود معلو يواسطه است، وجود معلوم در عالم است و وقت

 يجسم يكياست؟ قطعاً مراد نزد كيبه او نزد ايدارد؟ آ ييپس عدم وساطت چه معنا

حالت  .باشديقطعاً صورتش نزدش م ست،يخود معلوم در وجود شخص ن ي. وقتستين

بودن خارج صورت آن را از بدون واسطه وجود نيو هم ستيقابل تصور ن يسوم
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 ست،يعقل ن ايمثل حس  يزيوساطت چ يحصول علمبودن در كند. مراد از واسطهيم

 يكي: ميدار يدو نوع علم حضور مي. به هر حال فرض كناستبلكه وساطت صورت 

حضور معلوم نزد عالم. نكته  يگريمثل علم به خود و د ،است يكيخود معلوم با عالم 

اثبات  هقصد شد نجايا .خطا راه ندارد يدر علم حضور شوديكه ادعا م نجاستيبحث ا

است. به شهادت خود  ريوجود داشته باشد، خطاپذ يعلم حضور نياگر چن يشود، حت

؛ )٥٨٦، ص١٣٧٠ ،يصري(قهستند  يطانيواردات ش ايات ئالقا ايمكاشفات  يعرفا برخ

كشف كرده است. اگر در كشف و  را به خطا يوساطت كرده و فرد امر طانيش يعني

 طانياگر وساطت ش كند؟يوساطت م يگاه طانيش چگونه ست،ين يشهود وساطت

احتمال خطا هست.  شهيوساطت وجود دارد و هم نياحتمال ا شهيممكن است، هم

 ندبييواقعاً م ند،بييعارف آنچه را م زين يطانيدر مكاشفات ش يحت نديممكن است بگو

مطلقاً  زين يطانيخارج از مكاشفات ش هكچنان ؛كنديبا خارج خطا م و در هنگام مطابقت

حكم كرد  نكهيخودش حجت است و به محض ا يمشاهدات عارف فقط برا ندگوييم

خود  يدارد. وقت آشكارمغالطه  كيسخن  نيداد، احتمال خطا دارد. ا قيبا خارج تطب اي

ر مطابقت با عالم خارج معنا تمام بحث خطا و عدم خطا د ست،ين يكيمعلوم با عالم 

هم  يحضور ري. علوم غستيكه ملاك ن ندبييطور م واقعاً آن را همان نكهي. اكنديم دايپ

چوب را به صورت شكسته در آب  كيشما  ديرا دارند. فرض كن تيخصوص نيا

گفت مشاهده به  توانيم ايخارج سالم است. آ ايدر عالم واقع  كه يدر حال د،ينبييم

در  يو وقت ندبييواقعاً آن را به همان صورت كج م نندهيچون ب ،ستين رياپذچشم خط

بحث خطا در علم، مربوط  شهي! همكنديكه چوب كج است، خطا مكند ميخارج حكم 

  به مطابقت با عالم واقع است. 

 ستين پذيرفتني باشد،ينوع شهود اتحاد عالم و معلوم م نيا ندياگر عرفا بگو پس

اولاً قابل  ستند،ين يكي يولباشد مياست كه معلوم نزد عالم حاضر  نيراد ام ندياگر بگو

  .ستين رشيبودنش قابل پذرياگر باشد، خطاناپذ اً يو ثان ستيفهم ن

 ،يمراد از علم حضور ديبگو يكس دي: شايعلم حضور فيسوم در تعر احتمال
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آن  يمنطق فياز تعربحث باشد،  نياست. اگر مراد ا يعدم وساطت استدلال عقلان

 فيتعر نيمطابق ا لذادر نظر گرفته شده است.  يگريد يمعنابه  يخارج و علم حضور

گردند؛ چراكه داخل مي يعلم حضور داخل در محدوده زين ياول يهيبد يايقضا

، ٣، ج١٣٦٦(ر.ك: مظفر، واسطه ندارد  ياستدلال عقلان قضاياي اولي نيازي به وساطت

نطقيون قضاياي اولي را جزء علم حضوري به حساب دانيم كه ماز طرفي مي. )٣١٥ص

وجود ندارد كه هرچه بدون وساطت  يليدل چيگفت ه ديصورت با نيدر ا .آورندنمي

اثبات كرد هر آنچه عارف  توانينم ياست. به عبارت ريباشد، خطاناپذ ياستدلال عقلان

  .ستين ريلزوماً خطاپذ كند،يشهود م

هم در  يعلوم حصول ند،گوييم ي: برخيورعلم حض فيچهارم در تعر احتمال

 باشدياست و نزد او حاضر م يكياعتبار كه معلوم با عالم  نيهستند به ا يواقع حضور

چون در  ؛ستيمراد ن يحضور يمعنا نيمشخص است كه ا. )١٧٤، ص١٤٢٧ ،يي(طباطبا

بل را مقا يعلم حضور يوقت كه يگرفته شده، در حال ظرحالت معلوم، صورت در ن نيا

  .مكنييرا قصد م يمعلوم خارج م،دهييقرار م يعلم حصول

) اتحاد عالم و معلوم ١قابل تصور است:  يحضور يچهار معنا برا بدين ترتيب

) علم به ٣ ؛) حضور معلوم نزد عالم بدون واسطه صورت٢ ؛آن يمصداق خارج يعني

حضور  يعني) اتحاد عالم و صورت معلوم ٤ ؛يمعلوم بدون وساطت استدلال عقلان

صدق  يشهودات عرفان راما ب ،است ريصورت معلوم نزد عالم. مورد اول خطاناپذ

و مورد  ستين يعلم نيبر وجود چن يليمبهم است و دل شيمورد دوم معنا .كندينم

  .ستندين ريسوم و چهارم خطاناپذ

  عارف  ريغ يبودن شهود اخلاقي. رد حضور٢
 هارا همه انسان يچون شهودات اخلاق ؛باشديمبا شهود عارفان متفاوت  يمورد كم نيا

بودن يبر حضور يلياشتراك دل نيا اآي منتها ؛نفس به علم مثل ،دارند شتركبه صورت م

از آن  يكه گاه ستيچ نجايدر ا يبحث شود كه مراد از شهود اخلاق ديآنهاست؟ ابتدا با

 شودياستفاده م ياز اصطلاح وجدان اخلاق زين غرب. در شوديبه وجدان هم م ريتعب
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در  يهمان شهود اخلاق يكه به معنا )١٠٠، ص١٣٩٤منفرد،  يو محمد ي(زارع گنجاور

علم  يمعنا ياز عبارت وجدان اخلاق انيغرب رسديباشد. به نظر نميفلسفه غرب م

را از  يهم وجدان اخلاق يجعفرعلامه  ياراده كرده باشند. حت ريخطاناپذ يحضور

. )١٠٥-١٠٣(همان، ص دانديهم نم يآن را عقلان يول ،دكنميجدا  يوجدان حضور

 دانندياز مدركات حواس باطن م يرا حصول اتيوجدان زني مسلمان دانانمنطق يبرخ

فلاسفه  يبرخ يهمان شهود اخلاق هيشب ريتفس ني. ا)٤٥٩، ص١٣٨٤ ،يراز نيالد(قطب

. با )٥٥، ص١٣٩٢، اترك /٢٧، ص١٣٨٢ ،ي(عارفاست  ديتوماس رو  چارديپرمانند  يغرب

 ،زادهابوالقاسم( شوديبه وجدان م ريتعب ياخلاق يحضور هايافتياز در يحال گاه نيا

  .)١٣٥، ص١٣٩٦

هستند. اگر  يحضور ريغ يهرچه كه باشد، مانند شهودات عرفان ياخلاق شهود

 ؛هستند يظاهراً حضور م،يبدان يادراكات اخلاق ورا جز دروني انفعالات و هااحساس

 يآن انفعالات را به صورت حضور ياخلاق يانسان خوب - شد انيطور كه ب همان - امنته

باشد كه  ياگر كل م،يرا درك كرد يفعل يانفعالات اگر خوب نياز ا رياما غ ؛كندميدرك ن

ما  كه ي. در حالردگييتعلق م اتيفقط به شخص يچون علم حضور ست،ين يحضور

كه عدالت خوب و  مفهمييممثلاً  ؛مكنييرا هم درك م يكل ياخلاق هايحسن و قبح

دهموارد را خارج كر نيا ،ميمعنا كن يرا به علم حضور هياست مطلقاً. اگر آ حيظلم قب

 اتيجزئ اياست. آ ياخلاق اتيجزئ انيدر صدد ب هيكه آ مگذارييم ني. فرض را بر اماي

كه  يخلاقچون حسن ا ؛است يباز جواب منف شوند،يدرك م يبه علم حضور ياخلاق

 يپس جزئ ست،ينزد ما حاضر ن يكل ي. وقتگردديم عدالت باز يبه كل مكنييدرك م

از فعل در خارج گفته  يحسن فعل به حالت گريد اني. به بستيهم نزد ما حاضر ن

است. نه آن فعل در  ياز فعل خارج يكه عادلانه باشد. پس حسن فعل حالت شوديم

باشد  يپس چگونه علم حضور ؛وجود ماست در يوجود ماست و نه آن حالت خارج

دوم باشند؛  يبه معنا يحضور هاني. بر فرض كه استيعالم و معلوم ن نيب ياتحاد يوقت

 يحت ،شد انيمثل شهودات عرفا كه ب قاً يدق كند،يانسان بدون واسطه آنها را درك م يعني
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 اي يبارها خوب .رنديخطاپذ زين يوجدان اتياخلاق نيا .رنديباشند، خطاپذ ياگر حضور

استدلال طرف مقابل  انيو بعد از ب ميرا بالوجدان درك كرد يجزئ يفعل ياخلاق يبد

كه  ني. هممبرييم يبه خطا پ طيگرفتن بهتر شرانظربا در اي مايبه خطا رفته مفهمييم

منبع  نكهيامكان خطا دارد. ا شهيهم شوديمعلوم م كند،يخطا م يشهود اخلاق يگاه

 اي ميو آن را قلب بدان مياز عقل به حساب آور يجدا يرا امر يود اخلاقشه ايوجدان 

 يتفاوت م،يكن ينامگذار يعقلان ريغ ياخلاق دشهو انيغرب يمانند برخ اي ميبخوان يفطر

مشكوك است كه  يهرچند درواقع امر ؛كندينم جاديبودن آن ايو حصول يدر حضور

. ميشوقايل آن  يجداگانه برا يمنبع اي ميرا به عقل نسبت ده ياخلاق اتياساساً وجدان

آن  م،يدرك كن ار اتياخلاق متوانييكه م مدهييم صيحد تشخ ناي در فقط هاما انسان

كه  يهيامر بد كيمثل  ،ميآن ندار انيب يبرا يخاص حيتوض يكه گاه يهم به طور

  ندارد. حيبه توض يازين بوده آن،روشن

ثل علم شخص به خودش در اخلاق امكان م ريخطاناپذ يعلم حضور يطور كل به

و مربوط به وجود شخص بداند  يشخصكاملاً  يرا امر اتياخلاق يكس نكهيندارد، مگر ا

 يعلما بيشترو با نظر  گردديم ياخلاق ييگرايشخص اي گراييكه منجر به احساس

جهت  نيبرد و از ايال مؤس ريرا ز يبر آن معرفت اخلاق اوهعل ؛ندارد يمسلمان سازگار

  است. هيمخالف ظاهر آ

  يرگيجهينت
 اتيدر اخلاق يمعرفت حضور ي. در دو مورد ادعا١حاصل شد:  جينتا نيمقاله ا نيا از

عموم انسان كه در مورد  يشهود اخلاق يگريعرفا و د يشهود عرفان يكي :شده است

عم از ا يالهام در منابع لغو ي. معنا٢هشت سوره شمس استدلال شده است.  هيدوم به آ

الهام را به علم  نااز مفسر يادي. تعداد ز٣. باشديم يحضور ريو غ يعلم حضور

اشاره دارد كه معرفت را از  يبيغ منبعي بهمعمولاً  الهام. ٤. انداختصاص نداده يحضور

از معرفت مثل  يبر نوع خاص ياما دلالت ؛كندميفرد حاصل  يبرا يعاد ريغ قيطر

را  يرحضوريغ هايهشت سوره شمس معرفت هياق آ. اطل٥ندارد.  يمعرفت حضور
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 ي. علم حضور٦. ردگيينم را در بر يهرچند ظاهر آن معرفت نظر شود،يهم شامل م

عقلاً در اخلاق راه ندارد؛ چه به صورت شهود  - مثل علم شخص به خودش - ريخطاناپذ

برساند. در آن را  تواندينم هي. پس آيعرفان ريغ يو چه به صورت شهود اخلاق يعرفان

از  ينوع خاص اي يفطر اي ياول يهيبد يبه معنا يلاقبه شهود اخ توانديم هيعوض آ

احتمال خطا در آن  يدلالت كند كه در موارد يمعرفت بدون واسطه استدلال عقلان

  .روديم
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  و مآخذ منابع
  .١٣٧٣ م،يالقرآن الكر قم: دار ،٢چ ؛يرازيمكارم شناصر ترجمه  كريم؛ قرآن*     

محمود  قيتحق ؛و الأثر ثيالحد بيغر يف ةيالنها ؛مبارك بن محمد ر،ياثبنا .١

 ان،يلياسماع يمطبوعاتمؤسسه قم:  ،٤ي؛ چزاو و طاهر احمد يطناحمحمد 

١٣٦٧.  

  .م١٩٨٨ ن،ييالعلم للملا : دارروتيب ،١؛ چجمهرة اللغة ؛محمد بن حسن د،يدرابن .٢

 ديسع قيتحق ،مدكور يوميب مياهابر حيتصح ؛الشفاء ؛بن عبدالله نيحس نا،يسابن .٣

قم: كتابخانه  ؛يفيعفابوالعلاء طه و  نيحس ،فوادپاشا  ،ياهواناحمد  د،يزا

  .ق١٤٠٤، ينجف يمرعش

 ؛رمضان محمد ميشارح ابراه ؛القرآن بيغر ريتفس ؛عبد الله بن مسلم به،يقتابن .٤

  .ق١٤١١الهلال،  مكتبة : دار وروتيب، ١چ

  .ق١٤١٤: دار صادر، روتيب ،٣؛ چان العربلس ؛منظور، محمد بن مكرمابن .٥

قم:  ،١؛ چياسلام شهيدر اند ياخلاق شناسيمعرفت ؛دمجي ،زادهابوالقاسم .٦

  .١٣٩٦ ،يانتشارات حكمت اسلام

قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ  ،١؛ چكانت ياخلاق گراييفهيوظ ؛نياترك، حس .٧

  .١٣٩٢ ،ياسلام

قم: پژوهشگاه علوم  ؛يسلامشناخت اخلاق اكتاب ديگران؛ و ياحمدپور، مهد .٨

  .١٣٨٩، يو فرهنگ اسلام

 ،يالتراث العرب اءياح : دارروتيب، ١چ ؛اللغة بيتهذ ؛محمد بن احمد ،يازهر .٩

  .ق١٤٢١

 نيق حسيحقت ؛نيعن اصول الد الإبانة ؛ليبن اسماع يابوالحسن، عل ،ياشعر .١٠

  .ق١٣٩٧، الانصار : دارقاهرة ؛ةيفوق محمود

  .١٣٨٣قم: انتشارات اسوه،  ،١چ ؛نترجمه قرآ ؛نيحس ان،يانصار .١١
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  .١٣٧٥ ،يتهران: اسلام، ٢؛ چيفرهنگ ابجد ؛فواد افرم ،يبستان .١٢

، موسسة البعثةقم:  ،١؛ چالقرآن ريتفس يالبرهان ف ؛مانيهاشم بن سل ،يبحران .١٣

  .ق١٤١٥

فصلنامه نقد  ي؛فنائ ترجمه ابوالقاسم ،»يمعرفت اخلاق« ؛مك كارد و ريس يجفر .١٤

  .٢٧٦- ٢٦٨ص، ١٣٧٩- ١٣٧٨، ٢٢- ٢١ش ؛و نظر

در:  ي، قابل دسترس٢ج ؛ميتسن ريتفس ؛عبدالله ،يآمل يجواد .١٥

http://www.ghadeer.org/Book/١٤٧١/٢٣٣٤٩٤   

احمد  قيتحق ؛ةيالعربو صحاح  اللغة: تاج الصحاح ؛بن حماد لياسماع ،يجوهر .١٦

  .ق١٣٧٦، نييالعلم للملا : دارروتيب، ١چ ؛عطار بن عبدالغفور

محسن ديترجمه س ،»يو علم حصول يعلم حضور« ؛يمهد ،يزدي يحائر .١٧

  .٦٠- ٤٧ص ،١٣٧٩، ١ش ؛ذهن يپژوهش -يفصلنامه علم ي؛ريم

 ،١؛ چستميدوم قرن ب مهيدر ن ياخلاق گراييواقع ؛اكبرديبهمن، سقلعه ينيحس .١٨

  .١٣٩٦، ينيسسه امام خمؤقم: م

 حيتصح ؛ديشرح منطق التجر يف ديجوهر النض ؛وسفيحسن بن  ،يحل .١٩

  .١٣٨٤ دار،يقم: ب ،٣؛ چفرداريبمحسن 

 شناختيمعرفت يو كاركردها يعلم حضور يستيچ« ؛نيخسروپناه، عبدالحس .٢٠

  .١٣٨- ٩٧ص ،١٣٨٢، ١٦- ١٥ش ؛ذهن يپژوهش -يفصلنامه علم، »آن

القلم،  : دارروتيب، ١چ ؛مفردات الفاظ قرآن ؛بن محمد نيحس ،يراغب اصفهان .٢١

  .ق١٤١٢

 -يفصلنامه علم ،»يلاق عرفاناخ هايلفهؤو م تيماه« ؛رودگر، محمدجواد .٢٢

  .٢٠٢- ١٧٧ص ،١٣٩٦زمستان ، ١٥ش ؛يحكمت اسلام پژوهشي

از  يوجدان اخلاق يبازخوان« ؛منفرد يمحمدبهروز و  يمرتض ،يزارع گنجاور .٢٣

 زييپا ،٢٩؛ شپژوهشنامه اخلاق پژوهشي -يفصلنامه علم ،»ينگاه علامه جعفر
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  .١١٨- ٩٩، ص١٣٩٤

ق يحقت ؛اخلاق جاودان هايهيپا اي يقلحسن و قبح ع ؛يزيتبر يسبحانجعفر  .٢٤

  .١٣٨٢، امام صادقمؤسسه قم:  ؛يگانيگلپا يربان يعل

 قيتحق ،آملي زادهحسنحسن ، شارح المنظومةشرح  ؛يبن مهد يهاد ،يسبزوار .٢٥

  .١٣٦٩تهران: نشر ناب، ، ١چ ؛يطالبمسعود 

مام ا يو پژوهش يآموزشمؤسسه قم: ، ١چ ؛دانش اريمع ؛يعسكر ،يريام يمانيسل .٢٦

  .١٣٩٠ ،ينيخم

 ؛عبدالرزاق ريتفس يالمسم زيالقرآن العز ريالتفس ؛عبدالرزاق بن همام ،يصنعان .٢٧

  .ق١٤١١، المعرفة: دار روتيب، ١چ

 يقم: انتشارات اسلام، ٥چ ؛القرآن ريتفس يف زانيالم ؛نيمحمدحسديس ،ييطباطبا .٢٨

  .ق١٤١٧ ن،يجامعه مدرس

  .ق١٣٩٠للمطبوعات،  ي: الاعلمروتيب ،٢چ ؛القرآن ريتفس يف زانيالم ـــــ؛ .٢٩

 ،يقم: نشر اسلام، ٢٣چ ؛يسبزوار يزارع يعباسعل قيتحق ؛الحكمة ةيبدا ـــــ؛ .٣٠

  .ق١٤٢٧

 محمدجواد قيتحق ؛القرآن ريتفس يف انيمجمع الب ؛فضل بن حسن ،يطبرس .٣١

  .١٣٧٢تهران: انتشارات ناصر خسرو، ، ٣چ ي؛بلاغ

تهران: ، ٣چ ؛يمدرس رضو حيتصح ؛اساس الاقتباس ؛نيالدريخواجه نص ،يطوس .٣٢

  .تا][بيدانشگاه تهران، 

 ي؛عامل بياحمد حب حيتصح ؛القرآن ريتفس يف انيالتب ؛محمد بن حسن ،يطوس .٣٣

  .تا][بي ،يالتراث العرب اءي: دار احروتيب، ١چ

 ؛ذهن يپژوهش -يفصلنامه علم، »شهود هايمعرفت و گونه« ؛عباس ،يعارف .٣٤

  .٣٢-  ١٥ص ،١٣٨٢، ١٦- ١٥ش

  .ق١٤٠٠ ،دةيالجدالافاق  : دارروتيب، ١چ ؛اللغة يالفروق ف ؛حسن ،يعسكر .٣٥
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 وسفيو احمد نجار  يمحمد عل قيتحق ؛القرآن يمعان ؛اديبن ز ييحيفراء،  .٣٦

  .م١٩٨٠للكتاب،  العامة ةيالمصر ئةيالهقاهره:  ،٢چ ي؛نجات

  .ق١٤٠٩قم: نشر هجرت، ، ٢چ ؛نيكتاب الع ؛بن احمد ليخل ،يديفراه .٣٧

: دار روتيب، ٣چ ؛)بيالغ حي(مفات ريالكب ريالتفس ؛عمرمحمد بن  ،يفخر راز .٣٨

  .ق١٤٢٠ ،يالتراث العرب اءياح

  .١٣٩٥تهران: انتشارات صراط، ، ٤چ ؛اخلاق يدر ترازو نيد ؛ابوالقاسم ،ييفنا .٣٩

، ٢چ ،يللرافع ريالشرح الكب بيغر يف ريالمصباح المن ؛احمد بن محمد ،يوميف .٤٠

  .ق١٤١٤، الهجرة سسه دارؤقم: م

  .١٣٧١ ،ةيالاسلامالكتب  تهران: دار، ٦چ ؛قاموس قرآن ؛اكبريلع ،يقرش .٤١

الرسالة شرح  يف ةيالمنطقالقواعد  ريتحر ؛محمد بن محمد ،يراز نيالدقطب .٤٢

 بن محمد يعل هيحاش ي)؛نيقزو يبن عمر كاتب يعلل ةيالرسالة الشمس( ةيالشمس

  .١٣٨٤ دار،يقم: ب، ٢چ ؛دارفريب حسنم حي، تصحيجرجان

قم: ، ٣چ ؛يريالجزا يموسو بيط قيتحق ؛يالقم ريتفس ؛مين ابراهب يعل ،يقم .٤٣

  .١٣٦٣دار الكتاب، 

 قيتحق ؛بر فصوص الحكم يصريشرح مقدمه ق ؛داود بن محمود ،يصريق .٤٤

  .١٣٧٠ ر،يركبيتهران: ام، ٣چ ؛يانيآشت نيالدجلال

 يو پژوهش يآموزشمؤسسه قم: ، ٨چ ؛اخلاق در قرآن ؛يمحمدتق ،يزديمصباح  .٤٥

  .١٣٩٤ ،ينيامام خم

  .١٣٧٦تهران: صدرا، ، ٥چ ؛مجموعه آثار ؛يمرتض ،يمطهر .٤٦

  .١٣٦٦ ان،يليقم: اسماع، ٤چ ؛المنطق ؛مظفر، محمدرضا .٤٧

  ق.١٤٢٤ ،يالكتاب الاسلام قم: دار، ١چ ؛الكاشف ريالتفس؛ محمدجواد ه،يمغن .٤٨

، ١چ ؛شحاته عبدالله محمود قيتحق ؛مانيمقاتل بن سل ريتفس ؛مانيمقاتل بن سل .٤٩

  .ق١٤٢٣ ،يالتراث العرب اءيدار اح :روتيب
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 ،يقم: مكتب الاعلام الاسلام، ٤چ ؛اللغةفقه  يالافصاح ف ؛وسفي نيحس ،يموس .٥٠

  .ق١٤١٠

الكتب  : دارروتيب، ١چ )؛لسان العرب بيتهذ( لسان اللسان ؛يمهنا، عبدالله عل .٥١

  .ق١٤١٣ ،ةيالعلم

 ه،يمتهران: اسلا، ١چ ؛ياخلاق ناصر ؛محمد بن محمد ،يطوس نيالدرينص .٥٢

  .ق١٤١٣
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