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چکیده 

بررس��ی بزه��کاری به عن��وان رفت��ار موجودی ب��ه نام »انس��ان«، نیازمند ش��ناخت 

انس��ان، ماهیت و جایگاه او اس��ت. این مقاله به مباحث انسان ش��ناختی از دیدگاه 

مکاتب جرم شناس��ی و همچنین، از نگاه سیاست جنایی اسلام می پردازد. مکاتب 

جرم شناس��ی دربارۀ اینکه انسان موجودی مختار است یا مجبور، مجرم یک عضو 

جامعه اس��ت یا عضویت از او سلب شده، یک میکروب یا انگل به حساب می آید 

که باید برای صیانت از جامعه نابود ش��ود یا یک عضو ش��رافتمند جامعه اس��ت که 

با جامعه س��ر ناس��ازگاری گذاش��ته و باید به او در جهت جامعه پذیری کمک کرد، 

نظریات متفاوتی دارند. نگاه علت شناس��انۀ اس��لام به رفتار جنایی انس��ان نگاهی 

خاص و قابل توجه اس��ت. تحلیل اینکه اسلام ازسویی، انسان را خلیفه و جانشین 

خداوند در زمین و کس��ی که با دمیده ش��دن روح الهی تکوین یافته و مورد تکریم 

الأنعام بَل 
َ
خداوند قرار گرفته ، می ش��مرد و از سوی دیگر، انسان های منحرف را »ک

« یا کور و امثال آن می شمرد نیز جای بررسی و پژوهش دارد. تحلیل این 
ّ

ل
َ

هُم أض

نگرش ها می تواند در ارائۀ نظریات جدید جرم شناسی  و راهکارهای نوین کاربردی 

در پیشگیری از بزهکاری مفید و مؤثر افتد. 

کلیدواژگان: انس��ان، رفتار، سیاس��ت جنایی ، اس��لام، مکاتب جرم شناسی ، 

مجرم.

یخ پذیرش:1397/1/28 | یافت:1396/10/21 | تار یخ در  | تار
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سید محمود میرخلیلی

دانشیار دانشکدۀ حقوق پردیس فارابی دانشگاه تهران، ایران، تهران.

انسان از منظر سیاست جنایی اسلام و
 مکاتب جرم شناسی 

mirkhalili@ut.ac.ir
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مقدمه

جرم شناس��ی انس��ان را از ای��ن حیث که قابلی��ت انجام رفتاره��ای خلاف هنج��ار را دارد یا مرتکب 

چنین رفتارهایی ش��ده اس��ت، مطالعه می کند. هنجاره��ا اعم از اینک��ه دارای ضمانت اجرای کیفر 

 س��رزنش و تقبیح اجتماعی را به دنبال داشته باشد ) هنجارهای 
ً
باش��د ) هنجارهای حقوقی( یا صرفا

اجتماعی(، موضوع بحث در جرم شناس��ی  خواهد بود. ش��کی نیست که هر گونه تحقیق، پژوهش و 

ی��ا اظهار نظر دربارۀ انس��ان و رفتارهای او یا به طور کلی هر موجود دیگ��ر در صورتی موفق و مقرون 

به صحت و ثواب خواهد بود که ش��ناخت کافی و دقیق از انس��ان یا آن موجودی که تحت بررسی و 

تحقیق است وجود داشته باشد. برای مثال یک پزشک در صورتی در درمان انسان موفق خواهد بود 

که اجزای بدن انس��ان و کارکردهای او را به خوبی بشناسد. یک مکانیک اتومبیل در صورتی موفق به 

تعمیر اتومبیل خواهد بود که با سیس��تم اتومبیل جدیدی که به وی ارائه ش��ده ، آش��نا باشد؛ بنابراین، 

در علوم انسانی و دانش هایی که در مورد رفتار انسان و مشکلات فردی و اجتماعی مطالعه می کنند، 

به هر میزان که ش��ناخت دانش��مندان این رشته ها از انسان کامل تر و بهتر باشد دارای قضاوت بهتر و 

راهکار های منطقی و منسجم تری هستند و بالعکس، در صورت ناکافی بودن شناخت دقیق از انسان 

و داشتن تلقی نادرست از او، نظریات و راهکار های آنان غیر واقعی و گمراه کننده  خواهد بود. 

موفق تری��ن نظریه پ��ردازان در دانش جرم شناس��ی  کس��انی بوده اند که در ش��ناخت انس��ان دقت 

بیش��تری داش��ته و جرم را به عنوان رفت��ار موجود انس��انی تا حد زیادی منطبق با آنچه اس��ت ارزیابی 

 بحث هایی در رابطه با انسان مطرح شده که آیا انسان موجودی دارای اختیار و اراده 
ً
کرده اند. معمولا

اس��ت یا بالعکس، مقهور علل و عوامل درونی و بیرونی اس��ت؟ آیا اصالت با جسم و ابعاد فیزیکی 

انسان است یا ابعاد فرامادی و متافیزیکی وی اصالت دارد؟ انسان به عنوان یک موجود اجتماعی که 

 در اجتماع زندگی می کند آیا بعد فردی وی در اولویت است یا بعد اجتماعی وی؟ و بسیاری 
ً
لزوما

سؤالات دیگر که دربارۀ ماهیت انسان به عنوان عامل پیدایش جرم مطرح است.

شیوه های گوناگونی جهت پاسخ به اینکه انسان چگونه موجودی است و چه نیازها و خواسته هایی 

دارد و رفتارهای او از چه مبادی و مبانی ای برمی خیزد وجود دارد. عده ای با ش��یوۀ تجربی، گروهی 

با روش عرفانی و ش��هودی، دس��ته ای دیگر از راه تعقل و اندیش��ۀ فلس��فی و برخی نیز با استمداد از 

مت��ون دین��ی که فارغ از دخالت های بش��ر و محدودیت های مطالعات انس��ان ها اس��ت و به تعبیری 

از سوی خالق انسان ارائه شده است، درصدد شناخت انسان برآمده  اند. البته انسان شناسان غیر دینی 

باوجود تلاش های فراوانی که در باب شناخت انسان داشته  اند، موفق نشده  اند ابعاد ناشناختۀ انسان 

را به ط��ور کامل شناس��ایی کنند و معضلات موجود فرا راه ش��ناخت این موج��ود پیچیدۀ متفاوت از 
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دیگر جانداران را حل کنند. 

استاد شهید مطهری دربارۀ انسان می گوید: 

» انسانیت انسان به ساختمان جسمانی او نیست که هرکسی که یك سر و دو گوش داشت 

و پهن ناخن و مس��توی القامه بود و حرف زد انس��ان اس��ت، حال هرکه و هرچه می خواهد 

باش��د؛ اگر آدم بودن  به داش��تن همین اندام اس��ت، هم��ه از مادر، آدم به دنی��ا می آیند. نه، 

آدم بودن به یك سلسله صفات و اخلاق و معانی است که انسان به موجب آنها انسان است 

و ارزش و ش��خصیت پیدا می کند. امروزه همین اموری که به انس��ان ارزش و ش��خصیت 

می دهند و اگر نباش��ند انس��ان با حیوان تفاوتی ندارد، به نام ارزش های انس��انی مصطلح 

شده است«  )مطهری، 1389: ج  23، ص120(. 

اگر از منظر دانش هایی مانند فلس��فه ، عرفان، اخلاق و س��ایر علوم به جایگاه انس��ان در اس��لام 

نگاه کنیم ش��اید برداشت ما به گونه ای متفاوت باش��د اما در این مقاله انسان از نگاه سیاست جنایی 

اسلام یعنی آن بخش از آموزه های اسلامی که در صدد پیشگیری و مهار بزهکاری در جامعه هستند 

بررس��ی می شود. این مقاله ابتدا به اختصار دیدگاه مکاتب سنتی و نوین جرم شناسی  راجع به انسان 

را بررس��ی و نقد می کند و س��پس با تفصیل بیش��تری به بررس��ی دیدگاه های جرم شناختی اسلام در 

این باره می پردازد.

الف  ـ مفهوم جرم شناسی 

جرم شناسی معادل واژۀ »Criminology«، دانشی است که به بررسی علمی و علت شناختی  پدیدۀ 

 جرم با نگرش��ی 
ً
مجرمان��ه می پردازد. تا قبل از پیدایش دانش جرم شناس��ی ، در جوامع غربی عموما

مطلق، محصول ارادۀ مجرم تلقی می ش��د. پ��س از پیدایش مکتبی تحققی )اثباتی( در قرن نوزدهم 

همراه با تفکرات جبر گرایانۀ زیست ش��ناختی و جامعه ش��ناختی این مکتب با مطالعات دانشمندانی 

چون س��زار لمبروز،۱ انریکوفری۲ و رافائل گاروفالو۳ آغاز ش��د )س��وتیل، پیلو و تیلور، ۱۳۸۸: ص 

.)۳۳

ش��اید مناس��ب ترین تعریفی که مفهوم جرم شناس��ی  را مختصر و مفید بیان کرده، این است که: 

»جرم شناسی علم بررسی کامل و جامع انسان است و با اشتیاق وافر می کوشد تا علل فعالیت های 

1. Chezare Lombrozo 
2. Enrico Ferri
3. Garofalo Raffaele 
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ضد اجتماعی را بهتر بشناسد و طرق درمان آن را بیابد« )کی نیا، ۱۳۷۳: ج ۱، ص ۱۵(. این تعریف 

که توس��ط لنیل، لاواستین و استانسو ارائه شده، ش��ناخت انسان را اساس دانش جرم شناسی معرفی 

می کند. این موضوع در جرم شناس��ی اهمیت دارد. زیرا تا زمانی که شناخت جامع و کاملی از انسان 

صورت نگیرد، جرم شناسی  در شناخت ریشه های بزه به عنوان یکی از رفتار های انسان و ارائۀ راهکار 

در مقابله با آن توفیقی نخواهد داشت.

یکی از جملات رایج و مش��هور مباحث جرم شناسی  این اس��ت که: »جرم شناسی مجرم محور 

اس��ت، در حالی که حقوق جزا جرم محور اس��ت«. این عبارت بیانگر این است که به عکس حقوق 

جزا که فقط به عمل مجرمانه و تناسب میزان مجازات با آن توجه دارد، جرم شناسی  به دنبال آن است 

که مجرم و ش��خصیت او را بشناس��د و راهکارهای بازجامعه پذیری وی را بیابد؛ ازاین رو، ش��ناخت 

انسان، ماهیت و خصوصیات او برای جرم شناسی در اولویت اول است. 

ب ـ جایگاه انسان در دیدگاه های قبل از جرم شناسی  علمی

در این دوره که زمان طولانی از تاریخ بش��ر را در برگرفته جامعه با برداش��ت های مختلفی که از 

انس��ان مجرم دارد عکس العمل های متفاوتی را در قبال وی نش��ان می دهد. اعتقاد به حلول ش��یطان 

در روح مجرمان، ابتلا به جنون، خیانت به گروه یا قبیله و امثال آن از مواردی بود که واکنش دفاعی 

جامعه را توجیه می کرد. فلاس��فۀ قدیم و به ویژه یونان به دنبال تجزیه و تحلیل ش��خصیت مجرمان 

 پدیدۀ بزهکاری مورد توجه نیست و شخص مجرم آن هم به دلیل اینکه 
ً
بوده اند. در این دوران اساسا

مرتکب جرم ش��ده  و بر اس��اس شدت آن جرم مورد س��ؤال قرار می گیرد و مجازات می شود  )نوربها، 

۱۳۸۷: ص ۳۵(.

درمورد تاریخ جرم شناسی و زمان به وجود آمدن آن مباحث زیادی مطرح شده و عده ای معتقدند 

نمی ت��وان ب��رای این علم تاریخ خاص��ی را در نظر گرفت و یا بنیان گذار خاص��ی را مطرح کرد، ولی 

عده ای دیگر تاریخ آن را به سه دورۀ غیر علمی، نیمه علمی و علمی تقسیم کرده اند  )نوربها، ۱۳۸۰: 

ص ۳۹(. هرچن��د مج��ال پرداخت��ن تفصیلی به این دوره ها نیس��ت، از این جهت که روش��ن ش��ود 

توج��ه اجمالی به عوامل درونی یا بیرونی جرم تا اندازه ای در دوران مختلف وجود داش��ته، به موارد 

معدودی اشاره می شود.

نام گذاری دوره ا ی به نام غیر علمی، به این سبب نبوده که در این دوره داده های علمی به طورکلی 

وجود نداش��ته، بلکه از آن جهت اس��ت که علم جرم شناسی از علوم این دوره کمتر فایده  برده است. 

در این دوران بیش��تر بر پدیدۀ جرم تکیه ش��ده است تا بر خود مجرم. تعاریفی هم که در این دوره از 
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مجرم ارائه ش��ده بر حس��ب جرم یا خطا مشخص می ش��ود. مطالعات انجام شده در این زمان بیشتر 

جنبۀ فلسفی و مذهبی داشته و یونانیان مدت زیادی عمل بزهکارانه را نتیجۀ یک نوع جبر سرنوشت 

می پنداش��تند که گریز از آن اجتناب ناپذی��ر بود ) نوربها، ۱۳۸۷: ص۴۰(. ب��رای مثال بقراط معتقد 

بود که جرم ناش��ی از دیوانگی اس��ت و افلاطون فع��ل مجرمانه را بیماری روان��ی و بزهکار را بیمار 

می پنداش��ت. ادیان قدیمی و روحانیون مس��یحی هم تحقق بزه را محصول غرایز انسانی  می دانستند 

که در مقابل عوامل اجتماعی قرار می گیرند. از اندیشمندان این دوره که در این رابطه مطالبی را ذکر 

کرده اند می توان به هراکلیت، پروتاگورا، سقراط و افلاطون و ارسطو اشاره کرد )همان(.

در ایران باستان به فقر به عنوان یکی از عوامل جرم نگاه می شد، در دین زرتشت جرائم ارتکابی 

اطفال و بزرگ سالان با یک دید نگریسته نمی شد. همچنین، اردشیر بابکان دستور داده بود زندانیان 

را تا مدت یکسال تحت تدابیر تربیتی قرار دهند تا اصلاح شده و به آغوش جامعه باز گردند  )نجفی 

توانا، ۱۳۷۷: ص ۵۹ (.

در دوره ه��ای غیر علمی مکاتب مختلف حقوق جزا انس��ان را موجودی دارای اختیار و ارادۀ تام 

و کامل می دانس��تند که بر همین اساس، دارای مسئولیت کیفری بوده و می بایست متحمل مجازات 

ش��ود. نتیج��ه اینک��ه در این دوران نگ��رش مطرح و جدی درب��ارۀ علل درونی یا بی��رون بزهکاری و 

شخصیت بزهکاران وجود نداشت و به طورعمده جرم ناشی از ارادۀ مجرمان تلقی می شد اما به طور 

پراکن��ده علل روانی و اجتماع��ی مانند بیماری روانی یا فقر مورد توجه ق��رار گرفته بود که به اجمال 

اشاره شد.

1. مکتب کاسیک

قبل از مکاتب کلاس��یک و نئوکلاس��یک دیدگاه های عدالت مطلقه وجود داش��ت که مجرم را دارای 

آزادی مطلق و ارادۀ آزاد می دانستند و هرگونه مصلحت گرایی و فایده گرایی را نفی می کردند. در مقابل 

آنان فایده گرایان، هرچند مجرم را دارای اختیار و ارادۀ آزاد می دانس��تند، مبنای واکنش علیه او را نفع 

اجتماعی می دانند. مکتب کلاسیک تلفیقی از این دو دیدگاه است. طرفداران مکتب مزبور معتقدند 

که انس��ان با ارادۀ کامل و س��نجش قبح نتایج اعمال خود مرتکب جرم می شود؛ بنابراین، به اقتضای 

عدالت و به منظور تنبیه و ارعاب دیگران و تأمین دفاع اجتماعی باید مجازات شود. مکتب کلاسیک 

ترکیبی از سودمندی مجازات و عدالت مطلق است ) محسنی، ۱۳۷۵:  ص ۱۷۹ (.

مکتب کلاس��یک فقط به عمل انجام ش��ده یعنی جرم توج��ه دارد و به هیچ وجه مجرم را از لحاظ 

جس��می و روحی بررس��ی نمی کند . این مکتب در تدوین قوانین کیفری بعضی کشورها مثل فرانسه 
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تأثیر کلی داش��ته اس��ت. تحت تأثیر عقاید مکتب کلاس��یک که معتقد به دف��اع اجتماعی و ارعاب 

دیگ��ران از طری��ق اعمال مجازات بزهکار اس��ت، قوانین جزایی بس��یار ش��دیدی تدوی��ن و عدالت 

دس��تخوش خش��ونت ش��د، تاآنجاکه عده ای از صاحب نظران، مخالفت کرده و زمینه را برای ظهور 

مکتب جدیدی آماده کردند که به مکتب نئو کلاسیک معروف شد )همان: ۱۹۱(.

2.مکتب نئوکاسیک

انتق��ادات وارد ب��ر کیفر بیش از مقتضای عدالت موجب ش��د تا بکاریا و بنتام ب��ا ایجاد یك دکترین 

جدی��د تحولی در حقوق جزای اواخر قرن هجدهم میلادی در غ��رب به وجود آوردند. بنیان گذاران 

مکتب نئوکلاس��یک معتقد بودند که انس��ان در اعمال ارتکابی خود، مختار و صاحب اراده اس��ت و 

درنتیجه انس��ان دارای مس��ؤلیت اخلاقی اس��ت. نهایت آنکه برای کیفر خصوصیاتی قائل بودند که 

عبارت است از:

کیفر باید متناسب با درجه و میزان مسؤلیت اخلاقی مرتکب جرم تعیین شود.• 

کیفر باید متضمن فایدۀ اجتماعی بوده ، فایدۀ آن متوجه آینده باشد و از تکرار جرم جلوگیری • 

کند.

کیف��ر بای��د در جهت اصلاح بزهکار ب��وده و تهذیب اخلاقی بزه��کار از هدف های اصلی • 

مجازات باشد  )گلدوزیان، ۱۳۸۴: ص ۳۴(. 

در مجموع، مکاتبی مانند کلاسیک، نئوکلاسیک و امثال آنها که به مکاتب اختیارگرا معروف اند 

ب��ا تفاوت های جزئی، دارای این وجه مش��ترک هس��تند که انس��ان را موج��ودی دارای اختیار و اراده 

می دانند؛ بنابراین، مس��ئولیت کیفری را بر مبنای این اختیار و اراده به رس��میت می شناس��ند.  ظهور 

فایده گرای��ی و توج��ه به غایت و هدف مجازات در مکاتب کلاس��یک و نئوکلاس��یک را می توان آغاز 

دورۀ نیمه علمی دانست.

ج ـ انسان در دورۀ علمی جرم شناسی  

با ش��روع مطالع��ۀ علمی و علت ش��ناختی پدیدۀ مجرمان��ه در اروپا که هم زمان ب��ا پیدایش مکتب 

تحققی و با انتش��ار کتاب انس��ان بزهکار توس��ط لمبروزو ) ۱۸۷۶(، کتاب افق های نوین در حقوق 

جزا، اثر آنریکوفری )۱۸۸۱( و جرم شناسی  اثر رافائل گاروفالو )۱۸۸۵( آغاز شد ، تحولی در نگرش 

به مجرم و ماهیت او در کشور های غربی آغاز شد. 
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1. دیدگاه مکتب تحققی دربارۀ انسان 

طرف��داران مکتب تحققی آزادی ارادۀ انس��ان را نفی می کنند. در نظری��ۀ مزبور ارتکاب جرم حاصل 

دو گونه عوامل اس��ت، عوامل درونی )یا داخلی( که متأثر از وضع مزاجی و وراثت بزهکار اس��ت و 

عوامل بیرونی )خارجی( که مکتس��ب از محیط فیزیکی و به ویژه محیط اجتماعی اس��ت که تبهکار 

در آن محیط می زیسته است  )محسنی، ۱۳۷۵:  ص۲۲۰(.

کید بر عدم اختیار و ارادۀ آزاد انسان در اعمال خود نتیجه می گیرند که  پیروان مکتب تحققی با تأ

باید به میزان خطری که مجرم برای جامعه دارد توجه کرد و براس��اس میزان و درجۀ حالت خطرناك 

مج��رم تدابی��ری پیش بینی کرد ت��ا جامعه از خطر بزه��کاران در امان بماند. برای تش��خیص حالت 

خطرناك بزهکار، باید به طرق علمی و آزمایش های پزش��کی و روانی متوسل شد و اقدامات تأمینی 

را به جای مجازات به کار برد ) علی آبادی، ۱۳۶۷:  ص ۲۸(.

لمبروز مؤس��س » انسان شناس��ی جنای��ی« و یک پزش��ک نظامی ب��ود . وی ۳۲۰ جمجمۀ افراد 

اعدام ش��ده را مطالعه کرد. سپس به مطالعۀ خصوصیات جس��می مجرمان در زندان پرداخته و آنان 

را با افراد بزه ناکرده در یک پادگان مقایسه کرد. وی با طرح این موضوع که جرم یک امر وراثتی بوده 

و از نی��اکان به فرد منتقل ش��ده، نظریۀ تکامل داروین را مبنای این دیدگاه قرار داد. بر اس��اس دیدگاه 

وی گروه��ی از مجرمان که وی از آنها ب��ه » مجرمان بالفطره یا مادرزادی« یاد می کند، هیچ گاه قابل 

اصلاح و تربیت و بازجامعه پذیری نیستند بلکه به طور غریزی دست به ارتکاب جرم می زنند و حتی 

اختیار و اراده ای از خود ندارند )همان(.

پس از مطالعات انریکوفری در زمینۀ تأثیر عوامل محیطی و اجتماعی، لمبروزو نیز نظرات خود 

را تعدیل کرد و مس��ائل محیطی را نیز در انجام عمل مجرمانه دخیل دانس��ت. گاروفالو با استفاده از 

دیدگاه های فری و لمبروز، مفهوم حالت خطرناک را در کتاب خود با عنوان جرم شناسی مطرح کرد 

 مرتکب جرمی 
ً
و ادعا کرد برخی افراد صرف نظر از اینکه دارای مس��ئولیت کیفری باش��ند یا اساس��ا

ش��ده باشند، ممکن اس��ت به لحاظ داشتن س��وابق ژنتیکی یا وضعیت اجتماعی خاصی، در شرف 

ارتکاب جرم باشند و به تعبیر وی دارای حالت خطرناک باشند )نوربها، ۱۳۸۷: ص ۱۱۸(.

در هر ص��ورت، بانیان مکتب تحققی مجرم را دچار یک جب��ر ژنتیکی و محیطی تصور می کنند 

ک��ه چ��اره ای جز ارتکاب جرم ندارد و راه حل آن را معدوم ک��ردن وی یا لااقل جدا کردن او از جامعه 

می دانند. 

علاوه بر این، در مکتب تحققی با طرح نظریۀ حالت خطرناک فقط به دفاع از حریم جامعه توجه 

 می شود و فرد مرتکب، هیچ ارزش و اعتباری ندارد. انسان مجرم به سان یک میکروب و انگلی است 
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که باید به هر نحو ممکن از جامعه زدوده شود )همان: ص ۱۱۹(.

لاکاس��انی )۱۹۲۴-۱۸۴۳( نیز معتقد بود همان طور که یک میکروب در محل مناس��ب بارور 

می ش��ود و رشد می کند، همین تز در بارۀ جامعه شناس��ی جنایی نیز قابل طرح است  )هاشم بیگی و 

نجف��ی ابرند آب��ادی، ۱۳۷۷: ص ۲۰۶(. این نظریه هر چند بیش��تر رویکرد جامعه شناس��ی دارد، با 

تش��بیه محیط جامعه به بدن انسان و تشبیه انس��ان به میکروب های ساکن در بدن انسان، دارای یک 

گرایش جبری اس��ت. بر اس��اس این دیدگاه، مجرم یک میکروب است و وقتی محیط مناسب باشد، 

اشاعۀ بزهکاری به آسانی امکان پذیر خواهد بود. دیدگاه های جبرگرایانه به دلیل عدم تطابق با واقعیت 

ماهیت انس��ان در ارائۀ راهبردهای پایدار در مقابله با بزهکاری موفق نبود و بیش��تر به طرد مجرمان 

معتقد بود. 

2. دیدگاه مکتب دفاع اجتماعی

مکت��ب دفاع اجتماعی در س��ال ۱۹۴۷ توس��ط گرماتی��کا در میلان ایتالیا بنیان گذاری ش��د. پیروان 

مکتب دفاع اجتماعی هدف های سنتی حقوق جزا را در بارۀ حفظ نظم و اجرای عدالت مورد تردید 

ق��رار داده و معتقدند به جای تهدید و ارعاب بزهکاران و دیگران، جامعه می تواند با وضع قوانینی که 

در جهت بالا بردن سطح فرهنگ و سطح زندگی مردم باشد، موجب کاهش جرائم بشود. از راه های 

نیل به این اهداف گسترش اقدامات پیشگیری است  )نوربها، ۱۳۸۷: ص۱۲۰(.

اگر انسان برخلاف مصالح و خواسته های دیگران مرتکب عمل ضد اجتماعی شود، نمی توان و 

نباید وی را جزء طبقۀ خاصی در آورد. گراماتیکا معتقد است که چنین فردی را نمی توان حتی مجرم 

نامید چون مجرم ازنظر سیس��تم فعلی فردی اس��ت ذهنی و مجرد که قانون جزا  را نقض کرده و باید 

متناس��ب با نتیجۀ حاصل از جرم مجازات شود. حال آنکه در سیستم دفاع اجتماعی آنچه در درجۀ 

اول اهمیت قرار دارد همان ش��خصیت واقعی و حقیقی و عینی انس��ان ضد اجتماعی است نه عمل 

ارتکابی. گراماتیکا معتقد است باید دریافت که علت ضد اجتماعی بودن فرد چیست. اگر علت آن 

بیماری است، باید به درمان آن پرداخت و اگر علل دیگری در بین است باید با مبارزه با این علت ها 

فرد ناسازگار و ضد اجتماعی را تربیت و اصلاح کرد تا اجتماعی شود )نوربها، ۱۳۸۷: ص ۱۲۱(. 

جنب��ش دف��اع اجتماعی نوین به رهبری مارک آنس��ل ضم��ن پذیرش اراده و اختی��ار مجرمان بر 

کید می کن��د و مطالعۀ بزه��کار و بزه دیده را همس��ان و هم زمان لازم  ش��رافت انس��ان در ه��ر حال تأ

می داند. مارک آنس��ل در کتاب دفاع اجتماعی، ضمن بررسی تحولات نوین حقوق جزا، با اشاره به 

ظهور بزه دیده شناسی می نویسد: 
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»یکی از ویژگی های تحولات جدید علوم جنایی این است که پس از ملحوظ داشتن عمل 

مجرمانه و شخصیت مجرم، توجه خود را به زیان دیده از جرم معطوف می کند. این تحول 

موجب پیدایش علمی نوین به نام بزه دیده شناسی شده است که بزه دیده از جرم را همانند 

مجرم مورد بررسی قرار می دهد«  )آنسل، ۱۳۷۵: ص ۱۵۰(.

گرچه هدف از حقوق جزا برقراری نظم از دس��ت رفته و حفظ منافع اجتماعی اس��ت ، فردی که 

مرتکب جرم ش��ده در هر صورت انس��ان است و باید با وی چون انس��ان رفتار شود و حقوق و منافع 

وی رعایت ش��ود . نباید این انس��ان، ولو اینکه خطرناک  هم باش��د، از همۀ مواهب انسانی و تعلیم و 

تربیت محروم شود.

هـ  ـ جایگاه انسان در سیاست جنایی اسام

اس��لام بر خ��لاف دیدگاه های افراطی زیس��تی در مکتب تحققی که انس��ان بزه��کار را یک انگل یا 

میک��روب و غیر قابل اصلاح می دانند همۀ انس��ان ها را متولد ش��ده از فطرت پ��اک الهی می داند که 

قابلیت رش��د، تربیت، جامعه پذیری و بازجامعه پذیری دارند. اس��لام همۀ انس��ان ها را دارای فطرت 

یها« )روم: ۳۰(؛ از س��وی دیگر، همۀ انس��ان ها 
َ
رَ النّاسَ عَل

َ
ط

َ
تی ف

َّ
پ��اک الهی می دان��د: »فِطرَةَ اللهِ ال

به ویژه نوجوانان و جوانان را دارای زمینۀ پذیرش هدایت یا گمراهی می داند. 

سیاست جنایی اسلام به عوامل بزهکاری توجه دارد و آنها را دخیل در وقوع جرم می داند. ضمن 

آنک��ه این عوامل را موجب س��لب ارادۀ اف��راد و نافی قدرت تصمیم گیری آن��ان نمی داند. در مکتب 

فویض بَل أم��ر بَین الامِرین« )کلین��ی، ۱۴۰۱: ج ۱، ص ۲۲۴(، یعنی 
َ
امامی��ه دی��دگاه »لاجَبر وَلا ت

نفی جبرگرایی و اختیارگرایی مطلق حاکم اس��ت. اگرچه روایت یادشده در مقام نفی جبر گرایی فرقۀ 

کید ویژه ای که اسلام در کنار پذیرش مسئولیت  اشاعره و اختیار گرایی معتزله بیان شده، با توجه به تأ

کیف��ری و واکن��ش جزایی، بر عوامل جرم زا و ض��رورت تدابیر پیش��گیرانه دارد، به طور کلی هر گونه 

جبر و اختیار مطلق را نیز نفی می کند؛ بر این اساس، هرچند انسان در انجام رفتارهای خود مختار 

است، عوامل درونی و بیرونی فراوانی بر ارادۀ او تأثیرگذار است. 

در تدوی��ن سیاس��ت جنایی، توج��ه به مبانی، به ویژه در بُعد انسان ش��ناختی نق��ش مهمی دارد. 

بررسی اینکه انسان چیست و هدف از آفرینش او چه بوده است و به کدامین جهت باید در راستای 

 مشی جامعه در واکنش در مقابل رفتارهای فرد است. 
ّ

رش��د و بالندگی حرکت کند، تعیین کنندۀ خط

اینکه آیا سیاست جنایی بر اساس یک رویکرد طردی و ترذیلی حرکت کند یا تاحدمکان باید کرامت 

انس��ان های جامعه را تقویت و آنان را جامعه پذیر کند، می تواند جهت سیاس��ت جنایی را بر اس��اس 



| 9
7 

هار
 | ب

10
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

4646

مبانی انسان ش��ناختی معین کند. بی توجهی به مبانی موجب می ش��ود سیاس��ت های ناکارآمدی به 

اسلام نسبت داده شود که حاصل آن صدها نفر اعدام در سال  و چندصد هزار نفر زندانی است.

1. هدف از خلقت انسان

انسان از دیدگاه اسلام محدود به زندگی مادی و دنیوی نیست و باید با عبادت و بندگی خداوند 

مس��یر رش��د و کمال را به س��وی زندگی جاوید طی کن��د؛ بنابراین، بزهکاری علاوه ب��ر اینکه امنیت 

زندگی دنیوی انسان ها را مختل می کند در راه رشد و ترقی و تعالی او به سمت کمال نیز وقفه ایجاد 

جِنَّ 
ْ
تُ ال

ْ
ق

َ
ل

َ
می کن��د. خداون��د در قران کریم هدف خلقت انس��ان را این گون��ه بیان می کند: »وَمَ��ا خ

ونِ« )ذاریات: ۵۶(: » جن و انس را خلقت نکردم مگر برای آنکه عبادت کنند«.
ُ

 لِیَعْبُد
َّ

نْسَ إِلا ِ
ْ

وَال

غایت، هدف و منتهای زندگی انس��ان چیس��ت؟ آی��ا این موضوع ربطی به بزه��کاری و آمار آن 

دارد؟ آیا این موضوع می تواند بر برنامه های ما در امر علت شناس��ی و نحوۀ مبارزه با بزهکاری تأثیر 

بگ��ذارد؟ برنامه ریزی برای انس��ان حیران و س��رگردان که فقط به دنبال گذران��دن چند روز عمر خود 

بدون هیچ هدف و غایت معین اس��ت با انس��انی که س��عی دارد مس��یری را با موفقیت طی کند و به 

کمال برس��د متفاوت اس��ت. اگر تفکر پوچ گرایی یا نیهیلیسم حاکم باشد انتظار رعایت هنجارها از 

یک فرد دشوار است.

دیدگاه مکتب اسلام دربارۀ ماهیّت انسان درست درمقابل فرهنگ حاکم بر برخی جوامع غربی 

است. زیرا غرب برای انسان موجودیّت و ماهیّتی غیر از مادّه و تمایلات حیوانی قائل نیست. دیدگاه 

هی برسد 
ّ
اسلامی می گوید انسان باید از مرتبۀ بالفعل حیوانیّت به مرحلۀ کمال روحانی و خلیفة الل

ک��ه این، ش��دن را ایجاب می کند و لزوم تعلی��م و تربیت و تهذیب نفس از رذای��ل اخلاقی را اثبات 

می کن��د. امّ��ا در دیدگاه غربی چون از غرای��ز حیوانی و نفوذ مادیّت در وجود انس��ان چیزی متصوّر 

نیس��ت، به اشباع هرچه بیشتر این غرایز قائل اس��ت؛ بنابراین، از یک پدیدۀ واحد، ثأثیرات متفاوت 

در دو فرهنگ می بینیم که نشان از تفاوت ماهوی فرهنگی است.

ذینَ 
َّ
هَا ال تقوی و خودکنترلی در فرهنگ قرآنی مبتنی بر ضرورت کمال و ساختن فرد است: »یا أیُّ

دٍ« )حش��ر: ۱۸(. در ترازوی س��ود و زیان از منظر قرآن آنچه 
َ

مَتْ لِغ
َّ

د
َ
سٌ ما ق

ْ
رْ نَف

ُ
تَنْظ

ْ
هَ وَل

َّ
وا الل

ُ
ق

َّ
امَنُوا ات

ذینَ آمَنُوا 
َّ
 ال

َّ
سْرٍ إِلا

ُ
فی  خ

َ
نْسانَ ل ِ

ْ
کفۀ انسان را وزین می کند ایمان و عمل صالح است: »وَالعَصر إِنَّ ال

الِحاتِ« )عصر: ۳-۱(: »قس��م به عصر که انس��ان ها در زیان اند مگر کسانی که ایمان  وا الصَّ
ُ
وَ عَمِل

آوردند و اعمال شایسته انجام دادند«.

هدف اصلی از خلقت انسان رسیدن به محل استقرار دائمی است؛ ازاین رو، امیرالمؤمنین علی 
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ذوا مِنْ 
ُ

خ
َ
رارٍ، ف

َ
خِ��رَةُ دارُ ق

ْ
نْیا دارُ مَجازٍ وَ الا

ُّ
مَ��ا الد هَا النّاسُ انَّ علیه الس��لام این گون��ه می فرمایند: » ا یُّ

��مْ« )نهج البلاغه:خطب��ه ۲۰۳، ص ۳۲۱(: »: ای مردم، همانا دنی��ا گذرگاه و معبر و 
ُ
ک رِّ

َ
��مْ لِمَق

ُ
ک مَمَرِّ

آخرت قرارگاه و مقرّ است، پس از گذرگاهتان توشه ای برای قرارگاهتان بردارید«.

2. کرامت و شرافت انسان

سیاس��ت جنایی اسلام مبتنی بر این است که انس��ان باید در جایگاه انسانیت خود بماند و تنزل پیدا 

نکند. این شیوه به سراغ ریشه های بزهکاری می رود و در تلاش است تا کرامت انسانی افراد جامعه 

را تقویت کند و ذهن و فکر مجرمانه را از ایشان بزداید . کرامتی که خداوند در وجود انسان به ودیعه 

گذاشته و جرم و کجروی و نافرمانی از قوانین الهی آن را به نابودی می کشاند:

ثیرٍ 
َ
ی ک

َ
لناهُم عَل

َّ
ض

َ
باتِ وَ ف یِّ

َّ
منا بَنی آدَمَ وَ حَمَلناهُم فِی البَرِّ وَالبَح��رِ وَ رَزَقناهُم مِنَ الط رَّ

َ
��د ک

َ
ق

َ
» وَل

فضیلا« )إسراء: ۷۰(: » ما فرزندان آدم را گرامی داشتیم و آنها را در خشکی و دریا، )بر 
َ
قنا ت

َ
ل

َ
ن خ مِمَّ

مرکب های راهوار( حمل کردیم و از انواع روزی های پاکیزه به آنان روزی دادیم و آنها  را بر بس��یاری 

از موجوداتی که خلق کرده ایم، برتری بخشیدیم«. 

امام علی )علیه الس��لام( خطاب به امام حس��ن )علیه الس��لام(: »اکرم نفس��ک عن کل دنیة و 

إن س��اقتک ال��ی الرغائ��ب فإنّک لن تعتاض بما تبذل من نفس��ک عوضا« )نهج البلاغ��ه: نامۀ ۳۱(: 

»بزرگوارتر از آن باش که به پستی تن دهی هرچند تو را به آرزوهایت رساند، زیرا نمی توانی در برابر 

آنچه از آبرو و شخصیت در این راه از دست می دهی بهایی به دست آوری«.

هُ«: »از شرّ کسی که نفس خود را خوار ساخته ایمن مباش«  رُّ
َ

أمَن ش
َ
 ت

َ
لا

َ
یه نَفسُ��هُ ف

َ
»مَن هَانَت عَل

)حرانی، ۱۳۶۳: ص ۳۵۸(.

«: »مرگ آری امّا 
ُ
ة نِیَّ

َّ
 الد

َ
 وَ لا

ُ
ة لمَنِیَّ

َ
«: »انس��ان با غیرت هرگز زنا نمی کن��د«؛ »ا

ّ
ط

َ
»ما زَنی غیورٌ ق

سِهِ«: »احدی در دنیا تکبر 
ْ

هَا فِی نَف
َ

ةٍ وَجَد
َّ
 لِذِل

َّ
رَ إِلا جَبَّ

َ
وْ ت

َ
رَ أ بَّ

َ
ک

َ
پستی و خواری هرگز«؛ »مَا مِنْ رَجُلٍ ت

و ظلم نمی کند مگر در خودش احساس حقارت کند« )کلینی، ۱۴۰۱: ج ۲، ص ۳۰۸(.

هُ«: »هرکس ش��خصیتش ارزش��مند ش��ود بزهکاری و 
ُ
هُ و خِلاف

ُ
 شِ��قاق

َّ
��ل

َ
رُمَت نَفسُ��هُ ق

َ
»مَ��ن ک

خطاهایش کاسته می شود« )تمیمی آمدی، ۱۴۱۱: حکمت ۹۰۵۱(.

از مجموعه آیات و روایات بیان شده این نتیجه حاصل می شود که حاکمیت در جامعۀ اسلامی 

ب��رای مقابله با جرم باید اس��اس برنامه ه��ای خود را بر حفظ کرامت انس��ان ها ولو مجرمان بگذارد. 

این امر مس��تلزم وس��عت نظر، س��عۀ صدر و در مجموع، بزرگی و واقع بینی است. اگر سیاست های 

اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی و در پی آن قضایی در این راس��تا باش��د، به اصلاح جامعه امید است؛ 
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در غیر این  صورت، بر خلاف سیرۀ پیامبر )صلی  الله و علیه و آله و سلم( و امام علی )علیه السلام( 

فق��ط ب��ر اجرای کیفره��ا در هر حال ب��دون توجه به نتیجه ای ک��ه دارند اصرار می ش��ود. در حالی که 

ب��ه تعبیر امیرالمؤمنین علی )علیه الس��لام( هنگام تش��خیص ضرورت برخورد کیف��ری با مجرمان 

آخرالدواءالکی«: »وقتی برای دردی درمان نباش��د آخرین درمان داغ 
َ
اء ف

ًّ
م اجد بُد

َ
اذا ل

َ
می فرمود: »ف

نهادن است« )ابن ابی الحدید: ج ۹، ص ۲۹۴(.

3. جبر و اختیار انسان از نگاه اسام

مکات��ب حقوق جزا مانند عدالت مطلقه، کلاس��یك و حتی نئوکلاس��یك انس��ان را موجودی دارای 

اختی��ار و ارادۀ مطلق می دانس��تند و ب��ه عوامل تأثیرگذار بر ارادۀ او بی توج��ه بودند؛ ازاین رو، فقط به 

مجازات به عنوان نوشداروی حل معضل بزهکاری معتقد بودند. بالعکس، در مکاتبی مانند مکتب 

 به عوامل 
ً
تحققی، انس��ان را موجودی مجبور و فاقد اراده دانسته و معتقد به حقوق جزا نبوده و صرفا

ژنتیکی یا اجتماعی جرم توجه داشته اند. 

گرچه در اس��لام مجرم، انس��انی مختار و دارای ارادۀ آزاد دانس��ته ش��ده و تنها افراد فاقد 

اراده و اختیار مانند مجنون، صغیر، مجبور، مکره و امثال آنها فاقد مسئولیت کیفری هستند، 

تأثی��ر عوامل فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و حتی وراثتی و زیس��تی مورد توجه بوده اس��ت. 

صرف نظر از دیدگاه های غیرواقعی و س��طحی جبرگرا و اختیارگرای اش��اعره و معتزله، انسان 

از نگاه سیاس��ت جنایی اس��لام موجودی اس��ت که دارای اختیار و اراده اس��ت اما این اراده 

مطل��ق نبوده بلکه متأثر از علل و عوامل مختلف درونی و بیرونی اس��ت؛ بنابراین، باید ابتدا 

از تأثیرگذاری این عوامل بر ارادۀ او و ش��کل گیری فکر و اندیشۀ مجرمانه پیشگیری کرد. این 

امر با مس��ئولیت انس��ان که مبتنی بر تقصیر و داشتن اراده است، منافاتی ندارد. اگر چه مفهوم 

جبر مدنظر مکتب اشاعره انتساب افعال انسان به خداوند و متفاوت از جبر مذکور در مکتب 

تحققی اس��ت، هر دو انس��ان را فاقد اراده و غیر مس��ئول در مقابل رفتار خود می دانند که این 

ام��ر در مکت��ب امامیه مردود و دیدگاه واقع گرایانه در این س��خن امام صادق )علیه الس��لام( 

فویض بَل امرٌ بَین الامرین«: »نه جبر مطلق و نه 
َ
 ت

َ
جَبر وَلا

َ
به روش��نی بیان ش��ده اس��ت: »لا

اختیار مطلق بلکه امری میان این دو می باشد« )کلینی، ۱۴۰۱: ج ۱، ص ۱۶۰، ح ۱۳(.

جبرگرایی منجر به سلب مسئولیت کیفری از انسان و طرد حقوق کیفری مبتنی بر آن است. 

در مقابل، اختیار گرایی مطلق مانع از نس��بت دادن بخش��ی از زمینه ه��ای جرم به عوامل ورای 

کید می شود. پذیرش  اراده است؛ ازاین رو، بر واکنش سخت برای تحت تأثیر قرار دادن اراده تأ
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دیدگاه تلفیقی نافی جبر و اختیار مطلق، به این نتیجه منجر می شود که از یک سو، اجرای یك 

سیاس��ت جنایی غیرکیفری مورد توجه باش��د تا ضمن مبارزۀ عمیق و ریش��ه ای با عوامل جرم 

و ازبین ب��ردن زمینه ها و فرصت های جرم زا، ورودی پروندۀ جرائم به دس��تگاه عدالت کیفری 

و برخورد جزایی به حداقل برس��د؛ از س��وی دیگر، با حفظ حقوق جزا و اتخاذ یك سیاس��ت 

کیفری س��نجیده و منطقی، از اختیار و ارادۀ افراد نیز به عنوان یک ظرفیت در سیاست جنایی 

بهره برداری شود. 

آزادی اراده و اختی��ار از جمل��ه ش��رایط مس��ئولیت کیف��ری و مؤثر بر تعیی��ن واکنش علیه 

مجرمان اس��ت. کس��انی که بنا به دلایلی ارادۀ آنان دچار اختلال باش��د مانند مُکرَه، صغیر و 

مجنون، از مس��ئولیت کیفری معاف بوده و تدابیر خاصی به منظور پیش��گیری از جرائم آنان 

م عَن 
َ
ل

َ
درنظر گرفته می شود. پیامبر اکرم )صلی الله و علیه و آله و سلم( می فرمایند: » رُفِعَ الق

 «: »از سه 
َ

غ وَ عَنِ النّائِمِ حَتّی یَسْ��تَیْقِظ
ُ
ه: عَنَ المَجنُونِ حَتی یُفیقَ، عَنِ الصّبِی حَتّی یَبل

َ
لاث

َ
الث

گروه مسئولیت برداشته شده است: دیوانه، تا زمانی که افاقه حاصل کند؛ کودک، تا زمانی که 

بالغ شود و شخص خواب، تا زمانی که بیدار شود )شیخ طوسی، ۱۴۱۷: ج ۲، ص ۲۱۹(. 

البته تأثیر عوامل درونی و بیرونی بر ارادۀ هر فردی، ولو مختار، غیرقابل انکار اس��ت که 

در ادامه بحث خواهیم کرد.

سَ��هُمْ 
ُ

نف
َ
اسَ أ کِ��نَّ النَّ

َ
��یْئًا وَل

َ
اسَ ش لِمُ النَّ

ْ
 یَظ

َ
��هَ لا

َّ
    در آی��ۀ دیگ��ری آم��ده اس��ت: » إِنَّ الل

لِمُونَ«)یون��س: ۴۴(: »خداون��د به احدی س��تم روا نمی دارد اما مردم در حق خود س��تم 
ْ

یَظ

کید بر ارادۀ آزاد است. آیۀ دیگری که بر این امر دلالت دارد:  می کنند«. این آیه نیز حاکی از تأ

ون«)حجر: ۹۳-۹۲(: »به پروردگارت سوگند که 
ُ
جمَعینَ عَمّا کانُوا یَعمَل

َ
هُم أ نَّ

َ
نَسئَل

َ
 ل

َ
ک وَرَبِّ

َ
»ف

همۀ آنان را در مورد آنچه انجام می دادند سخت موأخذه می کنیم«.

برخ��ی مکاتب کلامی و جرم شناس��ی مانند اش��اعره و مکتب تحققی قائل ب��ه جبری بودن رفتار 

انس��ان ش��ده اند که مجال پرداختن به مباحث آنان نیس��ت. بدیهی اس��ت پذیرش سیاس��ت کیفری 

بر مبنای اختیار و اراده، معقول و منطقی است و تعیین مجازات برای شخص فاقد اراده وجهی ندارد.

4. مسئولیت انسان

سرنوش��ت فرد و جامعه به هم پیوس��ته اس��ت؛ بنابراین، خوشبختی و س��عادت افراد به سیر حرکت 

جامعه نیز بس��تگی دارد. در جامعه ای که هر فرد فقط به خود و منافع ش��خصی خود می اندیشد و به 

آینده و سرنوش��ت دیگران کاری ندارد و به تعبیری حس مس��ئولیت اجتماعی در افراد وجود ندارد، 
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سیاست کیفری  امری بی نتیجه و کم تأثیر است. در زندگی اجتماعی بسیاری از امور به یکدیگر ربط 

دارند، از جمله مسئولیت کیفری که در ارتباط مستقیم با مسئولیت اجتماعی انسان است. در تعالیم 

کید شده است.  اس��لامی مکرر به مس��ئولیت اجتماعی انس��ان در قبال سرنوشت دیگران اش��اره و تأ

تِه«: »همۀ ش��ما نگهبان و نس��بت به افراد زیر دست خود مسئول  م مَس��ئول عَن رَعِیَّ
ُ
ک

ُّ
ل

ُ
م راع وَ ک

ُ
ک

ُّ
ل

ُ
»ک

هستید« )مجلسی، ۱۴۰۳: ج ۲۱ و ج ۷۲، ص ۳۸(.

ام��ا از نگاه فرهنگ فردگرایانۀ لیبرالیس��م، زندگی فرد، دارایی او به حس��اب می آید و به خداوند، 

جامعه یا دولت تعلق ندارد؛ بنابراین، می تواند هرگونه که مایل اس��ت با آن رفتار کند. بر این اس��اس 

میل فردی انس��ان مهم ترین جایگاه را دارد. تمایلات اساس��ی فرد از منظر ای��ن دیدگاه چنان قدرتی 

دارن��د ک��ه اخ��لاق و آرمان های اجتماعی نی��ز باید خود را ب��ا آن تطبیق کنند. از این دی��دگاه، امیال 

واقعیاتی غیر قابل تغییر و نهاده ش��ده در طبع بش��رند که اخلاق و سیاس��ت ناگزیر باید خود را با آنها 

سازگار کنند )زیبایی نژاد و سبحانی، ۱۳۸۱: ص ۳۰(.

اسلام با بی تفاوتی و بی مسئولیتی فرد در جامعه  مخالف است. در سخنی از امیرالمؤمنین )علیه 

 وَ 
ِ

اع
َ

بِق
ْ
ل
َ
ی عَنِ ا ونَ حَتَّ

ُ
مْ مَسْئُول

ُ
ک إِنَّ

َ
دِهِ ف

َ
هَ فِی عِبَادِهِ وَ بِلا

َّ
لل

َ
وا ا

ُ
ق

َّ
الس��لام( در نهج البلاغه آمده اس��ت: »اِت

بَهَائِ��مِ«: »تقوای الهی پیش��ه کنید در مورد بندگان و کش��ورهایش پس همانا ش��ما حتی در مقابل 
ْ
ل
َ
ا

سرزمین ها و حیوانات نیز مسئول هستید« )نهج البلاغه :  ج ۲، ص۸۰(.

وقتی س��خن از آموزه های غیر کیفری سیاس��ت جنایی مانند امر به معروف و نهی از منکر، نظارت 

همس��ایگان و دیگر آموزه های پیشگیری مبتنی بر مشارکت مطرح می شود، در صورتی امکان اجرایی  

دارد که مبانی مش��ارکت عمومی از جمله، پذیرش مس��ئولیت انس��ان در مقابل دیگران پذیرفته و در 

جامعه نهادینه شده باشد. اگر گمراهی یک انسان و سقوط او در ورطۀ گناه و بزهکاری بر سرنوشت 

جامعه تأثیرگذار است و همگان موظف هستند به هر نحو چنین فردی را از سقوط در عرصۀ مجرمانه 

نجات دهند این تفکر زمینۀ مشارکت عموم را در سیاست جنایی  هموار می کند. در خصوص تدابیر 

کیفری نیز مش��ارکت عمومی می تواند اثربخش باش��د؛  از یک س��و، ماهیت برخی تدابیر، مشارکت 

مردم��ی را اقتضا می کند مانند فیصل��ۀ برخی دعاوی کوچک از طری��ق داوری و اصلاح ذات البین، 

حتمی��ت در تعقی��ب برخی جرائم و ضرورت گزارش��ات مردمی و امثال آن و مهم تر از آن؛ از س��وی 

دیگر، یکی از مهم ترین ایراداتی که امروزه به تدابیر مبتنی بر کیفر وارد می کنند این اس��ت که افراد را 

جامعه ستیز می کند و سازگاری آنان را با جامعه دشوار می کند. اگر این مبنا یعنی مسئولیت اخلاقی 

و اجتماعی فرهنگ حاکم بر جامعه ش��ود، وضعیت به گونه ای می ش��ود که مجرم نه تنها مجازات را 

ظالمانه و غیر منطقی نمی بیند، خود مراجعه می کند و می گوید مرا از این آلودگی اجتماعی پاک کن 
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و مجازات را جزای عمل خود و موجب باز اجتماعی ش��دن خود می شمرد. چنان که در تاریخ اسلام 

نمونه های آن فراوان است )ابن شهر آشوب، ۱۳۷۶: ج ۲، ص ۱۶۰(.

زِرُ وَازِرَةٌ 
َ
 ت

َ
هرچند از حیث تش��ریع هرکس فقط بار مس��ئولیت خویش را بر دوش می کش��د: »وَ لا

��رَی« )زم��ر: ۷(: »هی��چ گناهکاری گناه دیگری را متحمل نمی ش��ود«؛ انس��ان علاوه بر آنکه 
ْ

خ
ُ
وِزْرَ ا

درمقابل اعمال و رفتار خود پاسخ گو است در مقابل مشکلات و مسائل سایر انسان ها نیز مسئول بوده 

و نمی تواند بی تفاوت بماند. در روایات اس��لامی مکرر به مواردی اش��اره می ش��ود که انسان ها تبعات 

اعمال س��وء دیگران را متحمل می ش��وند. زیرا آنها با س��کوت خود رفتار آنها را تأیید می کنند. از نگاه 

اسلام انسان های جامعه مانند مسافران یک کشتی هستند که سلامت آنها در گرو سلامت کشتی است 

و هیچ کس نمی تواند به سلامت و ایمنی کشتی بی تفاوت بماند ) بخاری، ۱۴۱۴ق: ج ۱، ص۳۴۵(

مَ��ا المُومِنُون فِی  پیامب��ر اک��رم )صلی الل��ه و علیه و آله و س��لم( در این رابطه م��ی فرمایند: »إنَّ

��هُ سَائِرالجَسَ��د بِالحمی 
َ
ة الجس��د الواحد إذاش��تکی مِن��هُ عضو تداعی ل

َ
تراحمه��م تعاطفه��م بِمَنزِل

وَالس��هر«: »مؤمنان در روابط و دوس��تی مانند اعضای یک پیکرند اگر عضوی از بدن دچار آس��یب 

ش��ود دیگر اعضا احس��اس همدردی می کنن��د )علامه حلی، ۱۴۱۰: ص ۱۴۹(. در مکتب اس��لام 

کید شده است.  همواره بر مسئولیت انسان ها در مقابل یکدیگر تأ

5. اثرگذاری محیط اجتماعی بر انسان

انسان موجودی اجتماعی و دارای اختیار و اراده است اما ارادۀ او تحت تأثیر عوامل درونی و بیرونی 

و ش��رایط و اوض��اع و احوال زمان و م��کان قرار می گیرد. محیط خانواده و اجتم��اع بر رفتارهای فرد 

تأثیرگذار هستند. به چند روایت در این زمینه اشاره می کنیم:

رینه«: 
َ
لِیلِهِ وَ ق

َ
ی دِینِ خ

َ
مَرْءُ عَل

ْ
 پیامبر )صلی الله و علیه و آله و سلم( در این رابطه می فرمایند: »ال

»انسان به دین و تفکر دوست و همنشین خود است« )حر عاملی، ۱۴۱۴: ج ۴، ص ۲۰۷ (.

 
ً
گرچه انسان با فطرتی پاك به دنیا می آید، این فطرت پاك نیازمند هدایت و جهت است که عموما

آن  را والدین در محیط خانواده مشخص می کنند. 

ذان یَهودانه أو ینصرانه أو یمجسانه«: »هر نوزادی 
َّ
مَّ ابواه هُماالل

ُ
ودٍ یُولِد عَلی الفِطرَه ث

ُ
»ما مِن مَول

ب��ر فط��رت الهی متولد می ش��ود و این پدر و مادر او هس��تند ک��ه او را یهودی، نصرانی یا مجوس��ی 

می کنند« )بحرانی، ۱۳۹۳: ج ۳، ص۳۶۱(.

 إلی  الصلاح«: »هم نشینی با نیکان 
ٌ
امام علی )علیه الس��لام( فرمود: » مُجالِسَة الصّالِحین داعِیَة

تشویق کننده به نیکی است« )مجلسی، ۱۴۰۳: ج ۷۵، ص ۱۴۱(.
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6.تأثیر وراثت بر انسان

خصوصیات زیس��تی و ژنتیکی آن گونه نیس��ت که موجب س��لب ارادۀ انس��ان ش��ود اما نقش آن در 

س��اختار شخصیت و رفتار انس��ان مورد توجه قرار گرفته است. اسلام مس��ئلۀ جلوگیری از انحراف 

انسان را قبل از تولد مورد دقت و تأمل قرار داده است. زیرا بسیاری از اوصاف و خصوصیات والدین 

به فرزندان منتقل می ش��ود و در رش��د و تکامل شخصیت آنان اثر می گذارد. قرآن کریم این حقیقت 

علمی را در قالب مثالی بیان می دارد و می فرماید:

 الیَْاتِ 
ُ

ف  نُصَرِّ
َ

لِك
َ

ذ
َ
ا ک

ً
 نَکِد

َّ
رُجُ إِلا

ْ
 یَخ

َ
 لا

َ
بُث

َ
ذِی خ

َّ
هِ وَال نِ رَبِّ

ْ
هُ بِإِذ

ُ
رُجُ نَبَات

ْ
بُ یَخ یِّ

َّ
 الط

ُ
د

َ
بَل

ْ
»وَال

رُونَ« )اعراف: ۵۸ (: »س��رزمین پاکیزه )و ش��یرین( گیاهش به فرمان پروردگار 
ُ
��ک

ْ
وْمٍ یَش

َ
لِق

می روید اما س��رزمین های بد ) و ش��وره زار( جز گی��اه ناچیز و ب��ی ارزش از آن نمی روید. 

این گونه آیات خود را برای آنها که شکرگزارند بیان می کنیم«.

خداوند در این آیه به نقش وراثت و تأثیر سوء رفتار والدین در آیندۀ فرزندان خود اشاره می کند. 

 
َ

بِّ لا  نُوحٌ رَّ
َ

ال
َ
در آیۀ زیر نیز می توان اش��اره ای به نقش وراثت بر رفتار مجرمانه را اس��تنباط کرد: »وَق

ارًا« 
َّ

ف
َ
اجِرًا ک

َ
 ف

َّ
وا إِلا

ُ
 یَلِد

َ
 وَلا

َ
وا عِبَ��ادَك

ُّ
رْهُمْ یُضِل

َ
ذ

َ
 إِن ت

َ
ك ارًا )۲۶( إِنَّ افِرِینَ دَیَّ

َ
ک

ْ
رْضِ مِ��نَ ال

َ ْ
ی الأ

َ
رْ عَل

َ
��ذ

َ
ت

)ن��وح: ۲۶ و ۲۷(: »ن��وح عرض کرد پروردگارا از کافران کس��ی را روی زمین باق��ی نگذار زیرا اگر 

باقی گذاری بندگانت را گمراه می کنند و جز نسلی فاسد و فاجر و کفران کننده به جا نمی گذارند«. 

إنّ العِرق دسّاسٌ«: 
َ
یءٍ تضع ولدك ف

َ
نظر فی أیّ ش

ُ
پیامبر )صلی  الله و علیه و آله( می فرمایند: »ا

»ببین نطفۀ خود را در چه محلی مس��تقر می کنی زیرا رگ و وراثت ناقل صفات و خصایص اس��ت« 

��قِیَ فی بَطنِ 
َ

��قِیُّ مَن ش
َّ

)تمیمی آمدی: ۱۴۱۱ق: ص ۳۷۹(در روایت دیگری نیز می فرمایند: »وَالش

هِ«: »انس��ان ش��قی و بدبخت در رحم مادر ش��قی اس��ت و انسان  مِّ
ُ
 فی بَطنِ ا

َ
 مَن سَ��عِد

ُ
��عید هِ السَّ مِّ

ُ
ا

سعادتمند و رستگار از همان ابتدا در رحم مادر رستگار است« )مجلسی، ۱۴۰۳: ج ۳، ص ۳۷(.

عْراقِ»ملکات و 
ْ
رَمِ الا

َ
لاقِ بُرْهانُ ک

ْ
خ

ْ
امام علی )علیه السلام( در حدیثی بیان می دارند: حُسْنُ الا

اخلاق خوب دلیل وراثت های پسندیده است« )تمیمی آمدی، ۱۴۱۱: ص ۳۷۹(.

موارد ذکرشده و برخی موارد مشابه حاکی از توجه به اهمیت نسب و وراثت در مسئلۀ بزهکاری 

 متفاوت است. 
ً
یا س��عادت افراد است اما دیدگاه اس��لام با تفکر جبرگرایی زیستی لمبروزیسم کاملا

گرچ��ه ژن ه��ای غالب و مغل��وب در افراد مختل��ف متفاوت اس��ت، برخی اف��راد گرایش های تند و 

خشونت بار دارند برخی بسیار خونسرد و آرام هستند و به همین ترتیب، در شاخص های دیگر، مفهوم 

 مقهور این 
ً
امرٌ بین الامرین در مکتب امامیه راجع به مسئلۀ جبر و اختیار همین است که انسان کاملا

ژن ها نیست و درنهایت، حق انتخاب و اختیار به عهدۀ او است. 
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7. تربیت پذیری انسان

در سیاس��ت کیفری اس��لام همچنان که تأثیر پذیری انس��ان از عوامل جرم زا اعم از درونی و بیرونی 

پذیرفت��ه ش��ده، نقش عوامل تربیتی و خنثی کنن��ده نیز مورد توجه بوده و تدابیر پیش��گیری از جرم بر 

این اس��اس پیش بینی ش��ده است. اشاره به این اصل از آن جهت ضرورت دارد که برخی مانند سزار 

لمبروزو در مکتب تحققی تربیت پذیری برخی افراد را انکار کرده و آنان را جانی بالفطره و مادرزادی 

به حساب می آورند.

رَ 
َ

ط
َ
تِی ف

َّ
��هِ ال

َّ
 الل

َ
رَت

ْ
اس��لام اما ازس��ویی همۀ انس��ان ها را دارای فطرت پاک اله��ی می داند: »فِط

یْهَا« )روم: ۳۰(: »فطرت الهی که خداوند مردم را بر آن قرار داده است«. در مکتب امامیه 
َ
اسَ عَل النَّ

فویض بَل أمر بَی��ن الامرین« یعنی نفی جبرگرایی و اختیارگرایی مطلق حاکم 
َ
دی��دگاه »لا جَبر وَ لا ت

است )کلینی، ۱۴۰۱: ج ۱، ص ۲۲۴(. بر این اساس، هرچند انسان در انجام رفتارهای خود مختار 

اس��ت، عوامل درونی و بیرونی فراوانی بر ارادۀ او تأثیر گذار اس��ت. اگرچه روایت یادش��ده در مقام 

نفی جبرگرایی فرقۀ اش��اعره و اختیارگرایی معتزله بیان شده، به طور کلی هر گونه جبر و اختیار مطلق 

را نیز نفی می کند.

در جرم شناس��ی باید عمده تلاش ها بر فرهنگ س��ازی و تربیت انسان ها متمرکز باشد تا افراد، با 

شخصیت اجتماعی ساخته شده و متکامل در جامعه حضور یابند. چه بسیارند افرادی که زمینه های 

ارتکاب جرم برای آنان فراهم است اما به دلیل تربیت خاصی که دارند هرگز فکر ارتکاب جرم نیز به 

ذهن آنان خطور نمی کند. تفکری که آغازگر جرم شناسی در غرب بود و مجرمان را به طور مادرزادی 

یا بالفطره دارای استعداد مجرمانه  می دانست؛ به طوری که این امر از آنان تفکیك ناپذیر است و قابل 

تربیت و هدایت نیس��تند، مورد تأیید سیاست جنایی اس��لام نیست. تربیت پذیری و ضرورت آن در 

آموزه های دینی مکرر مورد اش��اره قرار گرفته  اس��ت. بسیاری از اوصاف و خصوصیات والدین از راه 

ارش��اد به فرزندان منتقل می شود و در رشد و تکامل شخصیت آنان اثر می گذارد؛ ازاین رو، خداوند 

در این جهت برای انسان ها پیامبر می فرستد و الگو معرفی می کند. 

یَ��وْمَ الخِْرَ« )احزاب: ۲۱(: 
ْ
هَ وَال

َّ
انَ یَرْجُو الل

َ
مَن ک

ِّ
 ل

ٌ
سْ��وَةٌ حَسَ��نَة

ُ
هِ أ

َّ
مْ فِی رَسُ��ولِ الل

ُ
ک

َ
انَ ل

َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َّ
»ل

»همانا برای شما رسول خدا الگوی کسی است که به خدا و روز قیامت امید دارد«.

امیرالمؤمنین علی )علیه الس��لام( در وصیت خود به امام حسن )علیه السلام( در مورد کودکان 

ك 
ُ
بلته فبادرت

َ
لقی فیها من ش��یئی ق

ُ
و نوجوان��ان می فرمایند: »إنّما قلبُ الحدثِ کالارضِ الخالیة ما ا

ك«: »قلب کودك مانند زمین خالی از بذر و گیاه است. هر  بَّ
ُ
بالادبِ قبل أن یقس��وا قلبك و یشتغل ل

تخمی در آن افشانده شود به خوبی می پذیرد و در خود می پرورد. از دوران کودکی در پرورش تو قیام 
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کردم قبل از آنکه دل تربیت پذیرت سخت شود و مطالب گوناگون قلبت را اشغال نماید«.

مُوا أنفسَ��کم وأهلیک��م الخیر وأدّبوه��م«: »به خود و 
ّ
ایش��ان در بی��ان دیگ��ری می فرمایند: »عَلِ

خانواده تان خوبی بیاموزید و آنان را تربیت کنید«۱.

8. ارزش انسان

کید دارد  سیاست جنایی اسلام ارزش جان یک انسان را برابر با همۀ انسان ها دانسته و بر این نکته تأ

که هرکس از انسانی سلب حیات کند همانند آن است که همۀ انسان ها را کشته است.

مَا  نَّ
َ
أ

َ
ک

َ
حْیَاهَا ف

َ
اسَ جَمِیعًا وَمَنْ أ  النَّ

َ
تَل

َ
مَا ق نَّ

َ
أ

َ
ک

َ
رْضِ ف

َ ْ
سَ��ادٍ فِی الأ

َ
وْ ف

َ
سٍ أ

ْ
یْرِ نَف

َ
سً��ا بِغ

ْ
 نَف

َ
تَل

َ
»... مَنْ ق

اسَ جَمِیعًا« )مائده: ۳۲(. حْیَا النَّ
َ
أ

امیرالمؤمنین )علیه السلام( ارزش و شخصیت انسان را بالاتر از حرمت کعبه دانسته می فرماید: 

عبَةِ«: »شرافت و احترام مؤمن از احترام کعبه بیشتر است« )مجلسی، 
َ
 مِنَ الک

ً
مُ حُرمَة

َ
»المُؤمِنُ أعظ

۱۴۰۳: ج ۶۷، ص ۷۱، ح ۳۵(.

9. تفاوت انسان مجرم و غیرمجرم 

بعضی مکاتب جرم شناس��ی بین مجرم و غیرمجرم تفاوت اساس��ی و ماهوی قائل ش��ده و معتقدند 

مجرمان کس��انی هس��تند که بزهکاری را از نیاکان خود به طور ژنتیکی به ارث برده اند و سرنوش��ت 

محتوم آنان بزهکاری است؛ ازاین رو، همانند یک انگل و میکروب باید از جامعه دفع شوند )مارتین 

و یار، ۱۳۹۴: ص ۱۰(. اما از نگاه اس��لام چنان که اش��اره ش��د، همۀ انس��ان ها دارای زمینۀ رش��د و 

س��عادت هس��تند و قابلیت دوری از بزهکاری و رسیدن به کمال را دارند. سؤالی که ممکن است در 

 
َّ

اینجا مطرح ش��ود این اس��ت که چرا در قرآن کریم گاهی افراد به حیوان تش��بیه شده اند: »إنْ هُمْ إِلا

« )فرقان: ۴۴(.
ً

 سَبِیلا
ُّ

ل
َ

ض
َ
 هُمْ أ

ْ
نْعَامِ بَل

َ ْ
الأ

َ
ک

در پاس��خ به این ش��بهه باید اشاره کرد که در آیات شریفۀ ذکرشده افرادی که از نعمت های الهی 

مانند چشم، گوش و سایر اعضا و به ویژه از عقل خود استفاده نمی کنند و در طریق سعادت و کمال 

قرار نمی گیرند همانند حیوانات شمرده شده که از نعمت عقل محروم هستند؛ بنابراین، عدم استفادۀ 

اختیاری توسط انسان دارای همان نتیجه است که حیوانات به دلیل نداشتن قوۀ خود از آن محروم اند.

۱. سیوطی، عبد الرحمن بن ابی بکر، تفسیر دارالمنثور، انتشارات دارلکتب العراقیة، چاپ سنگی، ج ۶، ص ۲۴۴.
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10. بزهکاری پیامد قطعی احساس بی نیازی به خدا

سیاس��ت جنای��ی اس��لام بر مبنای تربیت یک انس��ان خدا مح��ور و نیازمند به خ��دا تنظیم و طراحی 

می ش��ود. انس��ان از نگاه اس��لام تا مادامی که خود را محتاج به خداوند می بیند و چنین احساس��ی 

دارد، مرتکب معصیت و گناه نمی ش��ود. از نگاه قرآن انسان زمانی دست به ارتکاب جرم می  زند که 

نْ رَآهُ 
َ
ی أ

َ
غ

ْ
یَط

َ
نْسَانَ ل ِ

ْ
 إِنَّ ال

َّ
لا

َ
از احساس نیاز خود به خداوند غافل باشد یا احساس عدم نیاز کند: »ک

نَی« )علق: ۷-۶(: »چنین نیست )که شما می پندارید( به یقین انسان طغیان می کند، از اینکه 
ْ

اسْتَغ

خود را بی نیاز ببیند«.

11. نگاهی بیمارگونه به بزهکار

نگاه اس��لام به بزهکاری به عنوان یک بیماری، نگرش��ی خاص و منحصر به فرد اس��ت و آن گونه 

که در جرم شناس��ی  بحث می شود، بیماری جسمی یا روانی مدّ نظر نیست بلکه بیماری اجتماعی را 

م��ورد توجه قرار می دهد؛ از  این  زاویه که جامعه با کاس��تی های فراوان و کمبودهایی که برای بخش 

عظیمی از جمعیت خود به وجود آورده، خود در انحراف و کجروی آنان سهیم است، بالطبع برخی 

از اف��راد جامع��ه در این ش��رایط و تحت تأثیر این عوام��ل به بزه��کاری روی آورده و به تعبیری دچار 

لغزش و نوعی بیماری اجتماعی شده اند.

امام علی )علیه السلام( در نامۀ ۵۳ نهج البلاغۀ خطاب به مالک اشتر به عنوان حاکم سرزمین 

 
َ
ة ةِ وَالمَحَبَّ عِیَّ  لِلرَّ

َ
حمَة  الرَّ

َ
بَک

ْ
ل

َ
عِر ق

ْ
مصر در خصوص نحوۀ ارتباط حاکمیت با مردم می فرماید: »وَ أش

ینِ أوْ 
ّ

 فِی الد
َ

ک
َ
 ل

ُ
هُمْ صِنفانِ إمّا أخ انَّ

َ
هُمْ ف

َ
کل

َ
غتَنِمُ ا

َ
 ت

ً
 ضارِیا

ً
یهِمْ سَبُعا

َ
کونَنَّ عَل

َ
 بِهِم وَ لا ت

َ
ف

ْ
ط

ُّ
هُم وَ الل

َ
ل

اءِ 
َ

ط
َ

خ
ْ
ی أیدیهِم فِی العَمدِ وَ ال

َ
لُ وَ یُوْتی عَل

َ
عِل

ْ
هُمُ ال

َ
 ل

ُ
عْرِض

َ
 وَ ت

ُ
ل

َ
ل رُط مِنْهُمُ الزَّ

ْ
قِ یَف

ْ
ل

َ
 فِی الخ

َ
��ک

َ
نَظی��رٌ ل

حِهِ ...«: 
ْ

وِهِ وَ صَف
ْ

 اللهُ مِ��نْ عَف
َ

رضی أن یَعطِیَک
َ
حِبُّ وَ ت

ُ
ذِی ت

َّ
 ال

َ
 مِثل

َ
عطِهِ��م مِن عَفوِکَ وَ صَفحِ��ک

َ
ا
َ
ف

»قل��ب خ��ود را از رحم��ت و محبت و لطف به مردم پر کن و درمورد آن��ان مانند حیوان درنده ای که 

خوردن ایش��ان را غنیمت می ش��مارد نباش. پس آنان دو گروه  اند یا برادران دینی و یا همنوعان تو در 

خلقت ان��د. لغزش از آنان زیاد س��ر می زند و دچار بیماری )اجتماعی ( می ش��وند و مرتکب عمد و 

خطا می شوند و از عفو و گذشت خود چنان آنان را بهره مند کن که دوست داری خدا آن گونه عفو و 

گذشت بر تو نماید ...« )نهج البلاغه: ج ۳، ص ۹۶(

در مواردی از آیات قرآن کریم ملاحظه می کنیم که گناه و جرم را ناشی از یک مرض قلبی عنوان 

کرده است: 

افِرُونَ« )توبه: ۱۲۵(.
َ
وا وَهُمْ ک

ُ
ی رِجْسِهِمْ وَمَات

َ
هُمْ رِجْسًا إِل

ْ
زَادَت

َ
 ف

ٌ
رَض وبِهِم مَّ

ُ
ل

ُ
ذِینَ فِی ق

َّ
ا ال مَّ

َ
»وَأ
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ذِبُونَ« )بقره: ۱۰(.
ْ
انُوا یَک

َ
لِیمٌ بِمَا ک

َ
ابٌ أ

َ
هُمْ عَذ

َ
ا وَل

ً
هُ مَرَض

َّ
زَادَهُمُ الل

َ
 ف

ٌ
رَض وبِهِم مَّ

ُ
ل

ُ
»فِی ق

 
ٌ

بِهِ مَرَض
ْ
ل

َ
ذِی فِی ق

َّ
مَعَ ال

ْ
یَط

َ
وْلِ ف

َ
ق

ْ
عْنَ بِال

َ
ض

ْ
خ

َ
 ت

َ
لا

َ
یْتُنَّ ف

َ
ق

َّ
سَاءِ إِنِ ات حَدٍ مِنَ النِّ

َ
أ

َ
سْتُنَّ ک

َ
بِیِّ ل »یَا نِسَاءَ النَّ

ا« )احزاب: ۳۲(.
ً
 مَعْرُوف

ً
وْلا

َ
نَ ق

ْ
ل

ُ
وَق

از نگاه علت شناس��انه برخی شرایط اجتماعی به عنوان عامل و علت برخی از امراض اجتماعی 

قابل بررسی و ارزیابی است. 

حض��رت علی )علیه الس��لام( در نهج البلاغه پیامبر گرامی اس��لام )صلی الل��ه و علیه و آله( را 

این گونه معرفی می کند :

وبٍ 
ُ
ل

ُ
یهِ، مِن ق

َ
 إل

ُ
 الحَاجَة

ُ
 حَیْث

َ
عُ ذلِك

َ
حْمَی مَواسِ��مَهُ یَض

َ
مَ مَرَاهِمَهُ وَ أ

َ
حْک

َ
د أ

َ
هِ ق بِیبٌ دَوّارٌ بِطِبِّ

َ
» ط

حَیْرَةِ«: »محمد )صلی الله و 
ْ
��ةِ وَ مَواطِنَ ال

َ
ل

ْ
ف

َ
 الغ

ِ
وَائِهِ مَواضِع

َ
عٌ بِد انٍ صُمٍّ وَ ألسِ��نَةٍ بُکمٍ مُتَتَبِّ

َ
عُم��یٍ وَآذ

علیه و آله( پزش��کی بود س��یار مرهم های او دقیق، داغ گداش��تن هایش عمیق که در موارد نیاز آنها را 

ب��ه کار می برد، ب��ا معالجاتش قلب های کور، گوش ه��ای کر و زبان ه��ای لال را معالجه می کرد؛ با 

دواه��ای خ��ود به دنبال مواضع غفل��ت و جایگاه های حیرت ب��ود«. ) نهج البلاغه، خطبۀ ۱۰۷:  ص 

 ۳۲۱(. طبی��ب معال��ج به بیمار با دیدۀ خش��ونت و غضب نمی نگرد بلک��ه او را لایق ترحم و درمان 

می دان��د. نگرش ب��ه مجرمان به عنوان افرادی ک��ه دارای بیماری اجتماعی ب��وده و نیازمند اصلاح و 

درمان هستند در آموزه های اسلامی مورد اشاره قرار گرفته است، چنان که در این روایت آمده است: 

مَعْصِیَةِ«: 
ْ
نُ��وبِ وَال

ُّ
 الذ

َ
هْل

َ
نْ یَرْحَمُوا أ

َ
مَةِ أ

َ
��لا یْهِمْ فِی السَّ

َ
 إِل

ِ
مَصْنُوع

ْ
عِصْمَةِ وَال

ْ
هْ��لِ ال

َ
مَ��ا یَنْبَغِی لِأ إِنَّ »وَ

»س��زاوار است کس��انی که اهل دوری از گناه و دارای سلامت نفس هس��تند اهل گناه و معصیت را 

مورد رحم و شفقت قرار دهند«  )کلینی، ۱۴۰۱:  ج ۱، ص ۱۱۹(.

12. تأثیر رزق حرام بر شخصیت انسان

توجه به انس��ان به عن��وان موجودی که حت��ی خوردن و آش��امیدن می تواند بر رفت��ارش تأثیر بگذارد 

سیاس��ت جنایی اس��لام را متمایز کرده است. از نگاه اسلام یکی از عواملی که بر درون و رفتار افراد 

تأثیر می گذارد، رزق حرام اس��ت. نمونه های فراوانی از این عنایت و توجه در آموزه های دینی اسلام 

وا صَالِحًا 
ُ
بَاتِ وَاعْمَل یِّ

َّ
وا مِنَ الط

ُ
ل

ُ
 ک

ُ
سُ��ل هَا الرُّ یُّ

َ
وجود دارد. خداوند در قرآن کریم فرموده اس��ت: »یَا أ

��ونَ عَلِیمٌ« )مؤمن��ون: ۵۱(: »ای پیامبران! از غذاهای طاه��ر و پاکیزه بخورید و عمل 
ُ
عْمَل

َ
��ی بِمَا ت إِنِّ

گاهم«. ارتباط غذای س��الم و عمل صالح از  صال��ح انجام دهی��د، که من به آنچه انجام می دهید، آ

این آیه قابل استفاده است.

در بیان روایات نیز عباراتی در این باره ملاحظه می ش��ود: »لقمۀ حرام گرایش انس��ان را به گناه و 
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طاغوت گرایی زیاد می کند« )مجلس��ی، ۱۴۰۳: ج  ۹۳، ص ۳۲۱(؛ »لقمۀ حرام عامل س��نگدلی و 

قساوت قلب است« )همان: ج ۵، ص ۸(.

امام حس��ین در روز عاش��ورا به طرفداران یزید فرم��ود: »دلیل آنکه نهی از منکر من بر ش��ما اثر 

نمی کند آن است که شکم های شما از حرام پر شده است« )همان(.

کید دارد: آیات زیادی از قرآن کریم بر این امر تأ

نتُم بِهِ مُؤْمِنُونَ« )مائده: ۸۸(.
َ
ذِی أ

َّ
هَ ال

َّ
وا الل

ُ
ق

َّ
بًا وَات یِّ

َ
 ط

ً
لا

َ
هُ حَلا

َّ
مُ الل

ُ
ک

َ
ا رَزَق وا مِمَّ

ُ
ل

ُ
»وَک

بِینٌ« )انعام: ۱۴۲(. وٌّ مُّ
ُ

مْ عَد
ُ
ک

َ
هُ ل انِ إِنَّ

َ
یْط

َّ
وَاتِ الش

ُ
ط

ُ
بِعُوا خ تَّ

َ
 ت

َ
هُ وَلا

َّ
مُ الل

ُ
ک

َ
ا رَزَق وا مِمَّ

ُ
ل

ُ
»ک

لِحُونَ« )آل عمران: ۱۳۰(.
ْ

ف
ُ
مْ ت

ُ
ک

َّ
عَل

َ
هَ ل

َّ
وا الل

ُ
ق

َّ
 وَات

ً
ة

َ
اعَف

َ
ض ا مُّ

ً
عَاف

ْ
ض

َ
بَا أ وا الرِّ

ُ
ل

ُ
ک

ْ
أ
َ
 ت

َ
ذِینَ آمَنُوا لا

َّ
هَا ال یُّ

َ
»یَا أ

چنان ک��ه از آیات بالا و بس��یاری از آیات دیگری که مجال طرح آنها نیس��ت )مانند انفال: ۶۹؛ 

یونس: ۵۹؛ نحل: ۱۱۴؛ بقره: ۱۷۴...( اس��تفاده می شود، رزق حلال مقدمۀ تقوی است و بدون آن 

کسب تقوا ممکن نیست، عدم پیروی از گام های شیطان بدون رزق حلال میسر نیست، رباخواری و 

تقوی قابل جمع نیست؛ بنابراین، حاکمیت جامعۀ اسلامی باید ابتدا زمینۀ رزق حلال را در جامعه 

فراهم کند تا افراد جامعه با ش��خصیتی متعادل با هم در تعامل باش��ند. فش��ارهای اقتصادی، مفاسد 

حاکمیت��ی، عدم برخورد جدی با یقه س��فیدان دولت��ی و اقتصادی و امثال آنه��ا از مهم ترین عواملی 

اس��ت که رزق حرام در جامعه را موجه می کند و قبح آن را در بین تودۀ مردم از بین می برد و اس��اس 

صلاح جامعه را بر باد می دهد.

نتیجه گیری 

پژوهش حاضر این نتیجه را به دس��ت می دهد که تدابیر سیاس��ت جنایی حت��ی در ابعاد کیفری باید 

کرامت محور باش��د. انس��ان به عنوان اش��رف مخلوقاتِ خداوند س��بحان باید همواره و در هر حال 

راه بازگش��ت به س��وی حقیقت و انس��انیت را باز ببیند. سیاس��ت جنایی در صورتی برای حل معضل 

بزهکاری راهکار مؤثر و کارآمدی را ارائه می دهد که ش��ناخت صحیحی از انس��ان داش��ته باش��د. 

این مهم از نمونه ها و مکاتب مختلف بررسی ش��ده استنباط ش��د؛ در نتیجه، سیاست گذاران جنایی 

یعنی کس��انی که برای کاهش بزهکاری در جامعه برنامه ریزی می کنند و بنا دارند این مهم بر اساس 

مبان��ی علمی تحق��ق یابد، باید بدانند که اولین موضوعی که باید بر اس��اس علوم مختلف واقع بینانه 

مورد توجه قرار گیرد شخصیت و ماهیت انسان به عنوان یک موجود اجتماعی است. بدون شناخت 

ابعاد مختلف ش��خصیت انسان امکان سیاست گذاری وجود ندارد. زیرا سیاست گذاری چیزی جز 

تصمیم گیری در خصوص رفتار انسان و جهت دهی این رفتار نیست. 
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ازاین رو، به طور ش��فاف باید نتیجه گرفت اگر با سیس��تم کمیته امدادی، به طور گس��ترده عزت و 

 
ً
شرافت توده ها را لگدکوب کردیم نباید انتظار جامعه ای عاری از جرم یا کم جرم داشته باشیم، طبعا

به عنوان مثال در مدت چند روزی که یارانه به تأخیر می افتد آمار سرقت های کوچک و برخی جرایم 

مال��ی به طور غیر قابل ب��اور افزایش می یابد. این چیزی جز یک آنومی یا بیماری اجتماعی ناش��ی از 

به هم ریختگی هنجارها نیست که ما خود به آن دامن زدیم.

اگر با عدم مبارزۀ جدی و سرس��ختانه با فس��اد گستردۀ یقه س��فیدان حاکمیتی و اقتصادی که به 

هم وابس��ته اند و تسامح در این موضوع، قبح جرم و بزه در جامعه شکسته شد؛ درخواست صریح و 

بدون کنایۀ رشوه توسط قاضی یا مدیر نباید ما را متعجب کند، زیرا انسان چنین ماهیتی دارد و رفتار 

او معلول عوامل و زمینه هایی اس��ت که وجود دارد و ما به عنوان سیاس��ت گذار می توانیم تغییر دهیم 

و نمی دهیم. این بی توجهی ما ناش��ی از عدم توجه به ش��خصیت انسان و این ارتباط علت و معلولی 

اس��ت. گرایش گس��ترده به روش های کیفری و به طور محدود وضعی ناشی از این است که انسان را 

به عنوان انسان ارزیابی نکرده ایم بلکه به عنوان یک حیوان که با زجر دادن و مجازات  شرطی می شود 

 با محصور کردن و کنترل  از طریق نرده و امثال 
ً
و دیگر رفتارش را تکرار نمی کند پذیرفته ایم. اگر صرفا

آن در صدد کنترل رفتار انس��ان ها هس��تیم، باید بپذبریم که آنها را نه به عنوان انسان بلکه به عنوان یک 

حیوان تلقی کرده ایم. 
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