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چکیده

این مقاله به منظور پاس��خ به یک سؤال اصلی و سه سؤال فرعی شکل گرفته است. 

س��ؤال اصلی عبارت است از اینکه چگونه می توان بر اساس دارایی های تمدنی در 

طبقه بندی علوم، مبتنی بر علوم انس��انیِ اس��لامی به طبقه بندی ت��ازه و اولیه ای در 

 :
ً
حوزه دانش سیاسی دست یافت؟ و سه سؤال فرعی نیز عبارت است از اینکه: اولا

: چه نسبتی میان اوج گیری 
ً
طبقه بندی علوم چیس��ت و چه فوائد و آثاری دارد؟ ثانیا

تم��دن اس��لامی در مقاطعی از تاری��خ و طبقه بندی علوم وجود دارد و این نس��بت 

: تفاوت طبقه بندی علوم 
ً
در تمدن نوین اس��لامی چگونه برقرار خواهد ش��د؟ ثالثا

در میان متفکران اس��لامی و متفکران غربِِ جدید در چیس��ت؟ بر این اساس، این 

مقال��ه، ضمن تبیین مفهوم، اهمیت، مختصات و فوائ��د طبقه بندی علوم و نقش و 

جایگاه آن در اوج گیری تمدن اس��لامی، به معنای تمدن نوین اس��لامی و رابطۀ آن 

با تمدن باس��ابقۀ اسلامی می پردازد. س��پس، با مروری گذرا بر معیارهای رایج در 

طبقه بندی علوم، به برترین طبقه بندی های دانش��مندان مس��لمان در قرون گذش��ته 

نظی��ر فاراب��ی، ابن س��ینا، صدرالمتألهی��ن و... و هم چنین دانش��مندان غربی نظیر 

رضا غلامی
 دانش آموخته حوزه علمیه و 

دانشجوی مقطع دکتری رشته علوم سیاسی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی

معنا، مبنا و پیشینۀ طبقه بندی علوم در تمدن اسلامی
 و ایده ای برای دست یابی به طبقه بندی جدید علوم سیاسی

gholami@sccsr.ac.ir

یخ پذیرش:1395/01/15 | یافت:1394/07/18 | تار یخ در  | تار
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کونت و بیکن نگاهی می اندازد و می کوش��د مبانی متفاوت طبقه بندی در دو تمدن 

اس��لامی و غربی را توضیح ده��د. در ادامه، مقاله ضمن ترس��یم رابطه کلان علوم 

انس��انیِ اسلامی با طبقه بندی علوم، وارد تبیین جایگاه سیاست در طبقه بندی علوم 

می ش��ود. در این بخ��ش از مقاله، ابتدا ضم��ن ارائه تعاریف و کارکردهای فلس��فه 

سیاس��ی، فلسفه علم سیاس��ی و دانش سیاسی و تشریح مختصر انواع رویکردهای 

موجود به آن ها، قلمروی دانش سیاس��ی و نقش آن در طبقه بندی دانش سیاس��ی را 

توضیح می دهد. در پایان، این مقاله با ارائه یک ش��به طبقه بندی برای دانش سیاسی 

از منظر علوم انس��انیِ اسلامی، تلاش می کند مزیّت  های طبقه بندی سنتی و مدرنِ 

دانش سیاسی را حفظ نماید.

کلیدواژه هـا: تمدن اس��لامی، تمدن نوین اس��لامی، عل��م، طبقه بندی علوم، 

جهان بینی دینی، جهان بینی الحادی، علم دینی، علم س��کولار، فلس��فه سیاس��ی، 

دانش سیاسی.

مقدمه

ت��ا قبل از تس��لط علم م��درن و تثبیت آن به ویژه در مراکز علمی و آموزش��یِ دنی��ا، طبقه بندی علوم، 

به مراتب بیش از امروز نزد دانش��مندان جهان مهم ش��مرده می ش��د. مهم ترین راه برای بروز و ظهور 

اش��راف علمی و فراهم ک��ردن زمینۀ بهره گیری مؤثرت��ر از علوم، طبقه بندی صحیح تر آن ها به ش��مار 

 یکی از مهم ترین و در عین حال، پیچیده ترین 
ً
می رفت. اگر بر تاریخ علم مروری داشته باشیم، قطعا

مباح��ث ن��زد دانش��مندان مطرح غربی و ش��رقی، طبقه بندی علوم اس��ت و در این زمین��ه )مبتنی بر 

رویکردهای متفاوت به علم و کاربرد آن( نظریه های مختلفی از س��وی آن ها ارائه ش��ده اس��ت. یک 

تعری��ف س��اده و در عین حال گوی��ا از طبقه بندی علوم می تواند این باش��د: ت��لاش مبنایی به منظور 

س��طح بندی و درجه بندیِ علوم، تحت نسبت های مش��خص که می توان از آن به ایجاد یک ساختار 
منطقی برای علوم نیز تعبیر کرد.1

از ای��ن رو، »علما و فیلس��وفان اس��لامی نیز از همان ابت��دای تکوین فرهنگ عمیق اس��لامی به 

اهمیت طبقه بندی و ایجاد سلس��له مراتب علمی پی برده و به واس��طه بس��ط همه جانبه علوم عقلی و 

نقلی، و با توجه به اینکه فیلسوف به ناچار باید در همه علوم عصر خود ممتاز باشد، آن را طبقه بندی 

1. این تعریف، استنباط نگارنده است.
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ک��رده و مرحله به مرحل��ه توضیح داده ان��د.« )س��جادی، 1۳60: ص۷5(؛ چنانک��ه می توان گفت: 

»طبقه بندی علوم اس��لامی، مبتنی بر یک سلس��له مراتبی است که با گذش��ت قرن ها، قالب و زمینه 

دستگاه تعلیم وتربیت را در میان مسلمانان فراهم آورده است.« )نصر، 1۳91: ص45(.

گرچه در مقاطعی از تاریخ موضوع طبقه بندی علوم از نظر علمای بزرگی نظیر فارابی، ابن س��ینا 

و... مهم و تعیین کننده بود اما پس از عصر روشنگری در غرب و استیلای تدریجی دانش و طبقه بندی 

علم غربی بر اکثر مجامع علمی کش��ورهای اس��لامی، موضوع طبقه بن��دی علوم اهمیت قبلی خود 

را از دس��ت داد و تا س��الیان متمادی به آن کم توجهی ش��د. امروز نیز که صحبت از طبقه بندی علوم 

دوباره احیا شده است، مرهون ظهور یک بحث مادر، تحت عنوان استقلال علمی و هم چنین تحول 

بنیادی در علوم انسانی مبتنی بر جهان بینی و تعالیم اسلامی است. با این وصف، موضوع طبقه بندی 

علوم در دوران معاصر پیشینۀ مقبولی ندارد و به سختی بتوان اثری یافت که توانسته باشد به سؤالات 

مطرح، پاسخ های درخوری داده باشد.

در اینجا این دیدگاه نیز مطرح اس��ت که چه بس��ا بهتر باش��د با لحاظ تلاش علمای سلف برای 

طبقه بندی علوم، امروزه دانش��مندان، به جای صرف وقت در این زمینه، به سراغ خود علوم و بسط و 

: روشن است که علم ساکن نیست، بلکه پویاست؛ به 
ً
تعمیق آن ها بروند. در پاسخ باید گفت: اولا

این معنا که علم در دنیا حتی در سطح مبانی در معرض تحول است. البته به دلیل رشد خطی علم، 

برای بروز و ظهور تحولات مبنایی در علم، زمینۀ کمتری مهیا می شود؛ اما روشن است که با وجود 

نظریاتی ش��بیه ابطال پذیری و...، عل��م حداقل در مقام نظر تکیه گاه تغییرناپذی��ری ندارد.1 بنابراین، 

: هر می��زان طبقه بندی 
ً
تح��ول در عل��م، مس��تلزم اصلاح و تکمی��ل طبقه بندی علوم نیز اس��ت؛ ثانیا

علوم دقیق تر باش��د، میزان بهره گیری از علم برای پاس��خگویی به نیازهای انسان بیشتر است و کسی 

نمی توان��د ادعا کند ک��ه دقیق ترین طبقه بندی را ارائه کرده اس��ت. به بیان دیگ��ر، هرگونه طبقه بندی 

علوم، خود یک نظریه اس��ت که می تواند ابطال ش��ود و نظریه جدیدی جای آن را بگیرد؛ و اما اینکه 

در ابتدای مقدمه ذکر ش��د، تا پیش از تس��لط علم مدرن و تثبیت آن در مراکز علمی و آموزشی دنیا، 

طبقه بندی علوم اهمیت فوق العاده ای داش��ت؛ به این دلیل که تس��لط علم مدرن و یکدست س��ازی 

قالب و محتوای مراکز آموزشی در جهان، رویکرد خاصی به علم را به وجود آورد که طبقه بندی های 

امروزی ناگزیر به رعایت آن هستند؛ با این ملاحظه، طبقه بندی های امروزی در عرصه علم مدرن، 

به ن��درت در معرض تغییرات بنیادین قرار می گیرند بلکه عمدۀ تغییرات در آن ها س��طحی و روبنایی 

 بر بدیهیات عقلی استوار است ممکن نیست.
ً
1.  البته در فلسفه علم دینی، تحول در هسته اول مبانی علم که عموما
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است. با وجود این، می توان گفت که حتی کوچک ترین تغییر در طبقه بندی علوم، به تولید نظریه ای 

جدی��د نی��از دارد و لذا نق��د طبقه بندی ها و ارائه نظریۀ تازه در این زمینه، آن هم در بالاترین س��طوح 
پژوهشی و تحقیقاتی، همچنان امری زنده و مستمر تلقی می شود.1

در حال حاضر، طبقه بندی علوم در رده بندی کتب و س��امان دهی کتابخانه ها نیز نقشی محوری 

دارد، لذا یکی از دلایل اهمیت یافتن این عرصه علمی، تأثیری اس��ت که امر کتابداری از طبقه بندی 

علوم می پذیرد. در عین حال، همان طور که اش��اره ش��د، طبقه بندی علوم اهدافِ به مراتب مهم تری 

دارد؛ هرچن��د از محص��ول آن می توان در رده بندی کتاب ها نیز اس��تفاده کرد و این امر در جای خود 

اهمیت فراوانی دارد. در کل، باید توجه داشت که توانایی در طبقه بندی علوم، به معنی تسلط علمی 

اس��ت و ای��ن موضوع نه تنها در عرص��ه علم اهمیت دارد، بلک��ه تأثیرات فرهنگی عمیق��ی نیز دارد، 

به طوری که یکی از متفکران این حوزه می گوید: »اگر فرهنگی بتواند روش تقسیم بندی علوم خود را 

وارد فرهنگ دیگری کند، تمام آن فرهنگ را تسخیر کرده است«.2 امروز هم غربی ها از همین طریق 

بر فرهنگ های دیگر سلطه گری می کنند؛ یعنی مفروضات خود را به همه تحمیل می کنند.

یکی دیگر از س��ؤالات در این زمینه، به جایگاه طبقه بندی علوم در ساختار دانش برمی گردد. به 

بیان دیگر، کدام علم متکفل طبقه بندی علوم اس��ت؟ واقعیت این اس��ت که برای طبقه بندی علوم، 

بای��د نگاه بُرون علمی داش��ت؛ یعنی باید از علم کمی فاصله گرفت تا بتوان تمامیت آن را مش��اهده 

کرد. به نظر می رس��د، رش��ته ای به جز فلس��فۀ علم برای این امر وجود ندارد که بتواند از بیرون علم 

و به طور مجرد به علم نگاه کند؛ لذا می توان طبقه بندی علوم را جزئی مهم از فلس��فه علم یا فلس��فه 

عل��وم در نظ��ر گرفت. البته امروزه دو نوع طبقه بندی مطرح اس��ت: طبقه بندی پیش��ینی و طبقه بندی 

پسینی. در اینکه فلسفه علم متکفل طبقه بندی پیشینی است، تردیدی وجود ندارد اما در طبقه بندی 

پس��ینی می توان از همان علم ذی ربط و از داخل آن، به طور روشمند برای طبقه بندی اش بهره گرفت 

با این ملاحظه که شایسته است اعتبار روش آن در فلسفۀ همان علم بررسی شود.

1. در واقع، باید به جایی رس��ید که عمق نظریات گذش��تگان در زمینه طبقه بندی علوم را درک کرد اما بر آن ها متوقف 
نشد. همان طور که بیان شد، امروز با تحولات وسیعی که در علوم رخ داده -که چه بسا این سطح از تحول در مخیله 
دانش��مندان ما در قرون گذش��ته نیز نبوده- این توقع را به وجود آورده اس��ت که دانشمندان مسلمان در برابر مشهورات 
منفعل نش��وند و ضمن نقد نظریات مش��هور، به س��مت تولید نظریاتی بروندکه بتواند در ش��کل گیری علوم اسلامی و 

ق علمی است، مدد برساند.
ّ
به تبع آن، تمدن نوین اسلامی که لازمه آن توف

2. نقل از دکتر رضا داوری اردکانی.



57

ی |
اس

سی
وم 

 عل
ید

جد
ی 

ند
قه ب

طب
به 

ی 
ت یاب

دس
ی 

برا
ی 

ده ا
و ای

ی 
لام

 اس
دن

 تم
 در

وم
 عل

دی
ه بن

طبق
نۀ 

شی
 پی

ا و
مبن

نا، 
 مع

 |

جایگاه و نقش طبقه بندی علوم در تمدن اسلامی

به نظر می رس��د عامل کلیدی در ش��کل گیری و اوج تمدن ها، علم اس��ت و تمدنی را نمی توان سراغ 

داش��ت که بدون دس��ت یابی به س��طح مناس��بی از علم ش��کل گرفته باش��د. در اینجا علم به معنای 

»دانای��ی«1 اس��ت که اعم و اق��وی از علم به معنای »اطلاعات«2 اس��ت. در یک بررس��ی تاریخی، 

تأیید می ش��ود که اوج تمدن اسلامی مرهونِ به میدان آمدن علما و رونق گرفتن علم و دانش و از همه 

مهم ت��ر، به کارگیری نتیجۀ تلاش های علمی در عرصه عمل اس��ت. نکته مهم این اس��ت که یکی از 

مؤلفه ه��ای اصلیِ تمدن، »عینیت یافتگی« دارایی های فرهنگی و خاصّه علم اس��ت. اگر علم نتواند 

ظه��ور بیرونی پیدا کند و به ویژه روی عناصر کالبدی جامعه اثر بگذارد، تمدن به معنای دقیق کلمه 

شکل نمی گیرد. بنابراین، تا علما، دولتمردان و توده مردم دست به دست هم ندهند )به صرف کوشش 

عالمان( تمدنی ظهور نخواهد کرد. برای اثبات این واقعیت، می توان به مقاطعی از تاریخ نظیر قرن 

هفت��م عنایت کرد که با وجود حض��ور علمای بزرگی چون خواجه نصیرالدین طوس��ی، قطب الدین 

ش��یرازی، مول��وی، س��عدی و... و کارهای مهمی که کردن��د، اثری از اوج گیری تمدن اس��لامی در 

: علم در آن مقاطع، به مرحله 
ً
آن مقطع نیس��ت. به نظر می رس��د، دلیل عمده اش این اس��ت که اولا

: نه دولتمردان و نه توده مردم، 
ً
: علما در آن جوامع منزوی بوده اند؛ ثالثا

ً
اثرگذاری نرس��یده بود؛ ثانیا

آن طور که باید، دغدغۀ علم و اثرپذیری از علم را نداشتند.

به فرمودۀ امیرالمؤمنین علی )ع(: »العلم سلطان، من وجد صال و من لم یجده صیل علیه؛۳ علم 

مس��اوی اس��ت با قدرت؛ هر کس این ق��درت را به چنگ آورد می تواند غلب��ه کند و هر کس که این 

قدرت را به دست نیاورد بر او غلبه خواهد شد«. بنابراین، اگر ملتی در عرصه های کلیدی به سطوح 

عالی علوم دس��ت پیدا کرد، به قدرت نیز دس��ت پیدا کرده است؛ قدرتی که می تواند زمینۀ تحولات 

ب��زرگ ف��ردی و مدنی را به وج��ود آورد و از انحطاط تمدن��ی جلوگیری کند. البت��ه در اینجا »علم« 

 اش��تراک لفظی دارد و نه اش��تراک معنوی، 
ً
و »قدرت« با آنچه در غرب جدید مطرح اس��ت، صرفا

: قدرت به معنای توانایی و اس��تطاعت اس��ت نه برتری طلبی و استکبار؛ 
ً
لذا باید توجه داش��ت، اولا

: علم اعم اس��ت از دانش کلی، کش��ف حقیقت، دانش جزئی و س��امان دهی معیشت انسان. با 
ً
ثانیا

ای��ن وصف، نمی ت��وان از این روایت، معنای قدرت و علم مدرن را اس��تنباط ک��رد. باید گفت، این 

 زندگی دنیوی و اخروی انس��ان را به س��مت سعادت 
ً
علم به معنای اعم، و کاربرد آن اس��ت که توأما

1. اعم از معرفت و علم تجربی 
2. Information.

۳. شرح نهج البلاغه ابن ابی الحدید، ج 20، ص۳19.
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س��وق می دهد و تمدن های بش��ری را از س��قوط و انحطاط نجات می دهد؛ لذا استاد شهید مطهری 

در این زمینۀ می نویس��د: »در کتاب تاریخ چیس��ت؟ تاریخ رازی برای انحطاط جوامع ذکر می کند 

گاهی اش می تواند ب��ر عوامل انحطاط تمدن فائق آی��د« )الهی تبار،  و می گوید: بش��ر در اثر رش��د آ

گاهی، علوم انس��انی و رش��ته های  1۳91: ص126(. یکی از عرصه های کلیدی علوم برای ارتقای آ

برتر آن نظیر فلسفه، عرفان و علوم سیاسی است که تحولات عظیم فردی و اجتماعی، نیازمند رشد 

آن هاست.

: در بروز و ظهور 
ً
از طرف دیگر، همان طور که اش��اره ش��د، طبقه بندی علوم نقش مؤثری را اولا

: در بس��ط و تدقیق قلمروی کارب��رد عل��وم دارد. بنابراین، طبیعی 
ً
اش��راف علمی دانش��مندان، ثانی��ا

اس��ت، در تاریخ تمدن اس��لامی، یکی از عناصر مؤثر )چه در توس��عه علم و چه گس��ترش کاربرد 

آن( طبقه بندی های مناس��ب تر علوم بوده اس��ت. در اینجا به نظر می رسد ایرادی ندارد که گفته شود 

هم طبقه بندی علوم در رش��د علم و رش��د کاربرد آن مؤثر بوده اس��ت و هم رشد علم و کاربرد آن در 

رونق گرفتن طبقه بندی علوم مؤثر بوده اس��ت؛ هرچند با تقس��یم بندی طبقه بندی علوم به پیش��ینی و 

پس��ینی، می توان مس��یر دقیق تری را ب��رای این تأثیر و تأثر تعریف کرد. به ه��ر حال، می توان اهمیت 

طبقه بندی علوم را دلیلی اساسی برای تبدیل شدن آن به یکی از نقاط تمرکز دانشمندان بزرگ مسلمان 

نظی��ر کن��دی، فارابی، ابن س��ینا، ابوریح��ان بیرونی، خوارزمی، فخ��ر رازی، قطب الدین ش��یرازی، 

ابن خلدون و... دانست. برای نمونه، فارابی )259-۳۳9ق( یکی از بزرگ ترین دانشمندان مسلمان 

و ش��رقی که باب بس��یاری از غوامض علمی را گشوده اس��ت و آثار علمی اش همچنان مهم و محل 

مراجع��ه به ش��مار می رود، توجه خاص��ی به طبقه بندی عل��وم دارد، به طوری که بعض��ی از متفکران 

معاصر، علت اصلی ملقب شدن او به »معلم ثانی« را نظریۀ تأثیرگذار وی در زمینه طبقه بندی علوم 

می دانند )داوری، 1۳90: ص19۳(. او در مقدمه کتاب »احصاء العلوم« می نویس��د: »مطالب این 

کتاب از آن جهت س��ودمند اس��ت که چون آدم��ی بخواهد علمی از این عل��وم را فراگیرد و در آن به 

پژوه��ش بپردازد، بداند که به چه کار اق��دام می کند و در چه چیز به پژوهش می پردازد و او را از این 

پژوهش چه سودی حاصل می شود و به چه سرمایه ای می رسد و از چه فضیلتی بهره ور خواهد شد. 

گاهی و دوراندیشی  دانستن این مقدمات سبب می شود که انسان برای فراگیری هر دانشی و فنی، با آ

گام بردارد، نه از سر غفلت و بی خبری. انسان به مدد این کتاب می تواند میان انواع علوم به مقایسه 

بپردازد تا بداند کدام برتر اس��ت و کدام س��ودمندتر. کدام ریشه دارتر و مطمئن تر و مایه دارتر است و 

کدام سس��ت بنیان تر و بی اس��اس تر و کم مایه دارتر. این کتاب نیز برای شناختن کسی که در علمی از 

این علوم ادعای بصیرت می کند )و در واقع مایه و بهره ای از آن ندارد( نیز س��ودمند اس��ت؛ زیرا اگر 
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از او بخواهند که از کلیات مطالب آن علم خبر دهد، و بخش های آن را برشمرد یا خلاصه ای از هر 

بخش آن را بازگوید و او از عهده برنیاید، دروغ بودن ادعایش آشکار و مشتش باز می شود و نیز با این 

کتاب روش��ن می ش��ود که آن کسی که یکی از این علوم را نیک می داند، یا تنها بعضی از بخش های 

 اس��ت.« )فارابی، 1۳89: ص40(. در واقع، فارابی 
ّ

آن را و نی��ز اندازه آنچه نیک می داند در چه حد

در اینجا به روش��نی اهمیت طبقه بندی علوم در گس��ترش علم، کاربرد آن و رمز توجه ویژه او و سایر 

دانشمندان اسلامی را توضیح می دهد و روشن می کند که تا چه حد طبقه بندی علوم در قبضه کردن 

علوم و بهره  گیری صحیح از آن ها مؤثر است.

معنا و مؤلفه  های تمدن نوین اسلامی و نقش طبقه بندی علوم در شکل گیری آن

تردیدی نیس��ت که امروز آرمان احیا و بازآفرینی تمدن اس��لامی بیش از گذشته جدیت یافته است. 

در اینجا س��ؤالاتی قابل طرح اس��ت: منظور از احیا و بازآفرینی تمدن اسلامی چیست؟ آیا انحطاط 

تمدنی به مفهوم مرگ تمدن هاس��ت؟ آیا تمدن ها دچار مرگ می ش��وند که صحبت از احیای آن ها به 

میان می آید؟ 

به نظر می رسد، هر تمدنی یک روح و کالبد دارد. از طرف دیگر، کالبد زوال پذیر است اما روح، 

زوال پذیر نیس��ت. ممکن است روح دچار ضعف شدید بشود اما هرگز نمی میرد؛ بنابراین منظور از 

انحط��اط تمدن ها می تواند رش��دنیافتگی متناس��ب با زمان، و فقدان بروز و ظه��ور یا عینیت یافتگی 

تمدن ها تلقی شود. با این وصف، منظور از احیای تمدن اسلامی این نیست که قرار است یک تمدن 

نو و بی ارتباط با تمدن اس��لامی ای که در تاریخ از آن صحبت به میان آمده و مس��لمانان به شکوه آن 

در مقاطعی از تاریخ افتخار می کنند، به وجود بیاید. در تاریخ تمدن اسلامی، حداقل ۳ نقطه عطف 

بی نظی��ر وج��ود دارد. اول: صدر اس��لام و دورۀ حیات مبارک پیامبر اعظ��م )ص( و ائمه معصوم )ع( که 

می توان آن را دوره تولد و پی گذاری تمدن اسلامی در نظر گرفت. البته این دوره جدای از نقشی که 

در پی گذاری تمدن اس��لامی دارد، خود نیز یک دوره تمدنی مهم به حس��اب می آید چنانکه از منظر 

برخی محققان غیرمس��لمان، »تا سال 1۳2 هجری قمری، اسلام، پویاترین تمدن در نیم کره شرقی 

بود« )دان1، 1۳84: ج2، ص1۳۷(.

دوم: قرن چهارم و پنجم هجری قمری که می توان آن را یکی از مهم ترین دوره های اوج و شکوه 

تمدن اسلامی تلقی می کرد. این دوره که »آدام متز ]متناسب با درک خود[ آن را دوره رنسانس اسلام 

1. Dunn.
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نامی��ده، ]از منظر بعضی[ از طرفی ش��اهد تجزیه یک��ی از بزرگ ترین امپراتوری های قرون وس��طا1 

یعن��ی خلافت عباس��ی، و از طرفی ناظر تکوی��ن و تکامل حکومت های محل��ی مقتدر در ممالک 

مختلف اسلامی هستیم که نتیجه امتزاج تمدن های قدیم و ظهور ظرفیت ها و قابلیت های اندیشگی 

و عملی در تمدن اس��لامی، در این قرن به اوج خود می رس��د و نیازهای جدید اجتماعی، چاره گران 

و اندیش��مندان را از س��ویی به احیای مواریث قدیم، و از طرفی، آفرینش طریقه های جدید در ادب 

و حکم��ت و سیاس��ت و مملک��ت داری و آداب و معاش��رت و جنگ و عمران می کش��اند. در واقع، 

با کاهش نس��بی و تدریجی تس��لط مطلق خلافت عباس��ی، مل��ل و اقوام و گروه ه��ا و افراد و اماکن 
شکوفایی استعدادها و باروری اندیشه ها را می یابند.« )متز، 1۳88: ص9(.2

سوم: قرن نهم و دهم هجری قمری با ظهور صفویه در ایران که »بدون تردید، یکی از دوره های 

مهم تاریخی کش��ور ما، هم به لحاظ تأمین کننده اس��تقلال و هویت ملی-دینی و هم تأثیر ش��گرف 

آن در فرهن��گ مذهبی جاری ما به حس��اب می آید.« )جعفری��ان، 1۳81: ص1۳(. این مقطع مهم 

تاریخ��ی که »هنر و ادبیات اس��لامی، هم چنین پزش��کی، ریاضیات، و اخترشناس��ی تقویت ش��د، 

هنرمندان ایرانی در طرح های پارچه و قالی، تذهیب، نسخه های خطی و خوشنویسی مشهور بودند 

و اصفهان یکی از شکوهمندترین شهرهای جهان محسوب می شد« )دان، 1۳82: ج ۳، ص124(، 

نه تنها ایران )با گستره جغرافیایی پهناور خود( بلکه کل جهان اسلام از صفویه متأثر بود.

البته بعضی از محققین، امپراتوری عثمانی در قرن هشتم را نیز یکی از نقاط اوج تمدنی اسلام 

به حس��اب می آورند و می نویسند: »ثبات و ثروت امپراتوری عثمانی موجب شکوفایی هنر و دانش 

اس��لامی شد. کارگران ماهر در ش��هرهای بزرگ پارچه های زیبا، قالی، سرامیک و کتاب های مصور 

تولید کردند؛ س��لطان و مقاماتش تحصیلات خوبی داش��تند و دانش��مندان، ش��اعران، نقاشان را در 

کار تش��ویق می کردند. دانش��مندان در مدارس عثمان��ی در زمینه ریاضیات، ط��ب، نجوم، جغرافیا 

و تاری��خ کاره��ای بزرگی انجام دادن��د ... امروز ثروت امپراتوری در مس��اجد و قصره��ا، و بناهای 

عمومی مختلف در اس��تامبول و سایر شهرها متجلی اس��ت.« )همان: ص114(. حتی از نظر آن ها 

باید حضور مغولان مسلمان در هند در قرن دهم را نیز یکی از نقاط اوج تمدنی اسلام به شمار آورد 

)همان: ص1۳0(. اما باید توجه داش��ت، عمق تأثیرات حکومت 228 س��اله صفویه در عرصه های 

 نمایاندن گوهرهای فکر اس��لامی از معارف اهل بیت )ع(، با دوران عثمانی یا دوره 
ً
علمی و خصوصا

1. محققان غربی، کل تاریخ را بر اس��اس تقس��یم بندی تاریخی خود به ۳ دورۀ عمده باس��تان، قرون وس��طی و مدرن 
تقسیم می کنند.

2. این مطلب از مقدمه مترجم کتاب جناب آقای علیرضا ذکاوتی قراگزلو نقل شده است.
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مغولان مس��لمان در هند )باید آن را بیش��تر رشد در س��طح تلقی کرد تا رشد در عمق(، قابل مقایسه 

نیس��ت. علت اصلی آن نیز بی بهره بودن این دو تمدن از گنجینۀ عظیم معارف اهل بیت )ع( و مفتوح 

 چالش های جدی ای را پی��ش روی پویایی و تعمیق فکر دینی، و 
ً
نب��ودن باب اجتهاد اس��ت که طبعا

پاسخگویی به نیازهای نوظهور از منظر اسلام قرار می دهد.

به جز س��ه مقطعی که به عنوان نقاط اوج و ش��کوه تمدن اس��لامی از آن یاد شد، در سایر مقاطع 

تاریخی شاهد افول و غروب تمدن اسلامی هستیم به طوری که این تمدن بارها بُروز و ظهورش را از 

دس��ت داد. دلایل گوناگونی را می توان برای تبیین افول تمدنی اس��لام برشمرد که در اینجا )متناسب 

ب��ا موض��وع بحث( تنها به عواملی کلیدی اش��اره می کنیم: قطع ارتباط��ات میان تمدنی، نبود فضای 

گاهی و ازمیان رفتن بس��تر تحقق نتایج علم در صحنه  آزاداندیش��ی، دورشدن مس��لمانان از علم و آ

عمل )ر.ک: جان احمدی، 1۳91: ص11۳(.

در اینجا، یکی از س��ؤالات مهم، میزان اثرپذیری تمدن اس��لامی از س��ایر تمدن هاس��ت. برای 

 به ذکر دو نکته اصلی اکتفا می کنیم؛ نخس��ت: به حُسن ارتباطات فکری و فرهنگی 
ً
پاس��خ، اجمالا

میان جوامع و نقش آن در اوج گیری تمدن ها بازمی گردد. اس��تاد ش��هید مطهری در این زمینه معتقد 

اس��ت: »تاریخ نش��ان داده اس��ت که تمام دنیا در یکدیگر مؤثر و از یکدیگر متأثر بوده اند و به قول 

این ه��ا، تمدن ها مرت��ب نقل مکان می کرده اند به این صورت که در یک جایی تمدنی پیدا می ش��ده 

است بعد جامعه ای از این تمدن متأثر می شده و از آن اقتباس می کرده است ... پس هر جامعه ای که 

 یک تأثر از جامعه دیگر داشته و همه آن، ابتکار نبوده است. 
ً
تمدن و فرهنگش پیش��رفته اس��ت، غالبا

خلاص��ه اینکه، یکی از عواملی که اگر نبود، جامعه ایس��تا می ش��د؛ یعنی حرکت��ش خیلی کند بود، 

استفاده از فرهنگ دیگر است.« )الهی تبار، 1۳91: ص124(.

 دوم: ب��ه چگونگی اس��تفاده تمدن اس��لامی از تمدن های پیش��ین یا هم��گام، از طرق گوناگون 

ازجمل��ه از راه ترجم��ه برمی گردد. دکتر نصر در این زمینه می نویس��د: »اف��کار و نظرات مندرج در 

این ترجمه ها، بخش عمدۀ خوراکی را تش��کیل می داد که جهان اس��لام آن را می چش��ید و سپس بر 

وفق س��ازمان درونی خود و اساسی که وحی قرآنی بر آن نهاده بود، جذب می کرد.« )نصر، 1۳91: 

کی��د می کند »آن روز که مغرب زمین درصدد پذیرفتن س��نت فیثاغورس��ی برآمد،  ص14(. نص��ر تأ

اس��لام در این باره چیزی به آن داد که منطقی تر و از لحاظ فنی پیش��رفته تر از میراث مس��تقیم مغرب 

زمین از جهان یونانی بود.« )همان: ص1۷(. اس��تاد ش��هید مطهری نیز در ارتباط با میزان اثرپذیری 

فلس��فه اسلامی از فلسفه یونان باس��تان، بیان مشهوری دارند. ایشان می نویس��ند: »فلسفه یونان در 

 بیش از دویس��ت مس��ئله نبود اما در فلس��فه اسلامی بالغ 
ً
ابتدای ورود در حوزه اس��لامی، مجموعا



| 9
5 

ـز
ــ

یـ
پای

 | 
3 

پی
پیا

ره 
ما

 ش
ی |

سان
م ان

لو
ن ع

ادی
بنی

ت 
یقا

حق
ه ت

نام
صل

| ف

6262

بر هفتصد مس��ئله ش��د و علاوه بر اصول و مبانی و طرق اس��تدلال، حتی در مس��ائل اولیه فلس��فه 

یونان به کلی تغییر کرد.« )طباطبایی، 1۳59: ص11(. هم چنین دکتر موس��ی نجفی در زمینه میزان 

اثرپذیری تمدن اس��لامی در حکمت عملی از فلاسفه یونان باس��تان می نویسند: »به طور کلی باید 

گفت که حکمت عملی اسلام، شامل عبادات، معاملات و احکام و صورت های فردی و اجتماعی 

اس��ت و به ط��ور قطع، بنای آن مترقی ت��ر و اس��توارتر از مدینه های فاضله افلاط��ون و حتی فارابی و 

دیگران اس��ت.« )نجفی، 1۳82: ص54(. در واقع، ایش��ان به دنبال آن هستند تا برای معرفت دینی 

ش��أن مس��تقلی قائل شوند که حتی دانشمندان بزرگ مسلمان همچون فارابی، چیز چشم گیری بر آن 

نیفزوده اند چه رسد به سایر اندیشمندان. به هر حال، این بحث سر درازی دارد و ما فقط به اقتضای 

بیان نقش علم و دانایی در تمدن اسلامی به گوشه ای از آن اشاره نمودیم. آنچه مسلم است، تمدن ها 

ازجمله تمدن اس��لامی از ارتباطات تمدنی س��ود برده اند اما این سودآوری، هرگز ابتکار و استقلال 

آن را تحت الشعاع قرار نداده است.

 نباید از نظر دور داش��ت که بحث از لزوم ش��کل گیری تمدن نوین اس��لامی، بحث روز اس��ت 

 علت اصلی جدیت یافتن آرمان احیای تمدن ش��کوهمند اس��لامی نس��بت به گذش��ته، 
ً
و احتم��الا

پیش��رفت های چش��مگیر جمه��وری اس��لامی ای��ران به عن��وان ام الق��رای اس��لامی، و ظرفیت های 

 
ً
منحصربه فردی اس��ت که طی چند دهه اخیر به برکت انقلاب اس��لامی در دنیای اس��لام خصوصا

ایران پدیده آمده و این امکان را فراهم کرده است تا تمدن اسلامی از حیث روحی تقویت و از حیث 

کالبدی زنده گردد و دوباره زمینۀ اوج گیری و شکوه آن فراهم شود. در حقیقت، نکته ای که در جای 

خود نیازمند مطالعه اس��ت، نقش بی نظیر یک نظام سیاس��یِ شیعی در تمدن سازی است که به دلیل 

محدودیت مقاله، بحث از آن را به جای دیگر موکول می کنیم.

بنابر آنچه ذکر ش��د، باید گفت، تمدن نوین اس��لامی در طول تمدن اس��لامی در صدر اسلام، 

قرن چهارم و پنجم هجری و قرن نهم و دهم قرار دارد نه در عرض آن؛ لذا در تمدن نوین اسلامی، 

به مثاب��ه ی��ک خط ممتد، بهره برداری از انباش��ت س��رمایه ای و تجارب تمدنی اس��لام یک مفروض 

 مؤلفه اصلی آن، رش��د علمی و اثرگذاری آن در 
ً
اساس��ی به حس��اب می آید. در این تمدن که قطعا

تسلط جامعه اسلامی بر صنعت و فناوری، و پیشرفت و آبادانی جوامع اسلامی است، می توان یک 

ویژگی ممتاز یافت و آن، ظهور کمالات انسانی و معنویت به عنوان نقطه ثقل زندگی انسان و جامعه 

اسلامی است؛ این امر تا حدی جدی است که حتی ظواهر تمدن نوین اسلامی را تحت تأثیر قرار 

خواهد داد. برای فهم این امتیاز، اس��تاد ش��هید مطهری به یک نکته کلیدی اش��اره کرده اند: »اسلام 

ب��ه صور و ش��کل های زندگی توجه ندارد ... همیش��ه به روح زندگی توج��ه دارد و به همین جهت از 
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تص��ادم با پیش��رفت های زندگی پرهیز ک��رده، چون آنچه علم، صنعت و تکنی��ک آن را پیش می برد، 

صورت زندگی و ابزار زندگی اس��ت.« )به نقل از: الهی تبار، 1۳91:ص 1۳۳(. البته روش��ن اس��ت 

که منظور اس��تاد مطهری از بی توجهی اس��لام به صور و ش��کل زندگی و به طبَع آن به پیشرفت های 

م��ادی، اصال��ت دادن به آن و خلاصه کردن زندگی انس��انی ب��ه این ظواهر و پیشرفت هاس��ت وگرنه 

اس��لام نه تنها به پیش��رفت مادی توجه دارد بلکه رس��یدن به کمالات انس��انی را در گروی رفع فقر و 

محرومیت و دست یابی به س��طح مطلوبی از پیشرفت مادی می داند. چنان که امیرالمؤمنین علی)ع( 

می فرماید: »لو تمثل لی الفقر، لقتلته؛1 اگر حقیقت فقر نزد من همچون یک انس��ان متمثل می شد، 

گردنش را می زدم«. لذا اس��تاد مطهری در جای دیگر می گوید: »اسلام به جهان آخرت ایمان دارد، 

و زندگی دنیایی و سیادت و آقایی و آزادی و استقلال در آن را شرط لازم برای فوز به سعادت اخروی 

می شمرد.« )همان: ص1۳5(.

موضوع کلیدی در اینجا، نقش طبقه بندی علوم در ش��کل گیری تمدن نوین اسلامی است. آنچه 

مس��لم است، امروز جهان اسلام با تفوق اندیش��ه های اومانیستی و سکولار بر دستگاه علمی مواجه 

است چنانکه دکتر نصر دربارۀ نوع نگاه به دانش و قضاوت غربیان به دانش اسلامی می نویسد: »تاریخ 

 به صورت انباشته شدن تدریجی راه و رسم ها و تلطیف کمّی روش های 
ً
علم را در زمان حاضر، غالبا

علمی در مطالعه طبیعت در نظر می گیرد؛ با چنین نظری، تنها مفهوم زمان حاضرِ علم معتبر شمرده 

می ش��ود و بنابراین، علوم تمدن های دیگر، در پرتو علم جدید مورد قضاوت قرار می گیرند و ارزیابی 

آن ها، در درجه اول با توجه به تکامل آن ها با گذشت زمان صورت می پذیرد.« )نصر، 1۳91: ص1(. 

از طرف دیگر، علوم اس��لامی، از دو بخش ثابت و متغیر تشکیل شده است؛ چیزی که با علم مدرن 

س��ازگاری ندارد. به همین دلیل نصر معتقد اس��ت: »علوم و فنون در تمدن اس��لامی، دارای ثبات و 

تبل��وری ش��دند که مبتنی بر تغییرناپذی��ری اصولی بود که این علوم و فنون از آن ها پیدا ش��ده بودند و 

 آن را با رکود و س��ترونی اش��تباه می کنند.« )همان: 
ً
همین ثبات اس��ت که امروز در مغرب زمین، غالبا

ص2(. به طور طبیعی در چنین شرایطی امیدی به باز کردن چتر جهان بینی اسلامی بر سر علم نیست 

 علومی غیر از علوم مدرن را جزء علم به حساب نمی آورند چه رسد به 
ً
و طبقه بندی های رایج، اساسا

آنکه در طبقه بندی علوم برای آن ها س��همی به جز قرارگرفتن در ردیف علوم غریبه قائل ش��وند. بر این 

اساس، یکی از الزامات رشد و جهش علمی برای دست یابی به تمدن نوین اسلامی، ارائۀ طبقه بندی 

جدیدی از علوم اس��ت که از انحصارگراییِ معرفت شناس��ی غربی خلاصی یابد و برای تمامی علوم 

1. روائع نهج البلاغه، جرج جرداق، ص 2۳۳.
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متناسب با منزلت حقیقی، قلمرو و کارکردشان، جایگاه مناسبی قائل شود.

فوائد و ثمرات طبقه بندی علوم و نقش آن در گسترش و تعمیق دانش

در بخش های پیش��ین، قدری به فوائد و آثار طبقه بندی علوم اش��اره گردید. همان طور که گفته ش��د، 

علت اصلی اقبال دانش��مندان به طبقه بندی علوم را باید در این واقعیت جس��ت وجو کرد که هرگونه 

بهره ب��رداری شایس��ته از عل��م، منوط به اش��راف لازم بر عل��م، و دیدن آن در یک س��اختار منطقی و 

منظومه اس��ت؛ با این حال، لازم اس��ت با بس��ط این بحث، به نحو تفصیلی به فوائد و آثار گوناگون 

طبقه بندی علوم اش��اره کنیم. در ادامه، 9 خاصیت عمده برای طبقه بندی علوم ذکر می ش��ود که فهم 

آن ها می تواند در درک بهتر رمز عنایت دانش��مندان مسلمان و غیرمسلمان به طبقه بندی علوم کمک 

 هفتاد درصد از آنچه در باب فوائد طبقه بندی علوم ذکر خواهد 
ً
بسزایی کند. شایان ذکر است، تقریبا

شد، در بیان مختصر و مفید فارابی در مقدمه احصاء العلوم آمده است )ر.ک: فارابی، ص1۳8(.

اول: فهم ذات و عوارض ذاتی و حتی عرضی علوم؛ به مفهوم آنکه بتوان به ماهیت علوم اشراف 

کافی پیدا کرد.

دوم: تعیین اضلاع، ابعاد و ش��عب علوم؛ به ش��کلی که بتوان زیرش��اخه های هر علم را در یک 

ساختار منطقی تعیین کرد.

سـوم: فه��م آثار و خواص علوم؛ به این معنا که بت��وان کارکردهای هر علم را درک کرد و در حل 

مسائل از آن ها مدد گرفت.

چهارم: فهم هویت یا تمایزات علوم؛ به این معنا که بتوان حوزه های افتراق و اش��تراک هر علم 

ص داد. کار دیگری که در اینجا صورت 
ّ

را ب��ا دیگ��ر علوم پیدا کرد و از این طریق به هر علمی تش��خ

می گیرد، مرزبندی یا تعیین قلمروی هر علم است که بسیار مهم است.

پنجـم: فه��م وحدت و به هم پیوس��تگی علوم؛ البته ای��ن موضوع، هم می تواند بر اس��اس قانون 

علیّت، یک امر کشفی تلقی شود، و هم یک امر اعتقادی. این موضوع در مبانی قابل بحث است که 

همۀ علوم )البته علوم حقیقی یا علوم اعتباری مبتنی بر علوم حقیقی( با هم وحدت دارند و شرایطی 

متکثری که در عرصه علم مش��اهده می ش��ود، وحدت در عین کثرت است. بعضی از دانشمندان به 

درس��تی علم را به درختی تشبیه می کنند که ریش��ه و ساقه آن یکی است اما شاخ و برگ های فراوانی 

پیدا می کند. در اینجا آنچه اهمیت دارد، ریش��ه و س��اقۀ واحد همه علوم اس��ت که می توان از آن به 

وحدت یا به هم پیوس��تگی علوم تعبیر کرد. فراتر از این، در تعالیم اس��لامی علم به مثابه »نور« است 
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که »یقذفه الله فی قلب من یش��اء«1 یعنی از ناحیه خداوند متعال یا به تعبیر سهروردی »نورالانوار« 

یءٍ من علمِهِ الا بما شاء«،2 به قلب انسان اعطا می شود. باید توجه داشت، این 
َ

که »ولا یُحیطون بِش

کید بر این  وحدت و به هم پیوستگی علوم، تأثیرهای عمیقی در سازمان دهی علم دارد. دکتر نصر با تأ

موضوع، دربارۀ ظهور این وحدت در مظاهر تمدنی اسلام می نویسد: »علوم و فنون در اسلام بر پایه 

وحدت بنا شده اند و همین وحدت است که قلب و هسته وحی اسلامی را تشکیل می دهد. درست 

به همان صورت که هر هنر اس��لامی، خواه الحمراء بوده باش��د یا مس��جد اسلامی پاریس، صورت 

تجسمی خاصی را نشان می دهد که در آن شخص می تواند وحدت الهی را متجلی در کثرت ببیند؛ 

به همان صورت نیز همه علومی که به حق ممکن اس��ت اس��لامی نامیده ش��وند، وحدت طبیعت را 

آشکار می سازند.« )نصر، 1۳91: ص2(.

 جلوتر از دیگر علوم 
ً
ششـم: تعیین تقدم و تأخر و اصلی-فرعی کردن علوم؛ بعضی علوم لزوما

پدید می آیند و تولد و حتی کارکرد س��ایر علوم متکی به این علوم اس��ت. بعضی ها این را از اس��اس 

قبول ندارند لذا هر علم را مس��تقل از علم دیگر تلقی می کنند. تخصصی ش��دن در عرصۀ آموزش یا 

 منافع بسیاری دارد. 
ّ

پژوهش نیز اگر به مفهوم انقطاع علوم از یکدیگر باشد می تواند مضر باشد و اِلا

 فضیلت علمِ مقدم را ثابت نمی کند چرا که برای فضیلت بخشی به علوم، 
ً
البته تقدیم و تأخر، ضرورتا

به دلایل بیش��تری نیاز اس��ت. دکتر نصر در ای��ن زمینه بیان جالبی دارد: »از آنجا که سلس��له مراتب 

معرفت در اس��لام، بدان صورت تاریخی که داشته، با یک پیوند معنوی – به صورت محور قائمی که 

س��طوح مقایس��ه افقی را به یکدیگر متصل می کند � به یکدیگر پیوسته بوده است، وحدت بخشیدن 

به این نظرهای متنوع، از دیدگاه رفیع ترین مرتبۀ معرفت امکان پذیر شده است.« )همان: ص21(.

هفتم: رتبه بندی علوم به همان معنای فضیلت بخشی به علوم است؛ می توان از این طریق، علوم 

برت��ر را کش��ف کرد. همان طور که بیان ش��د، فضیلت یک علم بر دیگ��ری می تواند دلایل گوناگونی 

داش��ته باشد ازجمله، مقام کاشفیّت لایه ای از حقیقت که نزدیک تر از بقیه به هسته مرکزی یا »منبع 

حق« باش��د )در همین زمینه، می توان تعبیر نزدیک تر به ریش��ه درخت علم را نیز به کار برد(؛ علاوه 

بر این، روش های علم و قدرت آن ها در ایجاد یقین، شرافت موضوع یک علم یا کثرت منافع آن )با 

تفاوت هایی که در معنای نفع و س��ود مد نظر است(. بر همین اساس، بعضی فضیلت علوم انسانی 

را بر س��ایر علوم نظیر علوم طبیعی، و فضیلت فلس��فه و الهیات را بر س��ایر علوم انس��انی نظیر علم 

اقتص��اد یا اجتماع، اثب��ات کرده اند. البته امروز دیدگاه هایی وج��ود دارد که به دلیل تفاوت روش در 

1. مصباح الشریعه، ص16.
2. بقره: 255.
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علوم انس��انی و سایر علوم، منکر نسبت علوم انسانی با سایر علوم می شود؛ هرچند روشن است که 

در علوم انسانیِ مدرن، شاهد اشتراک روش ها نیز هستیم؛ امری که به آن ایرادات جدی وارد است. 

با این حال، می توان ادعا کرد که وحدت و به هم پیوستگی علوم به این معناست که تفاوت    های میان 

علوم، مانع از وحدت آن ها نیست.

هشتم: کشف نسبت میان علوم و نظام بخشی به آن ها؛ هر علمی با دیگر علوم رابطه مشخصی 

دارد و این امر موجب می ش��ود که تحولات یک علم اع��م از اثبات و ابطال نظریه های درون آن، بر 

سایر علوم اثر بگذار باشد. از طرف دیگر امروز از چندرشته ای ها و میان رشته ای ها صحبت به میان 

، تولد این عرصه های علمی نو بر پایۀ فهمی اس��ت که از رابطه علوم با یکدیگر پیدا 
ً
می آید. اساس��ا

می ش��ود و از این طریق ظرفیت تش��خیص مسائل و پاس��خگویی به آن ها را گسترش می دهد. به هر 

حال، آنچه در اینجا مهم اس��ت، شکل گیری دس��تگاه علمی ای است که حاکی از نظم حاکم بر هر 

علم و کل علوم و هم چنین نسبت علوم با یکدیگر است.

نهم: فهم کاستی ها و خلأهای علوم؛ هر علمی باید رشد متوازنی داشته باشد و نبود این رشد، 

می تواند ظاهر کاریکاتوری به علم یا دستگاه علمی بدهد.

نگاهی گذرا بر معیارهای رایج در طبقه بندی علوم

معیارهای متنوعی در عرصه طبقه بندی علوم بین دانشمندان مسلمان و غربی رواج دارد: طبقه بندی 

ق علوم، تق��دم و تأخر علوم، 
َ
بر اس��اس مراتب قوای ذهنی بش��ر، موضوع علوم، مس��ائل علوم، متعل

اه��داف عل��وم، روش علوم، غایات علوم، ش��رافت علوم و کاربردهای علوم؛ ک��ه البته طبقه بندی بر 

اس��اس موضوع، طرفداران بیشتری دارد. به نظر می رس��د، یکی از نقاط تمرکز پژوهشگران می تواند 

روی سنجش معیارهای طبقه بندی و دست یابی به معیارهای دقیق تر باشد. معیارهای طبقه بندی نیز 

 جهان بینی هر متفک��ر و منظر او به علم، روی 
ً
ج��زء بح��ث مبانی طبقه بندی قرار می گی��رد و مطمئنا

معیارهای مورد نظرش در طبقه بندی اثرگذار است.

یات متفکران اسلامی و غرب دربارۀ طبقه بندی علوم ین نظر نگاهی به برتر

تلاش مس��لمین برای طبقه بندی علوم، از قرن س��وم با کار کِندی )185-256ق( آغاز شد. پیش از 

او، بیشتر، طبقه بندی ارسطویی پایه و اساس بود. ارسطو علوم را بنابر یک قول، به نظری و عملی و 

بنا بر قول دیگر، به نظری، عملی، فنی یا شعری تقسیم می کند که به دلیل اهمیت ترتیب آن به شرح 
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زیر ارائه می شود:1

الف. علوم نظری که اقسام آن عبارت است از:

یک. علم الهی یا مابعدالطبیعه؛

دو. ریاضیات شامل: حساب، هندسه، فلکیات و موسیقی؛

سه. طبیعیات شامل: علم طبیعت، علم آثار علویه، علم کون و فساد، علم نبات و حیوان، علم 

نفس، علم طب و علم کیمیا.

ب. علوم عملی که عبارت است از:

یک. اخلاق که موضوع آن افعال ارادی انسان است؛

دو. تدبیر منزل که موضوع آن افعال جمعی انسان است در منزل؛

سه. سیاست که افعال انسان در جامعه است.

ج. علوم شعری که غایت آن تدبیر اقوال انسان است و عبارت است از:

یک. شعر که موضوع آن اقوال انسان است؛

دو. خطابه که موضوع آن اقوال انسان است که به صورت خیال حاصل شود؛

سه. جدل که موضوع آن تحقق بخشیدن و قانع کردن است.

نکته. از آنجا که ارسطو منطق را علم آلی می داند، آن را در طبقه بندی نیاورده است.

در قرن چهارم، بیش��تر علما علوم را به دو دس��ته علوم عربی )اس��لامی( و دانش های نخس��تین 

تقس��یم می کردند. زبان، فقه و کلام در دس��ته اول و فلسفه، طبیعیات و ریاضیات در دسته دوم جای 

می گرفتند.

گ��روه دیگ��ری از علما تنها به تقس��یم عل��وم از منظر مذهب��ی پرداختند و به دیگ��ر علوم بهایی 

نمی دادن��د و فایده ای برای آن ه��ا قائل نبودند. به طور نمونه می توانی��م غزالی )405-505ق( را نام 

ببری��م. ای��ن متفکر بزرگ، در آنجا که به ذکر ش��عب علم می پردازد، تنها به علوم ش��رعی توجه کرده 

اس��ت و از علوم غیرش��رعی، فقط ادبیات را که خود به نوعی در قسمت هایی از درک معارف و علوم 

ش��رعی دخیل است، ذکر کرده اس��ت. غزالی فلسفه را به طور کل رد می کند و در »تهافت الفلسفه« 

عقاید خود را در این باره به تفصیل بیان می کند. هم چنین ریاضیات، و نجوم و هیئت را رد می کند و 

می گوید توجه بدین علوم، ضایع کردن وقت است. کار ابن خلدون )۷۳2-808ق( نیز مانند غزالی 

دربارۀ فلسفه و برخی از علوم، بر انکار است و در ابطال علومی مثل کیمیا و مقداری از علم هیئت 

1. مروری بر تاریخ طبقه بندی علوم در تمدن اس��لامی، با اس��تفاده از کتاب س��یدصادق سجادی )1۳60( از صفحه 
۷5 به بعد صورت گرفته است.
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کوشیده است. هرچند علمایی نظیر ابن رشد )520-595ق( در »تهافت التهافت« به غزالی پاسخ 

داده اند در عین حال، باید توجه داش��ت که این اختلاف نظرها و طرد و ردها، خود زمینۀ رش��د علم 

را فراهم کرده است.

یکی از قدیمی ترین و مؤثرترین طبقه بندی ها از آن فارابی اس��ت؛ از کتاب »احصاءالعلوم« وی 

ک��ه در مغرب زمین با ترجمۀ لاتینی آن »De,Scientiis« ش��ناخته ش��د )نص��ر، 1۳91: ص46(. 

فاراب��ی چن��ان قدر و منزلتی دارد که ابن س��ینا درب��ارۀ او می گوید: »مابعدالطبیعه ارس��طو را بیش از 

چهل بار خواندم و چیزی درنیافتم تا آنکه به کتاب اغراض مابعدالطبیعه فارابی دست یافتم و درهای 

حکمت و فلسفه را بر خود گشوده دیدم.« )سجادی، 1۳۷5: ص4۳1(.

فارابی در تقس��یم بندی خود، دانش زبان و منطق را بر س��ایر علوم مقدم داشته است و علم کلام 

را در آخر ذکر کرده و علم فقه را که علم اس��تنباط احکام اس��ت بعد از دانش مدنی قرار داده اس��ت. 

فارابی خود دربارۀ این طبقه بندی می نویسد: »علم زبان از علومی است که انسان به هنگام آموختن 

مقدم��ات صناع��ت منطق به آن نیازمند اس��ت و منطق علمی اس��ت که قوانین بهت��ر فکرکردن و راه 

صحیح به دست آوردن ]علم[ را به ما می آموزد.« )فارابی، 1۳89: ص41(.

 س��یر نزولی دارد، یعنی از جهت 
ً
کیفیتی که فارابی در تقس��یم بندی خود قائل ش��ده است ظاهرا

سلس��له مراتب علم��ی، از کلی به جزئی رفته اس��ت. بعضی نیز به دلیل اهمیت��ی که فارابی در کتاب 

»آرای اهل مدینه فاضله« برای حکمت عملی قائل ش��ده اس��ت، طبقه بندی او را از جزئی به کلی و 

با سیر صعودی دانسته اند. از آنجا که اساس و بنای بیشتر حکما و متقدمین بر طبقه بندی ارسطویی 

بوده است و بیشتر دانشمندان، علوم فلسفی یا به طور کلی، علوم را به دو دسته نظری و عملی تقسیم 

کرده اند، فارابی نیز همان روش را در مواردی که مربوط به علوم غیرعربی و غیرش��رعی بوده اس��ت، 

لحاظ کرده و حتی در بخش حکمت نظری، الهیات را در مرتبه سوم و پس از طبیعیات آورده است. 

 به روش ارسطو که مابعدالطبیعه را پس از طبیعیات قرار داده، عمل کرده است.
ً
یعنی دقیقا

»طبقه بندی علوم فارابی پنج محور اصلی دارد: علم زبان، علم منطق، علم تعالیم، علم طبیعی 

و علم الهی و علم مدنی و فقه و کلام. علم مدنی مش��تمل اس��ت از بخش��ی در تعریف س��عادت و 

بخشی در تربیت سیرت های نیکو در بلاد و ملت ها و تعریف افعال نیکو و علم فقه مشتمل است بر 

بخش��ی در آرا و بخش��ی در افعال و نیز علم کلام مشتمل است بر بخشی در آرا و بخشی در افعال.« 

)نصر، 1۳91: ص4۷(.

اگر بخواهیم به طور دقیق ترتیبات طبقه بندی علوم فارابی را ذکر کنیم، به شرح زیر است:

اول: علم زبان؛ ش��امل ارکان علم زبان: علم الفاظ مفرد، علم الفاظ مرکب، علم قوانین الفاظ 
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)مفرد و مرکب(، قوانین درس��ت نوشتن، قوانین درس��ت خواندن و علم اشعار که خود شامل: اوزان 

اشعار، اواخر ابیات و کلمات مناسب.

دوم: علـم منطـق؛ مش��تمل بر هفت بخش اس��ت: قوانین مفردات مق��ولات )قاطیغوریاس(، 

قوانین مقولات مرکب )ارمنیاس(، قوانین سنجش های قیاس های مشترک )انولوطیقای اول(، قوانین 

گفتاره��ای برهانی )انولوطیقای ثانی(، قوانین گفتارهای جدلی )طوییقا(، سفس��طه )سوفس��طیقا(، 

خطابه )ریطوقا(، شعر )بیوطیقا(.

یاضیات؛ مشتمل بر دو مبحث است:  سوم: علم ر

الف. حساب که دو بخش دارد: 1. حساب عملی؛ 2. حساب نظری. 

ب. هندسه که دو بخش دارد: 1. هندسه عملی؛ 2. هندسه نظری.

یات یا مناظر؛ )به وسیله این علم، تفاوت آنچه برخلاف حقیقت در نظر می آید با  ج. علم بصر

آنچه خود به صورت حقیقی دیده می ش��ود مشخص می شود.( این علم به دو بخش تقسیم می شود: 

1. بررس��ی چیزهایی که به وسیله شعاع های مستقیم دیده می شود؛ 2. بررسی چیزهایی که به وسیله 

شعاع های غیرمستقیم دیده می شوند و این علم را مرایا یا آیینه  ها گویند.

د. علم نجوم؛ مشتمل بر دو بخش است: 1. احکام نجوم؛ 2. علم نجوم تعلیمی )ریاضی(.

هـ. علم موسـیقی؛ بر دو قس��م است: 1. موس��یقی عملی؛ 2. موسیقی نظری )شامل مبادی و 

استخراج نغمه ها و تعداد و انواع آن ها و...(.

و. علم اثقال )مکانیک تطبیقی(.

ز. علم حیل )مکانیک(؛ دو قسم است: 1. حیل عددی؛ 2. حیل هندسی.

چهـارم: علـوم طبیعی و الهـی؛ علوم طبیعی 8 بخش دارد نظیر: بحث در آنچه میان اجس��ام 

طبیعی مشترک است، بررسی اجسام بسیط و عناصر اجسام مرکب و... ؛ علوم الهی سه بخش دارد: 

1. بح��ث درب��اره موجود بماهو موجود؛ 2. بح��ث در مبادی برهان ها در عل��وم نظری و جزئی؛ ۳. 

بحث در موجوداتی که جسمیت ندارند.

پنجم. علم مدنی، علم فقه و علم کلام؛ 

الف. علم مدنی: از انواع افعال و رفتار ارادی و آنچه رفتار ارادی از آن سرچشمه می گیرد بحث 

می کن��د و بیان می دارد که این اعمال و رفتار پس��ندیده، حاصل نمی ش��ود مگر در پرتو حکومتی که 

این افعال و حرکات و سنن را در میان مردم رواج دهد. فارابی در این بخش به ذکر انواع حکومت ها 

می پردازد.

ب. علم فقه که آن را به دو بخش تقس��یم می کند: 1. آنچه ش��امل عقاید و آرا اس��ت؛ 2. آنچه 
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شامل افعال است.

ج. علم کلام که این علم نیز به دو بخش تقسیم شده است:  1. در آرا؛ 2. در افعال.

پس از نخستین کوشش ها برای طبقه بندی علوم، ابن سینا این کار را با تغییر جزئی و کامل کردن 

در قرن بعد در کتاب »شفا« و نیز در رسالۀ »فی اقسام العلوم« دنبال کرد؛ هم چنین اخوان الصفا در 

مجموعه »رس��ائل« پیگیر این امر بودند. از این گذشته، به تدریج که شاخه های مختلف علم کمال 

می یافت، طبقه بندی علوم و توصیف هر یک از آن ها اهمیت بیشتری پیدا می کرد و این امر در کتاب 

»جامع العلوم« فخرالدین رازی متکلم قرن ششم مشهود است؛ ولی کامل ترین و مفصل ترین بحث 

دربارۀ علوم، طبقه بندی آن ها در آثار مؤلفان قرن های هشتم تا یازدهم همچون کتاب »مفتاح العاده« 

یا »موضوعات العلوم« تألیف طاش��کبری زاده اس��ت و دائره المعارف فارسیِ »نفائس الفنون« تألیف 

ش��مس الدین آملی که در غرب فراموش ش��ده اس��ت؛ و »کش��ف الظنون« حاجی خلیفه و آنچه در 

»مقدمه« ابن خلدون آمده اس��ت؛ و این یکی از بهترین توصیف ها و طبقه بندی های علوم اس��لامی 

است )نصر، 1۳91: ص49(.

در اینج��ا ب��ه دلیل اهمیت ش��خصیت و دیدگاه های ابن س��ینا، به طبقه بندی او اش��اره می کنیم. 

ابن سینا به دلیل رعایت ترتیب منطقی در افکارش، بر بیشتر فلاسفه و حکمای اسلامی این امتیاز را 

دارد که می توان نظریات و افکارش را به صورت یک جدول مضبوط و محدود نش��ان داد )سجادی، 

1۳۷5: ص4۳۷(.

علم در منظر ابن سینا در ابتدا به دو بخش تقسیم می شود: 1.- حکمی؛ 2.-غیرحکمی.

علوم حکمی بر دو قسم است: 1.- نظری؛ 2.-عملی.

حکمت نظری مش��تمل می ش��ود ب��ر: 1. علـم اعلی یـا مابعدالطبیعـه؛ 2. علم اوسـط یا 

یاضیات؛ 3. علم ادنی یا طبیعیات. ر

حکمت عملی نیز مش��تمل بر دو قس��م اس��ت: 1. یا مرتبط با شخص واحد است که به آن علم 

تهذیب می گویند؛ 2. یا به شخص واحد مرتبط نیست که آن بر دو قسم است: 1. سیاست مُدن؛ 

2.-تدبیر منزل.

علم اعلی یا مابعدالطبیعه به شکل زیر تقسیم شده است:

1. نظر در معرفت معانی عامه برای جمیع موجودات؛

2. نظر در اثبات حق اول و توحید او و دلالت بر ربوبیت او.

۳. نظر در اصول مبادی مثل علم طبیعی در ریاضی و منطق و نقض آرای فاسده در آن؛

4. نظر در اثبات جواهر روحانی اول که از ابداعات واجب الوجود است؛
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5. در کیفی��ت تس��خیر جواهر آس��مانی و زمینی به ای��ن جواهر روحانی که بعض��ی عامل اند و 

بعضی آمر.

اقسام حکمت ریاضی در آثار ابن سینا بدین شرح است: 1. علم عدد؛ 2. علم هندسه؛ ۳. علم 

هیئت؛ 4. علم موسیقی.

و اقس��ام طبیعی��ات نیز عبارت اس��ت از: 1. کیان؛ 2. س��ما و عال��م؛ ۳. کون و فس��اد؛ 4. آثار 

علویه؛ 5. معادن؛ 6. نبات؛ ۷. طبایع حیوان؛ 8. نفس؛ 9. حس و محسوس. هم چنین اقسام فرعی 

طبیعیات نیز عبارت اس��ت از: 1. طب؛ 2. احکام نجوم؛ ۳. علم فراس��ت؛ 4. علم تعبیر؛ 5. علم 

طلسمات؛ 6. نجات؛ ۷. کیمیا.

طبقه بن��دی دیگری که مربوط به قرن یازدهم اس��ت، طبقه بندیِ صدرالمتألهین اس��ت. ایش��ان 

در مقدم��ه »اس��فار«، علوم را به حکمت نظری ش��امل منطق، ریاضیات، طبیعی��ات و الهیات و نیز 

حکم��ت عملی ش��امل اخلاق،  تدبیر منزل و سیاس��ت مدن تقس��یم کرده اس��ت. هرچند در کتاب 

»اکسیر العارفین« طبقه بندی دیگری نیز ارائه کرده است که برخی آن را کامل تر قلمداد کرده اند.

همان طور که اشاره شد، هم چنین می توان از طبقه بندی هایی یاد کرد که با رویکرد غلیظ به دین، 

علوم را به دو قسم عربی )اسلامی( و غیرعربی تقسیم کرده اند. یا علوم را به اخروی و دنیوی تقسیم 

کرده اند؛ اما به نظر می رس��د هرچند این گونه دس��ته بندی ها جایگاه علوم دینی را در طبقه بندی علوم 

برجسته می کند، نوعی نگاه سکولار را به علوم دنیوی تحمیل می کند. به نظر می رسد، اگر بر اساس 

جهان بینی اسلامی، علم را به دو قسم مرتبط با »خالق« و مرتبط با »مخلوق« تقسیم کنیم،1 خواهیم 

دید که هیچ علمی در دنیا پیدا نمی شود که نتوان آن را در علم دینی داخل ندانست.

گذش��ته از تمدن اس��لامی، لازم اس��ت به چندگونه از طبقه بندی علوم در تمدن غربی نیز اشاره 

نماییم. در بخش بعدی این مقاله، ضمن تبیین دو مبنای متفاوت، علت تفاوت طبقه بندی در تمدن 

اسلامی و تمدن غرب جدید را توضیح خواهیم داد.

فرانس��یس بیکن )1561-1626م( انگلیس��ی، که نقش مؤثری در جهت گیری علم مدرن داشته 

اس��ت، در دو کتاب خود »پیش��رفت دانش« و »فزونی و ارجمندی دانش«، علوم را طبقه بندی کرده 

است که این طبقه بندی به ترتیبِ زیر است:

الف. تاریخ؛ شامل: 1. تاریخ طبیعی؛ 2. تاریخ مدنی؛ ۳. تاریخ روحانیت؛ 4. تاریخ ادبیات.

ب. شعر؛ شامل: 1. شعر نقلی؛ 2. شعر نمایشی؛ ۳. شعر کنایه ای یا تمثیلی؛ 4. شعر نقلی.

1. این دیدگاه نگارنده است. 
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ج. فلسفه؛ شامل: 1. فلسفه الهی؛ 2. فلسفه طبیعی؛ ۳. فلسفه انسانی.

بیک��ن، فلس��فۀ طبیعی را مهم ترین فلس��فه و برترین علوم حتی برت��ر از ریاضیات می داند که در 

برابر خرافات کارایی بالایی دارد. او فلس��فه طبیعی را به دو بخش تقس��یم می کند: 1. فلس��فه طبیعی 

نظری؛ 2. فلسفه طبیعی عملی. از نظر بیکن، ریاضیات علم مستقلی نیست و در ذیل علوم طبیعی 

قرار می گیرد.

فلس��فه انس��انی نیز از دیدگاه بیکن به دو بخش تقس��یم می ش��ود: 1. انسان شناس��ی؛ 2. فلسفه 

اجتماع یا سیاست. هم چنین انسان شناسی او دو قسم دارد: 1. علم به بدن؛ 2. علم به نفس یا ذهن.

در نگاه بیکن، منطق یک علم عقلانی اس��ت که کلید س��ایر علوم به حس��اب می آید که خود به 
فنون گوناگون تقسیم می شود.1

 بیکن به لحاظ دلبستگی خود به فلسفه طبیعی و تقدم آن 
ً
همان طور که ملاحظه می شود، تقریبا

بر سایر علوم، اولین سنگ بنا را در فضیلت بخشی به علوم طبیعی و فایده گرا در غرب گذاشته است 

که در بحث مبانی به آن خواهیم پرداخت.

گوس��ت کن��ت )1۷9۷-185۷م( فرانس��وی که به دلی��ل وضع اصطلاح جامعه شناس��ی، پدر  آ

جامعه شناس��ی لقب گرفته اس��ت، در کتاب 6 جلدی خود »فلسفه تحققی«، بر این عقیده است که 

معلومات بشر، ۳ مرحله عمده را طی می کند: مرحله الهی، مرحله فلسفی و مرحله اثباتی یا علمی.

از نظر آگوست کنت، می شود علوم را به شکل زیر طبقه بندی کرد:
1. ریاضیات؛ 2. هیئت؛ ۳. فیزیک؛ 4. شیمی؛ 5. زیست شناسی؛ 6. جامعه شناسی.2

در طبقه بن��دی کن��ت، اصل کلی به جزئی و تابع و متبوع حاکم اس��ت. به ای��ن معنا که ریاضی 

کلی ترین علم و در عین حال علمی مس��تقل اس��ت که به علمی دیگر وابستگی ندارد اما سایر علوم 

نسبت به علم قبلی جزئی و تابع به حساب می آیند. از طرف دیگر، همان طور که مشاهده می شود، 

در طبقه بندی وی، از مرحله اول معلومات بشری یعنی مرحلۀ الهی، اثری دیده نمی شود و از مرحله 

 آن نیز جنبۀ مهندسی دارد. لذا 
ً
دوم یعنی مرحله فلسفی نیز فقط ریاضی باقی مانده است که احتمالا

در این طبقه بندی، مرحله سوم )اثباتی و علمی( ظهور و بروز حداکثری پیدا کرده است.

مبانی نظری طبقه بندی علوم در تمدن اسلامی و تمدن غرب

همان طور که اشاره شد، طبقه بندی علوم به مبنای مشخصی نیاز دارد؛ به این معنا که کسی نمی تواند 

1. مجله دانشکده ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران، پاییز 1۳۷6، ص 2۳-51 تألیف محسن جهانگیری.
2. www.ensani.ir/fa/content/86649/default.aspx
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بدون ترس��یم یک مبنای ش��فاف به سمت طبقه بندی علوم برود. در ادامه، اشاراتی درباره تاریخ علم 

خواهیم داشت تا اهمیت و تفاوت مبانی، کمی روشن شود.

برای فیلس��وفان مطرح یونان باستان، مسئله اصلی، کش��ف حقیقت نفس الامری آن هم در حد 

یقین اس��ت. اگر ریاضیات نیز اهمیتی دارد، به خاطر کمک مؤثری اس��ت که به ش��کل گیری یقین 

می کند. از نظر س��قراط، فضیلت برتر، علم به معنای دانایی یا »بصیرت« اس��ت که با تلاش فلسفی 

متولد می ش��ود. از س��وی دیگر، از منظر افلاطون، مدخل علم، ریاضیات اس��ت؛ لذا می گوید هر 

کادمی نشود چرا که ثبات را مبنای فکری خود می داند. البته همان طور  کس هندس��ه نمی داند وارد آ

که اشاره شد، ریاضی برای افلاطون، معبری برای ورود به مابعدالطبیعه است نه مانند دوران معاصر 

 از آن برای مهندس��ی استفاده می ش��ود. هم چنین، ارسطو مؤسس منطق است؛ از نظر او، 
ً
که عمدتا

منطق یک علم آلی است و باید در همه علوم به کار گرفته شود. لذا در تقسیم بندی مورد نظر ارسطو، 

منطق نمی آید. در واقع، منطق ارسطویی یعنی یک تلاش هدفمند برای دست یابی به یقین علمی.

فت وخیزهای 
ُ
 با عبور از یونان باس��تان، دوران قرون وس��طا ظاهر می ش��ود که این دوره، عصر ا

رب 
ُ
فلسفه و دانش در غرب، و رشد چشمگیر الهیات مسیحی است که با فلسفه یونان باستان هم ق

 از اهمیت 
ً
دارد و هم بُعد. در این مقطع، ش��اهد رونق علمی در دنیای اس��لام نیز هس��تیم ک��ه توأما

کارکرد علم در کش��ف حقیقت و تعالی نفس انس��انی، و هم چنین سامان دهی و بهبود زندگی دنیوی 

صحبت می کند و این دو کارکرد را لازم و ملزوم یکدیگر می داند. بعد از سپری ش��دن قرون وس��طا، 

در قرن ش��انزده میلادی، دیگر تکاپو برای دس��ت یابی به حقیقت و شکل دهی به حیات فرهنگی در 

غرب تمام می ش��ود و دورۀ تازه ای در غرب آغاز می ش��ود که ش��اید بتوان از آن به شکل گیری دروازه 

ورود ب��ه غ��رب جدید نام برد. در ایج��اد دروازه ورود به غرب جدید، دو اندیش��مند اثرگذار حضور 

دارن��د: بیک��ن و دکارت )1596-1650م(. ای��ن دو چهره، پیوند علوم و صنای��ع و توفق آن را اعلام 

می کنند. در واقع، آن ها قصد دارند قدرت علم و کاربرد آن را در صنعت نش��ان دهند. پیش از قرون 

وسطا و حین آن، علم و صنعت از هم جدا بود. از منظر بیکن و دکارت، هر کس از علم جدید دور 

بماند، عقب مانده به حس��اب می آید. بیکن تصریح می کند که علم فقط برای کس��ب قدرت اس��ت 

لذا معتقد اس��ت که حقیقت تنها در زمانِ کاربرد معتبر اس��ت و حقیقتی که کاربرد ندارد، اعتبار هم 

ندارد. با همین رویکرد اس��ت که بیکن می گوید: مهم این نیس��ت که ب��ا تفکرات ذهنی و غیرذهنی 

ذات اش��یا را بشناسیم، بلکه مهم این اس��ت که کاربرد آن ها را بشناسیم و برای این شناخت، استقرا 

هم کفایت نمی کند. بیکن تجربی مس��لک اس��ت و دکارت عقلی مسلک، اما در اینجا مراد از عقل، 

عقل ریاضی اس��ت نه عقل ارس��طویی. از نظر دکارت، ملاک علمی بودن یک چیز، توجیه ریاضی 
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آن اس��ت؛ ل��ذا می توان گفت که بیکن و دکارت هرچند در روش ب��ا هم متفاوت اند اما در نهایت به 

یک جا می رسند و آن، کاربرد علم برای رفاه و زندگی بهتر است. روش بیکن تجربی است؛ او از یک 

فرضیه کوچک و موقت شروع می کند، آن را از طریق مشاهده و آزمایش وارسی می کند تا سرانجام 

به قانون طبیعی و یک فرضیه بزرگ و فراگیر دست پیدا کند. در حقیقت، تجربه گرایی بیکن درصدد 

اس��تدلال فلسفی نیس��ت بلکه در مقام شناخت قوانین حاکم بر طبیعت است، که با آزمایش کشف 

ش��ده اس��ت. هم چنین بیکن اعتقاد دارد که علت غایی اشیا را هم نمی توانیم بشناسیم اما باید صور 

رم را مطرح می کند که مراد از فرم، قانون حاکم بر اشیاست. در 
ُ
اشیا را بشناسیم )صور طبایع( لذا ف

واقع، رابطه ثابت میان پدیده ها و حوادث.

در اندیش��ه دکارت تا حدی سنت فلس��فی حفظ می شود؛ یعنی او وجود بدیهیات را به مثابه پایه 

و س��تون کار علمی قبول دارد اما بعدها لاک این را هم زیر س��ؤال می برد و با تش��بیه ضمیر انسان به 

لوح نانوشته ای که باید نوشته شود، همه چیز را اکتسابی معرفی می کند. تجربه گرایی و کارکردگرایی 

از این مقطع رشد می کند به طوری که اصول علم جدید بر این اساس شکل می گیرد. از قرن هجده 

ک��ه از آن به »قرن روش��نفکری« تعبیر می ش��ود، جری��ان علم در غرب، بحث درب��ارۀ اصول علم را 

تمام ش��ده فرض می کند و به دنبال بسط و گس��ترش علم می رود لذا با همین توجیه از قرن هجدهم 

سنت دائرة المعارف نویسی آغاز می شود. دائرة المعارف ها به بیان واضح، قالبی برای ثبت و انباشت 

تجارب بش��ری محسوب می شوند و این هست تا اینکه منجر به انقلاب های بزرگ ازجمله انقلاب 
صنعتی می شود که چهره جهان را تغییر می دهد.1

در حقیق��ت، از قرن ش��انزده ب��ه بعد، هدف علم و روش آن عوض می ش��ود و کش��ف حقیقت 

 حاش��یه ای فرض می شود. طبیعی است که این تغییر بزرگ مبنای تازه ای 
ً
نفس الامری موضوع کاملا

را ب��رای طبقه بندی علوم به وج��ود می آورد که پس از چند قرن هنوز بر طبقه بندی های علوم س��لطه 

دارد؛ توجه عمیق تر به طبقه بندی کنت و بیکن که در بخش قبلی مقاله به آن ها اش��اره ش��د می تواند 

این واقعیت را آش��کارتر نماید. با این وصف، ش��اید بتوان گفت، این نوعی جهان بینیِ تازه است که 

بایده��ا و نبایده��ای علمی، یا یک ش��به ایدئولوژی را در س��احت علم خلق می کند و سکولاریس��م 

علمی نیز محصول همین جهان بینی است.

در نقطۀ مقابل، مسلمانان هستند، که با جهان بینی اسلامی علم را توصیف می کنند. همان طور 

که اش��اره ش��د، برای مس��لمانان، کاربرد علم برای دس��ت یابی به رفاه و زندگی بهت��ر کاربرد مهمی 

1. با استفاده از سلسله مباحث غرب شناسی دکتر کریم مجتهدی 1۳92 و هم چنین کتاب تاریخ فلسفه غرب برتراند 
راسل. 1۳۷۳. ص۷4۷-۷69 و ۷84-۷۷0
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اس��ت اما تنها کاربرد یا کاربرد عالیه علم به ش��مار نمی رود؛ آنچه مهم اس��ت، تأمین سعادت ابدی 

انس��ان اس��ت که در گروی ش��ناخت حقیقت و برقراری ارتباط با آن اس��ت. در حقیقت، اس��لام با 

هیچ علمی برخورد حذفی ندارد؛ حتی از تجربه، برای مدیریت زندگی این جهانی انس��ان بیش��ترین 

اس��تفاده را می برد؛ زندگی ای که مزرعه آخرت است و نمی تواند مهم نباشد. باید توجه داشت حتی 

روش تجربی نیز در ایجاد ظن های معتبر، در فلس��فه یا فقه کارایی دارد؛ اما رویکرد اس��لام به علم، 

د یک 
ّ
انحصارگرای��یِ دانش تجربی را قبول ندارد. طبیعی اس��ت که جهان بینی اس��لامی خودش مول

مبنا برای طبقه بندی علوم اس��ت؛ چیزی که بس��یاری از علمای اس��لامیِ متقدم ب��ه آن توجه وافری 

نشان داده اند.

علوم انسانیِ اسلامی و طبقه بندی علوم

از م��رور گ��ذرایِ تاریخی بالا و بی��ان نقش جهان بینی ها در جهت گیری علم، روش��ن ش��د که چرا 

امروز بس��یاری از نخبگان از ضرورت ش��کل گیری علوم انس��انیِ اس��لامی صحبت می کنند. شاید 

بش��ود بهترین نوع مواجهه با علم را با اس��تنباط از رویکرد اس��لام به معرفت انتخاب کرد که در آن، 

هم��ۀ منابع و روش های معرفتی بر حس��ب جای��گاه و کاربردی که دارند در کش��ف حقیقت به کار 

گرفته می ش��وند. با این وصف، استفادۀ صرف از تجربه و آزمایش برای صفر تا صد هستی شناسی، 

انسان شناس��ی و معادشناس��ی نمی تواند کارایی داش��ته باش��د؛ چرا که بخش مهمی از این عرصه ها 

 قابل آزمایش نیستند. به بیان دیگر، »دانش تجربی قادر است در مورد مسیری که در دسترس 
ً
اساسا

مشاهده و آزمون او بوده اظهارنظر کند؛ اما در مورد دیگر مسیرهای محتمل به ویژه مسیر غیرتجربی 

 از دسترس حس و تجربه به دور است، سخنی نمی تواند بگوید و زبان به انکار نمی تواند 
ً
که اساسا

بگشاید.« )جوادی آملی، 1۳86: ص121(. نتیجه این مواجهه، خروج علم از انحصار تجربه گرایی 

و ارائۀ طبقه بندی از علم، در معنایی جامع و دقیق خواهد بود.

یکی از بحث های مهمی که شایس��ته اس��ت به آن اش��اره شود، نسبت علوم انس��انیِ اسلامی با 

طبقه بن��دی عل��وم اس��ت. از دو منظر عمده می توان به این نس��بت نگاه کرد. منظر اول: فلس��فه های 

علم بنابر دیدگاه اقوی، جزء علوم انس��انی هس��تند و تقویت و گسترش فلسفه های علم اعم از علوم 

انس��انی و س��ایر علوم نظیر علوم طبیعی را باید در این حوزه جس��ت وجو کرد. منظر دوم: ما به دنبال 

زمینه س��ازی برای شکل دهی علوم انسانی جدید تحت عنوان علوم انسانیِ اسلامی هستیم و طبیعی 

اس��ت که این علوم را باید با مبانی اس��لامی از نو طبقه بندی کرد و رابطه این علوم را با س��ایر علوم 

مش��خص نمود. با این ملاحظه، تقس��یم بندی های رایج فعلی از دو نظر محل اش��کال اس��ت؛ اول: 
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جامع و مانع نیست؛ دوم: از حیث مبانی با چالش جدی روبروست. همان طور که اشاره شد، علوم 

 دغدغه کشف 
ً
انس��انی فعلی، جدای از مبنای سکولار، علوم این جهانیِ پراگماتیستی است و اساسا

حقیق��ت ناب و انطباق زندگی فردی و اجتماعی با این حقیقت را ندارد. بنابراین می توان طبقه بندی 

علوم انسانی را یک عرصه مطالعاتی بسیار مهم و تعیین کننده دانست که بر فرایند خلق علوم انسانیِ 

اسلامی تأثیرگذار خواهد بود.

جایگاه سیاست در طبقه بندی علوم

همان طور که در انواع طبقه بندی ها در تمدن اس��لامی مش��اهده ش��د، یک��ی از بخش های محوری 

در انتهای هر طبقه بندی، به سیاس��ت اختصاص یافته اس��ت که از آن تح��ت عناوین گوناگون نظیر 

»حکمت عملی«، »فلس��فه یا علم الاجتماع«، »سیاس��ت مدن« یا »علم مدنی« یاد ش��ده اس��ت. 

 به منزلۀ 
ً
بعض��ی از متفک��ران بر ای��ن عقیده اند که قرارگرفتن سیاس��ت در انتهای طبقه بندی ه��ا لزوما

کم فضیلتی سیاس��ت نیس��ت بلکه باید آن را حاکی از وجود رابطه سلس��له مراتبی علوم با یکدیگر یا 

صعود آن از مرتبه زمینی به مرتبه آسمانی دانست )ر.ک: سجادی، 1۳۷5: ص4۳2(.

چنانکه در بخش های قبلی مقاله بیان شد، جهان بینی ها نقش مؤثری در نوع نگاه به علم دارند. 

با وجود این در اینجا باید گفت، مضاف بر جهان بینی ها، تعریف دین و گس��تره آن، می تواند منش��أ 

تحول مهمی در طبقه بندی سیاس��ت ش��ود. در اینجا ب��ا دو رویکرد به دین روبرو هس��تیم؛ رویکرد 

شبه پروتستانیس��م ک��ه دی��ن را یک امر ش��خصی، محدود و نس��بی تلقی می کند که ب��رای حضور و 

اثرگذاری اجتماعی انگیزه ندارد، و رویکردی اس��ت که س��عادت فرد را غیرقابل تفکیک از س��عادت 

اجتماع می داند؛ لذا دین را امری اجتماعی، فراگیر و قطعی در نظر می گیرد که از بطن آن مجموعه ای 

نظام مند از تکالیف اجتماعی متولد می ش��ود. البته صرف نظر از دلایل عقلی برای ضرورت حضور 

دین در امر جامعه و سیاست، دلایل نقلی فراوانی نیز )از آیات و روایات( در ارتباط با این مهم وجود 

کید می کند که جای طرح آن ها نیست. دارد که بر اهداف اصولی دین در جامعه تأ

در اینجا باید میان حضور اجتماعی و سیاس��ی مس��لمانان، و حضور اجتماعی و سیاسی اسلام 

یعن��ی معارف اس��لامی ک��ه دربردارندۀ نوع خاصی از حاکمیت سیاس��ی اس��ت تفکیک قائل ش��د. 

بعضی از دیدگاه ها درصدد اثبات امکان ش��کل گیری نوعی حاکمیت حداقلیِ دینی از طریق پیروزی 

دموکراتی��ک اکثریت مس��لمانان یا ش��کل گیری تش��کل های دینیِ مدنی هس��تند )محمدی، 1۳۷6: 

ص162(. اما بحث بر س��ر حضور ظواهر دینی یا به رسمیت ش��ناختن بعضی احکام فردی در عرصه 

خوراک، پوش��اک یا حقوق جزائی نیس��ت بلکه بحث بر سر اراده دین در ایجاد نهاد و نظام حاکمیتی 
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برای پیش��برد رسالت خود در جامعه است. در واقع، »جوهر عبودیت و مسلمانی، تبعیت و پایبندی 

به پیام الهی و محتوای دین اس��ت؛ وظیفه آدمی اس��ت که خویشتن خویش را متناسب با دین همساز 

کن��د نه آنکه انس��ان مدارانه دین را به دنباله روی از خویش فراخواند و ب��ه بهانه های مختلف دین را به 

فتور و لاغری افکند و از شأن و نقش و قلمرو آن در حیات آدمی بکاهد ... تنها با مراجعه به دین است 

که روش��ن می ش��ود در چه اموری اظهار نظر دارد و در چه اموری خاموش است. بنابراین، برای دین 

این مجال وجود دارد که در کلیه ش��ئون حکومت اظهار نظر کند. برای مثال، درباره س��اختار قدرت 

سیاس��ی، و حتی درباره حق حاکمیت و اینکه چه حاکمیتی مش��روع و کدام یک نامشروع است. دین 

می تواند در باب حقوق مردم بر حاکمان و حقوق صاحبان اقتدار سیاسی بر مردم سخن بگوید. دین 

می تواند ارزش ها و اهداف مشخصی را برای حاکمان ترسیم کند تا آن ها با توجه به اهداف و اصول، 

به سیاست گذاری و برنامه ریزی و تدبیر امور مبادرت ورزند.« )واعظی، 1۳۷8: ص۳۷-۳6(.

با مراجعه به تاریخ تمدن اس��لامی، روش��ن می ش��ود ک��ه دغدغه حضور دی��ن در امور مدنی و 

سیاس��ی، تحت عناوین مختلفی در سبک طبقه بندی علوم دانشمندان بزرگ نیز وجود داشته است. 

ب��رای نمون��ه، فارابی با طرح موضوع فضائل انس��انی، و لزوم جاری و س��اری ش��دن این فضائل در 

حیات جمعی انسان ها می نویسد: »علم مدنی از انواع افعال و رفتار ارادی و از آن ملکات و اخلاق 

و سجایا و عاداتی که افعال و رفتار ارادی از آن ها سرچشمه می گیرند بحث می کند و از هدف هایی 

که این افعال و رفتار برای رس��یدن به آن ها انجام می ش��ود یاد می کند و بیان می دارد که چه ملکاتی 

برای انس��ان شایسته اس��ت و از چه راه می توان زمینه پذیرا شدن این ملکات را در انسان فراهم کرد، 

ت��ا به گونه ای شایس��ته در وجود او بنیان گیرند؛ و چه راه��ی را باید دنبال کرد تا این ملکات در وجود 

آدمی پایدار گردد...« )فارابی، 1۳89: ص106(. همان طور که مش��اهده می شود، فارابی به توصیۀ 

صرف در باب لزوم جاری شدن فضائل در زندگی مدنی اکتفا نمی کند و با صحبت از راهی که باید 

این فضائل را در جامعه انسانی پیاده کرد، اهمیت شکل گیری حکومتی متناسب با این فضائل را نیز 

یادآور می شود. فارابی در این زمینه می نویسد: »علم مدنی بیان می کند که این کار ]گسترش فضائل 

در زندگی اجتماعی[ امکان پذیر نیس��ت، مگر به وس��یلۀ حکومتی که در پرتو آن، این افعال و سنن و 

عادات و ملکات و اخلاق در شهرها و میان مردم رواج یابد...« )همان: ص10۷(.

همین نوع نگاه فارابی به زندگی مدنی اس��ت که »دو اثر اصلی او در فلس��فه سیاسی- »سیاست 

مدین��ه« و »مدین��ه فاضل��ه«- را از دیدگاه ه��ای مابعدالطبیع��ی اثرپذیر می س��ازد.« )نصر، 1۳89: 

ص۳22(. حتی »فارابی در تحصیل السعاده خود در مورد وحدت واقعی و وحدت مفهومی تصور 

فیلس��وف، ش��ارع و امام بحث نم��وده و ادعا می کند که تضاد موجود میان مس��ائل دینی و فلس��فی 
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کیدهای مختلف بر اس��اس دیدگاه های گوناگون در مورد واقعیتی واحد نیست.«  مبیّن چیزی جز تأ

 نبوت و فلسفه، دین و رهبری 
ِ

)همان: ص۳2۳(. در حقیقت، فارابی در این بیان، غیرمستقیم جمع

سیاسی و فضائل اخلاقی و عقلانی را در فرمانده واحد  می پذیرد.

روش��ن اس��ت که حضور اجتماعی دین قبل از آنکه یک مسئلۀ فقهی باشد و برای آن ادله فقهی 

اقامه ش��ود، یک مس��ئله کلامی-فلس��فی اس��ت که بای��د برای آن بره��ان اقامه ک��رد؛ در عین حال، 

ابن خلدون در مقدمه خود ضمن ضرورت شکل گیری زندگی مدنی، )ابن خلدون، 1۳90: ص۷۷( 

ابتدا به تقریر دیدگاه فیلسوفان دین درباره ضرورت عقلی حضور دین در امور اجتماعی می پردازد و 

می نویسد: »فیلسوفان هنگامی که می خواهند نبوت را اثبات کنند، به استدلال منطقی می پردازند و 

آن را خاصیت طبیعی برای انس��ان برمی شمرند و این برهان را تا غایت آن، بدین سان اثبات می کنند 

که ناچار بشر باید در زیر فرمان حاکمی باشد. سپس می گویند آن حاکم باید از جانب خدا شریعتی 

داش��ته باش��د و یکی از افراد بش��ر او را آورده باشد و آن فرد باید به س��بب ودایعی که خدا از خواص 

هدایت خویش به وی می س��پارد از دیگران متمایز باش��د تا مردم به وی تسلیم شوند و شریعت او را 

بپذیرند و فرمانروایی او بر ایش��ان را بی انکار و بی نکوهش و تقبیح کمال پذیرند« )همان: ص80(. 

ابن خل��دون در ادامه بدون آنکه کوچک ترین دلیلی عقلی در رد براهین فیلس��وفان در این زمینه ارائه 

کن��د، آن ه��ا را محکوم به ناتوانی در اثبات ولایت پیامبر )ص( و جانش��ینان او )ع( کرده اس��ت و منش��أ 

اصلی ش��کل گیری حاکمیت سیاسی را »عصبیت« معرفی می کند. این در حالی است که نه فقط با 

پیش بینی علمی، بلکه به تجربه تاریخ، عصبیتی که ابن خلدون می گوید در نهایت موجب فروپاشی 

جامعه می ش��ود چنانکه باید گفت، هیچ ضمانتی برای تأمین س��عادت اجتماعی از طریق حاکمیت 

سیاسی بر محور عصبیت وجود ندارد بلکه ادله و شواهد زیادی را می شود ضد آن مطرح کرد.

سیاست به مثابه اندیشه یا علم؟

از باب مقدمه، ابتدا لازم اس��ت، مفهوم »فلس��فه سیاسی« مش��خص گردد که قدما در تاریخ تمدن 

اس��لامی از آن بیشتر به »حکمت عملی« تعبیر می کردند. از نظر برخی محققانِ این عرصه، فلسفه 

گاهانه و منسجم برای نش��اندن معرفت به اصول سیاس��ی، به جای گمان  سیاس��ی کوششی اس��ت آ

درباره آن ها و کوششی است درباره فهم ماهیت امور سیاسی )اشتراوس1، 1۳۷۳: ص5-8(؛2 شاید 

چنانکه بعضی دیگر گفته اند، وجه ممیزه فلس��فه سیاس��ی، ش��یوه انتزاعی و تجریدی آن است که با 

1. Strauss
2. این برداشت از دیدگاه اشتراوس، مربوط به مقاله آقای علی محمد ابوالحسنی است.- 
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تکیه بر روش عقلی و منطقی به مباحثی همچون غایات حکومت ها، ابزار دست یابی به آن، عدالت، 
مبانی خیر و صلاح عمومی و... می پردازد.1

 ۳ رویکرد به آن وجود 
ً
در کنار بحث فلس��فه سیاس��ی، دانش سیاسی نیز مطرح است که معمولا

دارد: اول: دان��ش سیاس��ی را به مثابه معرفت سیاس��ی در نظر می گیرد که ش��اید بت��وان این دانش را 

مس��اوی فلسفه سیاسی دانس��ت؛ دوم: منظور خود از دانش سیاسی را علم تجربیِ سیاسی، به علاوۀ 

فنون سیاس��ی، معرفی کند که بیش��تر به دنبال مواجهه اس��تقرایی با سیاست و تولید قواعد سیاسی از 

این طریق است که البته در معرض تغییر و تحول دائمی است؛ سوم: دانش سیاسی را اعم از معرفت 

 مراد آن از دانش سیاسی، دانش تجربی سیاسی 
ً
سیاسی و علم تجربیِ سیاسی قلمداد می کند و لزوما

نیس��ت.2 هم چنین در ارتباط با علم تجربیِ سیاس��ی می تواند دو نگاه متفاوت را طرح کرد: نخست: 

علم سیاس��ی را مبتنی بر فلس��فه سیاس��ی و اصول ثابت آن می داند؛ دوم: یا با بی نیاز دانس��تن علم 

سیاسی از اصول ثابت فلسفی یا با تغییر روش شناسی فلسفه سیاسی از منطقی و برهانی، به ریاضی 

یا استقرایی، علم سیاسی را بر فلسفه سیاسی یا فلسفه علم سیاسی استوار می نماید.

اشاراتی درباره معنا و مبنای فلسفه سیاسی صورت گرفت؛ به نظر می رسد که می توان اجتهادات 

کلامی مسلمانان با روش های برهانی را فلسفه سیاسیِ اسلامی دانست اما بحث اصلی در اینجا، بر 

سر دینی بودن علم سیاسی است.

ش��اید بتوان گفت که نفس ابتنای علم سیاس��ی بر فلسفه سیاسیِ اسلامی، کافی است تا آن علم 

را نیز اس��لامی تلقی کنیم اما این موضوع قبل از هر چیز نیازمند آن اس��ت که ثابت کنیم ابتنای علم 

سیاس��ی بر فلس��فه سیاس��ی، لازم اس��ت. در عین حال، می توان دینی بودن علم را به گونۀ دیگر نیز 

کید می شود که »درست است همه قضایای علوم تجربی، آثار و نتایج  ترس��یم کرد. در این ترسیم تأ

 
ً
علمی به دنبال نمی آورد، اما بس��یاری از آن ها به نحوی با حوزه عمل مکلفان مربوط می ش��ود؛ مثلا

یافته های پزشکی در داروسازی و راه های درمان، اگر فراتر از ظن و گمان بود و موجب اطمینان شد، 

کید می شود   واجب است.« )جوادی آملی، 1۳86: ص116(. در این منظر تأ
ً
اعتنای به آن ها ش��رعا

که »منش��أ توهم تعارض علم و دین، آن اس��ت که حوزه دین را به نقل محدود کرده و عقل ]ابزاری[ 

را از چارچ��وب معرف��ت دینی خارج بدانیم. در این صورت تنها آنچه از ادله نقلی فهمیده می ش��ود 

داخل در هندسه معرفت دینی بوده و آنچه با عقل حسی و تجربی یا عقل تجریدی به دست می آید، 

1. ر.ک: بش��یریه، حس��ین. »تاریخ اندیش��ه ها و جنبش های سیاس��ی در قرن بیس��تم«. نش��ریه اطلاعات سیاس��ی- 
اقتصادی. شماره 60 

2. در مقاله حاضر، در طبقه بندی دانش سیاسی، رویکرد سوم را انتخاب کرده ایم. 



| 9
5 

ـز
ــ

یـ
پای

 | 
3 

پی
پیا

ره 
ما

 ش
ی |

سان
م ان

لو
ن ع

ادی
بنی

ت 
یقا

حق
ه ت

نام
صل

| ف

8080

معرفت علمی و فلس��فی و بی ارتباط با حوزه دین محس��وب می شود.« )همان: ص109(. بر اساس 

این دیدگاه، به اقتضای جهان بینی اس��لامی »دین در منظری فراتر از علم می نشیند و علم عقل را در 

حری��م خویش جای می دهد. علم عقلی )تجربی و تجریدی( در درون هندس��ه معرفت دینی واقع 

می ش��ود و در کنار و همراه نقل عهده دار ترسیم معرفت محتوای دین می گردد.« )همان: ص140(. 

لذا می توان گفت: »علم اگر علم باشد، نه وهم و خیال و فرضیه محض، هرگز غیراسلامی نمی شود.« 

 با قراردادن علم در آغوش دین 
ً
)همان: ص14۳(. در حقیقت با این وصف، نگاه دینی به علم صرفا

یا فریضه دانس��تن تحصیل علوم برای رفع نیازهای مس��لمین ش��کل نمی گیرد تا بگوییم »هر علمی 

که برآوردن نیازهای لازم جامعه اس��لامی موقوف به دانستن آن علم و تخصص و اجتهاد در آن علم 

باش��د، بر مس��لمین تحصیل آن از باب به اصطلاح مقدمه تهیّویی واجب و لازم است.« )مطهری، 

1۳69: ص20(، بلک��ه دین برای علم جدای از تأیید قوانین علمیِ اجتماعیِ عقلانیِ اطمینان زا، در 

ترسیم معرفت محتوای دین نیز سهمی مشخص قائل است و آن را کمک کارِ عقل برهانی می داند.

: فلس��فه سیاس��ی اس��لامی مبدأ و پایۀ تلاش های سیاس��ی برای 
ً
بر اس��اس آنچه بیان ش��د، اولا

: علم سیاس��ی از این 4 باب هم می تواند اسلامی باشد: 1. 
ً
س��امان دهی امور اجتماعی اس��ت؛ ثانیا

ابتنای آن بر فلس��فه سیاسیِ اسلامی؛ 2. حجیت قوانین علمی در اسلام؛ ۳. برخورداری از سهمی 

مش��خص برای کش��ف مقصود دین در کلام و فقه سیاس��ی؛ 4. وجوب تحصیل علم و فن برای رفع 

نیازهای مسلمین. هرچند نیازمند اضافه کردن پسوند اسلامی به آن نیستیم.

قلمروی دانش سیاسی

چنانک��ه در بخش ه��ای قبل��ی مقاله بیان ش��د، در تمدن اس��لامی، عمدۀ طبقه بندی ه��ای مرتبط با 

دانش سیاس��ی، مبتنی بر این درک بوده اس��ت که سامان دهی و هدایت زندگی جمعی و مدنی انسان 

ب��ه علم��ی ویژه نی��از دارد. با این وصف، می توان رش��ته های متعددی را در ذیل دانش سیاس��ی قرار 

داد ک��ه هر یک از آن ها نقش مش��خصی در س��امان دهی و هدایت زندگی جمع��ی بر عهده دارد؛ از 

جامعه شناس��ی گرفت��ه تا اقتص��اد و مدیریت. با این حال، در این مقاله تلاش ش��ده اس��ت از تعیین 

قلمروی محتوایی برای سیاس��ت پرهیز ش��ود و جایگاه دانش سیاس��ی در س��اختار عل��م، آن هم با 

رویکرد اس��لامی مش��خص گردد. در این صورت از رش��ته هایی چون فلس��فه، کلام، فقه، اخلاق، 

عل��وم و فنون، هر یک با پس��وند سیاس��ی در طبقه بندی دانش سیاس��ی قرار خواهن��د گرفت که البته 

علومِ ثابت، بس��ته به حوزه های تخصصی، و علومِ متغیر بس��ته به زمان و مکان، می توانند عناوین و 

قلمروهای اختصاصی داشته باشند.
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یه جدید امکان ارائه نظر

در مباحث بالا، تلاش شد، طبقه بندی چند متفکر در تمدن اسلامی و غربی، نظیر فارابی، ابن سینا، 

 کامل ارائه شود که در بطن آن طبقه بندی دانش 
ً
گوس��ت کنت و بیکن به طور تقریبا صدرالمتألهین، آ

سیاسی نیز قرار داشت. در طبقه بندی های مرتبط با تمدن اسلامی، می توان به طبقه بندی های دقیقی 

نظیر طبقه بندی فارابی رسید که همچنان با کمی تغییر به منزله طبقه بندیِ پایه، قابل استفاده است. با 

این حال، به نظر می رسد عبور از نظریۀ قدما در این باب و تلاش برای ارائه نظریه هایی تازه و کارآمد 

اعم از کلی و جزئی، به صواب نزدیک تر است.

البته در این مقاله درصدد بیان یک نظریه تازه در زمینۀ طبقه بندی دانش سیاسی نیستیم؛ چرا که 

این کار مس��تلزم اش��راف مناسب بر س��اختار علم و فهم دقیق پیچیدگی های آن است که نگارنده در 

حال حاضر در مقام ادعای چنین اشراف و فهمی نیست. اما از آنجا که بر اساس مباحث این مقاله 

می توان به یک شبه طبقه بندی در دانش سیاسی بر پایۀ علوم انسانیِ اسلامی دست یافت، طبقه بندی 

پیشنهادی دانش سیاسی را به شرح زیر مطرح می کنیم:

قبل از بیان طبقه بندی پیشنهادی، ذکر این مهم ضروری است که هسته فکریِ طبقه بندی زیر از 

تقسیم بندی رایج دین به ۳ بخش عقاید، احکام و اخلاق تشکیل شده است و هم چنین با پیوند علم 

تجربی به این ۳ بخش، به مثابه یکی از عناصر کاش��ف و روبناس��از. هرچند، از آنجا که طبقه بندی 
پیشنهادی تنها طرح یک ایده است، مباحث نظری پیشینی آن به مقالۀ دیگری موکول شده است.1

1. فلس��فه سیاس��ی؛ به دنبال بحث عقلی محض حول اصول و مبانی سیاست است؛ هرچند اگر 

از آن به حکمت سیاس��ی تعبیر کنیم، ظرفیت آیات و روایات نیز در این بحث عقلی به میدان 

خواهد آمد. باید توجه داش��ت که رابطۀ فلس��فه سیاسی با فلس��فه  های مضاف، رابطه عموم و 

خصوص مطلق است.

2. کلام سیاس��ی؛ ب��ه دنبال اثبات و دفاع از اصول و محکمات سیاس��ی اس��لام با روش عقلی 

اس��ت. ش��ایان ذکر است، در کلام سیاس��ی، محکمات اسلامی بر اس��اس آیات و روایات 

معتبر، مفروض گرفته شده است و سپس با روش فلسفه برهانی توجیه می شوند. باید توجه 
داشت، کلام مقابل نقل نیست بلکه مقوّم نقل است.2

 از منظر فلس��فه و 
ً
۳. فلس��فه تاریخ سیاس��ی؛ موضوع آن بحث کلی به جزئی درباره تاریخ توأما

1. بخشی از این بحث در مقاله رویکردهای پنج گانه به رابطه علم و دین آمده است؛ تألیف نگارنده و در دست چاپ. 
2. ر.ک: صادقی حسن آبادی، مجید؛ عطایی نظری، حمید. »ملاک و معیارهای مکتب کلام فلسفی در شیعه«. پاییز 

1۳91. فصلنامه اندیشه دینی شیراز. دوره 12. شماره ۳. پیاپی 44
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دین به منظور کشف قوانین کلی تاریخی در عرصه سیاسی است.

4. فقه سیاسی؛ به دنبال تعیین احکام سیاسی جامعه و حکومت، به صورت جزئی است.

5. اخلاق سیاسی؛ در مقام تعیین ارزش ها و ضدارزش های سیاسی در حوزه فردی و جمعی و 

راه رسیدن به ارزش ها از طریق تهذیب نفس است.

 درصدد تعیین روش شناسی های علمی در قلمروی علم تجربی 
ً
6. فلس��فه علم سیاسی؛ عمدتا

سیاسی است.

۷. علم سیاس��ی؛ به دنب��ال تعیین قوانین، قواعد سیاس��ی و فنون تجربی، ام��ا اطمینان زا بر پایۀ 

فلسفه سیاسی است و خود مشتمل بر چند قسم است:

الف. علم سیاسی داخلی شامل:

- جامعه شناسی و فرهنگ سیاسی

- اقتصاد سیاسی

- مدیریت سیاسی

- و... .

ب. علم سیاسی خارجی

ج. تاری��خ سیاس��ی که دربردارنده روایت های تحلیلی از تاریخ سیاس��ی ی��ا از تاریخ با رویکرد 

سیاسی در دو عرصه داخلی و خارجی است.

طبقه بن��دی فوق الذک��ر، طبقه بندی کلی به جزئی اس��ت که البته می ت��وان از آن به طبقه بندی از 

اش��رف به ش��ریف نیز تعبیر کرد. برای مثال، فلس��فه سیاس��ی از جهت فضیلت در بالاترین نقطه از 

ساختار و تاریخ سیاسی در پایین ترین نقطه قرار گرفته است.

نتیجه گیری

این مقاله از ابتدا تا انتها به دنبال طرح چند گزاره علمی بوده است:

1. طبقه بندی علم در تاریخ تمدن اسلامی، یک عرصۀ علمی بسیار مهم و تعیین کننده محسوب 

می ش��ده است و دانشمندان بزرگ اسلامی نظریه های گوناگونی در این عرصه ارائه کرده اند 

که حاکی از نوع نگاه آن ها به علم و دین است.

2. رواج علم مدرن که موجب یکدست س��ازی محتوا و ش��اکلۀ نهادهای آموزش��ی شده است، 

 متوقف ساخته است و تغییرات در این عرصه را 
ً
تغییرات بنیادی در طبقه بندی علوم را تقریبا

در بخش روبنایی آن جست وجو می کند.
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۳. طبقه بن��دی عل��وم، خود در فلس��فه علمِ مطلق یا فلس��فه عل��وم قرار می گیرد چ��را که عمده 

طبقه بندی ها، طبقه بندی های پیشینی است و این گونه از طبقه بندی، به فاصله گرفتن از علم 

و نگاه بُرون علمی نیاز دارد.

4. ب��رای طبقه بن��دی علوم می توان 9 فایده مهم در نظر گرفت که در نهایت به ش��کل گیری علم 

به مثابه ساختار منسجم و منظومۀ منطقی کمک می کند.

5. عل��م و قدرت علمی، مهم ترین عامل در ش��کل گیری، اوج و ش��کوه تمدن ها ازجمله تمدن 

اس��لامی بوده است و دانش��مندان، یکی از راه های اشراف به علوم و افزایش کاربرد صحیح 

آن ها را، طبقه بندی علوم می دانستند.

6. در تمدن نوین اس��لامی، منظور از »احیا«، تقویت تمدن باس��ابقۀ اسلامی از جهات روحی 

و کالبدی اس��ت؛ بنابراین، تمدن نوین اسلامی در طول تمدن اسلامیِ مشهور قرار می گیرد 

و نه در عرض آن.

۷. اص��ل »عینیت یافتگ��ی« مهم ترین اصل در ش��ناخت و هویت یابی یک تمدن اس��ت و منش 

مدنی به مثابه یک تمدن زنده اس��ت؛ با این وصف، به  شبه تمدن هایی که داراییِ بالقوه دارند 

و نتوانسته اند به دارایی های خود عینیت ببخشند، تمدن نمی گویند.

8. سه دورۀ عمده از تاریخ تمدن اسلامی را می توان مقاطع اوج و شکوه تمدن اسلامی در نظر 

گرف��ت: 1. صدر اس��لام؛ 2. قرن چهار و پنج؛ ۳. دوره صفوی��ه در ایران. در هر یک از این 

دوره ها، علم و قدرت علمی نقش منحصربه فردی در اوج گیری تمدنی اسلام داشته است.

9. مهم تری��ن و اثرگذارتری��ن طبقه بن��دی علوم در تاریخ تمدن اس��لامی را می ت��وان طبقه بندی 

فارابی، ابن سینا و صدرالمتألهین به حساب آورد که همچنان می توانند تکیه گاه پژوهشگران 

در طبقه بندی به شمار آیند.

10. از ق��رن ش��انزده میلادی، و ب��ا ظهور جهان بینی مدرن، هدف و روش علم که س��ابق بر این 

ی طبیعت 
ّ
 کش��ف حقیقت از راه عقل تجریدی بود، تغییر می کند و کش��ف قوانین عل

ً
عمدتا

و گسترش رفاه بشر به مهم ترین هدف آن تبدیل می شود.

11. جهان بین��ی و ن��وع نگاه به رس��الت دین و قلم��روی آن، نقش مهم��ی را در طبقه بندی دانش 

سیاس��ی ایفا می کند. نگاه دینی و س��کولار به اداره و هدایت جامعه، هر یک مقتضی قبول 

گونه ای خاص از طبقه بندی دانش سیاسی است.

12. ادل��ۀ عقل��ی و نقلیِ کافی ب��رای اثبات حضور اجتماعی دین وجود دارد و بر همین اس��اس 

بیش��تر دانشمندان مسلمان نظیر فارابی، دین را عامل بازتولید و رواج فضائل انسانی قلمداد 
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کرده اند و طبقه بندی خود را بر این اساس سامان داده اند.

1۳. با ارائه تعریفی جامع و دقیق از فلسفه سیاسی و علم تجربیِ سیاسی می توان میان آن ها یک 

رابطه منطقی برقرار کرد به طوری که مانع از تفکیک آن ها از یکدیگر شود.

14. یک دیدگاه مهم، مطلقِ علم و ازجمله علم سیاسی مادام که روشمند باشد را دارای حجیت 

دینی دانسته است و از این منظر، وجه غیردینی برای علم سیاسی قائل نیست.

15. تعیین قلمروی دانش سیاس��ی مقتضی مشخص ش��دن نوع جهان بینی و ترس��یم رابطه علم 

و دین اس��ت و این موضوع باب تعیین قلمروی دانش سیاس��ی را در س��اختار کلان علم باز 

خواهد کرد.

16. می توان بر اساس دیدگاه علوم انسانیِ اسلامی، و با الهام از طبقه بندی های مشهور دانشمندان 

 مزیت طبقه بندی های سنتی 
ً
متقدم، به یک شبه طبقه بندی برای دانش سیاسی رسید که توأما

و مدرن را داش��ته باش��د. در مقاله حاضر، این طبقه بندی به نحو اجمال عبارت اس��ت از: 

فلس��فه سیاسی، فقه سیاسی، اخلاق سیاسی، فلسفۀ علم سیاسی، علم سیاسی )مشتمل بر 

چندین بخش( و تاریخ سیاسی.
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