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چکیده
ضـــرورت اثبـــات نزاهت قـــرآن از تحریف به عنوان اساســـی ترین ســـند اســـلام و ریشـــه همه علوم 
که  اســـلامی بر فرهیختگان پوشـــیده نیســـت. پژوهش در خصـــوص جایگاه اجماع بیان گر آن اســـت 
»اجمـــاع« به عنـــوان یکـــی از ادله دینـــی در اثبات مصونیـــت قرآن از تحریـــف، توانا نیســـت. در مقاله 
کنـــکاش از ادلـــه عالمـــان فریقیـــن به این  کـــه بـــا روش توصیفـــی- تحلیلی نـــگارش یافتـــه با  حاضـــر 
که ادله عقلـــی و نقلی اهل ســـنّت برهانی نبوده و از ضعف هـــای مهمی متألم  نتیجـــه دســـت یافتیم 
اســـت و اجمـــاع مـــورد نظـــر عالمان شـــیعه در مـــورد نزاهت قـــرآن از تحریف یـــا قابل تحقق نیســـت، 
کـــه نهایتاً ظنـــی خواهـــد بـــود و یا بازگشـــت به خبـــر ثقـــه از رأی  کـــم ظنون اســـت  یـــا منتهـــی بـــه ترا
کـــه از آن تحصیـــل یقین بـــه دخول قـــول معصـــوم)ع( و یقین به تطابـــق معقّد  معصـــوم)ع( می کنـــد 
اجمـــاع، قـــول معصوم، آســـان نیســـت و در صورت دســـت یابی، در قـــدر متیقن خود یعنـــی در آیات 

الاحـــکام، حجیت دارد.
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1. مقدمه
کـــه یا بر  اتهـــام شـــیعه مبنـــی بـــر اعتقاد بـــه تحریف قـــرآن، ســـخنی غیـــر محققانه و باطل اســـت 
اســـاس جهالت و یا بر اســـاس ضلالت، از ســـوی دشـــمنان به دســـت مستشـــرقان و فرقه بی اصالت 
وهابیت بیان شـــده اســـت )جـــوادی آملـــی، 1383ش: صـــص9-10؛ اســـکندرلو، 1392ش: ص170(. 
بارآشـــر در دانش نامـــه قرآن می نگارد: »مفســـرین قرن چهارم شـــیعه مانند شـــیخ مفیـــد )م413ق(، 
که هر  ســـید مرتضی )م436ق(، شـــیخ طوسی )م460ق( و شـــیخ طبرســـی )م548ق( معتقد بودند 
آن چـــه در قرآن عصـــر عثمان جمع آوری شـــده صحت دارد )تغییـــری در آن صورت نگرفتـــه(؛ اما این 
قرآن ناقص اســـت )شـــامل تمامی وحی  نازل شـــده بر پیامبر)ص( نیســـت(« )مک اولیف، 1396ش: 

ج4، ص158(.
بـــا وجود شـــمار فراوانـــی از روایـــات تحریف شـــده در جوامـــع روایی اهل ســـنت از جملـــه این که 
»عـــروة بـــن زبیر« از عایشـــه درباره ســـوره احـــزاب چنین نقـــل می کند: »وقتی ســـوره احـــزاب در عصر 
و زمـــان رســـول خدا)ص( قرائت می شـــد دویســـت آیه بـــود؛ ولی هنگامی کـــه عثمان قرآن را نوشـــت، 
کنون موجود اســـت نیافت« )ســـیوطی، 1387ش: ج2، ص83( و همچنین  که ا جـــز همین مقدارى 
کاســـتی در قرآن اســـت و دفـــاع از  کـــه به معنـــاى وقـــوع تحریف بـــه  پذیـــرش نســـخ تـــلاوت در قـــرآن 
که شـــمارى از نویســـندگان  درســـتی چنیـــن تحریفـــی از ســـوى برخـــی عالمـــان اهل ســـنت، شـــگفتا 
گســـترده، شـــیعه و عالمـــان شـــیعی را طرفدار  مغـــرض، هم ســـو با فرقـــه منحـــرف وهابیت به صورتی 
تحریـــف قـــرآن معرفی می کننـــد )رک: زرقـــاوی، 1427ق: ص59؛ ســـوری، بی تا: ص161؛ طرطوســـی، 

بی تـــا: ص26(.
اســـتدلال عالمـــان شـــیعه بر مصونیت قـــرآن از تحریف مبتنی بـــر دلایل عقلی و نقلی اســـت و در 
گواهی دانشـــمندان شـــیعه و ســـنی بر  دلیـــل نقلـــی، بـــه آیات قرآن، ســـنت، تواتر قرآن و شـــهرت - با 

مصونیت قـــرآن- تکیه دارد.
تحریـــف دو قســـم اساســـی دارد: معنـــوى و لفظـــی؛ در تحریـــف معنـــوى، تحریف کننـــده بـــدون 
کمتریـــن دخـــل و تصـــرف در ســـاختار الفـــاظ و عبارت های قرآن، آن هـــا را بر اســـاس پیش فرض های 
باطـــل خـــود و به منظور تقویت آن ها تفســـیر می نمایـــد و در حقیقت، نگرش خود را بـــر قرآن تحمیل 

گویند. می کنـــد. تحریف معنـــوى را اصطلاحاً تفســـیر بـــه رأى 
گونه آن  کـــه دو  تحریـــف لفظـــی، دخـــل و تصـــرف در ســـاختار الفـــاظ و عبارت هـــای قرآن اســـت 
کاســـتی«. تحریف قـــرآن به  ح اســـت: »تحریـــف لفظی بـــه فزونـــی« و »تحریف لفظـــی به  بیشـــتر مطـــر
زیـــاده به اتفـــاق همه فـــرق اســـلامی باطـــل اســـت )خویـــی، 1418ق: ج1، ص200(، چنان کـــه بطلان 
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کثریت قریـــب به اتفـــاق عالمان فریقین اســـت. تألیـــف ده ها  کاهـــش، قـــول مشـــهور ا تحریـــف آن بـــه 
ح این مســـئله ضمـــن صدها اثر  اثـــر مســـتقل در انـــکار شـــبهه تحریف از ســـوی عالمان شـــیعه و طـــر
کلامی، خط بطلانی بـــر اتهام ناصحیح فوق اســـت )جـــوادی آملی، 1383ش:  تفســـیری، حدیثـــی و 

صـــص21-22 و 115-111(.
کار هـــای زیادی انجام  در مـــورد دو موضـــوع »اجمـــاع« و »عدم تحریف قرآن« به صورت مســـتقل 
شـــده اســـت؛ مثـــل صیانـــة القـــرآن مـــن التحریـــف از محمدهـــادی معرفـــت و دانش نامـــه اجماع در 
اصول فقه بر اســـاس منابع اهل ســـنت نوشـــته علی عبدالـــرزاق، ولی در خصـــوص ظرفیت »اجماع« 

در اثبـــات مصونیت قرآن از تحریف، پژوهشـــی یافت نشـــد.
که چنان که در بحث هـــای فقهی و اصولی بـــه »اجماع« به عنوان  اینک پرســـش اصلی آن اســـت 
یکـــی از ادله اربعه اســـتناد می شـــود، آیا می تـــوان به اجماع علمـــای فریقین یا اجماع عالمان شـــیعه 

به عنـــوان دلیلی بر اثبـــات مصونیت قرآن از تحریف اســـتدلال نمود؟

2. معناشناسی اجماع
اجمـــاع در لغت از ریشـــه »جمع« و بـــه معنای اتقان و انضمـــام چیزی به چیز دیگـــر بوده )راغب 
اصفهانـــی، 1412ق: ص201؛ ابـــن ســـیده، 1421ق: ج 1، ص350( و در اصطـــلاح بـــه معنـــای »اتفـــاق 
خـــاص« اســـت. فقها و اصولیـــان فریقین، از اصطـــلاح »اجماع« تعاریـــف مختلفی را ارائـــه نموده اند. 
کـــه قول آن ها در فتاوی شـــرعی  کســـانی  کرده اســـت: »اتفاق  ج الاصول بیان  محقـــق حلّـــی در معـــار
گفتـــار باشـــد و یا عمـــل« )حلّـــی، 1403ق:  حجـــت اســـت بـــر امـــری از امـــور دینی، چـــه آن اتفـــاق در 

ص126؛ شـــهید ثانـــی، 1364ش: ص511(.
خضـــری در اصـــول الفقـــه می نویســـد: »اتفـــاق مجتهدیـــن امـــت اســـلام در یک زمان بـــر حکمی 

شـــرعی« )خضـــری، 1389ق: ص271(.
آمـــدی در الاحـــکام فی اصـــول الاحکام در تعریـــف اجماع بیان مـــی دارد: »اجماع عبـــارت از این 
کـــه همه اهل حـــل و عقـــد )مجتهدیـــن( از امت محمـــد)ص( در یکـــی از زمان ها بـــر واقعه ای  اســـت 

کنند« )آمـــدی، 1418ق: ج1، ص170(. اتفـــاق 
کتـــاب فوائـــد الاصول نســـبت بـــه دلیـــل حجیت اجمـــاع بیـــان مـــی دارد: »و قیل ان  نائینـــی نیـــز در 
گفته شـــده دلیل  کشـــفه عن وجود دلیل معتبـــر عند المجمعین؛  الوجـــه فی حجیتـــه انما هو لأجل 
کنندگان اســـت« )نائینی، 1376ش:  کشـــف از دلیل معتبر بیـــن اجماع  در حجیـــت اجمـــاع به خاطر 

ج3، ص150(.
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3. پیشینه اجماع
پیدایـــش اجمـــاع بعـــد از رحلت پیامبر خدا)ص( اســـت )خطیـــب بغدادی، بی تـــا: ج1، ص168؛ 
خضـــری، 1389ق: ص264؛ آمـــدی، 1418ق: ج1، ص268(. اجمـــاع در زمـــان رســـول خـــدا)ص( 
حجیـــت نداشـــت و حضـــرت وقتی معاذ بن  جبـــل را به یمن به عنوان نماینده فرســـتاد بـــه او فرمود: 
کردن داشـــتی چگونه و بر اســـاس چه چیـــز قضاوت می کنـــی؟ معاذ  چنان چـــه احتیـــاج به قضـــاوت 
کتاب خـــدا حکـــم آن را نیافتـــی چگونه  گـــر در  گفـــت: بـــر اســـاس قـــرآن، حضرت فرمـــود: ا در جـــواب 
گر ســـنتی پیدا  کرد: به ســـنت رســـول خـــدا)ص( حکـــم می کنم. فرمـــود: ا قضـــاوت می کنـــی؟ عـــرض 
کوتاهـــی نمی کنـــم، آن گاه: »فَضَـــرَبَ  گفـــت: بـــه رأی خـــود اجتهـــاد می کنـــم و در آن  نشـــد؟ معـــاذ 
قَ رَسُـــولَ رســـول الله لِمَا یُرْضِی رســـول الله؛ حضرت 

ّ
ذِی وَفَ

ّ
ِ الَ

رســـول الله)ص( صَـــدْرَهُ وَ قَالَ: الْحَمْدُ لِلهَّ
کـــرد به چیزی  که فرســـتاده رســـول الله را موفق  گفت: خدا را شـــکر  دســـت خـــود را به ســـینه اش زد و 
کـــه پیامبرش را راضی می کنـــد« )ترمذی، 1415ق: ج3، ص616؛ سجســـتانی، 1418ق: ج4، ص15(.

کرده،  از این کـــه معـــاذ در این روایت اشـــاره ای به اجماع نکرده و رســـول خدا)ص( او را تحســـین 
کـــه اجمـــاع در آن زمان نبـــوده و حجیت نداشـــته اســـت  کرده انـــد  بعضـــی از اهـــل ســـنت اســـتفاده 
)اصفهانـــی، بی تـــا: ج1، ص566؛ آمـــدی، 1418ق: ج1، ص268؛ سرخســـی، 1414ق: ج2، ص107(. 
کتاب و ســـنت  ولـــی بعـــد از رحلت رســـول خـــدا)ص( چنان که حادثـــه ای پیش می آمـــد و حکم آن از 
اســـتفاده نمی شـــد، خلفا ماننـــد ابوبکر و عمر، صحابـــه را جمع و با آنان در حکم آن حادثه مشـــورت 

کـــرده و وقتـــی بر امـــری توافـــق می کردند، آن بـــرای جماعت مرجع می شـــد.

4. حجیت اجماع نزد عالمان اهل سنت
عالمـــان اهـــل ســـنت علی رغم اختـــلاف در تعریف اجمـــاع در اصطـــلاح، بر حجیـــت آن اتفاق نظر 
دارنـــد و آن را دلیـــل مســـتقل و در ردیـــف ســـایر ادله احـــکام می دانند. حتـــی برخی از عالمان ســـنّی 
کافر  گمراه و  کتاب و ســـنت، »اجماع« را مقدم داشـــته و مخالف بـــا آن را  در مقـــام تعـــارض اجمـــاع با 

شـــمرده اند )شـــوکانی، بی تا: ص78(.
4-1. ادلـــه حجیـــت اجمـــاع نـــزد عالمان اهل ســـنت: علمای ســـنی بـــه دلایل عقلـــی، قرآن و 

ســـنت اســـتناد نموده اند.
کـــه معمولًا  4-1-1. دلیـــل عقلـــی: آن چـــه به عنوان دلیل عقلـــی ارائه نموده اند، این اســـت 
کـــه همه صاحب نظران بـــدون دلیل بر چیزی اتفاق نظـــر نمایند )آمدی،  از نظـــر عقلی، محال اســـت 

ح می شـــود. 1418ق: ج1، ص508(. بررســـی این دلیل در بخش ظرفیت شناســـی مطر
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4-1-2. دلایل قرآنی: آنان در دلایل قرآنی به آیات ذیل استناد نموده اند:
ی 

َ
ـــهِ مَا تَوَلّ بِعْ غَیرَ سَـــبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّ سُـــولَ مِن بَعْـــدِ مَا تَبَینَ لَهُ الْهُـــدَى وَیتَّ الف- »وَمَن یشَـــاقِقِ الرَّ

که بعد از آشـــکار شـــدن حق از در مخالفت با پیامبر)ص( درآید  کســـی  مَ وَسَـــاءَتْ مَصِیرًا؛  وَنُصْلِهِ جَهَنَّ
خ داخل  که می رود، می بریـــم و به دوز کند، مـــا او را به همان راهی  و از راهـــی جـــز راه مؤمنان پیروی 

می کنیم و جایگاه بدی اســـت« )نساء/115(.
کـــه روش مؤمنیـــن نباشـــد، موجب عذاب اســـت و  بـــر اســـاس ایـــن آیـــه، پیـــروی از راه و روشـــی 
اجمـــاع عالمـــان و مســـلمین نیـــز روش مؤمنـــان اســـت. به عبارت دیگـــر وجـــه اســـتدلال بـــه این آیه 
کـــه از راه غیـــر مؤمنین پیـــروی می کنند و  کـــه خداوند وعده جهنـــم به افـــرادی می دهد  ایـــن اســـت 
کردن از راه  پیـــروی از راه غیـــر مؤمنان، مانند مخالفت با رســـول خدا)ص( حرام اســـت، پس پیـــروی 
مؤمنین و اتفاق آنان واجب اســـت )آمدی، 1418ق: ج1، ص258؛ سبکی، 1416ق: ج5، ص2037(. 
زمخشـــری ذیـــل آیـــه می گوید: »ایـــن آیه دلیل بـــر حجت بـــودن اجماع و عـــدم جواز مخالفـــت با آن 
کرده اســـت بین  کتاب و ســـنت جایز نیســـت؛ زیـــرا خداوند جمع  که مخالفت با  اســـت، همان گونـــه 
تبعیـــت از راه غیـــر مؤمنیـــن و بیـــن مخالفت بـــا پیامبر)ص( در شـــرط و جـــزاء آن را وعید شـــدید قرار 
داده اســـت؛ بنابرایـــن اتّبـــاع از آن ها، مثل اتباع از رســـول)ص( واجب اســـت« )زمخشـــری، 1415ق: 

ص563(. ج1، 
که به آن اســـتدلال  کســـی  گفته شـــده قوی ترین آیات بر حجیت اجماع، همین آیه اســـت و اول 

کرده، شافعی اســـت )قاضی ابی یعلی، 1990م: ج2، ص183؛ آمدی، 1418ق: ج1، ص258(.
آمـــدیِ شـــافعی درباره  ایـــن آیه  می نویســـد: »این آیه، قوی تریـــن آیه جهت اســـتدلال بر حجیت 
که  اجماع اســـت و شـــافعی به این آیه متمســـک شـــده اســـت. وجـــه احتجاج بـــه این آیه، آن اســـت 
خ داده اســـت« )آمـــدی، 1418ق: ج1،  خـــدای تعالـــی، بر پیروی راهـــی غیر از راه مؤمنـــان، وعده  دوز

ص200(.
کردیـــد، آن را  ع  سُـــولِ؛ هـــرگاه در چیزی تناز ِ وَ الرَّ

وهُ إِلَـــی الَلهّ
ّ

ب- »فَـــإِنْ تَنازَعْتُـــمْ فـــی شَـــی ءٍ فَـــرُدُ
گـــر در جایی اجمـــاع و اتفاق نظر حاصل شـــد و  بـــه خـــدا و رســـول ارجاع دهید« )نســـاء/59(. پـــس ا
اختـــلاف و نزاعـــی وجود نداشـــت، ارجاع به خدا و رســـول)ص( لازم نیســـت و همان اجمـــاع و اتفاق 

عالمـــان و مســـلمین حجت و معتبر اســـت.
کرده انـــد آیه »وَاعْتَصِمُـــواْ بِحَبْلِ الِله  کـــه موافقان اصل اجماع به آن اســـتناد  ج- ســـومین آیه ای 
کنـــده نشـــوید!« )آل عمران/103(  قُـــواْ؛ و همگـــی به ریســـمان خدا چنـــگ زنید، و پرا جَمِیعًـــا وَ لَا تَفَرَّ
کـــه خداونـــد از تفرق و  اســـت. آمـــدی شـــافعی می گویـــد: »دلیـــل احتجـــاج بـــه ایـــن آیـــه، آن اســـت 
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کندگـــی نهـــی نمـــوده اســـت و مخالفـــت بـــا اجمـــاع، به منزلـــه  تفـــرق بـــوده و حـــرام اســـت و هیچ  پرا
معنایـــی در ایـــن آیـــه، دال بر حجیـــت اجماع وجود نـــدارد مگر نهـــی از مخالفت با اجمـــاع« )آمدی، 

ص217(. ج1،  1418ق: 
4-1-3. دلایـــل روایـــی: در بـــاب حجیـــت اجمـــاع، اهـــل ســـنت از روایـــات مختلفی اســـتفاده 
که ســـه نفر  می کننـــد. مهم تریـــن روایت مورد اســـتناد آن ها، حدیث منســـوب به پیامبر)ص( اســـت 
که رســـول خـــدا)ص( می فرماید:  کرده اند  از اصحـــاب ســـنن به نـــام ابو ماجة، نســـائی و ابو داود نقل 
»ان امتـــی لا تجتمـــع علـــی ضلالـــة؛ امـــت مـــن بـــر ضلالـــت اجتمـــاع نمی کننـــد« )ابـــن ابی الحدیـــد، 

1378ق: ج8، ص123؛ آمـــدی، 1418ق: ج1، ص508(.
کرده اند: اهل سنت به این روایات بر حجیت اجماع از دو جهت استدلال 

که در شـــجاعت علی)ع( و ســـخاوت حاتـــم طایی وارد  جهـــت اول: ایـــن احادیـــث مانند روایاتی 
که  که با الفاظ مختلف از رســـول خدا)ص( به ما رســـیده اســـت  شـــده اســـت متواتر معنوی هســـتند 
ضلالـــت و خطـــا در اجتماع امت راه ندارد و عده ای از صحابه مانند ابن مســـعود، ابوســـعید خدری، 
کرده اند.  انـــس بـــن مالـــک، ابوهریره، عبـــدالله بن عمـــر، خذیفه  بن  یمـــان و ... ایـــن روایات را نقـــل 
امـــت اســـلامی از صحابـــه و تابعیـــن تـــا زمان مـــا پیوســـته در اصـــول و فروع دیـــن به آن هـــا احتجاج 
کذب مـــی رود و لکن بر مجمـــوع آن ها احتمال  می کننـــد. در فـــرد فرد این روایـــات هر چند احتمـــال 
کـــذب نمـــی رود و از مجمـــوع ایـــن احادیـــث اســـتفاده می شـــود اتفاق امـــت و اجماع، حجت اســـت 

)آمـــدی، 1418ق: ج1، صص280-278(.
کرده انـــد: عده ای بر  جهـــت دوم: امـــت در تمـــام قرن ها عبـــارات این احادیـــث را تلقّی به قبـــول 
کرده اند ولی  کرده اند و بعضـــی هم آن ها را تأویـــل  صحـــت و حجیـــت اجماع به این روایات تمســـک 
صحـــت آن هـــا را پذیرفته انـــد،  چنآن چـــه دلیلی بـــر صحت این هـــا اقامه نشـــده بود، امـــت در اعصار 
مختلـــف توافـــق بر قبول این ها نمی کـــرد )غزالـــی، 1417ق: ج1، ص176(. این روایات شـــأن و منزلت 
امـــت را بـــزرگ داشـــته و این امت مانند پیامبـــر)ص( مصون از خطا در دین هســـتند و عصمت دارند 

ص178(. )همان، 
گفتـــه شـــود وقتی احتمال خطـــا و ضلالت بر فرد فرد این امت جایز باشـــد، اتفـــاق و اجتماع  گـــر  ا
که احتمـــال خطا در فـــرد فرد وقتی  ایـــن افـــراد هم مانـــع از احتمال خطا نمی شـــود، پاســـخ داده اند 
کـــه افـــراد از یکدیگـــر جـــدا باشـــند، ولـــی وقتی بـــا یکدیگر باشـــند و بـــا هم اتفاق داشـــته  وجـــود دارد 
ع احتمال  باشـــند دیگـــر احتمـــال خطـــا در فرد فـــرد وجود نـــدارد و عقل هـــر چند قبـــل از آمدن شـــر

ع آمـــد این احتمـــال را منـــع می کند. کنند ولی وقتی شـــر کـــه امت خطـــا  می دهـــد 
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4-2. نصـــاب اجمـــاع، بـــر مبنـــای اســـتقلالی اهل ســـنت: این کـــه آیا بـــر مبنای اســـتقلالی اهل 
کـــه آن ها بـــرای حجیت  ســـنت، نصـــاب معینـــی بـــرای تحقـــق اجمـــاع وجـــود دارد یـــا نه بـــه ادلـــه ای 
که: »و یَتّبِعْ غیرَ ســـبیلِ  گر دلیل آن ها، این آیه شـــریفه باشـــد  کرده انـــد، بســـتگی دارد. ا اجمـــاع اقامـــه 
المؤمنیـــنَ« )نســـاء/115(، در این صورت نصاب لازم در تحقق اجماع، اتفاق تمام مؤمنان اســـت؛ زیرا 
که  گر دلیـــل آن ها این روایت باشـــد  »ســـبیل مؤمنیـــن« بر غیر »تمـــام مؤمنان« صـــدق نمی کند؛ امـــا ا
»لا تجتمـــع أمتی علی خطـــأ« )نـــووی، 1407ق: ج10، ص42(، نصاب اجماع در تحقـــق اجماع، اتفاق 
کشـــف  تمام امت اســـت. افـــرادی مانند امام الحرمیـــن جوینی و ابن حاجب، حجیت اجماع را از باب 
که طبق عادت اتفاق عده بی شـــمار بـــر حکم واحد، محال اســـت، مگر اینکه  می داننـــد، به ایـــن معنا 

کاشـــف از وجود دلیل اســـت )همان(. کار باشـــد؛ بنابرایـــن وجود اجماع  دلیـــل یـــا اماره ای در 
کـــه از طرف آن هـــا ادعاشـــده، تحقق  کـــه ایـــن دو نصـــاب در هیچ یـــک از اجماع هایـــی  از آن جـــا 
کرده اند؛ ماننـــد اتفاق اهالـــی مدینه یا اتفـــاق اهالی  گزیـــر بـــه نصاب های دیگـــری عـــدول  نیافتـــه، نا
کوفه یا اتفاق بیشـــتر مســـلمانان یا اتفاق فقیهـــان و اصولیان یا  مکـــه و مدینـــه یا اتفاق اهالی بصره و 
کـــه هیچ دلیلی ندارنـــد )ر.ک: خضری، 1389ق:  اتفـــاق اهـــل حل و عقـــد و غیر این ها از نصاب هایی 

ج3، صص104-103(.
4-3. بررســـی ظرفیـــت اجمـــاع از دیـــدگاه عالمـــان اهل ســـنت در اثبـــات مصونیت قـــرآن از 
کلامی، تفســـیری و ... باید حجیت خویـــش را از دلایلی  تحریـــف: امـــور و احکام دینی اعـــم از فقهی، 
کـــه یـــا مانند دلایـــل عقلی حجیـــت ذاتی داشـــته و یـــا مانند قرآن و ســـنت معتبـــر، حجیت  برگیرنـــد 
شـــرعی دارنـــد. از ایـــن رو حجیـــت اجمـــاع، به طور مســـتقل و در عـــرض ادله احـــکام - عقـــل، قرآن و 
که هر چند  ســـنت- ســـخنی غیر معتبر اســـت؛ اما پاســـخ به دلیل عقلی عالمان اهل ســـنت آن است 
اجمـــاع عقـــلا و متخصصیـــن بر یـــک حکم - و امـــر دینی- بـــدون دلیل معمـــولًا محال اســـت، لیکن 
ح اســـت؛ لذا ممکن اســـت ایـــن اتفاق نظر برخواســـته از  احتمـــال اشـــتباه و غفلـــت آنان همواره مطر
اشـــتباه یا غفلت در تشـــخیص و از باب اجتماع ظنون باشـــد. لذا شـــیعه حجیت اجماع را مســـتقل 
کاشـــف از قـــول معصوم باشـــد. در واقع  کشـــفی لحـــاظ می کنـــد؛ زیرا باید  نمی دانـــد و حجیـــت آن را 
کشـــف می شـــود  که از طریـــق تحصیل اتفاق علما در یک مســـئله،  کشـــفی، اجماعی اســـت  اجمـــاع 

کـــه دلیـــل معتبری نزد آن هـــا بوده و به ما نرســـیده اســـت )مشـــکینی، 1374ش: ص24(.
سُـــولَ مِـــنْ بَعْدِ  امـــا در پاســـخ بـــه اســـتنباط آنان از آیه 115 ســـوره مبارکه نســـاء )وَ مَنْ یُشـــاقِقِ الرَّ
که آیه اشـــاره بـــه دو چیز  بِـــعْ غَیْـــرَ سَـــبیلِ الْمُوْمِنینَ ...( باید بیان داشـــت  ـــنَ لَـــهُ الْهُـــدى وَ یَتَّ مـــا تَبَیَّ
کیـــدى بـــر مخالفـــت پیامبر)ص(اســـت، نـــه اینکـــه  نمی کنـــد؛ بلکـــه پیـــروى غیـــر ســـبیل مؤمنـــان تأ
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کلام غزالی در  یـــک امر مســـتقلی باشـــد؛ زیـــرا مؤمنـــان راه پیامبـــر)ص( را برگزیده اند. ایـــن جـــواب از 
گذشـــته مـــراد از متابعت  المســـتصفی نیز اســـتفاده می شـــود )غزالـــی، 1417ق: ج1، ص138(. از این 
غیـــر ســـبیل مؤمنان انکار اســـلام و ایمان اســـت و ارتباطی با مســـائل فـــردى فقهی نـــدارد. به فرض 
که همه مســـلمین  کـــه از همـــه این هـــا صرف نظر شـــود؛ اجمـــاع را تنهـــا در صورتی حجت می شـــمرد 

کند. که مشـــکل فقیهـــان را حل  بـــدون اســـتثنا راهـــی را برگزیننـــد و این چیزى نیســـت 
سُـــولِ(،  ِ وَ الرَّ

وهُ إِلَـــی الَلهّ
ّ

در پاســـخ بـــه آیـــه 59 ســـوره مبارکه نســـاء )فَـــإِنْ تَنازَعْتُمْ فی شَـــی ءٍ فَـــرُدُ
این کـــه ایـــن آیـــه در واقـــع ناظـــر بـــه دعـــاوى اســـت و دســـتور می دهـــد در اختلافـــات، قضـــاوت را به 
گذاریـــد و از آن هـــا داورى بطلبیـــد، ایـــن ارتباطی با مســـائل فقهـــی ندارد.  خداونـــد و پیامبـــر)ص( وا
که تمام  لت ایـــن آیه را بـــر حجیت اجمـــاع بپذیریم، ســـخن از اجماعی می گویـــد  به عـــلاوه هـــرگاه دلا

مؤمنان در آن شـــرکت داشـــته باشـــند.
هم چنیـــن بـــر فرض صحـــت اســـتدلال فوق بـــه آیـــه، چنان چه اشـــاره شـــد، اتفـــاق و اجماع در 
خصـــوص نزاهـــت قرآن از تحریـــف وجود ندارد تا به اســـتناد این آیـــه مصونیت قـــرآن از تحریف ثابت 
کریـــم خواهد بـــود، در  شـــود؛ لـــذا، بنابـــر اســـتدلال بـــه دو آیه فوق، مســـتند حجیـــت اجمـــاع، قرآن 
کـــه با احتمـــال تحریف قـــرآن، نمی توان حجیت اجمـــاع را با قـــرآن اثبات نمود؛ زیرا مســـتلزم  حالـــی 
ع در مســـائل اجتماعی، سیاســـی و حکومتی  دور خواهـــد بـــود؛ بنابرایـــن آیه فـــوق در خصوص تنـــاز
ع حدیثی  که از حجیت نزد شـــار اســـت، لیکـــن در امـــور دینی، رجوع به دلیـــل عقلی، قرآنـــی و روایی 

اســـت. ضروری  برخوردارند، 
که آیه ســـوم برای  قُواْ(  آیـــه 103 ســـوره مبارکـــخ آل عمـــران )وَاعْتَصِمُـــواْ بِحَبْـــلِ الِله جَمِیعًـــا وَ لَا تَفَرَّ
که نهـــی از تفرقـــه، منوط به چنـــگ زدن به  اســـتدلال آنـــان بـــود نیز در اســـتنباط تمام نیســـت؛ چرا
گردآمـــدن، مراد آیه نیســـت و اساســـاً قرآن خواســـتار  »حبـــل الله« ـ یعنـــی قـــرآن ـ اســـت وگرنه صـــرف 
حفـــظ هرگونـــه اجتمـــاع و اتحـــادی نیســـت. چنان کـــه در ماجرای ســـامری، هـــارون از تـــرس ایجاد 
تفرقه بین بنی اســـرائیل، مانع بت پرســـتی آن ها نشـــد و به همین علت مورد ذم و عتاب موســـی)ع( 
نْ تَقُولَ 

َ
سِـــی إِنِّی خَشِـــیتُ أ

ْ
 بِرَأ

َ
خُـــذْ بِلِحْیتِی وَ لا

ْ
 تَأ

َ
مَّ لا

ُ
گرفت؛ چنانکه فرمـــود: »قَالَ یا ابْـــنَ أ نیـــز قـــرار 

گفـــت: ای فرزند مـــادرم! ]=ای بـــرادر![ ریش  قْـــتَ بَیـــنَ بَنِـــی إِسْـــرَائِیلَ وَلَـــمْ تَرْقُبْ قَوْلِـــی؛ )هارون(  فَرَّ
و ســـر مـــرا مگیر! مـــن ترســـیدم بگویی تو میـــان بنی اســـرائیل تفرقـــه انداختی، و ســـفارش مـــرا به کار 

نبســـتی!« )طه/94(.
کندگـــی، دور شـــدن از دین  کـــه منظـــور از تفرقـــه و پرا کـــرده  طبـــری نیـــز بـــه همین نکته اشـــاره 
که از دین  کثریت مردم ـ اســـت: »منظور از ســـخن خداوند: لاتفرّقوا، این اســـت  خداونـــد ـ و نه لزوماً ا
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گردآمدن و اجتمـــاع در پیروی او و رســـولش)ص( بر دوش  کتابـــش دال بر  که در  خداونـــد و پیمانـــی 
گذاشـــته اســـت، جدا نشـــوید« )طبری، 2000م: ج7، ص74(. شما 

در نتیجـــه ایـــن اتحـــاد  و اجتماع نیز منوط بـــه پیروی از برهـــان حق و دلیل الهی اســـت و صرف 
گردآمـــدن به خودی خـــود مطمح نظر و مطلوب نیســـت.

که عـــدم تمامیت این روایات از نظر ســـند  در مـــورد روایـــات مورد اســـتدلال نیز به نظر می رســـد 
بررســـی شـــده اســـت. به دلیـــل این که ایـــن روایات حتی نـــزد خود اهل ســـنت ضعیف هســـتند؛ این 
ح »نـــووى« بـــر صحیح مســـلم روشـــن می شـــود. همچنیـــن برخـــی از این  نکتـــه بـــا مراجعـــه بـــه شـــر
گروهـــی از عالمان اهل ســـنت بـــه ضعف او شـــهادت داده انـــد )ابن  که  روایـــات از ابـــی خلـــف اعمـــی 

ماجـــه، 1418ق: ج2، ص1303(، نقل شـــده اســـت.
کـــه اهل رجال  ابـــن ماجـــه ایـــن روایـــت را نقل می کند و در ســـند آن حـــازم بن عطاء آمده اســـت 
لت  می گوینـــد: او منکر الحدیث اســـت )همان، حدیـــث 3950(. عدم تمامیت این روایـــات از نظر دلا
کـــه در این دســـته از روایات آمـــده، اجتماع همـــه افراد  کـــه مقصـــود از اجتماع  بـــه دلیـــل این اســـت 
کـــه در جریان  گروهـــی از امت بـــر امـــری از امـــور، هم چنان  امـــت اســـت؛ بنابرایـــن صرفـــاً با اجتمـــاع 
کتاب  ح صحیـــح بخـــاری در  بیعـــت ســـقیفه روی داد، عصمـــت آنـــان ثابـــت نمی شـــود. عینـــی شـــار
عمـــدة القـــاری حکـــم به ضعـــف روایت نموده اســـت و می نویســـد: »و حدیـــث لا تجتمـــع أمتی علی 
کتـــاب عـــون المعبـــود  الضلالـــة ضعیـــف« )عینـــی، 2010م: ج3، ص11(. هم چنیـــن عظیم آبـــادی در 
حکـــم بـــه ضعـــف روایت نموده اســـت: »وأمـــا حدیث لا تجتمـــع أمتی علـــی ضلالة فضعیـــف انتهی« 

)عظیم آبـــادی، 1421ق: ج7، ص117(.
کـــه اجتماع تمام امـــت با تمـــام طایفه ها و اشـــخاص آن و در همـــه دوره ها  واقعیـــت این اســـت 
که آن هـــم اثباتش  و ســـرزمین ها بعیـــد اســـت، مگـــر در ضروریات دیـــن )مثل وجـــوب نمـــاز و زکات( 
غ از اجماع، حجت اســـت )ر.ک: خضری، 1389ش: ج2،  نیازمند اجماع نیســـت؛ بلکه این امـــور فار
کـــه در حدیـــث فوق آمـــده غالباً بـــه معناى انحـــراف در اصول  لـــت، واژه ضلالـــت  ص101(. از نظـــر دلا
کار نمی رود و  کنـــد بـــه  کـــه در یک مســـئله فقهی خطا  دیـــن اســـت؛ لـــذا این تعبیـــر در مـــورد فقیهی 

نمی گوینـــد آن فقیـــه، راه ضلالت را پیموده اســـت.
کـــه امام عســـکری)ع( این روایـــت را از پیامبر)ص( نقـــل فرموده و  نکتـــه درخور توجه این اســـت 
معنـــای حقیقـــی اجماع را توضیح داده اند: »مما أجاب به أبو الحســـن علی بن محمد العســـکری)ع( 
فـــی رســـالته إلی أهـــل الأهواز حین ســـألوه عـــن الجبر والتفویـــض أن قـــال: اجتمعت الأمـــة قاطبة لا 
اختـــلاف بینهـــم فی ذلـــك أن القـــرآن حق لا ریـــب فیه عند جمیـــع فرقها، فهـــم فی حالـــة الاجتماع 
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علیـــه مصیبـــون، وعلی تصدیق مـــا أنزل الله مهتدون لقـــول النبی)ص( لا تجتمـــع أمتی علی ضلالة، 
فأخبـــر النبـــی)ص( أن مـــا اجتمعـــت علیـــه الأمـــة ولم یخالـــف بعضهـــا بعضا هـــو الحق، فهـــذا معنی 
کـــه از جبر  الحدیـــث لا مـــا تأولـــه الجاهلـــون؛ امام عســـکری)ع( در نامه خـــود به اهل اهـــواز هنگامی 
کـــه در آن اختلافـــی نیســـت در این که  و تفویـــض پرســـیده بودنـــد پاســـخ داد: امـــت اجماعـــی دارند 
نـــزد جمیـــع فرقه هـــا قـــرآن حق اســـت و شـــکی در آن نیســـت. پس آنـــان در حـــال اجماع بـــر مطلب 
کرده، هدایـــت یافته اند بـــه خاطر قول  راه صحیـــح را پیموده انـــد و بنابـــر تصدیـــق آن چـــه خدا نـــازل 
پیامبـــر)ص(: امـــت مـــن بـــر ضلالت اجمـــاع نمی کننـــد. پس پیامبـــر)ص( فرمـــوده آن چه امـــت بر آن 
کردنـــد و بعضـــی بـــا بعضـــی دیگـــر مخالفـــت نکنند حـــق اســـت. این مـــراد حدیث اســـت نه  اجمـــاع 

کرده انـــد« )مجلســـی، 1403ق: ج5، ص20(. آن چـــه جاهلان تأویـــل 
کـــه مخالفی نداشـــته باشـــد، حال  چنان کـــه بیـــان شـــده در صورتـــی اجمـــاع مفید فایده اســـت 

آن کـــه در بحـــث اجمـــاع بر عـــدم تحریف قـــرآن، یقینـــاً مخالفینی وجـــود دارند.

5. حجیت اجماع نزد عالمان شیعه
عالمـــان شـــیعه »اجماع« را دلیل مســـتقل و در عرض ســـایر ادلـــه نمی دانند، بلکه آن را بخشـــی 
کاشـــف از قول معصوم)ع( اســـت و حجیت خویـــش را از آن اخذ  کـــه در حقیقت،  از ســـنت می داننـــد 
می کنـــد )ملکـــی اصفهانـــی،1390ش: ص45(؛ بنابرایـــن حجیـــت، متعلـــق بـــه اجماع نیســـت؛ بلکه 
کشـــف شـــده اســـت. برخـــی اعتبـــار آن را  که به واســـطه اجماع،  متعلـــق بـــه قـــول معصوم)ع( اســـت 
کرده، این اســـت  که شـــیخ طوســـی برای یافتن اجماع بیان  به واســـطه قاعده لطف می دانند. راهی 
گر اجماعـــی بر نظر خلاف حق بـــه وجود بیاید، بر معصوم)ع( واجب اســـت  کـــه بنابر روایـــات متواتر، ا
گر اجماع وجود داشـــته باشـــد و نظـــری بر خلاف آن نباشـــد،  کـــه مانـــع از آن شـــود.  بر این اســـاس،  ا
بـــه معنای بـــر حق بـــودن آن اجماع اســـت )نراقـــی، 1388ش: ج1، ص361(؛ چنانکـــه علامه حلّی و 
که فقها در بیشـــتر احـــکام با یکدیگر اختـــلاف دارند،  گفته اند )رک: همـــان(، از آن جا  شـــیخ طوســـی 
کـــی از حضـــور نظر معصـــوم)ع( در میـــان اجماع  توافـــق و اجمـــاع آن هـــا در یـــک حکـــم، می تواند حا
 کننـــدگان باشـــد. علامـــه مجلســـی، ادعای اجماع و تمســـک بـــه آن را از زمان ســـید مرتضی و شـــیخ 
کـــه می گوید: »ادعـــای اجماع از زمان ســـید و شـــیخ و معاصران آن ها شـــروع  مفیـــد می دانـــد؛ آن جا 

کردنـــد« )مجلســـی، 1403ق: ج86، ص223(. شـــد، ســـپس علمای دیگر از ایشـــان تبعیت 
محقـــق حلّی در تعریف اجماع می نویســـد: »اجمـــاع در اصطلاح عبارت اســـت از اتفاق اهل فتوا 

در یک امر دینـــی« )حلّی، 1403ق: ص125(.
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بـــه تعبیـــر ابـــن میثـــم بحرانـــی )م689ق(: »اجمـــاع، اتفـــاق اهـــل حـــل و عقـــد اســـت از امـــت 
ص137(. 1417ق:  )بحرانـــی،  دینـــی«  مســـئله  یـــک  در  محمـــد)ص( 

گرچه عده ای از متقدمین مانند شـــیخ مفید، ســـید مرتضی و شـــیخ طوســـی، تعریف مشخصی  ا
از اجمـــاع بیـــان نکرده انـــد، اما با توجه به عبارات ایشـــان و تمســـک آن ها به اجمـــاع در مواردی غیر 
ح  که مقصودشـــان از اجمـــاع، همان معنـــای مطر از احـــکام شـــرعی و فـــروع فقهی روشـــن می شـــود 
کـــه اجماع از نظـــر عامه نیز منحصـــر در احکام  شـــده اســـت، لذا لزومی بـــه تعریـــف آن ندیده اند؛ چرا 
کرده اند، لزوم  ح  که این بـــزرگان برای اجمـــاع مطـــر شـــرعی و فـــروع فقهی نبوده اســـت. تنهـــا قیدی 
کشـــف قـــول معصـــوم)ع( از اجمـــاع آن هاســـت و حجیت  دخـــول معصـــوم)ع( در بیـــن مجمعیـــن یا 

اجماع را به واســـطه آن دانســـته اند.
شـــیخ مفید در این بـــاره می گوید: »اجماع امت حجت اســـت؛ زیـــرا قول معصـــوم)ع( را در بردارد 
کـــه در اجماع به واســـطه  ک آن این اســـت  و بـــه همیـــن دلیـــل اجماع شـــیعه نیز حجت اســـت و ملا
قـــول امـــام، حق ثابت می شـــود« )مفید، 1414ق: ص121( و به تعبیر شـــیخ طوســـی: »هـــرگاه امت بر 
کردند، قطعاً حجت اســـت؛ زیرا امام معصوم)ع( نیز داخل در امت اســـت« )طوســـی،  نظـــری اجماع 

1400ق: ج3، ص64(.
- بررســـی ظرفیـــت اجمـــاع از دیـــدگاه عالمـــان شـــیعه در اثبـــات مصونیـــت قـــرآن از تحریف: 
به نظر می رســـد اســـتناد بـــه اجمـــاع در اثبات نزاهـــت قـــرآن از تحریف، با دیـــدگاه عالمان شـــیعه در 
خصـــوص اجماع ممکن نیســـت؛ زیرا اجماع یا »منقول« اســـت یـــا »مُحصّل«. اعتبـــار اجماع منقول 
که ظنی اســـت و نـــه یقینی پس حجیـــت نـــدارد. هم چنیـــن همانند خبر  در حـــد خبـــر واحـــد اســـت 
که آیا اجماع  که در قدر متیقن حجیت دارد، شـــک می کنیـــم  واحـــد، دلیلی لُبی محســـوب می شـــود 
کـــه آیات الاحکام  کـــه در آیـــات الاحکام حجیـــت دارد در غیر آن نیز معتبر اســـت، لذا بـــه قدر متیقن 
کـــه از اتفاق نظـــر همه فقهـــا، اطمینـــان حاصل  اســـت بســـنده می کنیـــم. اجمـــاع مُحَصل آن اســـت 
کســـی  کـــه قـــول معصوم)ع( بیـــن مُجمعین بـــر اجماع وجـــود دارد. چنین اجماعی نســـبت به  شـــود 
که ایـــن اجماع را نقـــل می کنند،  کـــه بـــه این نتیجه رســـیده، حجیـــت دارد، اما نســـبت به ســـایرین 
گـــر نقل اجمـــاع مُحَصّل به صورت متواتر باشـــد، حجیـــت دارد، ولی در  اجمـــاع منقول اســـت. حال ا

حجیـــت اجماع دخولـــی به صورت نقل واحـــد اختلاف اســـت )صنقـــور، 1428ق: ج1، ص52(.
کاری  امـــا در خصـــوص اجمـــاع محصـــل، اولًا بـــه دســـت آوردن دیـــدگاه همـــه عالمـــان اســـلام، 
کتب بســـیاری از عالمان، چاپ نشـــده و در دسترس نیســـت. پس ادعای  بســـیار دشـــوار اســـت؛ زیرا 
گـــر تحصیل دیـــدگاه عالمان امت اســـلام  اجمـــاع در ایـــن صـــورت دقیق نبـــوده و ظنی اســـت. ثانیاً ا
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کم ظنون  کارآمد نیســـت؛ زیـــرا نتیجه آن جـــز ترا کامل و  در یک زمـــان ممکن باشـــد، بـــاز این اجماع 
کل  نیســـت؛ چون ســـخن هر عالمی، مشـــتمل بر درجه ای هر چند ضعیف از ظن اســـت و اتفاق نظر 
کم ظنون، قطع آور نیســـت، بلکه شـــهرتی اســـت  کـــم ظنون خواهد بود و ترا عالمـــان، بـــه معنای ترا
گواهی عالمان  گاهـــی از آن اطمینان و ظن قوی حاصل می شـــود، نه یقین. شـــهرت محققه یـــا  کـــه 
گـــر به حد اجماع و اتفاق نرســـد، اثری جز ظن نخواهد داشـــت )جـــوادی آملی، 1383ش:  فریقیـــن ا

صص106و112؛ مظفـــر، 1386ش: ج2، ص163(.
کاشـــفیت از رأی معصوم)ع(  کثر اجماع ها از دیدگاه شـــیعه، برخاســـته از  گفته شـــود حجیـــت ا گر  ا
که پژوهشگر اجماع - در اغلب موارد- رأی معصوم)ع( را حدس می زند، هر چند  است، پاسخ آن است 
کلیه، حتی در تمـــام موارد نمی توان چنین رضایتـــی را حدس زد. به صـــورت قضیه حقیقیـــه و موجبه 
گفته شـــود، حجیت اجمـــاعِ مبتنی بر مســـلک دخول قـــول معصـــوم)ع(، به این بـــر می گردد  گـــر  ا
کـــه بنابر خبر صحیح ثقه، قول معصوم)ع( در میان قول علمای شـــیعه اســـت؛ یعنـــی اجماع به عنوان 
که خبـــر ثقه، غالب المطابقه اســـت، نه دائـــم المطابقه؛ پس  خبـــر ثقه حجیت دارد. پاســـخ آن اســـت 
احتمـــال خـــلاف در خبر ثقه نیز مـــی رود، لذا مفید قطع نیســـت ؛ یعنی نمی توان یقین بـــه دخول قول 
کاهش آســـان  کـــرد و یقین بـــه تطابق معقّـــد اجماع با قـــول معصوم)ع( بـــدون افزایش یا  معصـــوم)ع( 
که: خبر واحد در مســـائل اعتقادی »لا یوجب علماً و  نیســـت، چنان که از شـــیخ طوسی منقول اســـت 

لا عمـــلًا؛ نه علم آور اســـت و نه عمـــل آور« )جوادی آملـــی، 1383ش: ص113(.
کنیم، دیگر  گـــر مبحـــث نزاهت قـــرآن از تحریف را به عنوان یـــک بحث عقلی لحـــاظ  به خصـــوص ا
کمـــا اینکه محـــدث نـــورى، دوازده وجه براى اســـتدلال بر دعـــوى تحریف،  کارآمد نیســـت.  اجمـــاع 
که ســـه دلیـــل آن را می تـــوان به اصطلاح عقلی شـــمرد. این ادلـــه عبارت اند از: تشـــابه  ارائـــه می کنـــد 
کتب آســـمانی و وجود  رخدادهـــاى امـــم، ضرورت تصریـــح به نام اهل بیت)ع( در قرآن بســـان ســـایر 
کـــه به عنـــوان دلیل عقلـــی از لابلاى اســـتدلال های  اختـــلاف قرائـــات در قـــرآن. مثـــلًا دومین دلیلی 
کـــه خداوند بـــراى تکریم جایـــگاه اهل بیـــت)ع(، نـــام آنان را  برخـــی اخباریـــان برمی آیـــد، این اســـت 
که بر ســـایر  کتـــب آســـمانی پیشـــین بـــرده اســـت. با ایـــن حـــال، چگونه ممکن اســـت در قـــرآن -  در 
کتـــب، برتـــرى دارد - به نام آنان تصریح نکرده باشـــد؟ )نـــوری، 1298ق: صـــص183-209؛ معرفت، 
1379ش: ص214(. بـــا توجـــه به این دیـــدگاه، علمای امامیه به عدم ورود اجمـــاع در مباحث عقلی 
کرده انـــد. چنان کـــه در این رابطه شـــیخ انصـــاری می گوید: »شـــهرت و نقل اجمـــاع، تنها در  تصریـــح 
مســـائل توقیفی ظـــن معتبر ایجـــاد می کنند نه مســـائل عقلـــی« )انصـــاری، 1419ق: ج1، ص548( و 
نیـــز در بحـــث حرمت تجـــرّی، در جواب اســـتدلال به اجمـــاع می گوید: »امـــا در مورد دلیـــل اجماع، 
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که این جـــا نداریم، علاوه بـــر این که این مســـئله از مســـائل عقلی اســـت ]که اجماع  اجمـــاع محصـــل 
در آن هـــا حجیت ندارد[« )همـــان، ص39(.

شـــیخ عبدالکریـــم حائری نیز در بحـــث تجرّی می گوید: »اســـتدلال به اجماع بـــرای حرمت فعل 
کاشـــف قـــول معصـــوم)ع( نیســـت« )حائری،  متجـــری مـــردود اســـت، زیـــرا اجماع در مســـائل عقلی 

بی تـــا: ج2، ص340(.
همین طور آیت الله بروجردی معتقد اســـت: »حجیت اجماع در مســـائل عقلی و نظایر آن، مانند 
مســـائل اصولی معلوم نیســـت، بلکه عدم حجیت آن ثابت است« )اشـــتهاردی، 1417ق: ص277(.
شـــاید بهتریـــن تعبیر پـــس از تدقیق در انبوه اختلافات اصولیان اهل ســـنت دربـــاره  اصل اجماع 
گفتـــه ی شـــلتوت در مـــورد هیچ چیـــز به اندازه  اصـــل اجمـــاع اختـــلاف نکرده اند )شـــلتوت،  کـــه بـــه  ـ 
کـــه: »در حقیقـــت، خـــودِ اجمـــاع، محـــل اجمـــاع  2001م: ص65( ـ ایـــن ســـخن جمـــال البنـــا باشـــد 

نیســـت« )البنـــا، 2001م: ص174(.
کاشـــف از قول معصـــوم)ع( باشـــد در هر  که  بنابرایـــن می تـــوان بیان داشـــت هـــر چند اجماعـــی 
امـــری حجت اســـت، امـــا در عمـــل، در هیچ یـــک از مســـائل فقهی یـــا اصولـــی و اعتقـــادی نمی توان 
کنیم  کاشـــف بودن آن از قول معصـــوم)ع( یقین پیدا  کرد؛ زیرا نمی توانیم به  به اتفـــاق علما تمســـک 
و یـــا به تعبیـــر آیةالله خویـــی چنین اجماعاتی نـــادر الوجود هســـتند )خویـــی، 1418ق: ج1، ص20(.

6. جمع بندی و نتیجه گیری
کنکاش از ادلـــه عالمان فریقین در خصـــوص »حجیت اجماع« و »ظرفیـــت اجماع« در اثبات  بـــا 
که دلیـــل عقلـــی عالمان ســـنّی، مبنی بر  مصونیـــت قـــرآن از تحریـــف، بـــه ایـــن نتیجه دســـت یافتیم 
اینکـــه اجمـــاع عقـــلا و متخصصیـــن در تداوم یـــك امر دینـــی، بدون دلیـــل، معمولًا محال اســـت، به 
دلیـــل احتمال اشـــتباه و غفلـــت متخصصین در تشـــخیص، از برهانیت و تمامیت برخوردار نیســـت. 
از طرفـــی بـــه دلیـــل عدم وحدت نظـــر اتفاق در مـــورد نزاهت قرآن از تحریف، اســـتناد بـــه دو آیه 59 و 
115 ســـوره نســـا، ناتمام اســـت، به علاوه با احتمـــال تحریف قرآن، اســـتدلال به آیـــات آن برای اثبات 

لـــت اجماع بر عدم تحریـــف« مســـتلزم دور خواهد بود. »حجیـــت اجمـــاع« و »دلا
کـــه فرمودنـــد: »لا تجتمع امّتـــی علی الخطـــاء«، به فرض  هم چنیـــن روایـــت پیامبـــر اعظم)ص( 
لت بر حجیـــت اجماع نـــدارد. به عـــلاوه چون مســـتدل، ســـند اجماع را  صحـــت ســـند، مفـــادش دلا
خبـــر واحد دانســـته اســـت، بـــا وجـــود احتمـــال تحریف قـــرآن، عرضه روایـــت بر قـــرآن، معنا نـــدارد و 

دلیل صحـــت و حجیـــت روایت نخواهـــد بود.
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اجمـــاع مـــورد نظـــر عالمان شـــیعه، بـــه معنـــای اتفاق نظر همـــه عالمان اســـلامی، طبـــق عادت 
کم ظنون  میســـور نیســـت و اجماع عالمان یک عصـــر در خصوص عدم تحریـــف قرآن، منتهی بـــه ترا
کـــه هر چنـــد از آن طمأنینـــه و ظن قـــوی به عنوان شـــهرت محققه حاصل می شـــود، اما قطع  اســـت 
به دســـت نمی آیـــد. نتیجه آن که بـــرای اثبات مصونیـــت قرآن از تحریـــف باید از دلیل عقلـــی، قرآن و 

ســـنت و تواتر مســـلمین بهره جســـت و اســـتناد به اجماع بـــرای اثبات آن ممکن نیســـت.
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