
 
  بازشناسی مفهوم توسعه معنایی

  هاي ترجمه و تفسیر آن) سوره اعراف و چالش 127(بررسی موردي: توسعه معنایی در آیه 

  
  2هادیان رسنانی الهه ،1راد محمدعلی مهدوي

  )11/3/99 :مقاله پذیرش تاریخ ـ 21/11/98 :مقاله دریافت (تاریخ

  
  چکیده

مبحثی جدید و متفـاوت بـا قواعـد مشـابه      ظاهراًاز قواعد مربوط به مباحث الفاظ و  »توسعه معنایی«قاعده 
به مفهوم دلالت لفـظ بـر چنـد     ییچندمعنا، »توسعه معنایی«. مراد از شود یمخلط  ها آناست که در موارد زیادي میان 

 معنا در عرض یکدیگر نیست؛ بلکه مراد، شمول و توسعه لفظ بر معانی در طول همان اصل معنایی اولیه خویش است.
گردیـده و در فرهنـگ    تـر  روشـن این ظرفیت زبانی در دوره قبل از ظهور اسلام نیز وجود داشت؛ ولی با ظهور اسلام 

، گستره و توسعه بیشتري پیدا کرد و مفاهیم جدیدي در زبان قرآن کریم و روایـات عرضـه   با این نگاه ها واژهاسلامی، 
 .انـد  پرداختهیی از توسعه معنایی در روایات تفسیري ها نمونهع) از دو زاویه تفسیري و تعلیمی به ارائه (تیب اهللذا  شد.
با توجه به همـین امـر اسـت کـه بـه نظـر        عامل در تشخیص توسعه معنایی در قرآن کریم، سیاق آیه است و نیتر مهم

ي دقیقـی نبـوده و در مـواردي نیـز     هـا  معـادل ي قـرآن،  ها ترجمهدر  ژهیو به ها معادلو  ها برداشتبسیاري از  رسد یم
سوره قصص، نیازمند قبول توسعه معنـایی   4سوره اعراف و آیه  127به عنوان نمونه تفاوت فضاي آیه  نادرست باشد.

ف است که بیشتر مفسرین و مترجمین به جهت مشابهت این آیات، سـیاق را نادیـده گرفتـه و چنـین     در آیه سوره اعرا
در توسـعه  اما  تا در تبیین تفاوت دو سیاق، دست به توجیهاتی بزنند اند کردهو سعی  اند نکردهتوسعه معنایی را برداشت 

نیز به معناي از میان بردن حیا  »استحیاء«انسان و  به معناي کشتن روح تفکر و اندیشه در »قتل«معنایی این آیه شریفه، 
  (حیاربایی) از زنان درجامعه است.
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  مقدمه .1

مبحثـی جدیـد و    ظـاهراً از قواعد مربوط بـه مباحـث الفـاظ و     »توسعه معنایی«قاعده 
 هـا  آنتفسیر و اصول فقه است که در موارد زیـادي میـان    متفاوت با دیگر قواعد الفاظ در

  .شود یمخلط 
انجام یافتـه،   »توسعه معنایی«با عنوان  تاکنونیی نیز که ها پژوهشبیشتر  رسد یمبه نظر 

توسـعه  «نمونه مقاله  عنوان به اند کردهو مانند آن خلط  »ییچندمعنا«میان این مفهوم و مفهوم 
ي قرآنی)، به مفهوم شناسی واژه دعا و معانی آن در ها آموزهنامه (فصل »معنایی دعا در قرآن

وجوه و توسعه معنایی آیات قـرآن در اندیشـه علامـه    «قرآن پرداخته است. همچنین مقاله 
(فصلنامه قرآن شناخت)، به تبیین وجوه معنایی آیـات پرداختـه اسـت و یـا در      »طباطبایی

(فصلنامه مطالعات قرآنـی)، بـه واکـاوي     »کریم بررسی عوامل توسع معنایی در قرآن«مقاله 
 آنچـه بـا   هـا  پـژوهش این  رسد یماست و به نظر  شده پرداختهیی در قرآن چندمعناعوامل 
  1بر آن دلالت دارد، فاصله داشته و متفاوت هستند. »توسعه معنایی«مفهوم 

داراي  »قـر ع«درباره اصل معنایی ماده (عقر)، ابن فارس معتقد است کـه   ،به عنوان مثال
؛ )4/90دو اصل معنایی دور از هم است یکی جراحت و دیگري ثبات و دوام (ابن فـارس،  

این ماده، داراي یک اصل معنایی اسـت و آن تحـول در مسـیر     »التحقیق«اما به گفته کتاب 
رسـد بـه همـان     (که به نظر می )8/193زندگی و تغییر در حرکت طبیعی است (مصطفوي، 

مـذکور توسـط ابـن فـارس      -به جهت تغییـر در حرکـت طبیعـی    -اصل معنایی جراحت 
اختلاف موضـوعات،   برحسبي که جریان اصیل آن لغو شود و این معنی ا گونه بهبرگردد)؛ 

                                                                                                                                        
 ـ بهاست  تر قیدقیی که در جهان عرب در این زمینه صورت پذیرفته، به نظر ها پژوهشبرخی از . 1 نمونـه عطیـه    وانعن

ي از توسعه لغوي (توسـعه  تر قیدق نسبتاً، تعریف »الاتساع اللغوي بین القدیم و الحدیث«نایف عبداالله الغول در کتاب 
. وي در تعریف توسعه لغوي، توسـعه را بـه مفهـوم توسـعه     کند یمي دقیقی در این زمینه ذکر ها مثالمعنایی) داده و 

 ـذکـر   تـر  عامبه معنی  کند یمآن از معنی خاصی که دلالت بر آن  دادن معنی لفظ و مفهوم آن و نقل (نـایف   کنـد  یم
  ).11عبداالله الغول، 
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  209///  ی مفهوم توسعه معناییبازشناس

او عـاقر (نـازا) اسـت     نـد یگو یممتفاوت است؛ مانند دگرگون شدن فرزند آوري در زن که 
و تغییر دادن جریان زنـدگی در   )آورد ینمدگرگون شده و فرزند  اش یعیطب(زنی که جریان 

(باران) به معنی توقف جریان آن است و  »تعقّر غیث«شتر به وسیله قطع کردن پاهایش و یا 
به این اعتبار کـه از   شود یمیا منتهاي جریانی اطلاق  مبدأگاهی این ماده بر اصل چیزي و 

توقـف شـد و از   یعنـی آن چیـز م   »عقر الشیء«: ندیگو یمو  شود یمجریان و تحول خارج 
  .جریان افتاد (همان)

این ماده سپس توسعه داده شده و درباره قتل و هلاك استعمال شده است (ابن منظـور،  
ع« دواژهیکلبا جستجوي  ).4/593 س ي لغـت، بسـیاري از ایـن    هـا  کتـاب در میـان   »  فـی   اتُّ

  .دیآ یم به دستي معنایی در واژگان ها توسعه
در زبان عربی با توجـه   رسد یمفیتی زبانی است که به نظر توسعه معنایی، قابلیت و ظر

بیشتر باشد و قبـل از اسـلام نیـز در     ها زبانبه وسعت دایره لغات و واژگان نسبت به دیگر 
ي بارز زبـانی آن عصـر   ها نشانهزبان عربی وجود داشته و این نوع کارکرد در زبان یکی از 

  بوده است.
، واژگان و اصطلاحات زیادي در دوره اسـلامی و در  در اثر این جریان و فرهنگ زبانی

را اصطلاحات اسلامی یـا شـرعی    ها آن توان یمفرهنگ قرآن کریم و روایات پدید آمد که 
، »حـج «، »سـجود «، »رکـوع «، »منـافق «، »مسلمان«، »کافر«، »مؤمن«نامید؛ اصطلاحاتی مانند: 

  . و ... »جهاد«، »زکات«، »جهاد«
وي در نزد عرب داشتند که در عصر ظهور اسلام در لغـت و اصـطلاح،   این واژگان، معانی لغ

که در لغت به معنی پوشاننده اسـت و حتـی    »کافر«نمونه واژه  عنوان بهتوسعه معنایی پیدا کردند؛ 
؛ نمود یمکه دانه را در خاك پنهان  جهت ازآن شد یمدر زبان عرب به زارع (کشاورز)، کافر گفته 

گ اسلامی، توسعه معنایی یافت و بر معنی اصـطلاحی خاصـی برگرفتـه از    این واژه در اثر فرهن
  ).13- 12فرهنگ قرآن و روایات اطلاق گردید (نایف عبداالله الغول، 

که بیان گردید این ظرفیت زبانی در دوره قبـل از ظهـور اسـلام نیـز وجـود       گونه همان
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ده و در فرهنـگ اسـلامی،   گردی تر روشنتوسعه معنایی با ظهور اسلام  گونه نیاداشت؛ ولی 
ه معنایی بیشتري پیدا کرد و مفاهیم جدیدي از این مواد لغوي برگرفته از زبـان  گستر ها واژه

  ).جاع) عرضه شد (همان( تیب اهلقرآن کریم و احادیث نبوي و روایات 
اسـتعمال  «بر این اساس، قاعده توسعه معنایی با قواعد مشابه دیگر در اصول فقه ماننـد  

استعمال لفـظ  «در قاعده  که چنان، متفاوت است. »لفظ مشترك«و  »بیش از یک معنالفظ در 
 ـدر استعمال واحد، بیش از یک معنـا اراده    ، از لفظ مشترك»در بیش از یک معنا ، شـود  یم

 بـر آن ي که هریک از معانى مورد نظر جداگانه از لفظ اراده شده و لفظ براى دلالت ا گونه به
اخـتلاف اسـت    هـا  یاصـول ه شده باشد که در جواز چنین استعمالی، میان یی قرار دادتنها به

 )39-38؛ شیروانی، 186-1/180خمینی،  (امام

 صـورت  بـه براي چند معنـا   شده وضع(مشترك لفظی) نیز، لفظ  »لفظ مشترك«در قاعده 
مستقل است به عبارتی، لفظ مشترك از اقسام الفاظ متعدد المعنی است و عبـارت اسـت از   

واحدي که به طور جداگانه براي معانی متعدد جداگانه وضـع شـده اسـت ماننـد لفـظ       لفظ
که براي طلا، نقره، چشم، چشمه و ... به صورت جداگانه وضع شده است و کـاربرد   »عین«

قرینـه   کـه  یدرصورتآن در یکی از این معانی، با کمک قرینه، جایز و بدون اشکال است و 
بوده، دلالتى بر یکى از معانى خاص خـود نخواهـد داشـت    وجود نداشته باشد، لفظ مجمل 

مشترك لفظی است  »ضحک«نمونه واژه  عنوان به) 67؛ حیدري، 26مشکینی اردبیلی، نکـ : (
خندیدن، تعجب کردن، نمایان شـدن، رویانـدن و ... دلالـت     ازجملهکه بر معانی گوناگونی 

عنی، مورد نظر گوینده است و کـدام  که کدام م شود یمدارد و با توجه به سیاق جمله روشن 
  )10/459(ابن منظور،  شود یممعنی بر معانی دیگر ترجیح داده 

و نـه در  ، لفـظ، معنـایی در طـول خـود دارد     »توسعه معنایی«این در حالی است که در 
استعمال لفظ در بـیش از یـک   «)؛ برخلاف دو قاعده دیگر (1395راد،  عرض خود (مهدوي

) که معانی واژه در عرض یکدیگر است. همچنین در توسعه معنایی، »یمشترك لفظ«و  »معنا
که همان یک اصـل معنـایی    شود یممعناي طولی واژه از همان اصل معنایی اولیه واژه اخذ 
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  211///  ی مفهوم توسعه معناییبازشناس

 ـي گوناگون و با توجه به ساختار جمله، توسـعه معنـایی داده   ها اقیسدر   مـثلاً و  شـود  یم
گفتـه شـد) زیـرا معنـی      »عقر«درباره ماده  که چنان( دینما یمدلالت بر امر مادي یا معنوي 

در دو قاعده دیگر چنین نیست زیرا معانی  که یحال درتوسعه داده شده، در طول واژه است؛ 
  واژه در عرض یکدیگرند و از ابتدا نیز لفظ براي دلالت بر چند معنا وضع شده است.

مفهوم دلالت لفظ بر چند معنـا   یی بهچندمعنادر قرآن،  »توسعه معنایی«بنابراین مراد از 
در عرض یکدیگر نیست؛ بلکه مراد، شمول و توسعه لفظ بر معـانی در طـول همـان اصـل     

  معنایی اولیه خویش است.
در اصل معناي اولیه خود، تنها دلالت بر کشتن جسـم نـدارد؛    »قتل«نمونه واژه  عنوان به

) 9/193(مصطفوي،  شود یمکر) نیز بلکه شامل نابودي و از بین بردن امور معنوي (مانند تف
  .گردد یمکه این مفهوم طولی واژه با توجه به سیاق، توسعه داده شده و اخذ 

جدید اسـت کـه    نسبتاًي ا مقولهپژوهش در حوزه توسعه معنایی با این نگرش و مفهوم، 
  .طلبد یمي را تر قیدقي ها پژوهشجاي 

یی و تفاوت آن بـا دیگـر قواعـد    بر همین اساس پس از روشن شدن مفهوم توسعه معنا
ها هستیم گویی بدانهایی که در این نوشتار درپی پاسخپرسشمباحث الفاظ در اصول فقه، 

  از: اند عبارت
کارکرد توسعه معنایی در آیات و روایات بـه صـورت مصـداقی چگونـه نمـود دارد و      

  ؟اند کرده ع) در جایگاه تفسیري و تعلیمی چگونه این کارکرد را تبیین( تیب اهل
و به صورت بیان یک مصداق روشن از کارکرد این قاعده در فهم قـرآن کـریم، در آیـه    

سوره اعراف که در نگاهی دقیق با توجه به توسعه معنایی، در حقیقت پـرده از نقشـه    127
، چه چیزي مانع دارد یبرمو حیا ربایی زنان آنان  لیاسرائ یبنی جوانان تیهو یبفرعون براي 

  ن نگاه دقیقی به آیه در تفاسیر شده است؟از چنی
و تفاسـیر و نقـد و    هـا  ترجمهپژوهشی مبتنی بر  تاکنونگفتنی است درباره این مسئله، 

 در خصـوص ، صورت نگرفته است؛ و مباحـث مطـرح   ها آني موجود در ها چالشبررسی 
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شـتار  این آیات منحصر به همان مباحث تفسیري ذیل آیات در تفاسیر است کـه در ایـن نو  
  و ارائه مفهومی نوین از آیات منطبق با واقعیت خواهیم پرداخت. ها آنو بررسی  نقد به

  
  ي قاعده توسعه معناییریکارگ بهع) در ( تیب اهلنقش تفسیري و تعلیمی  .2

یعنـی هـم در    انـد  پرداختهع) از دو زاویه تفسیري و تعلیمی به توسعه معنایی ( تیب اهل
و آیـات قـرآن را بـر اسـاس توسـعه معنـایی تفسـیر         اند کردهائه عمل، توسعه معنایی را ار

بر ایـن   سؤالاتي گوناگون لفظی و پاسخ به ها قالبو هم به صورت تعلیمی و در  اند نموده
  .اند کرده دیتأکروش 

 ـب اهـل که امامان  اند دهیعقبرخی بر این  آمـوزش دادن روش تفسـیر و    درصـدد (ع)  تی
باشند همه آیات را تفسـیر   درصدد که آن، نه اند بودهتفسیر  ي از آیات درریگ بهرهچگونگی 

 درواقـع ، انـد  فرمـوده یی کـه در تفسـیر آیـات ارائـه     هـا  نمونـه بنابراین امامان (ع) با ؛ کنند
اصول و مبادي تفسیر قـرآن را بـراي اصـحاب و شـاگردان خـود تبیـین کننـد         اند خواسته

  )469-1/468 ،التفسیر و المفسرون(معرفت، 
ع) در تفسیر ( تیب اهلي قاعده توسعه معنایی توسط ریکارگ بهیی از ها نمونه نجایا ما در

سوره اعراف نیز با توجـه بـه    127آیات را خواهیم آورد و نتیجه خواهیم گرفت که در آیه 
مفهـومی نـوین از آیـه     قاعده توسعه معنایی را جاري نمـوده و  تواند یمسیاق آیات، مفسر 

  ارائه کند.
 

  ع)( تیب اهلي قاعده توسعه معنایی در روایات ریکارگ بهي ها هنمون .3
) ضمن 8(تکویر،  »سئلتَ ةُوإِذاَ الْموؤوُد«در آیه  »ةَُالمْوؤوُد«برخی تفاسیر در تفسیر واژه 

ظ بر معناي ظاهري و پذیرش آن، معناي آن را توسعه داده و مراد از آن را استعدادهاي  تحفّ
تصـریح و   »ةالمـوؤد «ها بـه   گویا از همه ستم زده. دانند یمسط ستمگران فروخفته انسان تو

اي است از کشتن و نابود کردن یک موجـود زنـده قابـل و مسـتعد و      عنوان شده، که نمونه
گشوده و استعدادش ظاهر نگشته و کارى از وى سر نزده تا  ایبه دنی که تازه چشم گناه یب
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ت جواب و عذرى داشته باشد، بـه ایـن معنـا هـر     اش در جواب پرسش از این جنای کشنده
اى کـه خفـه گـردد و هـر      موجود زنده و مستعدى که ظالمانه نابود شود و هر استعداد زنده

)، این معناى وسـیع را روایـات نیـز    3/177است (طالقانی، » ةموؤد«حقى که از میان برود، 
ع) کشـته شـوند   ( تیب اهلودت به کسانی که در راه م »ةالموؤد«ازجمله تفسیر  کند یمتأیید 

و  302-5/301بحرانـی،  ؛ 4/84؛ ابن شهر آشوب مازندرانى، 1/295؛ کلینی، 542کوفی، (
 ).5/514عروسی حویزي، ؛ 593

گفتنی است در توسعه معنایی، مفهوم و معناي توسعه یافته از همان ماده واژه یا واژگان 
ـوؤوُد «واژه در توسعه معنایی آیه فـوق،   که چنان دیآ یم به دست ْداراي  »وأد«از مـاده   »ةُالم

)؛ خواه مادي باشـد یـا معنـوي.    6/78یک اصل معنایی به معنی سنگینی است (ابن فارس، 
، رابطـه اشـتقاق   »أیـد «، »دوء«، »أود«، »ودأ«ي ها شهیرباید توجه داشت که میان این ماده و 

خلـط   »وأد«و  »ودأ«دو ماده  ژهیو به ها آني لغت میان ها کتابکبیر وجود دارد که گاهی در 
اسـت و   »ودأ«یعنی زمین او را پنهان کرد که از ماده  »تودأّت علیه الأرض« که چنان گردد یم

  نیست. »وأد«از 
(چیز سنگین شده)  »المثقلة«به معنی  »ةُالمْوءود«بنابراین در آیه هشتم سوره تکویر، واژه 

 »نفـس «؛ و مونث بودن آن نیز بـه جهـت کلمـه    1اند پنداشتهکه برخی  »شده پنهان«است و نه 
 ـا ازاست و منظور هر نفسی است که سنگین شمرده شود و  ، ایـن واژه  نجـا یادر  جهـت   نی

مـزاحم و از جهـت معنـوي، منـافی      شـان  یزنـدگ ، دختـر را در  ها عربشده که  کاربرده به
فهوم توسعه یافته ) که در م10-13/9مصطفوي، نکـ : ( پنداشتند یمشخصیت و عنوان خود 

که براي شخص از جهـت مـادي یـا معنـوي، مـزاحم       شود یمآن شامل نفوس دیگري نیز 

                                                                                                                                        
تفسـیر و   )10/139؛ ثعلبـی،  10/674: 1372(براي نمونه طبرسی،  »نة حیةالمدفو«ها، این واژه به در بیشتر تفاسیر و ترجمه  .1

آیه است و همان مفهوم مدفون و پنهان شـده [در خـاك] بـراي     رسد تحت تاثیر فضاي نزولترجمه شده است که به نظر می
انـد  آن اخذ شده است؛ گرچه برخی تفاسیر پس از ذکر این معنی براي آن، مفهـوم سـنگینی را نیـز در ارتبـاط بـا آن آورده     

رسد حتی در ایـن   ر می)؛ اما به نظ2/341عبدالسلام،  ابن، 5/216بغوى، نکـ : (براي نمونه   سمیت بذلک لموتها بثقل التراب)(
 که ریشه آن است و بیان گردید. »وأد«اند و نه از دانسته »ودأ«صورت نیز این واژه را از از ماده 
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در راه  شدگان کشتهع)، به (تیب اهلدر روایات  که چنانآید؛  حساب بهشمرده شود و سنگین 
، تفسـیر گردیـده   شود یمبراي ستمگران، مزاحم شمرده  ها آنع) که نفوس ( تیب اهلمودت 
ـوءود «که بیان گردید،  گونه همانحتی بر اساس این قاعده  یا ؛ واست ـ »ةُم  شـامل   توانـد  یم

ي دنیـوي  هـا  خواسـته آن را مزاحم و در تعارض بـا   که آنگاهاستعدادهاي خود انسان باشد 
به همین معنی اشـاره دارد   »وئید«ي جا به »ةُموءود« به ریتعبخویش پندارد و نابودش کند و 

ذکر شـوند بلکـه چنـین سـنگینی در      »وئید«سنگین نیستند تا با واژه  واقعاًزیرا این نفوس 
  همان). نکـ :زندگی آنان، از روي وهم و پندار باطل آنان است و نه در حقیقت و واقع (

ع) در خصـوص  امـام ( نمونه دیگر توسعه معنایی در روایات آن است کـه شخصـی از   
رِ الْإنِْ«در آیه  »طعام«معناي  نظُْ ی لى  سانُفلَْ ه  إِ امام در پاسـخ  کند یم سؤال) 24 ،(عبس »طعَام .

 ـ: به این معنی است که انسان بنگرد که علمش را از چه کسـی  ندیفرما یم  ـگ یم برقـی،  ( ردی
ع) طعـام را بـه   امـام ( در این روایـت،   )4؛ مفید، 4/578، هیبابو ابن؛ 1/50؛ کلینی، 1/220

  .اند نمودهشه و دین) توسعه داده و تفسیر طعام معنوي و غذاي روح یعنی علم (اندی
یمِ«در آیه  »نعیم«در روایتی دیگر  نِ النَّعع ذ ئ م ولنَُّ ی سأَ تُ م لَ )، نعمـت ولایـت   8(تکاثر،  »ثُ

؛ بحرانـی،  272؛ طوسـی،  606-605ع) تفسیر و توسعه داده شده اسـت (کـوفی،   (تیب اهل
5/745-750.(  

 ـنایی در روایات که به نظر موارد نیازمند توسعه مع جمله از رویکـرد   تـاکنون  رسـد  یم
توسعه معنایی به آن، مغفول مانده است، روایات ارتداد صحابه پس از رحلت پیـامبر (ص)  

بـه ارتـداد اعتقـادي و بازگشـت از مسـیر       تاکنون غالباًو یا پس از واقعه عاشورا است که 
آن را به مفهوم یـأس   توان یمایی، ؛ اما با نگاه توسعه معن1امامت و ولایت تفسیر شده است

                                                                                                                                        
جز تعدادي اندك ـ   خبر از ارتداد عموم مردم ظاهر بهروایاتی چند در منابع روایی شیعه و اهل سنت وجود دارد که   .1

  .  دهد یمت رسول خدا (ص) و یا پس از واقعه عاشورا پس از رحل ـ از صحابه (سه تا هفت نفر)
؛ ایروانـی،  531ـ ـ522سـبحانی،  نکــ :  یی چند صورت گرفته است (براي نمونه ها پژوهش تاکنوندرباره این روایات، 

بازگشـت از  هستند تا علاوه بر اثبات ضعف سند این دسته از روایات، واژه ارتـداد را بـه    درصدد غالباً) که 48ـ25
که در غدیر بـر آن پیمـان گرفتـه بـود (خـط امامـت و       ترسیم شده براي امت اسلام توسط رسول خدا (ص) مسیر 

  !                ولایت) تفسیر نمایند.
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شـخص از   سـتادن یبازادر اصل معنایی این ماده نیـز   که چنانو ناامیدي مطلق، توسعه داد؛ 
است؛ به جهت به وجـود   شده ذکرانجام کار و یا حرکت رو به عقب یا به هر جهت دیگري 

 ).4/105مصطفوي،  نکـ :( بازداردآمدن عاملی که شخص را از انجام کار 

  
سوره اعراف بر اسـاس قاعـده    127بازیابی مفهوم قتل و استحیاء در آیه  .4

  توسعه معنایی
ي دشمن در طول تاریخ براي از بـین بـردن روحیـه انقلابـی     ها تلاشیکی از بارزترین 

پیروان حق، استفاده از ابزارهاي تهاجم فرهنگی بوده است. قرآن کـریم بـا اشـاره بـه ایـن      
  فرماید: یي همیشگی شیطان مها تلاش
أُمنیته فَینْسخُ   و ما أرَسلنْا منْ قَبلک منْ رسولٍ و لا نَبِی إِلاَّ إِذا تَمنَّى أَلْقَى الشَّیطانُ فی«

کیمح لیمع اللَّه و هآیات اللَّه مکحی طانُ ثُمی الشَّیلْقما ی 52حج، ال( »اللَّه(  
 آنکـه  مگـر  نفرسـتادیم  را پیامبرى تو از پیش ما«: گوید مى آیات نای در متعال خداوند

                                                                                                                                        
این روایات در منابع شیعه آن است که مردم پس از رحلت رسول خدا (ص) مرتد شدند جز سـه نفـر کـه     نیتر مهم "

) و حتـی در روایتـی، راوي از امـام (ص)    6ري و سلمان فارسی (مفید، عبارت بودند از مقداد بن اسود و ابوذر غفا
اض«که پس عمار چطور؟ امام (ع) در پاسخ فرمودند :  کند یم سؤال انَ ج ع جَیْضَةً  قدَ کَ ج ر ُ10(همان،  » ثم.(  

ترجمـه   رسد یمبه نظر ) معنی شده است؛ و بر این اساس 11/95(ازهري،  »العدولُ عن القصد«در لغت به  »جیض«ماده 
 روایت نیز چنین باشد: براي عمار نیز اندك توقفی حاصل شد اما برگشت.

جز سه نفر که عبارت بودند از : ابوخالد کـابلی، یحیـی    کند یمو یا روایتی که ارتداد مردم را پس از واقعه عاشورا ذکر 
  ).205و  64ام طویل و جبیر بن مطعم (مفید، ابن 

شخص از انجام کار به جهـت بـه وجـود آمـدن عـاملی کـه        ستادنیبازامعنایی ارتداد در لغت؛ یعنی: با توجه به اصل 
این دسته از روایات را نیز توسـعه معنـایی داد و    توان یم)، 4/105مصطفوي، نکـ : ( بازداردشخص را از انجام کار 

  کرد. به مفهوم یأس و ناامیدي از حرکت در مسیر هدف معنی  ها آنارتداد را در 
که در دو برهه زمـانی یعنـی پـس از رحلـت رسـول خـدا (ص) (غصـب         دهد یمفضاي صدور این روایات نیز نشان 

(ولایت مداران) سایه افکند که از هرگونـه   مؤمنانخلافت) و پس از واقعه عاشورا، چنان یأس و ناامیدي بر روحیه 
تاریخی به این یأس و ناامیدي عمومی نسبت بـه   در برخی مصادر که چنانمأیوس و ناامید شدند؛  جلو روبهحرکت 

). این یاس و ناامیدي چنان بود کـه بـر اسـاس    270-269راد،  نکـ : مهدوياست ( شده اشارهحوادث سیاسی آینده 
روایت، جز تعداد محدودي از صحابه، حتی شخصیتی چون عمار نیز براي مدتی کوتاه دچـار آن شـد و نسـبت بـه     

  امیدش را از دست داد؛ اما سریع امیدش را بازیافت و به حرکت خود ادامه داد.آینده ولایت و امامت، 
 که در این نوشتار به همین میزان اکتفا نمودیم. طلبد یمگفتنی است بررسی بیشتر این موضوع خود پژوهشی مستقل 
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 شـیطان  داشـت،  را خـود  دیـن  شـکوفایى  و شـکوه  و پیشـرفت  آرزوى و دسـتیابى  وقتى
 آورد پدید مانعى او -دین پیشرفت یعنى - خواسته و آرزو بدین دستیابى راه در کوشید مى
 بـا  را خود آیات و برد مى بین از را باطل حق، وسیله به و سازد مى نابود را مانع این خدا و

  ).451-3/449 ،التمهیدمعرفت، نکـ : ( 1دهد مى گسترشجا  همه در قدرت
که تلاش و کوشش دشمن براي ایجـاد مـانع در مسـیر حـق و      شود یماز این آیات روشن 

ر ، تلاشـی همیشـگی بـوده و در همـه ادوا    ها آنبرگرداندن پیروان حق و تضعیف روحیه انقلابی 
مسـلم اسـت و از    آنچـه امـا  ؛ اسـت  اندهینما یمتاریخ و در برابر دعوت همه انبیاء الهی خود را 

نگاه روشنی است که قرآن کریم نسبت به آینـده جهـان و    دیآ یم به دستي قرآن کریم ها آموزه
  سرنوشت انسان دارد و نیز نگاه مسئولیت مدار و انقلابی که براي انسان ترسیم کرده است.  

ي مختلفـی چـون   هـا  گونهي انبیاء الهی، به ها برنامهنی است تلاش دشمن در مسیر گفت
)، اقتصادي (حصر و تحریم اقتصـادي)، فرهنگـی و   ها آننظامی (جنگ علیه انبیاء و پیروان 

ي از تلاش دشمن در ایجاد مانع در مسیر دعوت انبیاء ا نمونهبه  نجایاغیره بوده است که در 
  نماییم: ها از طریق تهاجم فرهنگی اشاره می انقلابی پیروان آن و از بین بردن روحیه

  خواهیم پرداخت، آیات سوره اعراف است: ها بدان نجایاآیاتی که در 
و قوَمـه لیفْسـدوا فـی الْـأرَضِ و یـذرَك و        و قالَ الْملَأُ منْ قوَمِ فرْعونَ أَ تَذرَ موسـى «

). بیشتر 127عراف، لا(ا »نساءهم و إِنَّا فوَقهَم قاهروُنَ  تِّلُ أَبناءهم و نَستحَییآلهتَک قالَ سنُقَ
و اشراف قوم فرعون (بـه او) گفتنـد:   «اند: مترجمین این آیه شریفه را این گونه ترجمه کرده

 »سازد؟! و تو و خدایانت را رها کنى که در زمین فساد کنند آیا موسى و قومش را رها مى«
داریم (تا به مـا خـدمت    و دخترانشان را زنده نگه مى کشیم ي پسرانشان را مىزود به«گفت: 

ي؛ پاینـده؛  ا قمشـه ي آیتـی؛ الهـی   هـا  ترجمـه نکــ :  ! (»مسـلطّیم  کاملاً ها آنکنند)؛ و ما بر 
  پورجوادي؛ مکارم شیرازي؛ فولادوند؛ صفوي؛ دهلوي: ذیل آیه).

                                                                                                                                        
اند و ضمن بیان شبهه مطـرح  آیات متشابهی است که آیت االله معرفت در کتاب التمهید بدان پرداخته  ازجملهاین آیه . 1

 .)451-3/449: معرفت، نکـ درباره آیه شریفه (بحث افسانه غرانیق) بدان پاسخ داده اند (
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سیاق آیه سوره قصص است با یک تفـاوت بسـیار مهـم در    سیاق این آیه شریفه، شبیه 
إِنَّ فرْعونَ علا فی الْأرَضِ و جعلَ أَهلهَا شیعاً یستَضْعف طائفۀًَ منهْم یذَبح أَبنـاءهم و  «مفهوم: 
و  جویى کـرد  برترى ): فرعون در زمین4قصص، ال( »نساءهم إِنَّه کانَ منَ الْمفْسدینَ  یستحَیی

کشـاند،   هاى مختلفى تقسیم نمود؛ گروهـى را بـه ضـعف و نـاتوانى مـى      اهل آن را به گروه
داشـت؛ او   برید و زنانشان را (براى کنیزى و خـدمت) زنـده نگـه مـى     پسرانشان را سر مى

  از مفسدان بود. نیقی به
تقویـت کـردن   ي از تاریخ است که فرعـون بـراى   ا دورهآیه چهارم سوره قصص بیانگر 

هاى استکبار خود به چند جنایت بزرگ دست زد: نخست کوشید در میان مـردم مصـر    پایه
اسرائیل که تـازه متولـد    تفرقه بیاندازد. دیگر آن که او دستور داده بود که فرزندان ذکور بنى

شوند را از دم تیـغ بگذراننـد! و اگـر دختـر باشـند بـراى خـدمتکارى و کنیـزى و یـا           مى
 ).14و16/12 (مکارم شیرازي،  اى جنسى زنده نگاه دارندکامجوئیه

برخاسته و  المقدس تیبمعروف این است که او در خواب دیده بود شعله آتشى از سوى 
 ـهـاى   هاى قبطیان را سوزانید ولى خانه ، خانهفراگرفتهاى مصر را  تمام خانه  لیاسـرائ  یبن

سـت، گفتنـد: از ایـن سـرزمین     سالم مانـد! او از آگاهـان و معبـران خـواب توضـیح خوا     
کند که هلاکت مصر و حکومت فراعنه به دست او است! و نیز  مردى خروج مى المقدس تیب

 ـاند که بعضى از کاهنان به او گفتند پسـرى در   نقل کرده شـود کـه    متولـد مـى   لیاسـرائ  یبن
) به هـر جهـت دلالـت ایـن آیـه      375-7/374 حکومت تو را بر باد خواهد داد! (طبرسی، 

ع) ( یموس ـي او در آستانه ولادت حضـرت  ها تلاشاستکبار فرعون و  در خصوصریفه ش
  بوده است.

فرماید:  سیاقی شبیه به آیه شریفه مذکور دارد می ظاهراًسوره اعراف که  127اما در آیه 
رضِ و یـذرَك و آلهتَـک   و قوَمه لیفْسدوا فی الْأَ  و قالَ الْملَأُ منْ قوَمِ فرْعونَ أَ تَذرَ موسى«

  .»نساءهم و إِنَّا فوَقهَم قاهروُنَ  قالَ سنُقتَِّلُ أَبناءهم و نَستحَیی
این آیات بیانگر همان دستور فرعون است که در سوره قصص بیان گردید مبنـی   ظاهراً
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 ـهمان عذاب قبلى را در حق  که نیابر  دانشـان را کشـته و   نمـوده، فرزن  اجـرا  لیاسـرائ  یبن
بیشتر مفسرین متقدم و متأخر نیز همین معنی را دربـاره   که چنانزنانشان را زنده نگهدارند؛ 
؛ 9/18؛ طبـري،  2/55 ،  : بلخـى مقاتـل بـن سـلیمان    جمله ازاند ( این آیه شریفه بیان داشته

؛ فــیض 3/66؛ ثعــالبی، 3/413کثیــر،  ؛ ابــن342-14/341؛ فخــر رازي، 4/272ثعلبــی، 
  ).8/224 طباطبایی، ؛ 2/227شانی، کا

بـا   قـبلاً تصمیم دارد کـه همـان عملـی کـه      نجایان معتقدند که فرعون در ابرخی مفسر
زنان) را دوباره انجـام دهـد تـا     داشتن نگاهانجام داده بود (کشتن پسران و زنده  لیاسرائ یبن
ي ریتـأث ر سـاحران،  بدانند که او همان قدرت گذشته را دارد و پیروزي موسی ب لیاسرائ یبن

  ).3/29؛ بیضاوي، 1/461 ،جوامع الجامعدر حکومت او ندارد (طبرسی، 
فرعون طمعى به کشـتن موسـى و قـومش     نجایان نیز بر آن هستند که در ابرخی مفسر

که  ردیگ یمي تصمیم رو نیازاتشخیص داده است.  ریناپذ شکسترا  ها آنندارد، زیرا قدرت 
را نـابود سـازد. (طوسـی،     هـا  آنختران نـاتوان روي آورد و  به کشتن و عذاب کودکان و د

  ).4/716  ،مجمع البیان؛ طبرسی، 4/513 
سوره غافر که با همین سیاق است معتقد است که این کشـتار غیـر    25طبرسی ذیل آیه 

از کشتار اول است، زیرا کشتار اول براى این بود کـه پسـرى بـاقى نمانـد کـه طبـق گفتـه        
و چون موسى ظاهر شد و فرعون بـه مقصـود اولـى     ملک فرعون شود منجمان باعث زوال

خود نرسید این بار دستور داد براى از میان رفتن نیروى انسانى قوم موسى آنان را به قتـل  
) بنابراین دستور به قتل در این آیات، دستور از میان بردن نیروي 8/809 برسانند (طبرسی،

ع) و قومش است (نیـز  ( یموسز زیاد شدن نیروي ع) براي جلوگیري ا( یموسانسانی قوم 
  ).276 ،شبهات وردودمعرفت، نکـ : 

، آن محنت و لیاسرائ یبنآن بود که با کشتن فرزندان  درصددبه گفته زمخشري، فرعون 
ع) ( یموس ـسـلطه دارد و   هـا  آنبرگرداند تا بدانند که هنوز او بر  ها آنسختی و رنج را به 

ع) ( یموس ـعموم مردم گمان نکننـد کـه    که نیاتیلاي او ندارد و هیچ اثري در سلطنت و اس
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همان مولودي است که منجمان و کاهنان به آمدنش و نابودي سلطنت فرعون بـه وسـیله او   
  ).2/143 خبر دادند (زمخشري، 

)، توجیهـاتی    ابرخی مفسر لُ تِّ قَ ـنُ ن نیز درباره سبب آینده آمدن و تشدید فعل در آیـه (س
وقتـی  ع) بود زیرا ( یموسحضرت  نیمنظور فرعون قتل نسل مؤمنآن که:  جملهاز اند آورده

در ها  نزاگر هم آن  دارند اهنگ کنیزيو  یها را براي بردگ آن يها زن و پسرانشان را بکشند
به  نیمؤمننسل  گونه نیانخواهند بود و  لیاسرائ یبني از نسل ها دیگر بچه شوند،مادر آینده 
) ع) منقرض خوا( یموس م ه نـاء َلُ أب تِّ قَ نُ یعنـی   هد شد و خاصیت کشتن پسران همین است (س

 )128(جوادي آملی، درس تفسیر سوره اعراف، جلسه  کنم را منقرض می ها نیمن نسل ا

پردازیم که بر اساس  ما در کنار این تفاسیر، به بیان تفسیري لطیف و بسیار کارآمدتر می
تر با واقع از آیه شریفه ارائه می دهد.  کارآمدتر و مطابق قاعده توسعه معنایی، معنایی بهتر و
  نیز آمده است. »الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن«این رویکرد به آیه شریفه در تفسیر 

 معنـایی  لفظـی  هر که کنیم توجه ابتدا از کهاین یعنی معنایی توسعهگونه که بیان گردید،  همان
(مهـدوي   کـرد  محدود خاص معناي یک به را آن نباید اینبنابر عرض، در نه دارد خود طول در

تر از قتـل   در زبان عربی و در آیات قرآن کریم، کارکردي گسترده »قتل«نمونه واژه  عنوان بهراد) 
أنََّه منْ قتَلََ نفَسْـاً بغِیَـرِ نفَْـسٍ أوَ    «در آیه شریفه  که چنانو کشتن به معنی ازاله روح از بدن دارد. 

)، 32مائـده،  ال( » فسَاد فی الأْرَضِ فکَأَنََّما قتَلََ النَّاس جمیعاً و منْ أحَیاها فکَأَنََّما أحَیا النَّاس جمیعـاً 
این آیه شریفه در برخی روایات تفسیري، چنین تاویل شده اسـت کـه: هـر کـس دیگـري را از      

مراهی به سوي هدایت دعوت کند و سوق دهد، چنان است که او را زنده گردانیده است؛ و هـر  گ
کس که دیگري را از هدایت به سوي ضلالت دعوت کند و سوق دهد، چنان اسـت کـه او را بـه    

  ).1/619 قتل رسانیده است. (عروسی حویزي، 
بوديِ حیات (کشتن) اسـت.  ، زوال و نا»قتل«شناسان، تنها اصل معنایی ماده  به گفته لغت

(میرانـدن،   »تـة إمـا «(به ذلت کشـانیدن) و   » إذلال«ابن فارس براي این اصل معنایی، مفهوم 
) که درباره گیاهان و جانوران و انسان و نیز درباره 5/56(ابن فارس،  کند یمکشتن) را ذکر 
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کاربرد دو مفهوم  در امور معنوي، ژهیو به) که 9/193(مصطفوي،  رود یمامور معنوي به کار 
  است. تر روشندر آن  »تةإما«و  »إذلال«

سـوره اعـراف کـه از قـول فرعـون دربـاره قـوم         127بر این اساس، در آیـه شـریفه   
قـالَ سـنُقتَِّلُ   «کند:  ع)، چنین نقل می( یموستوسط حضرت  ها آنپس از نجات  لیاسرائ یبن

اعده توسعه معنایی، در نظـر گـرفتن مفهـوم ذیـل،     ، بر اساس ق»نسـاءهم   أَبناءهم و نَستحَیی
  و کارآمدتر است: تر مطابقبسیار 

آیا موسى و قـومش را  : گفتند یمفرعون در پاسخ به اشراف و امراي قوم خود که به او 
فرزنـدان   فکـر ، گفـت:  و تو و خدایانت را رهـا سـازد؟   کنى که در زمین فساد کنند رها مى

(صادقی تهرانـی،   1کنم اهم برد و حیاي زنانشان را نیز نابود میرا از بین خو ها آن(جوانان) 
 ).165 ،البلاغ؛ نیز همو، 11/255  ،تفسیر الفرقان

به معنـاي کشـتن    »قتل«در توسعه معنایی این آیه شریفه،  شود می ملاحظه که گونه همان
یاربـایی از  نیز به معناي از میان بـردن حیـا و ح   »استحیاء«روح تفکر و اندیشه در انسان و 

  زنان در سطح جامعه است.
است. برخی لغت شناسان بـر آن هسـتند کـه تنهـا اصـل       »حی«واژه استحیاء از ریشه 

 ـا ازمعنایی این ماده، حیات (ضد مرگ) است و واژه حیاء و استحیاء (از این ماده) نیـز    نی
انسان بـا  و  گردد یبرماست که به حفظ نفس از ضعف و نقص و هرگونه عیب و ننگ  جهت 

  ).338-2/337حیاء، طلب سلامتی و حیات را دارد (ضد وقاحت) (مصطفوي، 
ضـد  «(حـی) و   »ضـد مـوت  «اما به گفته ابن فارس، این ماده داراي دو اصـل معنـایی   

 ـبا توجه به سیاق، به نظر  نجایا) که در 2/122(حیاء) است (ابن فارس،  »وقاحت  رسـد  یم
 »طلـب و گـرفتن حیـاء   «رد داشته و استحیاء به معنـی  که اصل معنایی دوم یعنی حیاء کارک

طلـب  «(حیا ربایی) باشد؛ برخلاف آیات سوره قصص که با توجه به سیاق آیات، به معنـی  
  است. داشتن نگاهبه مفهوم زنده  »حیات

                                                                                                                                        
1 .»مه ناء ب تِّلُ أَ نقَُ لکی یفنوا عن بکرتهم »قالَ س  »مه ساءییِ ن ح تَ َنس إبقاء لهن أحیاء و إزالۀ لحیائهن، فمـا ذا یبقـى بعـد    » و

نَّ«  لهم؟ ثم ونَو إِ رُ قاه مَقهو  سةهذه سیا ؛ وإیاهم فلا یستطیعون حراکا و لا عراکا ضد سلطتنا بة قویة تامة طامـة برقا »ا فَ
 ).11/255 (صادقی تهرانی،  لتضعیف ساعد الدین و الدینین إبلیسیة سةمدرو

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 p
dm

ag
.ir

 a
t 1

4:
41

 +
03

30
 o

n 
S

un
da

y 
Ja

nu
ar

y 
24

th
 2

02
1

http://pdmag.ir/article-1-1138-fa.html


  221///  ی مفهوم توسعه معناییبازشناس

تـر بـه نظـر     چنین نگاهی به آیه شریفه مطابق تفسیر فوق، با فضاي آیه شریفه مناسـب 
 لیاسرائ یبنپس از نجات قوم  -که بیان گردید گونه همان -شریفه  رسد؛ زیرا فضاي آیه می

ع) با تقویـت  ( یموسع) و زمانی است که حضرت ( یموساز سلطه فرعون، توسط حضرت 
ها را نسبت به استکبار فرعون و ظلم او آگاه کـرده و   ، آنلیاسرائ یبنروحیه انقلابی در قوم 

سران اشراف قوم فرعون در اعتـراض بـه    که یهنگام. در این موقعیت، است دهیبخشنجات 
ي بیاندیشـد، فرعـون، نقشـه    ا چاره لیاسرائ یبنع) و ( یموسخواهند که درباره  وي از او می

شـود تـا    دارد که به وسیله این مرحله از نقشـه خـود موفـق مـی     خود در آینده را بیان می
ن نقشـه ایـن اسـت کـه     را حتی بیشتر از گذشته در اسـارت خـود درآورد و آ   لیاسرائ یبن
 ؛ وخواهم کرد و حیاي زنانشان را نیز از میان خواهم برد تیهو یبگوید: فرزندانشان را  می

 ـاین نیست جز با هجمه فکري و فرهنگی نسـبت بـه ملـت     کـه بـراي تخریـب     لیاسـرائ  یبن
ز سـوي  ، اشان یانقلابها و از میان رفتن روحیه  و ناکارآمد کردن اثرات انقلاب آن لیاسرائ یبن

طراحی شده بود؛ زیـرا فرعـون   سنقُتَِّلُ أبَناءهم) طرحی قابل وصول در آینده ( عنوان بهفرعون 
 ـبه این نتیجه رسیده بود که اکنون سلاح گرم و مبارزه مسلحانه و کشتن  جـواب   لیاسـرائ  یبن

روحیـه  شـده و   تـر  يقـو توان روحی و قواي آنان  روز روزبهبا این کار  بسا چهنخواهد داد و 
تصـمیم بـه    تـر  يکـاربرد ي نسبت به فرعون و سپاه او پیدا نمایند؛ لذا با یـک نقشـه   تر مقاوم

، قدرت هرگونه جنـبش و حرکـت   ازآن پسي که ا گونه بهاستحاله فکري و روحی آنان گرفت 
  انقلابی از آنان سلب شده و هر نوع حرکتی از درون خودشان رو به زوال و نابودي رود.

و حق  پرست حقي ها ملتستی است که فراعنه تاریخ تا امروز نیز درباره این همان سیا
ي بـراي  آمـوز  عبـرت نیـز   هـا  داستانگیرند و هدف قرآن از بیان این  جو پیش گرفته و می

صهِم عبرةٌَ لـأوُلی الْأَلْبـاب    لَقَد کانَ فی«است  دوراندر همه  ها نسل ص ) و 111(یوسـف،   »قَ
»ص صِ الْقَ ص   )176عراف، لا(ا »ص لَعلَّهم یتَفَکَّروُنفَاقْ

در میان تفاسیر، عبدالکریم خطیب نیز در تفسیري نزدیک به این مفهوم، فضـاي آیـه را   
فرمان فرعون مبنی بر سلب عفت زنان دانسته و بیان داشته که استحیاء در آیه به این معنـی  
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شـود و آسـیب ببینـد و     دار هخدشاست که زن را در معرض اموري قرار دهند که حیاي او 
. البته تفسیر ابدی یمو بر آنان تسلط  اندازد یمسایه  ها آناست که قدرت فرعون بر  گونه نیا

مانند تفسـیر   ها آندر این آیه، همان قتل به معنی کشتن  لیاسرائ یبنخطیب از قتل فرزندان 
  ).462-5/461دیگر مفسرین است (خطیب، 
ي آیه، تفاسـیري نزدیـک بـه ایـن مفهـوم را در      ها امیپو  ها لالتدبرخی تفاسیر نیز در بیان 

حذف پسران و حفـظ زنـان، یـک    «: اند گفته؛ مانند آن که اند کردهمواردي بیان داشته و برداشت 
و  هـا  برنامـه سیاست فرعونی است تا جوانمردي و غیرت از مردان رخت بربندد و زنـان، ابـزار   

، مجمـوع  در)؛ گرچـه  3/147(قرائتـی،   »ستعماري امروزي آنان شوند، مثل سیاست اها استیس
ع) و فرمان فرعون دربـاره قتـل   ( یموسفضاي داستان را همانند فضاي قبل از ولادت حضرت 

  ).3/146، مانجا(ه اند دانستهزنان آنان  داشتن نگاهو زنده  لییاسرا یبنفرزندان 
) 1355- 3/1353ت (قطـب،  ی تبیین و توصیف کرده اسخوب بهسید قطب سیاق این آیات را 

که تنها مفهومی کـه بـا ایـن     دیآ یم به دستو از تفسیر او در تبیین توطئه فرعون در این سیاق، 
  سیاق ارتباط تنگاتنگ دارد و قابل پذیرش است، مفهوم مذکور (توسعه معنایی) است.

اشـت  گرچه سید قطب نیز مانند بیشتر دیگر مفسرین، چنین توسعه معنایی از آیه را برد
کـه از همـین سـیاق برخـوردار اسـت)، دسـت بـه        غـافر ( نکرده است و ذیل آیات سوره 

 هـا  آناختلاف فضا و سیاق  وجود باتوجیهاتی در جمع میان این آیه و آیات سوره قصص 
: نخست آن که فرعـونی کـه نخسـتین کشـتار     دهد یمزند و دو احتمال درباره این آیات  یم

 ـم یماو بوده است  فرمان بهع) ( یموسپسران به هنگام زاده شدن  در عهـد   کـه  چنـان  - ردی
و پسـرش یـا جانشـینی جـاي او را      -) 4/19؛ 2/23عتیق نیز آمده است (سفر خـروج،  

و اطرافیان فرعون به او پیشـنهاد   دیآ یمتا زمانی که داستان ایمان جادوگران پیش  ردیگ یم
را آغاز کند. احتمال دوم نیـز آن   لیرائاس یبنتا دوباره داستان کشتن پسران  دهند یمي ا تازه

است که همان فرعون پیشین که فرمان کشتن پسران را داده بود، زنده بود؛ اما چون پـس از  
با فرمـان فرعـون، لغـو شـده بـود؛ چـون موسـی         خود خودبهچندي فرمان کشتن پسران، 
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کشـتن پسـران   ي پیش آمد، اطرافیان فرعون دوبـاره او را بـه   ا تازهبازگشت و رویدادهاي 
ع) بردارنـد  ( یموس ـبترسـند و دسـت از پیـروي     لیاسـرائ  یبنتشویق کردند تا  لیاسرائ یبن

  ).3078-5/3077(قطب، 
در مجموع، تفاوت فضاي آیات سوره اعراف و سـوره قصـص، نیازمنـد قبـول توسـعه      
معنایی در آیات سوره اعراف است که بیشتر مفسـرین چنـین توسـعه معنـایی را برداشـت      

تا در تبیین تفاوت دو سیاق، دست به توجیهاتی بزنند و یـا ماننـد    اند کردهو سعی  اند نکرده
  ).4/539برخی مفسرین سکوت کنند و علم آن را به خداوند واگذار نمایند (ماتریدي، 

 
  ي قرآنها ترجمهي ها چالش .5

قرآنـی،  ي علـوم  هـا  کتـاب به این نکته اشاره کرد که بسـیاري از   توان یمدر اهمیت ترجمه 
 انـد  دادهی دقیـق اختصـاص   ابی معادلي به بحث ترجمه و شرایط آن و ضرورت ا جداگانهفصول 

 ـآ) تا جایی کـه  168- 161 ،التفسیر و المفسرون؛ معرفت، 510خویی،  جمله از( معرفـت،   االله تی
  ).163 ،همانجا(معرفت،  داند یمنظارتی را براي مقابله ترجمه با اصل، لازم  ئتیهحضور 
عامل در تشخیص توسعه معنـایی در   نیتر مهمبیان گردید، روشن شد که  آنچهس اسابر

بسـیاري   رسد یمقرآن کریم، بافت و سیاق آیه است و با توجه به همین امر است که به نظر 
ي دقیقـی نبـوده و در   هـا  معادلي قرآن کریم، ها ترجمهدر  ژهیو به ها معادلو  ها برداشتاز 

، بیشتر مترجمین، آیه را بـا توجـه بـه    موردبحثدر آیه  که چنان مواردي نیز نادرست باشد.
  نمونه ترجمه زیر: عنوان به؛ اند کردهسوره قصص ترجمه  4آیه 
گذارى تا در زمین تباهى  و اشراف قوم فرعون به او گفتند: آیا موسى و قومش را وامى«

 -ن گذشـته همچـو  -يزود بـه و موسى تـو و خـدایانت را رهـا کنـد؟ گفـت:       بارآورندبه 
تردید ما بر آنـان   و بى داریم کشیم و زنانشان را براى خدمتگزارى زنده مى پسرانشان را مى

  (صفوي، ذیل آیه). » ایم برترى داریم و بر آنان چیره
آمـد کـه دیگـر     به دسـت ي قرآن صورت گرفت، چنین ها ترجمهبا بررسی که در میان 
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سـوره   4نسبت به آیه و تطبیق آن با آیه نیز با چنین نگرشی  ـ  جز یک ترجمه ـ ها ترجمه
ي؛ پاینـده؛ پورجـوادي؛   ا قمشـه ي آیتی؛ الهی ها ترجمهنکـ : ( اند کردهقصص، آیه را ترجمه 

  مکارم شیرازي؛ فولادوند؛ دهلوي: ذیل آیه).
ي که تا حدودي با توجه به سیاق، آیه را توسعه معنایی داده و مطابق مفهوم ا ترجمهتنها 

، مؤلفهمین  »الفرقان« ریتفساست که بسان  »ترجمان فرقان«را ترجمه نموده، ، آیه شده انیب
  با توسعه معنایی و توجه به سیاق، آیه را چنین ترجمه کرده است:

کنـى تـا در (ایـن)     آیا موسى و قومش را رها مى«و سران چشمگیر قوم فرعون گفتند: «
زودى پسرانشـان را   بـه «ن) گفـت:  (فرعو »و تو و خدایانت را رها کند؟ سرزمین افساد کنند
(ى قـدرت) بـر   و ما در بلندا داریم حیا نگه مى کشیم و زنانشان را زنده و بى پیاپى همى مى

  ذیل آیه) ،ترجمان فرقان(صادقی تهرانی،  »ایم. ) آنان چیرهسروسامان(
 ظـاهراً اسـت،   لیاسرائ یبنگرچه در این ترجمه نیز عبارت نخست که درباره قتل اولاد 

 لیاسـرائ  یبنترجمه، توسعه معنایی داده نشده و تنها به عبارت دوم یعنی حیا ربایی زنان  در
دربـاره توسـعه    مؤلـف در تفسـیر همـین    آنچهدر ترجمه توجه شده است؛ ولی با توجه به 
که در ترجمه نیز مراد مترجم از عبـارت   شود یممعنایی عبارت نخست بیان گردید، روشن 

، کشـتن روح تفکـر و اندیشـه در فرزنـدان     »کشـیم  پیاپى همـى مـى   زودى پسرانشان را به«
  (توسعه معنایی قتل) است. لیاسرائ یبن

 
  نتیجه .6

مبحثـی نـوین و    ظـاهراً از قواعد مربوط به مباحث الفـاظ و   »توسعه معنایی«قاعده  .1
نویسـندگان   فـات یتألدر  غالبـاً اسـت کـه    »ییچنـدمعنا «متفاوت با قواعد مشـابه دیگـر و   

در میان آثار زبان فارسی، این قاعده به مفهـوم   که چنان. شود یمخلط  ها آنناگون، میان گو
ي عربـی دسـت اول،   هـا  نامـه  لغتدقیقش مغفول مانده و تنها در برخی از آثار عربی و نیز 
  تبیین و نگرش صحیحی نسبت به آن صورت گرفته است.
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و نیـز بـا    ارائه گردیـد  »سعه معناییتو«با توجه به مفهوم نوینی که در این نوشتار از . 2
ي که توجه به این قاعده در ترجمه و تفسیر آیـات دارد، بـاز کـردن مبحثـی     ریتأثتوجه به 

جدید براي این مفهوم با چنین نگاهی خاص در مباحث تفسیر و علوم قرآنـی و حتـی بـه    
  .رسد یمصورت یک قاعده در تفسیر، ضروري به نظر 

فراوانـی در   ریتأثي معنایی طولی واژگان را واکاوي کرده و ها هیلااین ظرفیت زبانی . 3
، »تصریف«مباحث مربوط به زبان قرآن و شناخت سیاق آیات داشته و بسان ظرفیت زبانی 

) را که نسبت به برخـی  127عراف، لادر این نوشتار (ا بحث موردبرخی از آیات مانند آیه 
و در بحث ترجمـه و   کند یمت تکرار خارج از حال رسند یماز آیات دیگر، تکراري به نظر 

  است. مؤثرتفسیر 
که از زاویـه تفسـیري و تعلیمـی بـه      تیب اهلدر این راستا واکاوي روایات تفسیري . 4

  نیز امري راهگشا است. اند پرداختهتوسعه معنایی 
نیز  ها آنعامل تشخیص  نیتر مهمي زبانی که ها تیظرفمغفول ماندن بسیاري از این . 5
کـه در مـوارد زیـادي     - هـا  ترجمهت و سیاق آیات است، ضرورت بازیابی بسیاري از باف

  .طلبد یمرا  - و در مواردي نیز نادرست هستند اند ندادهي دقیقی از آیات ارائه ها معادل
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  کتابشناسی

 وادي.مکارم شیرازي و پورج ،فولادوند ،دهلوي ،پاینده ،اي الهی قمشهآیتی، به ترجمه  قرآن کریم   .1

اکبر، قم، دفتر انتشارات اسلامى  ، تحقیق و تصحیح غفارى، على فقیه، من لا یحضره ال ابن بابویه، محمد بن على. 2
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