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دهیچک
که در طو از نظر صدرالمتألهین، نفس انسان همچنان

ی از رهگذر حرکت جوهری رو به کما  حیات ماد
ادامه داده رود، پس از مرگ نیز به سیر تکاملی خود می

یک از  این تکامل برای هر رسد.و به مراتب بالاتر می
دهد و تا فراخور سعه وجودی آنها رخ می، بهافراد بشر

یابد. در این مقاله پس از بررسی عالم آخرت ادامه می
و تبیین چگونگی تکامل مورد نظر با روش توصیفی و 

که پس از مفارقت روح از بدن و  مسئلهتحلیلی، این 
تکامل چگونه ورود به مرتبه تجرد از قوه و استعداد، 

ته تواند موجّه باشد؟ مورد توجه ویژه قرار گرفمی
باره مطرح شد ها در ایناست. بنابراین برخی از دیدگاه

ی تکامل هرچند براکه در این میان، تبیین ملاصدرا 
تواند ولی می نمایدتر میمراتب بالاتر نفوس معقو 

به  ید بتوان با توجهمورد مناقشه باشد. با وجود این، شا
نوعی در پرتو های دیگر ملاصدرا و برخی دیدگاه
تری از این راهکار گرایانه، تبیین مناسبنگرش غایت

ارائه داد. این رهیافت بر این فرض استوار است که با 
تضعیف تعلقات و علایق نفسانی و شوق نفوس به 
عالم عقو ، شرایط سیر تکاملی نفوس انسانی، بدون 

گردد. ستعداد فراهم میبه وجود ماده و انیاز 
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Abstract 

According to Sadr-al-Motallehin, just as any 
human soul, during its material life, evolves 
along a substantial motion, after the death, it 
continues its evolutionary process and reaches 
the more exalted states. Such an evolution 
occurs to every individual commensurate with 
his/her inherent capacities and continues up to 
the Afterlife. The present study tries, first, to 
explore and explain the quality of the aforesaid 
evolution with a descriptive -analytical approach 
and then, focus more on the ways in which such 
an evolution can be justifiable after  the soul 
leaves the body and enters into the state of being 
abstracted from all its potentialities and 
capacities. So far, certain theories and notions 
have been introduced in this regard among 
which Molla Sadra's explanations, although, 
seems more reasonable for the soles’ evolution 
in the high level of abstraction, but it can 
controversial. However, it may be possible, 
present a more suitable explanation for this 
strategy, according to some other views of 
Mulla Sadra and in the light of a teleological 
viewpoint". This approach is based on the 
assumption that through loosening the sensual 
ties and interests and the appetite for the 
intellect, the requirements for the evolutionary 
process of the soul are met without any need for 
the existence of the matter and capacity. 
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 مقدمه
 صادر هر مانند انسان صدرالمتألهین، نظر از

 از که دارد تنزلی هستی، مراتب سلسله در دیگری،
 ءشی نزولى، سیر در شود.می یاد نزو  قوس به آن
 به مرتبه طفره، حصو  بدون و مرتب طوربه

 به تا دهدمى دست از را خود فعلیات مرتبه،
  سد.رمی باشد، هیولی و ماده که مرحله آخرین
 شده برداشت چنین کریم قرآن آیات برخی از
 خدای که آفرینش مبدأ ازها انسان نفوس که است
 از پس و نموده آغاز را خود حرکت است، متعا 

 وارد خود، مرتبه از تنز  و نزولی قوس یک طی
 نگاه از اساس، همین بر شوند.می ماده عالم

 در نزولی سیر بر افزون انسانی نفس ملاصدرا
 خود خاص تنز  هستی، کلی نظام مراتب سلهسل
 دارد. نیز را جسمانی و مثالی به عقلی عالم از

 عالم در که انسانی نفوس دیدگاه، این با مطابق
 عالم به برخوردارند، عقلی جمعی وجود از عقل
 آمیخته که جسمانیت و ماده جهان به سپس و مثا 

 کنندمی پیدا تنز  است قوه و استعداد به
 دگاهید نیا کهنیا البته (.73د76 :1396 خی،)شاهر

 ،است سازگار وی معروف هینظر با اندازه چه تا
 طلبد.یم را یگرید مجا 
نفس انسان از مرتبه پایین به بالا نیز سیر  اما

در این شود. کند که به آن قوس صعود گفته میمی
ها و استعدادهای خود، سیر، نفس با فعلیت یافتن قوه

 نموده تا به جایگاه او  خویش بازگردد. مسیر را طی
 ،ا ست رجاع آیه ،بارهاین در آیات ترینشاخص از
 با که است قرهب سوره 156 آیه از بخشی یعنی

 بازگشت به ،«اج عُونَرَ إ لَیه  إ نَّا وَ ل له  إ نَّا» رتعبا
 ؛دارد اشاره متعا  خداوندسوی به موجودات همه

 «راج عُونَ إ لَیْه  إ نَّا» و نزولى قوس به اشاره «هل لّ إنّا»
 .است دیصعو قوس به اشاره

 یافت فراوانی به کریم قرآن در رجوع آیات
/ عمران)آ  «یُرْجَعُونَ إلَیْه وَ» :جمله از شود،می

 إلَى إنَّ» (،281/ )بقره «اللَّه  إلَى ف یه  تُرْجَعُونَ» (،83
/ )بقره «تُرجَعُونَ یه إ لَ ثُمَّ» (،8/ )علق «الرُّجْعَى رَبّ کَ

 آیه در (.15/ )جاثیه «ترُجَعُونَ رَبّ کُم إ لَی ثُمَّ» (،28
 انسان سیر و رجوع نیز انشقاق سوره ششم

 که حرکت این پایان و متعا  خدایسوی به
 شده بیان آشکارا است، آفرینش مبدأ با ملاقات
 کدَْحاً  کَرَبّ  إ لى کاد حٌّ إ نَّکَ الْإ نْسانُ أَیُّهَا یا» است:

سوی به رنج و تلاش با تو انسان! ای فَمُلاق یه؛
 «.کرد خواهی ملاقات را او و رویمی پروردگارت

 انتقا  به روشن ایاشاره را آیه این ملاصدرا
 و دانسته پروردگارسوی به انسان جوهر فطری

 حرکت و ذاتی انتقا   و توجه اینمعتقد است 
 یکی گناهکار و عمطی و کافر و مؤمن برای معنوی،

 سفر و حرکت این به مأمور نفوس، همه و است
 :1361 )ملاصدرا، هستند آخرت دار و الله الی
 گوید:می آیه این تفسیر در طباطبایی علامه (.87
 متعدى «الى» کلمه با «کدح» کلمه اینکهدلیل به

 حا  هر در واژه، این در که شودمى معلوم شده،
 است عطف «فملاقیه» جمله و نهفته سیر معناى

 که کرده بیان عطف، این با و «کادح» کلمه بر
 خداى تلاش، و سعى و سیر این نهایى هدف

 (.412/ 21 :1378 )طباطبایی، است سبحان
به این وجه، قوس صعود عبارت است از 
حرکت از قوه به فعلیت و طى مدارج فعلیت و نیل 
به مقام عقل و درنوردیدن درجات وجودى و در 

یجه، کشف سبحات جلا  و جما  و کنار زدن نت
 (.62: 1381حجب ظلمانى مراتب ماده )آشتیانی، 

 فعلیت بر فعلیت جسمانی طبیعت سیر، این در
 طى از بعد و رسیده حیوانى مقام به تا افزایدمى

 به و شودمی تکلیف عالم وارد حیوان، درجات
 ،)ملاصدرا رسدمی اللّهفى فناء مقام تا الهى ارشاد
 و تکامل انسان، صعودی قوس نهایت (.82 :1387
 )همو، است آن کما  بلکه و نفس ذاتى اشتداد
 باطن و نهاد در حرکت این مقدمه(. 43/ 1: 1417



 91  ییصدراانسان پس از مرگ از منظر فلسفه  یتکامل تجرد نییتب

 

 طرف به جنبش این و است شده نهاده موجودات
 نه است فطرى و جبلّى موجودات براى مبدأ،

 (.411 :1386 )لاهیجی، زایل و عارضى
تا به  است این بر کوشش رحاض نوشتار در

استمرار سیر صعودی  ،و نقادانه تحلیلیروشی 
انسان پس از مرگ و با محوریت این پرسش 

که چگونه در عوالمی که از  شود تبیین و بررسی
ماده و استعداد مادی به دور هستند، تکامل 

 از برخی، امکان حد در وپذیر است؟ امکان
 گردد. برطرفزمینه  این درت ابهاما

 در نویسندگان نگاه اینکه اهمیت حائز نکته
 از عقلانی و فلسفی رهیافتی صرفاً نوشتار، این

 مادی جهان از انقطاع از پس انسان تجردی تکامل
 با رویکرد این آیا اینکه ولی است؛ جسمانی و

 روایات و کریم قرآن در آنچه و دینی نگرش
 دگرگونی گویای و آمدهمسئله  این درباره متعدد

 عالم در حتی افراد، رتبه و مقام تغییر و لاتحا
 بحث، نه یا راستاست یک در است، آخرت

 طلبد.می را ایجداگانه

  انجام تا آغاا اا انسان تتاملی سیر. 1

 با مطابق را نفس تعریفی، در صدرالمتألهین
 طبیعی   جسم برای او  کما  ارسطویی، تعریف

 خود، آلات و قواواسطه به که است دانسته آلی
ی هاحرکت و احساس همچون ثانوی کمالات

/ 1: 1417 ،ملاصدرا) آوردمی فراهم را و... ارادی
 نگاهی در ولی (.16/ 8: 1981 همو، ؛188

 حرکت اثر در طبیعت جهان چون، ترعمیق
 است، سیلان و دگرگونی حا  در پیوسته جوهری

 طبیعت از برخاسته که نیز انسان روان و روح
 به یرو ،جوهرى دگرگونی با است، جسمانی

 همه وجه، این به دارد. عالم بالاتر مراتب
 ،هاانسان نفس جمله از و طبیعت عالم موجودات

 هستند. کما سوی به سیلان و تحو  حرکت، در

 وجود از بخشی، جسمانیت ،اساس این بر
و سرآغاز آفرینش نفس از  است آدمی
 ت،طبیع و ماده برخاسته از نفس در ست.جاهمین

 هاوضعیت دارایو آن  آمیزندمی هم در فعل و قوه
 شأنی در لحظه هر و است ذاتی مختلف شئون و

 آخرین، واقع در نفس است. خود شئون از جدید
-می آن به صعودی، سیر در اجسام که است منزلی
 سیر این در ارواح که است منزلی نخستین و رسند

 کنند.می صعود ترعیرف و عالی منازلی به آنجا از
 که است معبری و صراط انسان، وجه، این به

 شده کشیده روحانی و جسمانی عالم دو مابین
 که مرتبه ترینپایین ازو  (331 :1366 ،)مصلح

 بر در را مراتب بالاترین تا است طبیعت همان
 بود خواهد مراتب این همه جامع و گیردمی

  (.645/ 2: 1417 ،ملاصدرا)
 ترینپست از انسان است که درستبنابراین 

ولی  کند،می آغاز جمادی، یعنی مراتب،
 درسرانجامش جدایی از قوه و استعداد است. او 

 شرافت به پستی از وشدت به ضعف از سیری
 آن سر یک که است واقع طیفی در و دارد قرار

 و عقلانیت تجرد، آن دیگر سر و طبیعی بشری
 این آدمیپس  اوست. شایسته آنچه به نیل
 ممکن اتدرج بالاترین به که دارد را یستگیشا

 نداشته حیوانیت با نسبتی حتی که آنجا تا ،برسد
 و نظر بین جامع که علم در راسخان نزد اما» باشد.
 اطوار و شئون دارای نفس وجدانند، و کشف
 وجودی اکوان بساطت، عین در و است بسیار
 برخی طبیعت، از قبل آنها از برخی که دارد زیادی

 )همو، «آنند از بعد برخی و طبیعت همراه به
 (.195 /9 همان، ؛346و345 /8 :1981
 رو پیش هایامکان و شایستگی این به نگاه با
 ایویژه جایگاه از ملاصدرا نظر در انسان که است

 است ایگونهبه انسان هایقابلیت است. برخوردار
 و جسمانی بعد از برخورداری عین در او که
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 متعالی بعد جهت از آن، هایعفض با درگیری
 تمام که برسد ایدرجه به تواندمی خود،

 در آن نیروی و شوند آن ذات اجزای از موجودات
 غایت اش،هستی وگردد  جاری و ساری آنها همه

 (.586 :1363 ،همو) گردد خلقت
شناسی خود با آنکه ملاصدرا در انسانرو، ازاین

ن مسلمان در همانند بسیاری دیگر از اندیشمندا
تعریف و بیان خصوصیات روان آدمی از روش 
ارسطویی پیروی کرده است، ولی برخلاف آنان، 
آغاز آدمی را جسمانی و برخاسته از ماده دانسته و 

بر داند. نیازی کامل از ماده میپایان او را تجرد و بی
اساس همین نظریه، وی به این باور رسیده است 

از، صورت نوع واحدی به ها اگرچه در آغکه انسان
نام انسانند، ولی چون از قوه و استعداد بیرون 

های متعدد و انواع گوناگونی از جنس رفتند، فعلیت
ها و چهارپایان و درندگان از فرشتگان، شیطان

رو، انسان برخلاف دیگر ازاینخواهند شد. 
موجودات طبیعی و نفسی و عقلی، ماهیت از پیش 

و هر شخصی در طو  زندگی، ای ندارد تعیین شده
؛ 19د21/ 9: 1981سازد )همو، نوع خود را می

 (.311و147: 1375همو،  ؛361و339/ 8همان: 
 کلی نظام سریان و حرکت به جامع نگاهی با
 تبیین جوهری، حرکت رهگذر از طبیعت جهان

 تا مرحله ترینپایین از انسان سیر از تریمناسب
 نظر از جهان :آیدمی دست به مرتبه، بالاترین

 این در طبیعت یعنى رسد؛مى ماوراء یک به غایت
 کند جستجو را کمالى باید حتماً  تدریجى، کما 

 تکامل در پس نیست. حرکت سنخ از کما  آن که
 رسدمی طبیعى ماوراء امر و تجرد مرحله به خود

 کما  مرحله بلکه نیست، تکامل مرحله دیگر که
 گوهرهایى خودش دامن در طبیعت گویى است.

 حرکت نهایت یعنى دهد؛مى پرورش را غیرمادى
 :1389 )مطهری، است ماده غیر همیشه طبیعت

 طبیعت واقعى  تکامل دیگر، بیان به (.87د88/ 12

 نوع یک این شود. تبدیل مجرد به که است این
 ماوراىی سوبه و بالا به رو و عمودى تکامل
 (.375د376/ 11: همان) است طبیعت
 ترینشاخص عنوانبه انسان ترتیب، این به
 به جوهری، حرکتدر اثر  طبیعت، جهان عضو
 زیاد تجردش پیوسته و رودمی پیش تجرد سمت
 اینکه تا گرددمى کم آن طبیعى وجه و شده

 ولی .بردمى بیرون طبیعت از را خودتدریج به
 عالم به انتقا  از پس که است اینمسئله 

 خبری قوه و داداستع از آن در که غیرجسمانی
 به صعود امکان باز آیا تجرد، از پس و نیست
 باره؟ در ایندارد وجود آن برای بالاتر مراحل
 این درهای گوناگونی مطرح شده که دیدگاه
 از پرسش این پاسخ جستجوی در بیشتر نوشتار

 هستیم. او فلسفه پیروان و ملاصدرا نگاه

 انسان تتامل اا نوینی سرفصل مرگ، .2
 روح چون که است این مرگ از عمومی تصور
 دتجرّ آن تعلقات از و شودمی جدا بدن از انسان

 موضوعیت آن برای تکامل و تحو  طبعاً ،یابدمی
 مرگ صدرایی، حکمت منظر از اما داشت. نخواهد
 است؛ انسان کلی حرکت در خاصی سرفصل

 به سپس و برزخ به دنیا از انتقا  کهیطوربه
 پیمودن و تکاملی کلی تحو  یک هرکدام آخرت،

 صعود قوس در تجردی تکامل نوعی مرحله، هر
 زیرا است؛ یافتن کما  نوعی مرگ بنابراین است.

 ولی است، مرگ مرکب، عنصری بدن برای هرچند
 آیدمیحساب به وجود و حیات علوی، روح برای

 مرگی، هر در سان،بدین (.77 :1387 )ملاصدرا،
 سابق حیات از اشرف که است جدیدی حیات
 در مرگ پس (.187 :1361 )همو، بود خواهد

 به نسبت ترعالی عالمی و نشئه به ورود واقع
 به ورود آن، با و (71 تا:بی )همو، است قبل عوالم
 این که گردد،می حاصل ترکامل و ترشریف عالم
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 روح انتقا  به اینکه دلیل است. تکامل نوعی خود
 شودمی گفته تکامل امت،قی و برزخ عالم به دنیا از

 و هانشئه این از یک هر از خروج که است این
 و فعل به قوه از خروج آخرت، به ورود ویژهبه

 به رسیدن و فعلیت به ذاتى نقصان از ءشى رسیدن
 سیلان و حرکت از نیازىبى و وجودى استقلا 

 (.253 :1381 )آشتیانی، است
 یایدن از انتقا  گفت توانمی وجه، این به
 نام به دگرگونی نوعی با دیگر هاینشئه به مادی
 استکمالی سیر واقع در این و آیدمی فراهم مرگ
 جهان بخشهستیسوی به بازگشت در انسان
 (.75 :1396 وداد، و جمعه )امامی است هستی

 به نفس رسیدن از است عبارت واقع در مرگ پس
 معال به اتصا  و ماده از انسلاخ و خود لایق کما 
 و روح از منتظر فعلیت به نیل و آخرت و برزخ
 :1381 آشتیانی،) مادى بدن جلباب خلع و نفس
ها انسان همه برای تحو ، و تکامل نوع این (.396
 وجود کافر و مؤمن بین تفاوتی و افتدمی اتفاق
 در دیگر، عالم به خود نشئه از نفس انتقا  ندارد.

 است فسن تکامل با ملازم معنوى عروج حقیقت
 با ولی است، بالفعل خیا  مقام در اگرچه که

 (.365 :همان) است ملازم معنوى ترقى و تکامل

 انسان تجردی تتامل معنای .3
از آنجا که وقوع مرگ، نوعی تجرد از بدن است، 

نامید. « تکامل تجردی»توان این سیر تکاملی را می
است و  مطرحولی پرسش مهمی که در این زمینه 

گیری بحث ی به آن داده شود در جهتهر پاسخ
 ازبسیار تأثیرگذار خواهد بود، این است که منظور 

 که معناستاین نوع از تکامل چیست؟ آیا به این 
 سعادت جهت در خود تکاملی سیر در نفس

 یا و برسد عقلانی تجرد مقام به تارود می شیپبه
  است؟ تریعام معنای به

نه به کما  در برخی از تعبیرهایی که دام

ها محدود به افراد خاص شده است، رسیدن انسان
معنای او  مورد نظر بوده و مشخص است که با 

 را وجودى دایره بتواند که موجودى ،این تلقی
 افراد اغلب کهراچ ؛است اندک بسیار کند، کامل
ولی  ،حیواناتند از تریقو برزخیت در گرچه، ابشر
 برزخ عالم چون ؛رسندبه تجرد برزخى مى فقط

 برخوردار ضعف و شدت از هستى اصل همانند
 داریم، برزخ در که جهنمى و بهشت چنانکه است؛
 (.395/ 3 :1381 اردبیلی،)دارد  مختلفى مراتب

 حصو »گفته شده است:  تلقیمتناسب با این 
 حقایق که است این به بالفعل عاقله قوه مرتبه
 از اندکی برای این و کند درک را مجرد عقلی
 آخوند خود مثل براى شاید و افتدمی اتفاق مردم
ى نه براى نوع حت و مردم نوع براى نه افتد، اتفاق

 بند مفاهیم مرتبه در شانعلما که دست و پای
 که است کسانى براى فقط روحانى معاد است.
شان بالفعل قوه عاقله و باشند بالفعل عقل داراى

 کسى مردم بین از افتدمى اتفاقندرت باشد و به
 اصناف با بلکه شود، بالفعل عقلش که شود پیدا

میمون  و گاو و الاغ و اسب قبیل از حیوانات
 (.438/ 3 :همان) «هاآن نینشهستند و در برزخ هم

با وجود این، از آنچه از آثار ملاصدرا و برخی از 
آید، آشکار دست میرهروان حکمت صدرایی به

دوم متمرکز است. با  شود که بیشتر آنها بر معنایمی
بالفعل شدن نفس در این تلقی، تکامل به معنای 

جهت قوای وجودی است و تنها سعید بودن افراد 
ملاک آن نیست. به بیان دیگر، منظور از تکامل 

بالفعل شدن نفس، متناسب با اخلاق و رفتار تجردی، 
آنها و در جهت قوای باطنی است که برای برخی 

ن و برای برخی دیگر مظاهر افراد عقل بالفعل شد
 دیگر و از جمله شیطان بالفعل شدن خواهد بود. 

بر همین اساس، ملاصدرا این فعلیت یافتن را 
داند؛ زیرا معتقد منافی با شقاوت در آخرت نمی

تواند شیطانی است انسان در طریق شقاوت می
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بالفعل گردد و یا به حیوانی مبد  شود که صفات آن 
: 1417به نموده است )ملاصدرا، حیوان، در وی غل

(؛ چراکه به فعلیت رسیدن قواى حیوانى و 91/ 1
نفوس بهیمى، همان رسیدن از نقص به کما  است، 
اگرچه این استقلا  جوهرى، مبدأ عذاب و منشأ آلام 
اخروى در آخرت باشد. بنابراین بین استقلا  
جوهرى و شقاوت و عذاب ابدى، منافات وجود 

ن فعلیت و استقلا  هرچه در جانب و ندارد، بلکه ای
تر باشد، جهت تر و کاملجهت نفوس بهیمى، تام

تر عذاب و مبدأ شقاوت مؤثرتر و ذوق عذاب، تام
 (. 254د253: 1381است )آشتیانی، 

رو، کما  خاص انسان، همان استکما  ازاین
جوهرى و ذاتى و تمامیت وجودى در جانب عقل 

(. اگر انسان 254 عملى و عقل نظرى است )همان:
در سلوک علمی و ریاضت دینی و تکالیف شرعی 

منزله صیقل دادن آینه است، نفسش واقع شد که به
از قوه به فعل خروج پیدا نموده و پس از آنکه عقل 

شود، و اگر در این طریق بالقوه بود، عقل بالفعل می
نبود و بلکه در مسلک دنیا وارد شد و نفسش به 

وده شد و متنجس به رجس و آلودگی شهوات آل
ناپاکی فسوق و سیئات گردید، باز هم قوه و 

رود و بعد از آنکه نور استعداد در آن از بین می
گردد و حیوان بالقوه بود، به ظلمت بالفعل مبد  می

 (.9: 1361شود )ملاصدرا، یا شیطان بالفعل می
 مسیر در و باشد انسان همراه توفیق اگر پس
 قدسیه قوه مرتبه به نفسش و بردارد گام مقدس
 اللهملائکة از بالفعل ملک مرگش، از پس برسد،

 یا شیاطین از شیطانی با شد، گمراه اگر و شودمی
 (.555 :1363 )همو، گرددمی محشور حشرات با

 طبیعت از کهیهنگام انسان اساس، این بر
 یا و عقلانى مجرد است ممکن رود،مى بیرون
 مجردى یا انسان نتیجهدر .باشد شیطانى مجرد
 )اردبیلی، گرددمى شقى مجردى یا شودمى سعید
1381: 3 /71.)  

 فعلیت به معنای به تجردی تکامل اینکه نتیجه
 صرفاً  نه است، آنند، شایستهها انسان آنچه رسیدن
 و رتبه به نیل و ترفیع و وجودی رتبه ارتقای
 وجه تقویت و تحو  فقط تکامل این برتر. جایگاه

 باقی استعدادهای یافتن فعلیت و روح ردیتج
 بوده مشترک نفوس همه میان و هاستانسان ماندۀ

 ندارد. وجود سعید و شقی میان تفاوتی آن در و
، گرچه در اصل حرکت جوهریبا این حساب، ا

از دار طبیعت و سفر ز که همان بیرون رفتن قهرى ا
با  است،تجرد به مادی از کما  و سفر به نقص 

ها شریک هستیم و ى الهى و کمّلین از انساناولیا
همه در یک کاروان قرار داریم و مثَل ما و آنها مَثل 
اشخاصى است که در یک ماشین در حرکت 

رسد، هر سیر به پایان مى کهیهنگامولی  ،باشندمى
و با  انداى از این مسافرت نمودهکدام استفاده ویژه

حوه و کیفیت ند، ولى ناهاینکه همه در حرکت بود
با اینکه همه موجودات  واستفاده متفاوت است 

از  مندیبهره چگونگیحرکت جوهری دارند، ولى 
، از جهت نظرى و کسبى، ممکن است متفاوت آن
 (.399/ 3همان: د )باش

 برای «تکامل» واژه بردن کاربه ترتیب، این به
ی ازا بهها انسان زیرا است؛ مناسب تحو ، این

 ترنزدیک خود تجرد حالت به ادیت،م از فراغت
 با متناسب که رسندمی هاییفعلیت به و شده

 آن شایسته خود، رفتار و اخلاق و نیت و اندیشه
 در علّیین اعلی مقام در راها انسان هم که اند،بوده

  السافلین. اسفل جایگاه در هم و گیردمی بر

 مرگ اا پس همگانی تتامل .4
 سیر صدرایی، کمتح منظر از که شد گفته

 جوهری حرکت اثر در انسان، نفس صعودی
 پایان مرگ با و شده آغاز تجرد عالم سمتبه

 نفوس همه آیا که است این پرسش اینک یابد.نمی
 مرحلهسوی به صعودی قوس جوهری، حرکت با
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 توانندمی همه مرگ، از پس و کنندمی طی را کما 
  برسند؟ خود شایسته منزلگاه به

 تکامل معنای درباره آنچه گرفتن نظر در با
 نظر از که گشت آشکار و شد گفته تجردی

 فعلیت به رسیدن صرفاً  آن از منظور ملاصدرا
 عوالم در تجردی تکامل اینکه فهم نیست، عقلانی

 چندان گیرد،می بر در را افراد همه مرگ، از پس
 ،الربوبیه شواهد در وی بود. نخواهد مشکل

 در نطفه» وضعیت به را هاقبر در نفوس وضعیت
 آن در که کندمی تشبیه «زمین در بذر» و «رحم

 خود، اصل اساس بر و نموده نمو و رشد حالت
 (.323/ 1: 1417 )ملاصدرا، دهندمی ثمر

که « نفوس»در این عبارت، با استفاده از واژه 
ای عام بوده و هیچ تخصیصی به آن تعلق واژه
وجود تکامل برای همه نحوی تأکید بر گیرد، بهنمی

نفوس، چه سعید و چه شقی است و با استناد به 
، ثمر و نتیجه دادن «یثمر على ما فی أصلها»عبارت 

نفس در قبر بر اساس اصل و شاکله خودش است و 
توان گفت فعلیت یافتن نفوس بر مبنای می

های دنیایی خودشان است؛ اگر نفسی شیطان اکتساب
لک بالفعل شد، نتیجه یا حیوان بالفعل و یا م

اش است و های خویش در طو  حیات دنیاییکاشته
 گردد.ثمر آن نیز در برزخ و قیامت مشخص می

 از اربعه اسفار در را مطلب همین ملاصدرا
گوید: مدت برزخ و می آورده عربی ابن قو 

 جنین حمل دوران منزلهنسبت به نشئه آخرت به
 را ینجن خداوند که اوست شکم در زن توسط
 شکل پس ند.کمی ایجاد دیگر نشئه از پس اینشئه

 در که، تا اینشودمی مختلف او برایها نشئت
 (.336/ 9: 1981 ،همو) یابدمی تولد قیامت

وی با اشاره به اینکه قبر همانند مهد و 
ای است که در آن، نفوس ناقصه تا زمانی که گهواره

حیات ناقصی دارند و قادر به حرکت اخروی 
شوند تا مستعد حیات نیستند، در آن تربیت می

(، بر امکان این 321: 1354کامل گردند )همو، 
از کند. تکامل برای همه در عالم برزخ تصریح می

که در مقدمه بیان شد،  گونههماناین بالاتر، 
ای صدرالمتألهین آیه ششم سوره انشقاق را اشاره

سوی روشن به انتقا  فطری جوهر انسان به
روردگار دانسته و معتقد است این توجه و انتقا   پ

ذاتی و حرکت معنوی، برای مؤمن و کافر و مطیع 
و گناهکار یکی است و همه نفوس، مأمور به این 
 حرکت و سفر الی الله و دار آخرت هستند )همو،

1361 :87.) 

 عقل ترااوی در انسان تجردی تتامل .5
 این ،انجام تا آغاز از انسان یتکامل ریس بحث در

 قیامت، و برزخ در چون که شد مطرح پرسش
 برایها مقام این در آیا ندارد، وجود قوه و ماده

 بیشتر کمالات به رسیدن و تکامل امکانها انسان
 چگونه عقلانی نظر از تکامل این و دارد وجود
  شود؟می توجیه

از آنچه درباره تکامل همگانی از نگاه 
ها برای موجه ی از تبیینصدرالمتألهین نقل شد، یک

آید. دست مینمودن تکامل در عوالم پس از مرگ به
هرچند در عوالم پس از مرگ ماده بر این اساس، 

توان در آنها قائل به قوه وجود ندارد، اما باز هم می
ها موضوع قوه، همان نفس است شد. در این نشئه

که در دنیا محل و موضوع ملکات اخلاقی بوده 
منزله برزخ و قیامت نیز همان ملکات به است و در

 شوند.تجلیات و ظواهر وجودی نفس ظاهر می
امری بالقوه است، پس قوه و  قتیدر حقنفس 

استعداد، مربوط به نفس است که موضوع استعداد 
است، چه در عالم ماده و چه در عالم مثا  و قیامت؛ 
با این تفاوت که در عالم ماده، این حرکت در بستر 

گیرد و در برزخ و قیامت این ده صورت میما
حرکت استکمالی در بستر بدن برزخی و اخروی 

طور که نفس برای استکما  نماید؛ یعنی همانرخ می
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کند، در خود در عالم ماده از بدن مادی استفاده می
آن عوالم نیز برای استکما  خود از بدن برزخی و 

اتی برد که همان ظهور ملکبدن اخروی بهره می
است که نفس در عالم ماده کسب کرده است 

 (.72: 1391)رسولی شربیانی و هنری، 
 است، غیرمادی و مجرد حقیقتی آنکه با روح

 کمالات و بالفعل کمالات دارای حا  عین در
 زیر ،آن کمالات از مهمی بخش و است بالقوه

 ها،باحج آن شدن برطرف با که هاستحجاب
 ،استعدادها و بالقوه تکمالا یامعن .دنشومی ظاهر
 مراتب و وجودی کمالات بودن محجوب همان
 هاستحجاب زیر در اصلی صورت و ذاتی عالیه

 (.141د144 :1392 )شجاعی،

 است: شده بازگفته مرگ، از پس تکامل درباره
 تکامل همان یا یافتن فعلیت جهت در هانفس

 مرتبه واقع، در مرگ روند.می پیش تجردی
 نیست؛ عقلانى تجرد مرتبه این رد و است برزخى

 در تنها و نیست مقدار و شکل از مجرد بدن چون
 )اردبیلی، شودمى حاصل عقلانى تجرد قیامت روز

1381: 3 /56.)  
 طبیعت، جهان از نفس رفتن بیرون محضبه
 در روح بلکه شود،نمی حاصل کامل عقلانى تجرد
 کما  به رو خود جوهری حرکت با باید نیز برزخ

 پس برسد. صرف عقلانى تجرد به سرانجام تا ودر
 این در که کسانى منتها هست، همه برای برزخ

 عقلانی معرفت ویژهبه معرفت، و فضایل جهان،
 است کوتاه شانبرزخی سیر و راه اند،کرده کسب

 این در رسند.مى عقلانى تجرد عالم به زود و
 ترسریع و تندتر برزخی جوهرى حرکت حالت

 عقلانى فضایل کسب با زیرا گیرد؛مى صورت
 .هستند مستعدتر عقلانى تجرد به رسیدن براى

 دوزخ اند،کرده رذایل کسب که آنهایى همچنین
 دوزخ در و شودمى بشانینص زودتر کامل، تجردى
 طو  در میزان ندارند. معطلى قدرآن برزخى،

 است؛ تعلقات همین برزخ، و قبر عالم کشیدن
 انسان، قبر و برزخ شد،با کمتر آنها هرچه
 است، کمتر آنها در مکث و گشادتر و ترروشن
 سه از بیشتر قبر عالم خدا اولیای برای ،روازاین
 و طبیعی علاقه همان برای همآن نیست، روز

 (.72 )همان: است جبلی

   برزخی تکامل توجیه .5ـ1

، همگانی تجردی تکاملبا نظر به اینکه گفته شد 
یت عقلانی فعل مقام به افراد ههم رسیدن معنایبه

با  متناسب سونف یافتن فعلیت فقطنیست، بلکه 
 معقو  شاید مزبور تبیینخوی و رفتار آنهاست، 

 خروج با همراه تکاملی هر اینکه به نظر ولی باشد.
 هم اگر آن است، فعلیت به رسیدن و نقص از

 ولی نماید، موجه را برزخ عالم در تکامل بتواند
 تکامل درنتیجه و استعداد و قوه جودو تواندنمی
 نماید. تبیین را آخرت عالم در

هایی که در با تأمل در دیدگاه دلیل، همینبه
 آنها که آیدمی دستبه باره مطرح شده است،این

 «برزخی» تکامل دننمایان موجه محوریت با عموماً 
 در کمتر آخرت، در تکامل و اندشده مطرح

 با ادعا این است. گرفته قرار عقلانی تبیین معرض
 همین در که گفتارهایی مضامین در نظر دقت
 اثبات شد، نقل مرگ از پس تکامل درباره بحث

 آغاز کتاب در آملی زادهحسن استاد البته گردد.می
 یقظان بن حى رساله از بخشی تفسیر در ،انجام و

 از پس تکامل، نوع این پیرامون الرئیسشیخ
 عالم در هاحجاب رفع و ىبرزخ تکامل بر تصریح
 برزخی مرتبه پیمودن از را الهی اولیای برزخ،
 آنها، نیل چگونگی ولی است، دانستهی مستثن
 از که آنها» :نیست معلوم برزخی، مسیر طی بدون
 ربوبیت بارگاه به روى یابند، خلاص برزخ حبس
 رین قدربه برازخ، در برزخیان مکث و لبث نهند.

 در مکث را انسانى هر اینکه نه است، آنان قلوب
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 و روح آغاز از را الهى اولیاى که زیرا باشد؛ برزخ
 (.165 :1378 طوسی،) «است نعیم جنت و ریحان

 برزخی تکامل حدود .7ـ1

با آنکه درباره معقو  بودن تکامل همگانی در 
 حد کهاندازه لازم بحث شد، ولی ایننشئه برزخ به

، قرار و نقطه آن در آیا و است چگونهآن  حدود و
است.  بیشتری تأملنیاز به  هنوزکما  وجود دارد، 

 اماممناسبت نیست که دیدگاه بیباره در این
 این از برخی به هاییاشارت که ،)ره( خمینی
 .گیرد قرار تأمل و توجه مورد دارد، مسائل

 کهست ا عقل و حس عالم دو بین برزخ عالم
 ،است خیالى تجرد ضعف در آن طرف یک
 طرف و است طبیعت عالم با مرزکه همطوریبه

ى قوى است که اگونهبه ،خیالى تجرد در آن دیگر
 از بعضى است ممکن است. عقل عالم با مرزهم
 عالم ازکه درصورتی ،کنند برزخى سیر برزخ، اهل

 برازخ باشند قابل که باشند گذشته طورى مادیت
 وارد عقل عالم به تا نمایند تصفیه را آن مواقف و

ن دو سه روزى در عالم کمّلی شاید چنانکه ؛شوند
 برزخیت رتبه از قبر همان در وبرزخ باشند 

 تجرد رتبه به هاانسان همه حا ، هر به بگذرند.
 رتبه همان در مردم نوع بلکه رسند،نمى عقلانى
 قبیل از قرآن نویدهاى اکثر و مانندمى باقى خیالی

 که است ینا براى ...و سیب و حور و زوجات
 برسند، اصلى دعوت آن به توانندنمى مردم نوع

 و است سخت خیلى ولی ،دارد ذاتى امکان گرچه
 لقاى قرب و غیب عالم وعده هانیاگر به ا بنابراین

ن تعیی الهى قرب را جزایش و بدهند پروردگار
ب پروردگار چه لذتى قر که معنى این فهم، کنند

این وعده هرگز  و نخواهد بود ممکنیشان دارد برا
ن مقام و هم ای از هم لذا و کندنمی هاتأثیرى در آن

/ 3 :1381 اردبیلی،) ندماناز مقام دیگر مى
 (.513د514

 آخرت در تجردی تتامل فلسفی تبیین .6
 از پس صدرایی، حکمت منظر از که شد معلوم
 و شودمی افزودهها انسان کمالات به نیز مرگ
 تکامل به نیز ردیتج صورتبه ناطقه هاینفس
در پاسخ به این پرسش که با  دهند.می ادامه خود

جدایی روح از بدن آمیخته به قوه و استعداد، 
 از هاییپذیر است؟ به دیدگاهتکامل چگونه امکان

 متعالیه حکمت رهروان از برخی و صدرالمتألهین
 نوعی به قائلنحوی همه آنها به که ،اشارت شد

 را قوه موضوع وهستند  رگم از پس عوالم در قوه
-می اخروی و برزخی بدن بستر در نفس همان

. ولی آشکار شد که این دیدگاه، اگرچه برای دندان
 کهولی این است، موجهتکامل در عالم برزخ 

 و قوه گونهآن هیچ در که اینشئه در تکامل
 عقو  باشد،م تواندمی چگونه، نیست استعدادی

 که است این نه رمگ است. مواجه چالش با هنوز
 هر و است طبیعت جوهری، حرکت قلمرو

 استعداد قبو  و ماده به نیاز تکاملی و حرکت
 و قوه فاقد که اینشئه در حرکت پس دارد؟

 بود؟ خواهد پذیرامکان چگونه است، استعداد
تکامل تجردی و  چگونگی و امکان درباره بنابراین

 به نیاز آخرت، عالم درکسب کمالات بیشتر 
حل این برای  است. تریجامع و درخور نکاشک

 .است توجه قابل دیگر تبیین دو مسئله،

 دفعی تکامل .5ـ9
 خلق، عالم نه است، امر عالم آخرت، که آنجا از

 در آن موجودات ابتدا در که گونههمان ،روازاین
 نیز بعدی مراحل در شوند،می ایجاد واحد، آن 

 صورتکما ( بهسوی عوالم بالاتر )إبه آنها ترقی
 و تاست. در واقع آن عالم، نشئه حرک دفعی
 که است ی«فیکون کن» نشئه بلکه نیست، تجدد

 یافت آن در واسطه بدون وجودها واحد، آن در
 دهد، رخ عالم آن در هم اکمالی اگر پس ند.شومی
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 به قوه از و حرکات شیوه به دنیوی تکامل مانند
 طوربهشدن نخواهد بود، بلکه همه چیز  فعل

 :1396 وداد، و جمعه )امامی یابددفعی تحقق می
 در و است حرکت لازمه تدریج چون پس (.117

 ملازم نیز آن در تکامل ندارد، وجود تدریج آخرت
 هم انفعالی قوه وجود نیازمند و نیست حرکت با

 (.114: همان) بود نخواهد
 را دفعی تکامل و تغییر این طباطبایی علامه اما

 دفعی تغیرّ گوید:می و دانسته حرکت با همراه نیز
 تغیّر هر زیرا؛ یابد تحقق تواندنمی حرکت بدون
 بپذیرد را تغیرّ آن که است موضوعی نیازمند دفعی

 آن حدوث از پیش که است ایقوه نیازمند نیز و
 به قوه از شیء خروج و باشد داشته وجود تغیرّ
 بدون شود، گرفته نظر در که صورت هر به فعل،

 (.255 :1393 ،طباطبایی) بود نخواهد حرکت

 علمی تکامل .7ـ9
 و حرکت از اعم تکامل صدرالمتألهین، نظر از

 تکامل، از او منظور و است فعل به قوه از خروج
بنابراین  است. بالاتر مراتب به ترقی هرگونه وجود

 تکامل ،معنای متداو به تکامل بر افزوناو،  دید از
زیرا در آثار خود به  ،دارد وجود نیز علمی

 کرّات به عمل، واسطهواسطه علم و بهاستکما  به
 از تجرد سبب عملی، تکامل است. کرده اشاره

 باطن شدن نورانی سبب علمی، تکاملو  دنیا
 جوارحی اعما واسطه ملی بهع تکامل بود. خواهد

 منهیات ترک و جسمانی دنیوی امور از اعراض یا
 عملی استکما و  لهیا واجبات انجام و وحیانی
 استکما  واسطهو تکامل علمی به شودمی حاصل

است که از طریق رشد معرفت و  نفس نظری قوه
 وداد، و جمعه )امامیدهد رخ می آموزیعلم

1396: 112.) 
 از باقی امر :است گفته ویدر همین راستا 

 کهدلیل اینلم آخرت، خیا  است و بهعا در انسان

 آخرت در خیا  قوه ایبر اساسی کارکردی او
 است، ادراکی ایقوه قوه، این چون و است قائل
 به آخرت نشئه قوام که گرفت نتیجه توانمی پس
 همین بر (.115همان: ) است معرفت و علم

 و قدرت معرفتش، نوراندازه به کس هر اساس،
 دارد را آخرتی مناز سوی به حرکت سرعت

 (.178: 1417 ،ملاصدرا)
 برعالی تجرد  مراتبدر  جردیت تکامل تبیین

لمی، زیبا و بیانگر توان فکری ع تکامل اساس
همان اشکالی که بر تکامل  ولی است، آن احطر

تواند مطرح دفعی وارد است، در اینجا نیز می
و نوعی حرکت  تغیرّباشد. تکامل چگونه بدون 

ی نیازمند موضوع یا تغیّر هر؟ یابد تحقق تواندمی
 شیء تصور خروج و بپذیرد را آن که است ایقوه
 گرفته نظر در که صورت هر به فعل، به قوه از

 ابتنایمشکل است. همچنین  حرکت بدون شود،
 نظر به که همچنان خیا ، عالم بر آخرت عالم
 دارد، فاصله ،آخرت از دینی رهیافت با رسدمی
 خاص افراد برخی عقلی تجرد تواندنمییی تنهابه
 نماید. موجهرا 

 و جسمانی به را غایت کهرا پس از آنملاصد
 را تصوری غایت از نوعی نموده، تقسیم تصوری

توان از آن در رفع کاستی کند که میمعرفی می
 به تشبیهخاطر تکامل علمی بهره برد. این غایت به

در  غایت آخرین واست  «جهت هر از کامل»
خواهد  خیر معشوق به حصو  ادراک همانراستا، 

 (.261/ 1: تاهمو، بی) دبو
 درعلمی،  تکاملنظریه  رسدمی نظر به بنابراین

 تشبه»انگارانه نظریه غایت را آن کهرهیافتی  پرتو
تر است و با نگاه به ایم، سنجیدههنامید« کامل به

 .نمایدمی ترکمرنگآن، وابستگی به قوه و انفعا  
با تجرد بیشتر نفوس، کشش آنها  ،در این رهیافت

 عالم به شوق تقویتلاتر بیشتر و با به مراتب با
 .گرددآنها هموار می تکاملی سیر شرایط، عقو 



 29  ییصدراانسان پس از مرگ از منظر فلسفه  یتکامل تجرد نییتب

 

این نظریه در عرض دیدگاه تکامل علمی نیست، 
 کند.بلکه به نحوی آن را تکمیل می

توان ملاصدرا میهای با تأمل در اندیشه
دست آورد. البته او هایی از این رهیافت را بهرگه

 نفوسگوید: کار برده و میهتعبیر شوق وصا  را ب
 ولی ،انددهینرس عقلی تکامل به هنوز که ناقصی
 معذب جهنم، در دارند، را عقلیات به وصا  شوق

زایل  آنها از اشتیاق این یا آنکه تا ماند خواهند
 عنایت آنکه شرطبه شود، نائل وصا  به یا وگردد 
 تقویت برای ربانی، کشش و جذبه کمک به الهی،
: 1981 ،همو) برسد آنها به علائق ضعیفت و شوق

شوق البته خود همراه با نوعی فقدان  (.248/ 9
گنجد و در نوشتار است، که در این مجمل نمی

 ی به آن خواهیم پرداخت.شتریبدیگری با تفصیل 

 گیرینتیجهبحث و 
گونه همان آدمی روحبر اساس نگرش صدرایی، 

ری که در طو  حیات دنیوی با دگرگونی جوه
رود، پس از مرگ نیز به استکما  خود می شیپبه

دهد و چون وقوع مرگ، نوعی تجرد از می ادامه
تکامل »توان این سیر تکاملی را بدن است، می

 معنایما  یافتن به کنامید. البته این نوع « تجردی
یت عقلانی نیست، فعل مقام به افراد همه رسیدن
ا اندیشه و متناسب ب سونف یافتن فعلیت فقطبلکه 

 اخلاق و رفتار آنها و بنابراین همگانی است.
اما مسئله اصلی در این نوشتار آن است که 

 ازو کما  نفس، که  تجرد چگونهپس از مرگ، 
 و تجرد مقام به وشده  رها جسمانیت و ماده

 و یابدمی افزایش ،رسیده استعداد و قوه از رهایی
رخ  بستری چه در، تجرد با همراه تکامل این
های مختلفی شده است تبیین بارهدهد؟ در اینمی
 ها عبارتند از:آن ترینشاخص ازسه مورد  که

 به طبیعت عالم از رحلت از پس د انسان1
 قوه یابد و هنوز داراینمی دست محض فعلیت

 هایقوه تمام است ماده نتوانسته عالم در است، زیرا
 رحضو قوه که جا و هر برساند فعلیت به را خود
دارد. این  وجود نیز استکما  و تکامل باشد، داشته

تبیین اگر بتواند تکامل در برزخ را موجه نماید، 
ویژه برای نفوسی که به تجرد ولی پس از آن و به

 تواند وافی به مقصود باشد.اند، نمیعقلی رسیده
 ،نیست خلق عالم دیگر، آخرت که آنجا ازد 2
 صورتبالاتر بهسوی عوالم و کما  نفوس به ترقی
است، نه تدریجی. اما این راهکار با این  دفعی

و  تغیّرتکامل چگونه بدون پرسش مواجه است که 
گونه که ؟ همانیابد تحقق تواندمینوعی حرکت 

ی نیازمند تغیّر هرگوید علامه طباطبایی می
تصور  و بپذیرد راای است که آن قوهموضوع یا 

 در که صورت ره به فعل، به قوه از شیء خروج
 مشکل است. حرکت بدون شود، گرفته نظر

 به قوه از خروج و حرکت از اعم تکاملد 3
 بالاتر مراتب به ترقی هرگونهشامل  و است فعل
 مجرد هایا نشئهملاصدر دلیل،شود. به همین می
کامل دیگری به نام تکامل علمی ت دارای را ماده از

 قوه برای یاساس کارکردی کهدلیل اینبه و داندمی
و کما  این نشئه به خیا   قوام است، قائل خیا 

 قوه بر آخرت عالم ابتنای سازگاری شود.تلقی می
 آن، جای تأمل دارد. از دینی رهیافت بااما  خیا 

 هرچند شد: گفتهین تکامل تجردی تبی نقد در
 است، آن احطر ورزیاندیشه بالای توان نشانه
 باورهای با ازهاند چه تا نکهیا از گذشته ولی

 با نیز عقلی جهت از دارد، مطابقت شرعی
 رسدنظر می و به است مواجه هاییچالش

 دامن از را قوه و استعداد انگ تواندنمی کههمچنان
 اشکالی همان بزداید، عقلی تجرد مراحل بالاترین

 مطرح نیز اینجا در است، وارد دفعی تکامل بر که
 کشش گرفتن نظر رد با این، وجود با بود. خواهد
به تعبیر ملاصدرا، شوق و اشتیاق  و درونیو  غایی

را  علمی تکاملتوان نظریه می بالاتر عوالمسوی به
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 هایتکمیل نمود و از این طریق استکما  در نشئه
  د.تر نشان داموجه را استعداد و قوه فاقد

 منابع
 .قرآن کریم

: قم .تفرالهمس زاد بر شرح (.1381) نیالدجلا  آشتیانى،
 .کتاب بوستان

. فلسفه انتم خمانی تقریرا  (.1381)عبدالغنی  سیداردبیلی، 
 خمینى.  امام آثار نشر و تنظیم تهران: مؤسسه

 (.1396) ساداتمنصوره ،وداد؛ مهدی سید جمعه،امامی
 سسهؤم: تهران. صدرایی اندازچشم در اخروی تکتنل

 .ایران فلسفه و حکمت پژوهشی
(. 1391، رضا؛ هنری، احمدرضا )شربیانیرسولی 

استکما  و اختیار در عالم برزخ با توجه به حکمت »
. 1، ش2. سحکمت نعتصر«. متعالیه و قرآن

 .61د83ص
. خدا سویبه بتزگشت یت نعتد (.1392) محمد ،شجاعی

 .انتشار سهامی شرکت: تهران
 در نفوس تنز » (.1396) احمدرضا سید شاهرخی،
 حکمت. «ملاصدرا دگاهیبر د تأکید با وجود عوالم

 .63د78. ص2ش، 5س. صدرایی
. نالهمازا تفسار(. 1378محمدحسین ) سید ،طباطبایی

 اسلامی. انتشارات. قم: 21ج همدانی.موسوی ترجمه 
 علی شرح و ترجمه .ةالهحکم نیتیة (.1393) .——

 .کتاب بوستان. قم: 2ج. شیروانی
 شرح ،مقدمه. آغتز و انجتم (.1378) نصیرالدین طوسی،

 وزارت: تهران. آملی زادهحسن حسنه تعلیق و

 .اسلامی ارشاد و فرهنگ
شرح رستلهه الهمشتعر  (.1386) محمدجعفرلاهیجى، 

 .کتاب بوستانقم:  .نلاصدرا
 .ترجمه و تفسار الهشواهد الهربوباة (.1366) جواد مصلح،

 سروش. تهران:
. 12و11ج .نجموعه آثتر (.1389) مرتضی مطهری،

 .صدرا: تهران
 .الهمبدأ و الهمعتد .(1354)ملاصدرا، محمد بن ابراهیم 

 .ایران فلسفه و حکمت انجمن: تهران

: تهران ،أسرار الآیت  و أنوار الهبانت  (.1361) .——
 .ایران فلسفه و حکمت انجمن

 محمد تصحیح. نفتتاح الهغاب (.1363) .——
 تحقیقات و مطالعات سسهؤم: تهران. خواجوی
 فرهنگی.

 محمدیح صح، تتفسار الهقرآن الهکریم (.1366) .——
 .بیدار. قم: 6خواجوى، ج

. نجموعه رستئل فلسفي صدرالهماألهیا  (.1375) .——
 .حکمت. تهران: اصفهانی ناجی حامد تصحیح

 تبلیغات دفترقم:  .یسه رستئل فلسف (.1387) .——
 .اسلامی

 .الهشواهد الهربوباة فی الهمنتهج الهسلوکاة (.ق1417) .——
 .العربی لتاریخا مؤسسۀ بیروت،

الأسفتر الهعقلاة  یالهحکمة الهماعتلهاة ف (.م1981) .——
 العربی. التراث اءیاح دار بیروت: .9و 8ج .الأربعة

 بیدار.: قم .الهشفتء ت اعلی الهی هاالهحتش .(تابی) .——

 اختیار و برزخی »استکما  (.1389) احمدرضا هنری،
 .146د169ص .61ش ،نظر و نقد. برزخ« عالم در

 




