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 چکيده
 بود؛ خواهد فرامتنی ایرابطه آنها‌رابطۀ کند اقدام 2 متن تفسیر و نقد به 1 متن هرگاه ژنت نظر برپایۀ‌‌‌‌‌‌‌‌

.‌بر‌مبنای‌این‌شودمی  محسوب فرامتن ،‌1متن به نسبت پردازد،یم نقد یا تشریح و تفسیر به که 2 متن زیرا
درونی‌یا‌اظهارنظرهای‌ هایفرامتنالاولیاء‌در‌نظر‌گرفت.‌یکی‌توان‌دو‌دسته‌فرامتن‌برای‌تذکرهتعریف‌می
و‌دیگر‌‌دارد تفسیر شرح‌و جنبۀ و است آمده حکایات‌و‌اقوال پایان یا میانه در که هاییتأویل تأییدی‌و
 هایی‌کهتأویل یابد‌ومی نقادانه جنبۀ که متن دربارۀ انکاری یا تأییدی شامل‌اظهارنظرهایی‌بیرونیهای‌فرامتن

‌می ارائه الاولیاءمتن‌تذکره از مجزا طور به ‌حکایات‌و‌تذکرهشود. الاولیاء‌کتابی‌است‌که‌عمدۀ‌مطالب‌آن،
کتابش‌کمتر‌سخن‌و‌شرحی‌از‌خود‌اقوال‌اولیاست.‌بنابر‌گفتۀ‌عطار‌در‌مقدمۀ‌کتابش‌او‌قصد‌داشته‌در‌میانۀ‌

‌تذکره ‌خوانندۀ ‌اما ‌و‌بیاورد. ‌اقوال ‌تأویل ‌و ‌شرح ‌که ‌عباراتی‌برمی‌خورد ‌این‌کتاب‌به ‌مطالعۀ ‌در الاولیاء
حکایات‌عارفان‌است‌و‌یا‌نشانگر‌نظرگاه‌نویسنده‌به‌آنهاست.‌این‌اظهارنظرها‌که‌اغلب‌تأییدی‌است‌و‌این‌

ها‌و‌عناوین‌گوناگون‌مطرح‌شده‌است‌و‌پایان‌مطلب‌آمده‌است‌به‌شیوه‌ها‌که‌گاه‌در‌میانه‌و‌گاه‌درتأویل
آید.‌همچنین‌انتقادها‌و‌نظرات‌نویسندگان،‌محققان‌و‌منتقدان‌حوزۀ‌عرفان‌و‌‌‌ای‌فرامتن‌به‌حساب‌میگونه

‌دهند.های‌این‌اثر‌را‌تشکیل‌میای‌دیگر‌از‌فرامتنهای‌عرفانی،‌گونهسرگذشتنامه

‌الاولیاء،‌عطار،‌فرامتنیت،‌ژرار‌ژنت،‌فرامتن‌درونی،‌فرامتن‌بیرونیتذکره:‌ها کليد واژه
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 مقدمه

است‌‌اصل‌این‌بیانگر‌و‌بوده‌شناسیزبان‌و‌ادبی‌هاینظریه‌در‌رایج‌اصطلاحات‌از‌بینامتنیت‌‌‌‌‌

‌دیگر‌متون‌ ‌نیست‌بلکه‌پیوندی‌دوسویه‌و‌تنگاتنگ‌با که‌متن‌نظامی‌مستقل‌و‌خودبسنده

‌دارد.‌

‌کریستوا ‌نخستین‌بار‌ژولیا ‌را ‌برای‌هر‌نوع‌ارتباط‌میان‌متن1962در‌‌1این‌واژه های‌م.

‌ ‌پیشگوناگون‌مطرح‌کرد. ‌این‌واژه ‌وضع ‌میخائیل‌باختینزمینهالبته ‌آراء ‌2هایی‌داشت‌که

و‌‌6،‌ژنی1از‌جملۀ‌آنهاست.‌پس‌از‌کریستوا‌نیز‌بارت‌4و‌چندصدایی‌3همچون‌گفتگومندی

تر‌و‌نظام‌گسترده‌8در‌گسترش‌و‌تکامل‌این‌نظریه‌نقش‌بسزایی‌داشتند.‌ژرار‌ژنت‌7ریفاتر

‌او‌برای‌مجموعۀ‌این‌پردازان‌پیشین‌به‌تر‌از‌نظریهیافته بررسی‌روابط‌میان‌متون‌پرداخت.

.‌12‌2.‌بینامتنیت1را‌برگزید‌و‌این‌روابط‌را‌به‌پنج‌دسته‌تقسیم‌کرد:‌«‌9ترامتنیت»روابط‌واژۀ‌

.‌موضوع‌پژوهش‌حاضر‌قسم‌سوم‌14.‌بیش‌متنیت13‌1.‌سرمتنیت12‌4.‌فرامتنیت11‌3پیرامتنیت

‌ترامتنیت‌است.

تذکره‌الاولیاء‌یگانه‌اثر‌منثور‌عطار‌نیشابوری‌و‌از‌متون‌برجستۀ‌کلاسیک‌ادبیات‌فارسی‌‌‌‌‌

شود.‌این‌کتاب‌آیینۀ‌احوال،‌اقوال‌و‌حکایات‌تعدادی‌از‌مشایخ‌صوفیه‌است‌که‌شمرده‌می

‌هایی‌درون‌و‌بیرون‌آن‌شکل‌گرفته‌است.‌فرامتن

‌تحلیل‌و‌شناسایی‌است.‌گرفته‌رقرا‌حاضر‌پژوهش‌موضوع‌هافرامتن‌این‌بررسی‌و‌کشف

                                                            
1  Julia Kristeva 
2  Mikhaïl Bakhtine 
3 Dialogism 
4 Polyphonies 
5 Barthes 
6 Jenny 
7 Riffaterre 
8 Gérard Genette 
9 Transtextualite  
10 Intertextualite  
11 Intertextualite  
12 Metatextualite 
13 Arcitextualite 
14 Hypertextualite 
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‌خوانش‌راهگشای‌تواندمی‌است‌متن‌دربارۀ‌تفسیری‌و‌انتقادی‌آرای‌رفـمع‌که‌هافرامتن‌این

‌متن‌باشد.

 پيشينۀ تحقيق

های‌متعددی‌پیرامون‌تذکره‌الاولیاء‌انجام‌شده‌است.‌تعدادی‌از‌این‌پیش‌از‌این‌پژوهش    

‌اند‌از‌جمله:های‌معاصر‌پرداختهنظریه‌ها‌هم‌به‌بررسی‌این‌اثر‌بر‌مبنایپژوهش

مدرسی‌و‌«)‌الاولیاء‌بر‌پایۀ‌الگوی‌روایی‌گریماستحلیل‌حکایات‌تعلیمی‌تذکره»مقالۀ‌‌‌‌‌

‌(.1392شفق،

‌«سرمتنیتّ مطالعات به توجّه با نیشابوری عطار الاولیاءتذکره شناختی گونه تحلیل»مقالۀ‌‌‌‌‌

‌(.1391)روضاتیان‌و‌طالبی،

‌(.1397روضاتیان‌و‌طالبی،«)الاولیاءتذکره بیرونی و غیرمؤلفی هایپیرامتن بررسی»مقالۀ‌‌‌‌‌

تألیف‌«‌ابسال و سلامان هایفرامتن»ای‌تحت‌عنوان‌دربارۀ‌فرامتنیت‌ژرار‌ژنت‌نیز‌مقاله‌‌‌‌

پرداخته‌‌آنها‌تطبیقی‌بررسی‌و‌ابسال‌و‌سلامان‌هایفرامتن‌بندیدسته‌به‌مقاله‌این‌است.‌شده

‌‌(.1397)روضاتیان‌و‌گرامی،‌است

‌تاکنون‌فرامتن ‌ژنت‌موضوع‌پژوهشی‌واقع‌نشده‌های‌تذکرهاما ‌مبنای‌نظریۀ ‌بر الاولیاء

‌است.
‌

 روش تحقيق

های‌محتوایی‌بر‌اساس‌نظریۀ‌تحلیلی‌و‌مبتنی‌بر‌تحلیل‌-این‌مقاله‌به‌صورت‌توصیفی‌‌‌‌

‌فرامتنیت‌ژرار‌ژنت‌انجام‌شده‌است.
‌

 تحقيقمبانی 

 عطار

‌لقبش‌فرنامش‌محمّ» ‌علّ‌هیو‌کن‌نیالدّ‌دید، ار‌آن‌ت‌شهرتش‌به‌عطّاش‌ابوحامد‌است.

‌هجری‌142حدود‌ولادتش»‌.(2:1342)فروزانفر،‌«هکردیم‌و‌طبابت‌بوده‌داروفروش‌که‌است
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‌(.7همان:«)هجری‌در‌قتل‌عام‌نیشابور‌به‌دست‌مغول‌اتفاق‌افتاده‌است‌618و‌وفاتش‌

‌است»‌‌‌‌‌ ‌نیشابور ‌اعمال ‌کدکن‌از ‌قریۀ ‌اصلش‌از ‌و ‌بن‌ابراهیم ‌پدرش‌محمّد ‌)نفیسی،«

عطّار‌مردی‌بوده‌است‌مطّلع‌از‌علوم‌و‌فنون‌ادبی‌و‌حکمت‌و‌کلام‌و‌نجوم‌و‌(.‌»22:1322

شناسی‌و‌خواص‌ادویه‌و‌مبادی‌محیط‌بر‌علوم‌دینی‌و‌به‌اقتضای‌شغل‌خود‌آگاه‌به‌گیاه

آثار‌متعددی‌به‌عطّار‌نسبت‌داده‌اند،‌اما‌آثار‌مسلّم‌او‌ده‌عدد‌».‌(38:1342)فروزانفر،‌«طب

‌(.76)همان:‌«است
 

 الاولياءتذکره

ها‌و‌سخنان‌عارفان‌بزرگ‌که‌در‌هفتاد‌و‌شهیاست‌در‌سرگذشت،‌اند‌یکتاب‌ءایالاولهتذکر    

از‌عارفان‌بزرگ،‌‌یکی‌ۀها‌درباربخش‌نیاز‌ا‌کیار‌در‌هردو‌بخش‌فراهم‌آمده‌است.‌عطّ

در‌‌یبرداشته،‌کنار‌هم‌گذاشته،‌فصل‌ادداشتیخوانده‌و‌از‌آنها‌‌گرید‌یهاآنچه‌را‌در‌کتاب

کتاب‌را‌به‌‌نیفصل‌ا‌نینخست‌ی.‌وسدینویو‌کرامات‌آن‌بزرگ‌م‌حوالسرگذشت،‌اقوال،‌ا

در‌‌نیدهد.‌علاوه‌بر‌ایبن‌حلّاج‌اختصاص‌م‌بخش‌را‌به‌منصور‌نیامام‌جعفر‌صادق‌و‌آخر

تا‌‌ستیشده‌است،‌ب‌ریکتاب‌تحر‌نیار‌از‌اکه‌صدها‌سال‌پس‌از‌مرگ‌عطّ‌ییهاسینودست

بر‌کتاب‌افزوده‌شده‌‌یچهارم‌و‌پنجم‌هجر‌نعارفان‌نامدار‌قر‌ۀپنج‌بخش‌هم‌درباروستیب

‌(.مقدمۀ‌استعلامی12:1391ار،‌عطّک.‌‌ر.)‌است
  

 ژرار ژنت

ساختاری‌‌بررسی‌پژوهشگران‌مهمترین‌از‌وی‌شد.‌متولّد‌یلادیم‌‌1932سال‌در‌ژنت‌ژرار‌‌‌‌

-نکتهها‌دربارۀ‌ها،‌زمینهتوان‌به‌مجازها،‌آستانهمتن‌شناخته‌شده‌است.‌از‌جمله‌آثار‌او‌می

در‌شرح،‌نقد‌و‌بررسی‌تکامل‌تاریخی‌،‌منطق‌تقلید‌حضور‌کتاب‌و‌پذیرش‌متن ۀهای‌ویژ

و‌الواح‌بازنوشتی‌که‌در‌آن‌به‌تبیین‌نظریۀ‌ترامتنیت‌پرداخته‌است‌اشاره‌کرد‌‌ارسطو‌ۀنظری

‌(.‌ترامتنیت‌ژنت‌در‌پنج‌قسم‌گنجانده‌شده‌است.‌‌328:1393)ر.‌ک.‌احمدی،

بینامتنیت‌ژنت‌»(.‌146:1381)آلن،‌«بینامتنیت‌حضور‌بالفعل‌یک‌متن‌در‌متن‌دیگر‌است»‌‌‌‌

‌هاپیرامتن(.‌»88:1386)نامورمطلق،‌«صریح‌و‌ضمنیشود:‌صریح،‌غیربه‌سه‌دسته‌تقسیم‌می
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‌جهت‌خوانندگان‌سوی‌از‌را‌متن‌یک‌دریافت‌و‌گرفته‌قرار‌متن‌آستانۀ‌در‌که‌هستند‌عناصری

‌(.‌112:1381)آلن،‌«کننددهی‌و‌کنترل‌می

‌ای‌رابطه‌فرامتن‌کند.می‌تقسیم‌نـمت‌برون‌و‌نـمت‌درون‌کلی‌دسته‌دو‌به‌را‌هاپیرامتن‌ژنت»

که‌بر‌مبنای‌تفسیر‌بنا‌شده‌است.‌هرگاه‌متنی‌به‌نقد‌و‌تفسیر‌متنی‌دیگر‌بپردازد‌رابطۀ‌است‌

(.‌چهارمین‌قسم‌ترامتنیت‌ژنت‌سرمتنیت‌‌93:1386)نامورمطلق،‌«آن‌دو‌فرامتنی‌خواهد‌بود

همان(.‌‌ر.ک:)‌پردازدمی‌دارد‌تعلق‌آن‌به‌که‌ایگونه‌با‌اثر‌یک‌طولی‌رابطۀ‌بررسی‌به‌که‌است

قسم‌روابط‌ترامتنی‌بیش‌متنیت‌است‌که‌بر‌مبنای‌برگرفتگی‌است‌و‌به‌رابطۀ‌تأثیر‌و‌واپسین‌

‌(.94همان:‌ر.ک:)‌پردازد‌تأثر‌میان‌متون‌می
 

‌فرامتنيت

 تبیین و توضیح سبب همین به است. نداده اختصاص فرامتنیت به را مستقلی اثر ژنت‌‌‌‌

 بر اثر، یک فرامتن .طلبدمی بیشتری تأمل و روبه‌روست هاییدشواری با ترامتنی‌گونۀ این

 به هاتنفرام گیریشکل امکان سپس آید،یم پدید متنی ابتدا یعنی است؛‌متکی اثر آن وجود

ژنت‌»شود.‌یم ارائه آن دربارۀ نقد، یا تفسیر که است متنی در فرامتنر‌ه ریشۀ.‌آیدمی وجود

‌تفسیری‌هایفرامتن (.322:1393)احمدی،‌«نامید‌نقادانه‌تفسیر‌را‌فرامتنی‌مناسبات‌شکل‌بهترین

 متفاوت هافرامتن و هامتن سرشت هستند.‌آن کنندۀ ارزیابی نقدها و متن یک کنندۀ تبیین

 آنکه کوتاه.‌دارد تعلق نقد ساحت به هافرامتن و آفرینش و خلق دنیای به هانمت‌زیرا است؛

 که دارد وجود هاییمتن که درحالی گیرد؛نمی شکل متن یک وجود‌بدون فرامتنی هیچ

‌.ندارد تعلق آنها به فرامتنی
 

 هاي درونی و بيرونیفرامتن

‌متن‌میفرامتن‌‌‌‌ ‌نقد ‌و ‌تفسیر ‌به ‌این‌ژنت‌پیرامتنها ‌پیش‌از ‌دستۀ‌پردازند. ‌دو ‌به ‌را ها

ها‌نیز‌ارائه‌داد.‌توان‌برای‌فرامتنبندی‌را‌میدرونی‌و‌بیرونی‌تقسیم‌کرده‌است.‌همین‌تقسیم

وه‌گر دو از یکی به متن به نسبت آنها قرارگرفتن موقعیت برمبنایالاولیاء‌ی‌تذکرههافرامتن

‌گیرند:می‌تعلق زیر
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‌حکایات پایان یا میانه در که هاییتأویل و‌تأییدی‌اظهارنظرهای‌درونی:‌هایفرامتن الف(

‌.دارد تفسیر شرح‌و جنبۀ و است آمده و‌اقوال

‌می نقادانه جنبۀ که متن دربارۀ انکاری یا تأییدی اظهارنظرهای های‌بیرونی:فرامتن ب(

‌شود.می ارائه متن‌تذکره‌الاولیاء از مجزا طور به هایی‌کهتأویل یابد‌و 
 

 بحث

 الاولياءهاي درونی تذکرهفرامتن

‌مطالب‌تذکره     ‌از‌دیگر‌عمدۀ ‌را ‌آنها ‌نقل‌اقوال‌و‌حکایات‌اولیاء‌است‌که‌عطار الاولیاء

عرفانی‌برگرفته‌و‌بنابر‌گفتۀ‌خود‌او‌در‌دیباچۀ‌کتابش‌قرار‌بوده‌که‌در‌اثنای‌آن‌کمتر‌منابع‌

شود‌که‌عطار‌بر‌خلاف‌این‌قول‌عمل‌کرده،‌‌سخنی‌از‌خود‌بیاورد.‌اما‌در‌مواردی‌دیده‌می

در‌میانه‌یا‌پایان‌حکایت‌یا‌قولی‌به‌تفسیر‌و‌شرح‌واژه‌یا‌عبارتی‌پرداخته‌است‌که‌توضیح‌

دیده‌‌دانسته‌یا‌به‌قول‌خودش‌برای‌دفع‌خیال‌نامحرمان‌و‌نااهلان‌لازم‌می‌میآن‌را‌ضروری‌

‌است.‌

آمیز‌او‌نسبت‌به‌مشایخ‌همچنین‌باید‌گفت‌که‌کتاب‌عطار‌پر‌است‌از‌توصیفات‌ستایش‌‌‌‌

‌این‌دخالت ‌است. ‌اقوالشان‌آمده ‌و ‌عرفانی‌آنان ‌مقام ‌تأیید ‌در ‌و‌جملاتی‌که ‌و‌صوفیه ها

شوند‌که‌کسی‌که‌در‌راه‌سلوک‌مقامی‌ندارد‌با‌این‌سخن‌تمام‌میاعمال‌نظرها‌که‌اغلب‌

‌و‌نظر‌دیگری‌مینمی ‌بر‌نگاه ‌را ‌راه ‌درک‌کند، ‌را ‌به‌تواند‌حقیقت‌این‌راه بندد‌و‌آشکارا

 به 1 متن هرگاه» ژنتیۀ‌نظر پایۀو‌گو‌ندارد.‌بر‌دهد‌که‌حق‌نقد‌و‌گفتخواننده‌دستور‌می

 به که 2 متن زیرا بود؛ خواهد فرامتنی ایرابطه آنها‌رابطۀ کند اقدام 2 متن تفسیر و نقد

‌)نامورمطلق،‌«شودمی محسوب فرامتن ،‌1متن به نسبت پردازد، می نقد یا تشریح و تفسیر

11:1386‌.)‌

‌میبنابراین‌آرای‌تأویلی‌و‌انتقادی‌موجود‌در‌متن‌تذکره‌‌‌‌‌ های‌توان‌از‌فرامتنالاولیاء‌را

های‌درونی‌تذکره‌الاولیاء‌در‌دو‌دستۀ‌تفسیری‌و‌انتقادی‌قابل‌برشمرد.‌فرامتندرونی‌این‌اثر‌

‌بررسی‌است.
‌
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 الاولياءتذکرههاي درونی تفسيري فرامتن

‌تفسیر( هایبخش‌‌‌‌‌ ‌و ‌تذکره تأویلی)شرح ‌گونهدر ‌است فرامتن ایالاولیاء ‌با‌. نویسنده

کند‌تا‌مبادا‌خود‌اوست‌هدایت‌میارائۀ‌توضیحی‌ذهن‌خواننده‌را‌در‌مسیری‌که‌مورد‌نظر‌

های‌‌نمونه‌آشکارترین‌واقع‌در‌هاتوجیه‌و‌تفسیر‌این‌گیرد.‌صورت‌مطلب‌آن‌فهم‌در‌اشتباهی

‌الاولیاست.گیری‌عطار‌در‌تذکرهجهت

های‌موجود‌در‌متن‌گاهی‌از‌دیگر‌متون‌که‌اصل‌حکایت‌یا‌قول‌از‌این‌بخش‌از‌فرامتن‌‌‌‌

حکایت‌‌میان‌در‌گاه‌است؛‌نگارانه مؤلف نیز‌گاهی‌است.‌مشترک‌و‌آمده‌هم‌شده‌گرفته‌آنها

به‌شکل‌جملات‌معترضه‌خوش‌نشسته‌و‌گاه‌در‌پایان‌سخن‌با‌ذکر‌عنوان‌خاصی‌یا‌بدون‌

‌.‌عنوان‌جای‌گرفته‌است

آمده‌‌متن‌در‌که‌است‌عربی‌هایعبارت‌اللفظیتحت‌ترجمۀ‌از‌فراتر‌چیزی‌هافرامتن‌این‌‌‌‌‌

‌در‌ادامه‌نمونه ‌بر‌مبنای‌روش‌و‌عنوانی‌که‌پیش‌از‌این‌فرامتناست. ‌آمده‌هایی‌از‌آنها ها

‌دسته‌بندی‌شده‌است.

 « :يعنی...»    

«‌یعنی»های‌میانی‌در‌میان‌سخن‌در‌تفسیر‌و‌شرح‌معنای‌واژه‌یا‌عبارتی‌با‌عنوان‌فرامتن‌‌‌‌

‌کازرونی:؛‌مانند‌سخن‌زیر‌از‌ابواسحاق‌(1)های‌آن‌فراوان‌استآمده‌است‌که‌نمونه

‌‌جدىّ‌‌هیچ‌که‌کس‌آن‌بر‌دارند‌که‌جدىّ‌هر‌ببخشند‌که‌است‌آن‌مجاهده‌نهایت»‌گفت:‌و‌‌‌‌‌

‌(.733:1391عطار،«)و‌غایت‌آن‌بذل‌روح‌است‌- تعالى -يعنى حقندارد‌

‌است.«‌حق‌تعالی»در‌این‌سخن‌«‌آن‌کس»بنا‌بر‌فرامتن‌ارائه‌شده‌منظور‌از‌‌‌‌‌

‌-بهشت‌یعنى‌-است‌تو‌طلب‌در‌چیز‌آن‌که‌‌مطلب‌‌چیزى‌»است:‌واسطی‌قول‌دیگر‌ای‌نمونه‌‌‌‌

و‌تو‌از‌او،‌او‌را‌خواه،‌‌-‌یعنى‌دوزخ‌-‌و‌از‌چیزى‌هزیمت‌مشو‌که‌آن‌هزیمت‌از‌تو‌شود

‌(.738:1391عطار،«)چون‌او‌تو‌را‌باشد‌همه‌چیزها‌پیش‌تو‌باشد‌کمر‌بسته

است‌که‌عطار‌آنها‌را‌در‌اثنای‌در‌دو‌جمله،‌دو‌واژه‌«‌چیز»در‌این‌قول‌منظور‌واسطی‌از‌‌‌‌‌

‌سخن‌مشخص‌کرده‌است.
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در‌نمونۀ‌زیر‌دو‌عبارت‌در‌میانۀ‌قول‌در‌قالب‌جملاتی‌تفسیر‌شده‌است.‌یکی‌عبارت‌‌‌‌‌

‌«.از‌ربوبیّت‌بیرون‌آمدن»و‌دیگر‌«‌تعلّق‌گرفتن‌دل‌میان‌کاف‌و‌نون»

‌ضمان‌کرده‌است،‌و‌ایستادن‌-تعالى‌-توکّل‌را‌ده‌علامت‌است:‌آرام‌گرفتن‌بدانچه‌حق»‌‌‌‌

بدانچه‌به‌تو‌رسد‌از‌رفیع‌و‌دون،‌و‌تسلیم‌کردن‌به‌ما‌یکون،‌و‌تعلّق‌گرفتن‌دل‌میان‌کاف‌و‌

هنوز‌میان‌کاف‌و‌نون‌است‌و‌کاف‌به‌نون‌نپیوسته‌است‌تا‌لاجرم:‌‌که:‌داند‌چنان‌یعنى‌-‌نون

‌توکّل‌درست‌بود‌هر‌چه ‌و[ ‌نون‌]بود ‌کاف‌و ‌از ‌را ‌از‌‌-تو ‌و ‌عبودیّت‌نهادن، ‌در ‌قدم و

و‌قطع‌علایق،‌و‌‌-‌و‌منى‌نکند‌و‌ترک‌اختیار‌کند‌‌فرعونى‌‌یعنى‌دعوى‌-‌ربوبیّت‌بیرون‌آمدن

‌(2)‌(.124:1391عطار،«)نومیدى‌از‌خلایق،‌و‌دخول‌در‌حقایق‌و‌به‌دست‌آوردن‌دقایق

های‌پایانی(‌به‌دنبال‌هایی‌که‌در‌پایان‌حکایات‌و‌اقوال‌آمده)فرامتنبیشتر‌تفسیر‌و‌تأویل‌‌‌‌‌

‌یعنی»واژۀ‌ ‌دسته« ‌دو‌جمله‌آمده‌است. ‌کوتاه‌و‌در‌حد‌یک‌یا ای‌از‌این‌شرح‌و‌تفسیرها

‌های‌زیر:است‌مانند‌نمونه

وقت‌عزیز‌خود‌را‌جز‌به‌عزیزترین‌چیزها‌مشغول‌مکن‌و‌عزیزترین‌چیزها‌شغلى‌بود‌»‌‌‌‌

‌(.461:1391)عطار،‌«دار‌‌نگه‌‌یعنى‌وقت‌-«بین‌الماضى‌و‌المستقبل

امروز‌بینى‌»گفت:‌«.‌عشق‌چیست؟»نقل‌است‌که‌درویشى‌در‌آن‌میان‌از‌او‌پرسید‌که:‌»‌‌‌‌‌

‌-دیگر‌روز‌بسوختند‌و‌سیّوم‌روزش‌به‌باد‌بردادندآن‌روزش‌بکشتند‌و‌«.‌و‌فردا‌و‌پس‌فردا

‌(.191:1391)عطار،‌«است‌‌این‌‌یعنى‌عشق

مشغول‌‌-تعالى‌-بنده‌را‌معرفت‌درست‌نیاید‌تا‌صفت‌او‌آن‌بود‌که‌به‌خداى»و‌گفت:‌»‌‌‌‌

 (.741:1391)عطار،‌«است‌حجاب‌او‌‌نیازمندى‌و‌‌مشغولى‌یعنى‌«بود‌نیازمند‌خداى‌به‌و‌گردد

‌ای‌از‌قرآن‌است:در‌مواردی‌شرح‌و‌تأویل‌ارائه‌شده‌آیه‌‌‌‌‌

‌‌‌‌‌‌ ‌به‌یقین»گفت: ‌که‌مؤمن‌نیست، ‌انفسکم،‌«.‌هر‌که‌گوید:‌مؤمنم.‌حقاّ یعنى:‌و‌لا‌تزکّوا

‌(.44:1391)عطار،‌«هو‌اعلم‌بمن‌اتّقى

نقل‌است‌که‌گفت:‌وقتى‌پانزده‌سال‌سختى‌و‌مشقّت‌کشیدم.‌ندایى‌»‌در‌گزارش‌ادهم‌‌‌‌‌

‌‌یعنى:‌برو،‌بنده‌باش،‌پس‌در‌راحت‌افت،‌یعنى:‌فاستقم«.‌کن‌عبدا،‌فاسترحت»نیدم‌که:‌ش

 (.112:1391)عطار،‌«کما‌امرت
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معرفت‌‌به‌را‌خود‌کند‌مى‌وصف‌یعنى:‌-«واصف‌عارفى‌نه‌باید،‌مى‌خایف‌عارفى»‌گفت:‌و‌‌‌‌

‌)عطار،‌«العلماء‌عباده‌من‌اللّه‌یخشى‌انّما‌بودى.‌خایف‌،‌بودى‌‌عارف‌اگر‌که‌نبود،‌‌عارف‌امّا

112:1391)‌

‌ای‌از‌قرآنند:ها،‌تفسیر‌و‌شرح‌عرفانی‌آیهگاهی‌فرامتن‌‌‌‌

‌است:‌‌‌‌‌ ‌آمده ‌چنین ‌دینار ‌مالک ‌گزارش ‌در ‌چون» ‌که ‌است ‌إِیَّاکَ‌‌‌إِیَّاکَ»‌‌نقل ‌وَ نعَْبُدُ

‌نَسْتعَِینُ ‌پس« ‌بگریستى. ‌زار ‌ ‌خواندى، ‌کتاب‌خداى»گفتى: ‌این‌آیت‌از ‌‌-اگر ‌و ‌-جلّعزّ

‌نخواندمى ‌هرگز ‌نبودى، ‌بدین‌امر ‌و ‌نبودى، ‌مى‌یعنى‌مى«. ‌ترا ‌که: ‌یقین،‌‌گوییم ‌و پرستیم،

رویم‌و‌از‌هر‌‌خواهیم‌و‌به‌در‌این‌و‌آن‌مى‌گوییم‌که:‌از‌تو‌یارى‌مى‌پرستیم.‌و‌مى‌خود‌را‌مى

‌(.14:1391)عطار،‌«نماییم‌کسى‌شکر‌و‌شکایت‌مى

‌دسته‌‌‌ ‌شد ‌گفته ‌که ‌فرهمانطور ‌این ‌از ‌مؤلفامتنای ‌با‌ها ‌که ‌معنا ‌این ‌نیست‌به نگارانه

منابعی‌که‌اصل‌حکایت‌یا‌قول‌از‌آنها‌گرفته‌شده‌مشترک‌است؛‌مانند‌تفسیری‌که‌پس‌از‌

‌المحجوب‌آمده‌است:با‌مضمونی‌مشترک‌هم‌در‌تذکره‌و‌هم‌در‌کشف سخن‌عبدالله‌مبارک

‌-«شناسى!‌که‌او‌را‌مى‌من‌چون‌پرستم‌آن‌را‌که‌نشناسم‌و‌تو‌عاصى‌شوى‌در‌آن»گفت:‌‌‌‌‌

بینم.‌و‌کفر‌جهل‌اقتضا‌کند.‌و‌خود‌را‌از‌‌اقتضا‌کند‌و‌تو‌را‌خوف‌نمى‌‌یعنى‌معرفت،‌خوف

‌(.119:1371و‌)هجویری، (217:1391)عطار،‌[«‌بینم‌خوف‌بگداخته‌]مى

که‌در‌پایان‌قول‌زیر‌در‌«‌یعنى‌با‌حق‌در‌خلا‌معاملت‌بهتر‌از‌آن‌کنى‌که‌در‌ملا»جملۀ‌‌‌‌‌

 المحجوب‌هم‌آمده‌است:ون‌قصار‌آمده‌عیناً‌در‌کشفذکر‌حمد

یعنى‌با‌حق‌‌-«‌خلق‌‌به‌تو‌نیکوتر‌از‌آن‌باشد‌که‌علم‌-تعالى‌-باید‌که‌علم‌حق»و‌گفت:‌‌‌‌‌

 (.228:1371(‌و‌)هجویری،422:1391)عطار،‌«در‌خلا‌معاملت‌بهتر‌از‌آن‌کنى‌که‌در‌ملا

‌«:معنی‌آن‌است‌که...»

‌می‌‌‌ ‌نظر ‌به ‌کاربرد ‌و‌رسد ‌شرح ‌است‌برای ‌سابق ‌عنوان ‌مشابه ‌که ‌پیش‌عنوانی چنین

‌تر‌از‌یک‌واژه‌به‌کار‌گرفته‌شده‌است:تفسیرهای‌طولانی

‌ه‌وقت‌صفت‌صاحب‌وقتـنه،‌از‌بهر‌آن‌ک»گفت:‌«.‌د؟ـعارف‌را‌وقت‌باش»پرسیدند‌که:‌‌‌
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‌عارف‌نبود ‌گیرد، ‌صفت‌خویش‌آرام ‌با ‌که ‌است‌و‌هر ‌اللّه‌« ‌لى‌مع معنیش‌آن‌است‌که:

‌(.188:1391)عطار،‌«قتو

«‌قفا‌،‌مگر‌توکّل‌را‌که‌همه‌روى‌است‌بى‌جمله‌احوال‌را‌رویى‌است‌و‌قفایى»و‌گفت:‌‌‌‌‌

معنى‌آن‌است‌که:‌زهد‌و‌تقوى‌اجتناب‌از‌دنیا‌بود،‌مجاهده‌در‌مخالفت‌نفس‌و‌هوا‌بود،‌

یم‌علم‌و‌معرفت‌در‌دید‌و‌دانش‌اشیا‌بود،‌خوف‌و‌رجا‌از‌لطف‌کبریا‌بود،‌تفویض‌و‌تسل

در‌رنج‌و‌عنا‌بود،‌رضا‌به‌قضا‌بود،‌شکر‌بر‌نعما‌بود،‌صبر‌بر‌بلا‌بود.‌توکّل،‌بر‌خدا‌بود.‌

‌(.318:1391)عطار،‌«قفا‌لاجرم‌توکّل‌همه‌روى‌بود‌بى

نهایت‌بازنهادم‌تا‌به‌خدا‌رسیدم.‌قدم‌بر‌نخست‌پایه‌نردبان‌که‌نهادم‌‌نردبانى‌بى»و‌گفت:‌‌‌‌‌

‌رسیدم ‌به‌خدا ‌ب‌معنى آن است« ‌رسیدن‌دنى‌است‌و‌چندان‌نردبان‌‌ه‌یککه ‌به‌خدا قدم

‌(.686:1391عطار،«)است‌نهایت‌بى‌اللّه‌نور‌و‌اللّه‌نور‌فى‌است‌سفر‌یکى‌متدّنى،‌نهادن‌نهایت‌بى

‌«سابقت‌است‌‌به‌‌هاى‌مقرّبان‌معلقّخاتمت‌است‌و‌دل‌‌به‌‌هاى‌ابرار‌معلّقدل»و‌گفت:‌‌‌‌‌

شود‌که‌‌سیّئات‌مقرّبان‌است‌و‌حسنه‌سیّئه‌از‌آن‌مىمعنى‌آن‌است‌که:‌حسنات‌ابرار‌‌-‌‌‌‌

اند‌که‌فروآیند‌‌به‌هر‌چه‌فروآیى،‌آن‌کار‌بر‌تو‌ختم‌شود.‌و‌ابرار‌آن‌قومى آیند.‌بدو‌فرومى

‌دل ‌لاجرم ‌نعمت‌فروآیند، ‌بر ‌نعیم. ‌لفى ‌الابرار ‌انّ ‌امّا‌که: ‌خاتمت‌بود. ‌معلّق ‌ایشان هاى

‌مقرّبان ‌که ‌را ‌بو‌سابقان ‌ازل ‌در ‌نتوان‌اند‌چشم ‌ازل ‌به ‌هرگز ‌که ‌فرونیایند ‌هرگز ‌لاجرم د،

‌)عطار،‌«کشید‌باید‌بهشت‌به‌زنجیر‌به‌را‌ایشان‌فرونیایند،‌هیچ‌به‌چون‌جهت‌این‌از‌رسید.

339:1391.)‌

 «اگر‌کسی‌گوید...گوییم...»

‌نمونه‌‌‌‌‌ ‌جانب‌خواننده‌در ‌از ‌را ‌طرح‌آن ‌عطار ‌سؤالی‌که ‌نقل‌سخن، ‌پس‌از های‌زیر

پرسیده‌شده‌و‌خود‌به‌آن‌سؤال‌پاسخ‌داده‌است.‌او‌با‌این‌شیوه‌شبهاتی‌که‌محتمل‌دانسته،‌

‌ممکن‌است‌وارد‌شود‌را‌رد‌کرده‌و‌خواننده‌را‌توجیه‌نموده‌است.

اوّل‌مقامات‌اهل‌معرفت‌تحیّر‌است‌با‌افتقار،‌پس‌سرور‌با‌اتصال،‌پس‌فنا‌است‌»گفت:‌‌‌‌‌

‌و‌اگر‌کسى‌گوید:«.‌با‌انتباه،‌پس‌بقا‌است‌با‌انتظار.‌و‌نرسد‌هیچ‌مخلوقى‌بالاى‌این

‌همه‌که‌چنان‌خویش،‌خور‌در‌امّا‌رسید.‌گوییم:‌«.نرسید؟‌-السّلام‌و‌الصّلاه‌علیه‌-پیغمبر»
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بار‌متجلّى‌شود‌در‌خور‌او،‌‌یک‌-رضى‌اللّه‌عنه‌-متجلّى‌شود،‌و‌ابو‌بکر‌را‌-لىتعا‌-را‌حق

‌(.462:1391)عطار،‌«کس‌و‌هر‌یکى‌را‌در‌خور‌آن

‌‌‌‌‌ ‌از‌تو‌به‌هوا‌»فاطمه‌گفت: از‌آن‌که‌تو‌محرم‌طبیعت‌منى‌و‌بایزید‌محرم‌طریقت‌من.

نیاز‌است‌‌صحبت‌من‌بىرسم‌و‌از‌او‌به‌خداى‌رسم.‌و‌دلیل‌بر‌این‌سخن‌آن‌است‌که‌او‌از‌

و‌پیوسته‌بایزید‌با‌فاطمه‌گستاخ‌بودى،‌تا‌روزى‌بایزید‌را‌چشم‌بر‌«.‌و‌تو‌به‌من‌محتاجى

‌ ‌گفت: ‌بود. ‌بسته ‌حنا ‌افتاد. ‌بسته»دست‌فاطمه ‌حنا ‌چه ‌بهر ‌از ‌فاطمه! ‌اى؟‌یا .»‌ اى‌»گفت:

نون‌که‌چشم‌بایزید!‌تا‌این‌غایت‌تو‌دست‌و‌حناى‌من‌ندیده‌بودى.‌مرا‌با‌تو‌انبساط‌بود.‌اک

افتد،‌پیش‌از‌این‌‌‌و‌اگر‌کسى‌را‌اینجا‌خیالى‌-«ها‌افتاد‌صحبت‌ما‌با‌تو‌حرام‌است‌تو‌بر‌این

درخواستم‌تا‌زنان‌را‌و‌دیوار‌را‌در‌چشم‌من‌‌-عزّ‌و‌جلّ‌-ایم:‌بایزید‌گفت:‌از‌خداى‌گفته

‌(.349:1391عطار،«)یکسان‌گردانیده‌است.‌]چون‌کسى‌چنین‌بود،‌او‌کجا‌زن‌بیند؟

‌چراغ‌نبود‌و‌ایشان‌را‌»‌‌‌‌ ‌و‌رابعه‌را ‌یاران‌پیش‌رابعه‌رفتند. نقل‌است‌که‌شبى‌حسن‌با

‌تا‌روز‌انگشتان‌وى‌چراغ‌مى‌چراغ‌مى ‌رابعه‌تفى‌بر‌انگشتان‌خود‌دمید. افروخت.‌‌بایست.

‌این‌چون‌بود؟‌گوییم:‌چنان‌که‌دست‌موسى ‌-علیه‌الصّلاه‌و‌السّلام‌-اگر‌کسى‌گوید‌که:

‌اگر‌گوین ‌و ‌آن‌کرامات‌بود. ‌از ‌او‌را ‌کند، ‌متابعت‌نبىّ ‌هر‌که ‌گوییم: ‌او‌پیغمبر‌بود، د‌که:

علیه‌‌-نصیبى‌بود.‌که‌اگر‌نبىّ‌را‌معجزه‌است،‌ولىّ‌را‌کرامات‌است‌به‌برکات‌متابعت‌پیغمبر

من‌ردّ‌دانقا‌من‌حرام،‌»فرماید:‌‌مى‌-علیه‌الصلّاه‌و‌السّلام‌-چنان‌که‌پیغمبر‌-الصّلاۀ‌و‌السّلام

‌«اى‌از‌نبوّت‌بیاب‌هر‌که‌دانگى‌از‌حرام‌به‌خصم‌بازدهد‌درجه‌-«درجۀ‌من‌النّبوهفقد‌نال‌

‌(.64:1391)عطار،

«‌و‌بخسب؟‌‌چون‌روا‌باشد‌که‌شیخ‌مریدى‌را‌گوید‌که:‌نماز‌مکن»و‌اگر‌کسى‌گوید:‌‌‌‌‌

دانست‌که‌گشایش‌‌[‌زهر‌علاج‌کند.‌چون‌مى‌اند.‌طبیب،‌گاه‌بود‌که‌]به‌گوییم:‌ایشان‌طبیبان

او‌محفوظ‌است‌و‌نتواند‌که‌نماز‌نکند.‌‌‌او‌در‌این‌است‌بدانش‌فرمود،‌که‌دانست‌که‌کار

فرمود‌که‌پسر‌را‌قربان‌کن!‌و‌‌-علیه‌الصّلاه‌و‌السّلام‌-خلیل‌را‌-عزّ‌و‌علا‌-چنان‌که‌حق

دانست‌که‌نکند.‌و‌چیزها‌باشد‌در‌طریقت‌که‌با‌ظاهر‌شریعت‌راست‌ننماید.‌چنان‌که‌خلیل‌

که‌امر‌نبود،‌و‌‌-علیه‌السّلام‌-خواست‌که‌کند.‌و‌چنان‌که‌غلام‌کشتن‌خضررا‌امر‌کرد،‌و‌ن
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خواست‌که‌کند.‌و‌هر‌که‌بدین‌مقام‌نارسیده،‌قدم‌آنجا‌نهد،‌زندیق‌و‌مباحى‌بود‌مگر‌هر‌

‌(3)(.146:1391عطار،«)چه‌کند‌به‌فرمان‌شرع‌کند

‌«:تواند‌بود‌که...»‌،...«ممکن‌باشد‌»

‌عطار‌رح‌کرده‌است.ـهای‌خود‌را‌مطها‌و‌برداشتوان‌تأویلـعنعطار‌با‌استفاده‌از‌این‌‌‌‌‌‌

های‌کتاب‌اعمال‌کرده‌های‌دقیق‌ذهنی‌خود‌را‌درمورد‌صوفیان‌و‌دیگر‌شخصیتکشیخط

‌و‌آنها‌را‌در‌جایگاهی‌که‌خود‌تشخیص‌داده‌نهایی‌کرده‌است.

‌در‌گزارش‌اویس‌قرنی‌پس‌از‌حکایتی‌در‌مرقع‌پوشیدن‌اویس‌که‌ضمن‌آن‌مقام‌و‌شأن‌‌‌‌

اینجا‌تواند‌بود‌که‌کسی‌گمان‌برد‌که‌اویس‌از‌فاروق‌»دهد‌آمده‌است:‌معنوی‌او‌را‌نشان‌می

‌(.22:1391عطار،«)در‌پیش‌بود‌و‌نه‌چنین‌است

سخنی‌‌بصری‌حسن‌برابر‌در‌حبیب‌فضایل‌در‌حکایتی‌ضمن‌و‌عجمی‌حبیب‌گزارش‌در‌‌‌‌

‌-کند‌و‌مرا‌نه‌علم‌من‌دیگران‌را‌منفعت‌مى‌-«علمی‌ینفع‌غیری‌و‌لم‌ینفعنی»از‌او‌آمده‌که:‌

ممکن‌]باشد[‌که‌کسى‌را‌گمان‌افتد‌که‌درجۀ‌حبیب‌بالاى‌درجه‌حسن‌بود،‌و‌چنین‌نیست،‌

د‌مصطفى‌بالاى‌درجه‌علم‌نیست‌و‌از‌آنجا‌بود‌که‌فرمان‌آم‌-تعالى‌-که‌درجه‌در‌راه‌خداى

 (.64:1391و‌قل:‌ربّ‌زدنى‌علما)عطار،‌-علیه‌السّلام‌-را

‌‌‌‌‌ روزى‌کرباس‌»در‌حکایتی‌از‌خیر‌نساج‌نقل‌است‌که‌ماهیان‌دجله‌به‌کمک‌او‌آمدند:

در‌دجله‌»گفت:‌«.‌اگر‌من‌درم‌بیاورم‌و‌تو‌را‌نبینم،‌که‌را‌دهم؟»بافت.‌پیرزن‌گفت:‌‌زنى‌مى

‌انداز ورد‌و‌او‌حاضر‌نبود.‌در‌دجله‌انداخت.‌چون‌خیر‌به‌لب‌تا‌بعد‌از‌آن‌پیرزن‌درم‌آ«.

‌]آن ‌ماهیان ‌رفت، ‌وى،‌‌دجله ‌از ‌بشنیدند ‌حال ‌این ‌چون ‌مشایخ ‌آوردند. ‌او ‌پیش ‌درم ]

و‌تواند‌بود‌«‌اند.‌این‌نشان‌حجاب‌باشد‌اى‌مشغول‌کرده‌او‌را‌به‌بازیچه»نپسندیدند.‌گفتند:‌

‌که ‌چنان ‌نه، ‌را ‌او ‌امّا ‌باشد ‌حجاب ‌را ‌او ‌غیر ‌نبود‌که ‌السلّام ‌علیه ‌را ‌عطار،«)سلیمان

146:1391.)(4)‌

 «شرح با سخن يا حکايتی ديگر»

در‌مواردی‌عطار‌با‌نقل‌حکایت‌یا‌قولی‌با‌مضمونی‌مشابه‌تلاش‌کرده‌تا‌مقصود‌خود‌‌‌‌‌‌

‌تر‌نماید.را‌برای‌خواننده‌روشنتر‌و‌موجه
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‌در‌گزارش‌بایزید‌به‌نقل‌از‌وی‌چنین‌آمده‌است:‌‌‌‌‌

بتوانم‌دید،‌زهره‌نداشتم‌به‌محمّد‌‌-رسول‌اللّه‌-هر‌چند‌خواستم‌تا‌طناب‌خیمه‌محمّد»‌‌‌‌

رسیدن،‌با‌آن‌که‌به‌حق‌رسیدم‌چنان‌که‌این‌معنى‌پیش‌از‌این‌گفتم‌که:‌مرید‌ابوتراب‌حق‌

‌(.227:1391)عطار،«‌دید‌و‌طاقت‌دیدار‌بایزید‌نداشت‌را‌مى

‌در‌گزارش‌یحیی‌معاذ‌آمده‌است:

‌با‌سخنی‌دیگر‌از‌او‌تفسیر‌شده‌است: از‌ابن‌عطا‌‌سخنی‌‌‌‌

‌و‌این‌سخن‌بیان‌آن‌است‌که:‌حقیقت‌اسم‌-«حقیقت‌توحید‌نشان‌توحید‌است»و‌گفت:‌‌

‌(.494:1391عطار،«)بنده‌است

‌نقل‌کرده‌‌‌‌‌ ‌را ‌ابوالخیر ‌ابوسعید ‌حکایت‌قولی‌از ‌بیشتر ‌برای‌تفهیم ‌عطار ‌زیر ‌نمونۀ در

 است:

ل‌خدمت‌او‌کرد‌و‌از‌آداب‌و‌حرمت‌هیچ‌بازنگرفت‌و‌با‌شیخ‌به‌نقل‌است‌که‌مریدى‌ده‌سا

«‌سرّى‌از‌اسرار‌با‌من‌بگوى»گفت‌که:‌‌سفر‌حجاز‌شد‌و‌ریاضات‌کشید،‌و‌در‌این‌مدّت‌مى

چون‌به‌مبرز‌روى،‌ایزار‌پاى‌بکش،‌که‌این‌سخن‌دراز‌است.‌»تا‌بعد‌از‌ده‌سال‌شیخ‌گفت:‌

سعید‌بن‌ابى‌الخیر،‌رحمه‌اللّه،‌پرسیدند‌که:‌این‌سخن‌بدان‌ماند‌که‌از‌ابو‌‌-«فهم‌من‌فهم

‌معرفت‌چیست؟» »‌ ‌آن»گفت: ‌نخست‌بینى‌پاک‌کن، ‌گویند: ‌کودکان ‌که ‌حدیث‌ما‌‌آن گه

‌(.479:1391عطار،«)کن

دورترین‌آن‌است‌که‌در‌ظاهر‌اشارت‌او‌به‌خداى‌بیشتر‌‌-عزّ‌و‌جلّ‌-از‌خداى»گفت:‌‌‌‌‌

‌نقل‌است‌]‌‌چنان‌که‌-یعنى‌پنهان‌دارد‌-«.است ‌او‌که‌گفت:[ ‌در‌»از ‌زدم هفتاد‌سال‌قدم

‌نیاوردم ‌چنگ ‌به ‌گمانى ‌جز ‌جمله ‌این ‌از ‌و ‌تأیید ‌و ‌تجرید ‌و ‌تفرید ‌و ‌عطار،«)توحید

118:1391.)‌

‌‌‌‌‌ ‌جنید‌گفت‌که: ‌روزى‌با ‌فاضل»نقل‌است‌که ‌قیامت‌‌اغنیا ‌در ‌اغنیا ‌با ‌که ‌فقرا، ترند‌از

‌بى ‌و‌حساب‌شنوانیدن‌کلام ‌مح‌حساب‌کنند. ‌در ‌بود ‌دوست‌واسطه ‌عتاب‌از ‌و ‌عتاب، لّ

اگر‌با‌اغنیا‌حساب‌کنند،‌از‌درویشان‌عذر‌خواهند‌و‌عذر‌»جنید‌گفت:‌«.‌تر‌از‌حساب‌فاضل

‌حساب‌فاضل ‌از ‌تر ‌لطیفه«. ‌اینجا ‌جلّابى ‌عثمان ‌بن ‌علىّ ‌‌یى‌مى‌شیخ ‌که: ‌تحقیق‌»گوید در
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ت‌است.‌باشد.‌یعنى‌عتاب‌مرمّت‌محبّ‌‌دوست‌‌محبّت،‌عذر‌بیگانگى‌بود،‌و‌عتاب‌مجاملت

‌العتاب‌مرمّۀ‌المحبّۀ.‌دوستى‌چون‌خواهند‌که‌بى‌که‌گفته خلل‌شود،‌مرمّت‌کنند‌به‌‌اند‌که:

و‌من‌نیز‌اینجا‌حرفى‌بگویم:‌در‌عتاب‌سر‌از‌سوى‌«.‌عتاب،‌و‌عذر‌در‌موجب‌تقصیر‌بود

‌مى ‌فضول‌‌-تعالى -افتد‌که‌حق‌بنده ‌نفس‌به ‌سر ‌از ‌بنده ‌است‌و ‌غنى‌گردانیده ‌]را[ بنده

‌فقیر‌‌ه‌تا‌به‌عتاب‌گرفتار‌شده،‌امّا‌در‌فقر‌سر‌از‌سوى‌حق‌مىمشغول‌گشت افتد‌که‌بنده‌را

باید‌خواست‌و‌عذر‌از‌‌دارد‌تا‌بنده‌به‌سبب‌فقر‌این‌همه‌رنج‌کشد.‌پس‌آن‌را‌عذر‌مى‌مى

که‌انتم‌الفقراء‌‌-تر‌بود‌حق‌بود‌که‌عوض‌همه‌چیزها‌بود.‌که‌هر‌که‌فقیرتر‌بود،‌به‌حق‌غنى

و‌هر‌که‌توانگرتر‌بود،‌از‌حق‌دورتر‌بود‌که:‌درویشى‌‌-کرمکم‌عند‌اللّه‌اتقاکمالى‌اللّه،‌و‌انّ‌ا

[‌دانى‌‌که‌توانگر‌را‌تواضع‌کند،‌دو‌ثلثش‌از‌دین‌برود.‌پس‌توانگر،‌مغرور‌توانگرى‌]بود،‌که

‌ایّاکم‌و‌مجالسه‌الموتى‌-اند‌که‌حالش‌چون‌بود،‌که‌ایشان‌به‌حقیقت‌مرده و‌بعد‌از‌‌-که:

‌در ‌از ‌سال ‌از‌پانصد ‌کشید، ‌باید ‌انتظار ‌سال ‌پانصد ‌عتابى‌که ‌و ‌یابند، ‌راه ‌حق ‌به ویشان،

‌-عذرى‌که‌اهل‌آن‌به‌پانصد‌سال‌غرق‌وصل‌باشند،‌کجا‌بهتر‌باشد؟‌چه‌گویى؟‌که‌پیغمبر

‌السّلام ‌و ‌الصّلاۀ ‌عطا‌‌-علیه ‌به ‌بیگانگان‌را ‌نداشت‌و ‌روا ‌فقر ‌به‌جز ‌را ‌فرزندان‌خود مر

‌مى ‌گفت‌ک‌توانگر ‌توان ‌کجا ‌فاضلکرد. ‌درویشان ‌از ‌توانگران ‌جنید‌‌ه ‌قول ‌پس‌قول تر؟

‌(.489:1391عطار،«)است

‌‌‌‌‌ ‌محمّد‌در‌تحت‌وطاى‌من‌»و‌گفت: ‌از‌آدم‌تا وطاء‌من‌بزرگ‌است‌از‌او‌بازنگردم‌تا

من‌لواء‌محمّد‌و‌شرح‌این‌‌‌اعظم‌‌این‌آن‌معنى‌است‌که‌شیخ‌بایزید‌گفته‌است:‌لوائى‌-«نیارد

‌(1)(.644:1391عطار،«)ایم‌در‌پیش‌داده

 تلفيقی

ای‌که‌برای‌یک‌مطلب‌دو‌یا‌چند‌تفسیر‌با‌شود‌به‌گونهها‌طولانی‌میگاهی‌این‌فرامتن‌‌‌‌‌

های‌زیر‌جملات‌تفسیری‌بار‌اول‌با‌های‌مختلف‌ارائه‌شده‌است.‌در‌نمونهعناوین‌و‌نشانه

‌آمده‌است:«‌دیگر‌معنی‌آن‌است‌که»و‌بار‌دیگر‌با‌عنوان‌«‌یعنی»عنوان‌

اگر‌صادقى‌هزار‌سال‌روى‌به‌حقّ‌آرد‌پس‌یک‌لحظه‌از‌حقّ‌اعراض‌کند،‌آنچه‌»گفت:‌‌و‌‌‌‌

«‌در‌آن‌لحظه‌از‌او‌فوت‌شده‌باشد‌بیش‌از‌آن‌بود‌که‌در‌آن‌هزار‌سال‌حاصل‌]کرده‌بود
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‌سال‌حاصل ‌آن‌هزار ‌در ‌آنچه ‌آن‌یک‌لحظه‌حاصل‌توانستى‌کرد ‌دیگر‌‌یعنى‌در ‌کردى. ]

[‌که‌از‌خداى‌عزّ‌و‌‌ایع‌شدن‌حضور‌آن‌یک‌لحظه‌]استض‌‌،‌مضرّت‌معنى‌آن‌است‌که‌ماتم

‌اعراض‌کرده‌باشد،‌و‌به‌هزارساله‌طاعت‌و‌حضور،‌جبر‌آن‌بى ‌عطار،«)ادبى‌نتوان‌کرد‌جلّ

444:1391.)‌

است‌بر‌بنده‌‌‌معرفت،‌حق‌حق»کرد.‌درویشى‌از‌او‌پرسید‌که:‌‌نقل‌است‌که‌تصنیفى‌مى»‌‌‌‌

‌بر‌حق؟ ‌یا‌حق‌بنده ‌به‌«. ‌بنده ‌معرفت، ‌یعنى‌اگر‌گویى: او‌بدین‌سخن‌ترک‌تصنیف‌کرد.

کند،‌پس‌بنده‌را‌حقّى‌بود‌بر‌حق،‌و‌این‌روا‌نبود.‌‌شناسد‌و‌به‌جهد‌خود‌حاصل‌مى‌خود‌مى

بود‌بر‌بنده،‌روا‌نبود‌که‌حق‌را‌حقىّ‌بباید‌گزارد.‌آنجا‌متحیّر‌شد‌و‌‌‌قو‌اگر‌معرفت‌حق‌ح

است‌تا‌از‌جهت‌کرم‌این‌‌‌ترک‌تصنیف‌کرد.‌دیگر‌معنى‌آن‌است‌که‌چون‌معرفت‌حق‌حق

حق‌بگزارد،‌کتاب‌کردن‌در‌معرفت‌به‌چه‌کار‌آید؟‌حق،‌خود‌آنچه‌حقّ‌بنده‌بود،‌بدو‌دهد‌

بود‌که‌حق،‌آن‌حق‌خواهد‌گزارد،‌در‌معنى‌آن‌که‌انّک‌لا‌که‌ادبّنى‌ربّى.‌اگر‌کسى‌را‌کفایت‌

‌‌حقّ‌‌تهدى‌من‌احببت‌بود.‌لاجرم‌تصنیف‌را‌ترک‌کرد.‌دیگر‌معنى‌آن‌است‌که‌معرفت‌حقّ

است‌بر‌بنده،‌بدان‌معنى‌که:‌چون‌حق‌بنده‌را‌معرفت‌داد،‌بنده‌را‌واجب‌است‌حقّ‌آن‌حقّ‌

ارد‌هم‌حقّ‌حق‌خواهد‌بود‌و‌به‌توفیق‌او‌خواهدگز‌‌گزاردن.‌چون‌هر‌حقّ‌که‌بنده‌به‌عبادت

‌حق‌حق‌گزارد.‌پس‌ترک‌تصنیف‌کرد‌و‌هو‌ خواهد‌بود.‌پس‌بنده‌را‌حقى‌بود‌که‌با‌حقّ

‌(.274:1391)عطار،‌«اعلم

دیگر‌معنى‌آن‌‌باشى.‌کذّاب‌باشى،‌ىـمدعّ‌اگر‌یعنى«.‌نباشى‌‌ىـمدعّ‌‌معرفت‌‌زینهار!‌که‌به»‌‌‌‌

گویى،‌صدّیقان‌خود‌را‌‌گویى‌یا‌دروغ.‌اگر‌راست‌مى‌مىاست‌که‌اگر‌مدّعى‌باشى‌یا‌راست‌

لست‌بخیرکم.‌و‌در‌این‌معنى‌ذو‌‌-رضى‌اللّه‌عنه‌-ستایش‌نکنند.‌چنان‌که‌صدّیق‌اکبر‌گفت

‌گفته‌است:‌‌-رحمه‌اللّه‌علیه‌-النّون

گوى‌عارف‌نبود.‌دیگر‌معنى‌آن‌است‌‌و‌اگر‌دروغ‌گویى،‌دروغ«.‌اکبر‌ذنبى‌معرفتى‌ایّاه»‌‌‌‌‌

 (.111:1391عطار،«)تو‌مگوى‌که‌من‌عارفم،‌تا‌او‌گویدکه:‌

یعنى‌معدوم‌آفریده‌‌-«ام‌ام‌و‌لیکن‌صوفى‌نیافریده‌گوید:‌این‌همه‌خلق‌من‌آفریده‌خدا‌مى»

‌(.721:1391عطار،«)که‌صوفى‌از‌عالم‌امر‌است‌نه‌از‌عالم‌خلق‌‌است‌‌آن‌‌نبود‌و‌یک‌معنى
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ای‌از‌قرآن‌ویل‌دیده‌می‌شود‌و‌در‌آخر‌آیهدر‌مثال‌زیر‌در‌تفسیر‌یک‌قول‌کوتاه‌دو‌تأ‌‌‌‌

‌که‌مضمونی‌مشترک‌با‌تأویل‌دوم‌دارد‌آمده‌است:

الحسن‌در‌‌بو‌‌چون‌است:‌آن‌معنى‌-«است‌من‌الحسن‌بو‌او‌گاه‌اویم،‌الحسن‌بو‌گاه»‌گفت:‌و‌‌‌‌

‌بودى ‌بودى‌هر‌چه‌دیدى‌همه‌خود‌دیدى‌و‌آنچه‌‌بو‌‌فنا ‌و‌چون‌در‌بقا الحسن‌او‌بودى،

الحسن‌او‌بودى.‌معنى‌دیگر‌آن‌است‌که:‌در‌حقیقت‌چون‌الست‌و‌بلى‌او‌گفت،‌‌دیدى‌بو

‌بو ‌پس‌بو‌الحسن‌او‌بود‌و‌بو‌پس‌آن‌وقت‌که‌بلى‌جواب‌داد، الحسن‌او‌‌الحسن‌ناموجود،

وَ‌ما‌رَمَیْتَ‌إِذْ‌رَمَیْتَ‌وَ‌لکِنَّ‌‌-تعالى‌-فرماید:‌قوله‌بوده‌باشد.‌معنى‌این‌در‌قرآن‌است‌که‌مى

‌(.686:1391)عطار،‌«اللَّهَ‌رَمى

در‌حکایتی‌ابن‌عطا،‌علی‌بن‌عیسی‌را‌که‌وزیر‌خلیفه‌بود‌به‌خاطر‌ظلمی‌که‌در‌حقش‌‌‌‌‌

عطار‌این‌رفتار‌ابن‌عطا‌«.‌خداى،‌تعالى‌دست‌و‌پایت‌بریده‌گرداناد»کرده‌بود‌نفرین‌کرد‌که‌

‌های‌مختلف‌توجیه‌کرده‌است:را‌با‌برداشت

اند‌بود‌که‌از‌آن‌دعاى‌بد‌کرد‌که‌او‌ظالم‌بود،‌براى‌نصیب‌اند‌که:‌تو‌امّا‌عذر‌چنین‌گفته»‌‌‌‌

دانست‌که‌با‌او‌چه‌خواهند‌کرد.‌موافقت‌‌اند‌که‌او‌از‌اهل‌فراست‌بود،‌مى‌مسلمانان؛‌و‌گفته

نماید‌که:‌ابن‌عطا‌او‌را‌نیک‌‌قضا‌کرد‌تا‌حق‌بر‌زبان‌او‌براند‌و‌او‌در‌میان‌نه.‌و‌مرا‌چنان‌مى

[‌در‌دنیا‌و‌از‌مال‌و‌جاه‌و‌منصب‌‌یافت‌و‌خوارى‌]کشیدن‌خواست‌نه‌بد.‌تا‌درجه‌شهادت

افتادن.‌و‌این‌وجهى‌نیکوست.‌پس‌ابن‌عطا‌او‌را‌نیک‌خواسته‌بود.‌که‌عقوبت‌این‌جهان‌در‌

 (.496:1391عطار،«)جنب‌آن‌جهان‌سهل‌است

‌کمالى‌را‌دلى‌هر‌که‌زیرا‌نیست،‌راست‌است،‌‌نامتناهى‌‌دل‌که:‌گویند‌مى‌که‌این»‌گفت:‌و‌‌‌‌

‌امّا‌معنى‌آن‌است‌که:‌راه‌نامتناهى‌است و‌چنان‌«‌معلوم‌است‌که‌چون‌آنجا‌رسد،‌بایستد.

شرح‌‌در‌که‌چنان‌است.‌نامتناهى‌معنى‌به‌دل‌که‌اند،‌خواسته‌دل‌صورت‌سخن‌بدین‌که:‌دانم

‌(.133:1391عطار،«)ایم‌القلب‌یاد‌کرده
‌

‌بدون‌عنوان‌خاصی

اصی‌آمده‌باشد‌عطار‌به‌شرح‌و‌تأویل‌سخنانی‌در‌نمونه‌های‌زیر‌بدون‌اینکه‌عبارت‌خ‌‌‌‌‌

‌پرداخته‌است.
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القاسم‌را‌از‌عهده‌نقیر‌و‌قطمیر‌بیرون‌‌به‌گناه‌اوّلین‌و‌آخرین‌من‌مأخوذم‌که‌ابو»و‌گفت:‌‌‌‌‌

و‌این‌نشان‌آمدن‌کلّیت‌بود.‌چون‌کسى‌خود‌را‌کلّ‌بیند‌و‌خلایق‌را‌به‌مثابت‌‌-«باید‌آمد‌مى

‌‌نبى‌‌المؤمنون‌کنفس‌واحده‌برسد،‌سخنش‌این‌بود،‌که‌ما‌اوذىاعضاء‌خود‌بیند‌و‌به‌مقام‌

‌(.421:1391عطار،«)مثل‌ما‌أوذیت

‌«.بانى‌دل‌کردم.‌چون‌نگه‌کردم،‌زنّار‌مشرکى‌بر‌میان‌خود‌دیدم‌چهل‌سال‌دیده«‌گفت:‌]‌‌‌‌‌

و‌شرکش‌آن‌بود‌که‌به‌جز‌حق‌التفات‌کردى.‌که‌در‌دلى‌که‌شرک‌نماند،‌به‌جز‌حق‌میلش‌

 (.168:1391عطار،«)بود‌‌باقى‌‌ا‌به‌جایى‌دیگر‌کشش‌بود،‌شرکنبود.‌ت

‌‌دو‌حبّه‌‌ود‌بهـشنیدم‌که‌دین‌خ»ه‌نوشت‌که:‌ـه‌مرعشى‌نامـنقل‌است‌که‌وقتى‌به‌حذیف‌‌‌‌

خریدى.‌او‌دانگى‌گفت‌و‌تو‌سه‌تسو؛‌و‌‌‌اى.‌و‌آن‌آن‌است‌که‌در‌بازار‌چیزى‌مى‌فروخته

و‌این‌حکایت‌بر‌عکس‌‌-«براى‌صلاحیت‌توشناخت‌مسامحت‌کرد‌‌سبب‌آن‌که‌تو‌را‌مى

‌(.122:1391عطار،«)-اند‌و‌ما‌در‌کتاب‌معتمد‌چنین‌یافتیم‌این‌نوشته

‌‌‌‌‌ ‌به‌تو‌خواند‌و‌آن‌»و‌گفت: ‌این‌یکى‌شخص‌بود‌که‌مرا ‌باز‌کردم،‌گفتم: روى‌به‌خدا

‌السلام‌-مصطفى‌بود ‌تو‌‌-علیه ‌من‌به ‌او‌فروگذرى‌همه‌خلق‌آسمان‌و‌زمین‌را چون‌از

 (.687:1391عطار،«)است‌به‌اثبات‌شریعت‌‌حقیقت‌‌بیان‌‌و‌این‌-«نمخوا

 

 الاولياءتذکرههاي درونی انتقادي فرامتن

 و تأیید باب در که سخنانی سبب همین به‌است. فرامتنی روابط هایگونه از یکی نقد     

.‌است بررسی و تحلیل درخور اثر آن فرامتن جایگاه در شودمی  بیان آن رد یا اثر‌یک تبلیغ

های‌عرفانی‌و‌های‌درونی،‌اظهارنظرهای‌عطار‌در‌باب‌شخصیتمنظور‌از‌این‌گونه‌فرامتن

چراکه‌او‌پس‌از‌قرآن‌و‌اخبار،‌سخنان‌آنان‌را‌اقوال‌آنهاست‌که‌اغلب‌از‌نوع‌تأییدی‌است‌

در‌گذارد.‌داند؛‌بدین‌ترتیب‌جایی‌برای‌انکار‌آنان‌یا‌سخنانشان‌باقی‌نمیبالاترین‌سخنان‌می

‌تر‌و‌فرابشری‌نشان‌دادن‌این‌شخصیتواقع‌تلاش‌عطار‌در‌اینگونه‌عبارات‌هرچه‌متعالی

هاست.‌اگرچه‌بعضی‌عبارات‌درمورد‌مشایخ‌ممکن‌است‌با‌منطق‌جور‌در‌نیاید‌اما‌باید‌این‌

‌قلمرو‌بلکه‌نیست،‌نفی‌و‌اثبات‌قلمرو‌عرفان‌و‌دین‌قلمرو»‌که‌گرفت‌نظر‌در‌همواره‌را‌اصل
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‌(.119:1397)مقدمۀ‌شفیعی‌کدکنی،‌«اقناع‌است

خبری‌‌جملات‌قالب‌در‌سخن‌میان‌در‌معترضه‌ایجمله‌شکل‌به‌یا‌هافرامتن‌از‌دسته‌این‌‌‌‌‌‌

وی‌‌زندگانی‌شرایط‌توصیف‌از‌پس‌که‌قرنی‌اویس‌گزارش‌در‌زیر‌حکایت‌مانند‌است‌آمده

‌نمایانگر‌نظر‌نویسندهده‌است‌که‌ـآم‌«آید‌از‌میان‌چنین‌جاى‌برمى‌‌داىـخ‌‌اهل‌‌نفس»جملۀ‌

‌‌نسبت‌به‌این‌شخصیت‌است‌و‌آن‌حکایت‌چنین‌است:

‌نقل‌است‌که‌همسایگان‌او‌گفتند‌که:‌»‌‌‌‌

اى‌ساختیم،‌بر‌‌شمردیم.‌آخر‌از‌او‌درخواست‌کردیم‌تا‌او‌را‌خانه‌ما‌او‌را‌از‌دیوانگان‌مى‌‌‌‌‌

گشادى.‌طعام‌‌در‌سراى‌خویش.‌و‌یک‌سال‌برآمدى‌که‌او‌را‌وجوهى‌نبودى‌که‌بدان‌روزه

او‌از‌آن‌بودى‌که‌گهگاه‌دانۀ‌خرما‌چیدى‌و‌شبانگاه‌بفروختى‌و‌در‌وجه‌قوت‌نهادى.‌و‌اگر‌

ها‌بفروختى‌و‌به‌صدقه‌دادى.‌و‌جامه‌او‌کهنه‌بودى‌که‌از‌مزابل‌چیدى‌و‌‌خرما‌یافتى،‌دانه

‌-آید‌رمىب‌جاى‌چنین‌میان‌از‌‌خداى‌‌اهل‌‌نفس‌-‌ساختى‌مى‌آن‌با‌و‌دوختى‌بازهم‌و‌کردى‌نمازى

‌محلّت‌که‌ ‌هر ‌به ‌و ‌بازآمدى. ‌خفتن ‌نماز ‌از ‌بعد ‌و ‌شدى ‌بیرون ‌بامداد ‌وقت‌نماز ‌در و

‌(.28:1391عطار،«)فرورفتى،‌کودکان‌او‌را‌سنگ‌زدندى

‌پایان‌حکایات‌و‌اقوال‌مطرح‌‌‌‌‌‌ ‌تعجبی‌در در‌موارد‌دیگر‌در‌قالب‌جملگان‌پرسشی‌یا

‌شده‌است.‌مانند‌نمونه‌های‌زیر:

او‌را‌گفتند:‌نزدیک‌تو‌مردى‌است‌که‌سى‌سال‌است‌تا‌گورى‌فروبرده‌است‌و‌کفنى‌در‌»‌‌‌‌

‌اویس‌آنجا‌‌گور‌آویخته‌و‌بر‌لب‌گور‌نشسته‌و‌مى گرید‌که‌نه‌شب‌آرام‌دارد‌و‌نه‌روز.

‌بدید،‌نحیف‌و‌زرد‌شده‌و‌چشم‌در‌مغاک‌افتاده.‌او‌را‌گفت:‌ یا‌فلان!‌سى‌»رفت،‌و‌او‌را

اى،‌‌بازمانده‌دو‌هر‌بدین‌تو‌و‌است‌بازداشته‌-تعالى‌-خداى‌از‌را‌تو‌فنک‌و‌گور‌تا‌است‌سال

آن‌مرد‌به‌نور‌او‌آن‌آفت‌در‌خود‌بدید.‌حال‌بر‌وى‌کشف‌شد.‌«.‌و‌این‌هر‌دو‌بت‌راه‌تواند

حجاب‌‌بود،‌خواهد‌حجاب‌کفن‌و‌گور‌اگر‌افتاد.‌کفن‌و‌گور‌آن‌در‌و‌بداد‌جان‌و‌بزد‌یى‌نعره

‌(.27:1391)عطار،«‌دیگران‌بنگر‌که‌چیست؟

شود،‌با‌ای‌که‌در‌پایان‌حکایت‌زیر‌آمده‌است‌ضمن‌اینکه‌حسن‌ختامی‌شمرده‌می‌جمله

‌بیانگر‌همچنین‌کند.‌می‌چندان‌دو‌را‌سخن‌تأثیر‌کرده،‌رسوخ‌خواننده‌ذهن‌عمق‌به‌سؤالی‌طرح
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‌تأیید‌مقام‌عرفانی‌اولیاست.

صادق‌نیست‌در‌‌-«شقیق‌گفت:‌لیس‌بصادق‌فى‌دعواه،‌من‌لم‌یشکر‌على‌ضرب‌مولاه»‌‌‌‌‌

‌هر‌که‌شکر‌نکند‌بر‌ضرب‌مولاى‌خویش ‌‌-دعوى‌خویش، «.‌از‌این‌به‌باید»رابعه‌گفت:

‌بضرب‌مولاه ‌یتلذذّ ‌من‌لم ‌لیس‌بصادق‌فى‌دعواه، ‌گفت: صادق‌نیست‌در‌‌-«مالک‌دینار

گفتند:‌«.‌از‌این‌به‌باید»رابعه‌گفت:‌‌-خم‌دوست‌خویشدعوى‌خود،‌هر‌که‌لذّت‌نیابد‌از‌ز

فى‌مشاهدۀ‌‌‌الضّرب‌‌لیس‌بصادق‌فى‌دعواه،‌من‌لم‌ینس‌الم»رابعه‌گفت:‌«.‌اکنون‌تو‌بگوى!»

‌مطلوب‌‌-«مولاه ‌هر‌که‌فراموش‌نکند‌الم‌زخم‌در‌مشاهده صادق‌نیست‌در‌دعوى‌خود،

‌نیافتند.‌زخم‌الم‌-السّلام‌علیه‌-یوسف‌مشاهده‌در‌مصر‌زنان‌که‌نبود،‌عجب‌این‌و‌-خویش

‌(.86:1391عطار،«)[‌بدین‌صفت‌بود،‌چه‌عجب؟‌اگر‌کسى‌در‌مشاهده‌]خالق

نویسنده‌ضمن‌اشاره‌به‌داستان‌بریدن‌زنان‌مصر‌دست‌خویش‌را‌در‌برابر‌جمال‌یوسف،‌‌‌‌‌

به‌عنوان‌ذکر‌نمونه‌و‌مصداق‌برای‌مطلب‌ارائه‌شده،‌با‌طرح‌پرسشی‌انکاری‌سخنان‌نقل‌

‌گذارد.های‌مذکور‌را‌تأیید‌می‌کند‌و‌بر‌آن‌صحه‌میشده‌از‌شخصیت

‌‌‌‌‌ ‌است: ‌رجل‌‌ى‌مىروز»در‌گزارش‌مبارک‌چنین‌آمده ‌تعال‌یا ‌سفیان‌ثورى‌گفت: آمد.

نهد،‌‌‌فضل‌‌و‌کسى‌را‌که‌فضیل«.‌و‌المغرب‌و‌ما‌بینهما»فضیل‌حاضر‌بود،‌گفت:‌«.‌المشرق

‌(.211:1391عطار،«)ستایش‌او‌چون‌توان‌کرد؟

‌قالب‌پرسشی‌‌‌‌‌ ‌در ‌تأیید‌فضیلت‌دو‌شخصیت‌عرفانی‌است‌که ‌در عبارت‌پایانی‌عطار

‌انکاری‌مطرح‌شده‌است.

گه‌به‌دجله‌رفتم‌و‌میان‌دو‌زورق‌بایستادم‌و‌‌در‌گزارش‌ابوالحسین‌نوری‌چنین‌آمده:‌آن‌‌‌‌

الحمد‌للّه‌»آخر‌در‌افتاد.‌چون‌برکشیدم،‌گفتم:‌«.‌نروم‌تا‌ماهیى‌در‌شست‌من‌نیفتد»گفتم:‌

اى‌ابو‌»گفت:‌«.‌مرا‌فتوحى‌چنین‌پدید‌آمد»برفتم‌و‌با‌جنید‌بگفتم‌که:‌«.‌که‌کار‌من‌نیک‌آمد

افتاد،‌اگر‌مارى‌بودى،‌کرامت‌تو‌بودى.‌لکن‌چو‌تو‌در‌میان‌آمدى،‌‌‌ین!‌آن‌که‌ماهىالحس

سبحان‌اللّه!‌این‌آزادگان‌چه‌«.‌فریب‌است‌نه‌کرامت!‌که‌کرامت‌آن‌بود‌که‌تو‌در‌میان‌نباشى

‌(.466:1391اند!‌)عطار،‌مردان‌بوده

‌معنوی‌و‌عرفانی‌مقام‌تأیید‌رد‌واقع‌در‌آمده‌تعجبی‌ای‌جمله‌با‌که‌حکایت‌این‌پایانی‌عبارت‌‌‌‌
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‌آید.صاحب‌آن‌است‌و‌اظهار‌نظری‌تأییدی‌به‌حساب‌می

‌در‌پایان‌حکایت‌کوتاه‌زیر‌هم‌اظهار‌نظر‌تأییدی‌عطار‌دیده‌می‌شود:‌‌‌‌

نقل‌است‌که‌روزى‌جماعتى‌از‌مشایخ‌نشسته‌بودند.‌ابراهیم‌قصد‌صحبت‌ایشان‌کرد.‌»‌‌‌‌

ندانم‌تا‌‌گویند.‌این‌را‌او‌کردار،‌آن‌با‌«.آید‌مى‌پادشاهى‌گند‌تو‌از‌هنوز»‌که:‌گفتند‌ندادند.‌راهش

‌(.122:1391دیگران‌را‌چه‌خواهند‌گفت!)عطار،

لوائى‌اعظم‌من‌لواء‌محمّد‌و‌سبحانى‌»جملات‌زیر‌در‌تأیید‌این‌سخن‌بایزید‌آمده‌است:‌‌‌‌‌

‌ما‌اعظم‌شأنى.

‌که‌انىّ‌انا‌اللّه‌از‌درختى‌پدید‌ون‌روا‌دارىـتر‌بود.‌چ‌ق‌از‌لواء‌محمدّ‌عظیمـبلى!‌لواء‌ح‌‌‌‌

آید،‌روا‌دار‌که:‌لوائى‌اعظم‌من‌لواء‌محمّد‌و‌سبحانى‌ما‌اعظم‌شأنى‌از‌درخت‌نهاد‌بایزید‌

‌(.227:1391عطار،«)پدید‌آید

[‌سخنى‌گویند‌به‌‌عجب‌از‌قومى‌دارم‌که‌کسى‌را‌چندین‌تعظیم‌نبوّت‌بود،‌آنگاه‌]در‌وى»

‌چنان ‌و‌معنى‌این‌ندانند، ‌‌خلاف‌این، ‌گفتند: فرداى‌قیامت‌خلایق‌در‌تحت‌»که‌بایزید‌را

به‌خدایى‌خداى‌که‌لواء‌من‌از‌لواء‌محمّد‌زیادت‌»گفت:‌«.‌باشند‌-علیه‌السّلام‌-لواء‌محمّد

‌(.227:1391عطار،«)است.‌که‌خلایق‌و‌پیغمبران‌در‌تحت‌لواء‌من‌باشند

ی‌است‌که‌به‌خاطر‌نفرین‌الاولیاء‌انتقاداز‌معدود‌اظهارنظرهای‌انکاری‌عطار‌در‌تذکره‌‌‌‌

کردن‌بر‌ابن‌عطا‌وارد‌شده‌است‌که‌آن‌را‌هم‌از‌جانب‌خود‌مطرح‌نساخته‌بلکه‌به‌بعضی‌

‌مشایخ‌نسبت‌داده‌است:

بخواند‌‌را‌او‌بود،‌خلیفه‌وزیر‌که‌عیسى‌بن‌علىّ‌کردند.‌منسوب‌زندقه‌به‌را‌او‌که‌است‌نقل»‌‌‌‌

درشت‌گفت.‌وزیر‌در‌خشم‌شد.‌فرمود‌تا‌و‌در‌سخن‌با‌او‌جفا‌کرد،‌و‌ابن‌عطا‌با‌او‌سخن‌

‌‌یدیک‌‌اللّه‌‌زدند‌تا‌بمرد.‌و‌او‌در‌این‌میان‌گفت:‌قطع‌بکشیدند‌و‌بر‌سرش‌مى‌‌موزه‌از‌پایش

بعد‌از‌مدّتى‌خلیفه‌بر‌وى‌خشم‌‌-خداى،‌تعالى‌دست‌و‌پایت‌بریده‌گرداناد‌-«و‌رجلیک

جهت‌ابن‌عطا‌را‌بازدارند.‌گرفت.‌فرمود‌تا‌دست‌و‌پایش‌ببریدند.‌بعضى‌از‌مشایخ‌از‌این‌

‌نیک‌کردى؟‌بد‌دعاى‌کرد،‌توانى‌نیک‌دعاى‌که‌کسى‌بر‌چرا‌یعنى ‌دعا ‌که ‌بایستى ‌«کنى؟

‌(.496:1391)عطار،
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‌ونه‌چنین‌دعایی‌از‌جانب‌یکـود‌که‌چگـاینجا‌ممکن‌است‌این‌سؤال‌در‌ذهن‌ایجاد‌ش‌‌‌‌

منظور‌عطار‌تفسیر‌و‌صوفی‌برای‌عطار‌قابل‌پذیرش‌است؟‌در‌پاسخ‌باید‌گفت‌که‌به‌همین‌

تا‌ذهن‌خوانندۀ‌این‌حکایت‌را‌از‌هرگونه‌ظن‌و‌‌هایی‌را‌در‌ادامۀ‌این‌حکایت‌آوردهتوجیه

‌گمان‌بد‌نسبت‌به‌این‌شخصیت‌عرفانی‌مبرا‌کند)ر.‌ک:‌همان(.

‌یى‌نوشت‌به‌جنید‌که:‌نامه‌-رحمه‌اللّه‌-نقل‌است‌که‌علىّ‌سهل‌‌‌‌

حبّ‌را‌خواب‌و‌قرار‌نباشد.‌اگر‌بخسبد،‌از‌خواب‌غفلت‌است‌و‌قرار،‌چنان‌باید‌که‌م»

به‌داود‌علیه‌السّلام‌‌-تعالى‌-مقصود‌بازماند‌و‌از‌خود‌و‌وقت‌خود‌غافل‌شود،‌چنان‌که‌حق

دعوى‌محبّت‌ما‌کرد‌و‌چون‌شب‌درآمد‌بخفت‌و‌از‌ ‌وحى‌فرستاد‌که:‌دروغ‌گفت‌آن‌که

‌دوستى‌من‌بپرداخت .»‌ ‌معاملت‌ماس»جنید‌جواب‌نوشت‌که: ‌و‌بیدارى‌ما ‌حق، ‌راه ت‌در

اختیار‌ما‌بود‌از‌حق‌به‌ما،‌بهتر‌از‌آن‌بود‌که‌به‌‌خواب‌ما‌فعل‌حقّ‌است‌بر‌ما؛‌پس‌آنچه‌بى

‌-تعالى‌-حق‌از‌بود‌عطایى‌آن‌المحبّین‌على‌اللّه‌من‌موهبه‌النّوم‌و‌حق.‌به‌ما‌از‌بود‌ما‌اختیار

‌بر‌دوستان ‌سکر‌‌اهل‌تربیت‌نامه‌این‌در‌و‌بود‌صحو‌صاحب‌او‌که‌است‌آن‌و‌عجب‌از‌جنید«.

‌در‌این‌حکایت‌سخن‌جنید‌تعجب‌عطار‌را‌برانگیخته‌است. (.432:1391)عطار،‌«کند.‌مى

در‌گزارش‌احمد‌خضرویه‌حکایتی‌آمده‌است‌که‌در‌آن‌همسر‌او‌در‌محضر‌بایزید‌نقاب‌‌‌‌‌

داشت.‌در‌جای‌دیگر‌تذکره‌آمده‌است‌که‌بایزید‌از‌خداوند‌خواسته‌است‌تا‌از‌چهره‌برمی

ای‌آورده‌است‌زنان‌و‌دیوار‌را‌در‌چشم‌او‌یکسان‌گرداند.‌عطار‌با‌استناد‌به‌این‌قضایا‌جمله

‌که‌شخصیت‌بایزید‌را‌تأیید‌می‌کند:

 (.349:1391عطار،«)چون‌کسى‌چنین‌بود،‌او‌کجا‌زن‌بیند؟»‌‌‌‌

 

‌الاولياءهاي بيرونی تذکرهفرامتن

‌فرامتن‌‌‌‌‌ ‌از ‌بهاین‌دسته ‌هستند ‌متن‌مجزا ‌از ‌با‌‌ها ‌آنها ‌این‌پژوهش‌از ‌در همین‌خاطر

 اند.‌یاد‌می‌شود‌و‌در‌دو‌دستۀ‌تفسیری‌و‌انتقادی‌جای‌گرفته«‌بیرونی»عنوان‌
 

 الاولياءهاي بيرونی تفسيري تذکرهفرامتن

‌های‌بیرونی‌تأویلی‌و‌تفسیری‌تذکره‌الاولیاء‌باید‌گفت‌که‌تاکنون‌کتابیدر‌مورد‌فرامتن‌‌‌‌‌
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درون‌‌باید‌را‌آن‌علت‌است.‌نشده‌نوشته‌باشد‌داشته‌را‌کتاب‌این‌تفسیر‌و‌شرح‌جنبۀ‌که‌مستقل

‌اول‌اینکه‌این‌کتاب‌متنی‌روان‌و‌قابل‌فهم‌دارد‌که‌فاقد‌پیچیدگی های‌این‌کتاب‌جست.

‌لفظی‌و‌معنوی‌است.‌

‌فرامتن‌‌‌‌‌ ‌وجود ‌آن ‌تذکرهعلت‌دیگر ‌در ‌درونی ‌نظر‌های ‌در ‌با ‌عطار ‌یعنی الاولیاست؛

که‌مخاطبانش‌ممکن‌است‌از‌عوام‌در‌همۀ‌دوران‌باشند‌نه‌صرفاً‌مخاطبان‌‌گرفتن‌این‌نکته

دانسته‌از‌تفسیر‌و‌شرح‌عرفانی‌عبارات‌فروگذار‌نکرده‌خاص‌اهل‌عرفان‌هرجا‌که‌لازم‌می

ان‌ـالاولیاء‌دیدگاه‌عرفانی‌عطار‌را‌نشرهـهای‌تفسیری‌در‌تذکای‌که‌فرامتنهـه‌گونـاست‌ب

 دهد.می

هایی‌از‌تذکره‌را‌به‌خود‌داشته‌های‌بیرونی‌که‌جنبۀ‌تشریح‌و‌توضیح‌بخشتنها‌فرامتن‌‌‌‌‌

باشد‌تعلیقاتی‌است‌که‌دکتر‌استعلامی‌در‌پایان‌متن‌چاپی‌و‌دکتر‌شفیعی‌کدکنی‌در‌قالب‌

‌اند.‌جلد‌دوم‌‌این‌کتاب‌ارائه‌کرده

از‌تعلیقات‌تر‌و‌دارای‌ترکیبات‌پیچیده‌و‌دشوارتری‌باشد‌لزوم‌استفاده‌هرچه‌متنی‌کهن‌‌‌‌‌

‌احساس‌می ‌بیشتر ‌آن ‌تذکرهدر ‌سرتاسر ‌مقدمهشود. ‌و ‌آغازین ‌خطبۀ ‌جز ‌به های‌الاولیاء

مسجع‌در‌آغاز‌هر‌گزارش،‌ساده‌و‌روان‌و‌قابل‌فهم‌است؛‌ترکیبات‌عربی‌در‌آن‌اندک‌بوده،‌

های‌لفظی‌و‌معنوی‌است.‌با‌وجود‌این،‌اهمیت‌این‌تعلیقات‌را‌نباید‌نادیده‌فاقد‌پیچیدگی

چراکه‌به‌قلم‌اشخاصی‌تدوین‌شده‌است‌که‌با‌متن‌آشنایی‌تمام‌داشته‌و‌احتمال‌نیاز‌‌گرفت

‌اند.‌‌دادهخواننده‌را‌به‌این‌بخش‌می

زندگی‌‌زمان‌و‌سرگذشت‌از‌ایخلاصه‌یکی‌است‌آمده‌استعلامی‌تعلیقات‌این‌در‌آنچه‌اما‌‌‌‌‌

ترجمه‌‌که‌عربی‌ترکیبات‌ترجمۀ‌است،‌شده‌اشاره‌آنها‌به‌کتاب‌این‌در‌که‌است‌هاییشخصیت

آنها‌در‌متن‌نیامده،‌مشخص‌نمودن‌نام‌سوره‌و‌شمارۀ‌آیات‌قرآنی،‌شرح‌و‌معنی‌بسیاری‌از‌

‌‌لغات‌و‌اصطلاحات.

تعلیقات‌استعلامی‌‌بر‌مازاد‌آنچه‌و‌نمایدمی‌ترتخصصی‌و‌مفصلتر‌اما‌کدکنی‌شفیعی‌تعلیقات‌‌‌‌‌

بسیاری‌حکایات‌و‌اقوال‌نام‌منابع‌مورد‌دارد‌شامل‌شرح‌و‌معنی‌لغات‌و‌عبارات‌بیشتر،‌در‌

‌استفادۀ‌عطار‌و‌آوردن‌اصل‌عربی‌در‌عبارات‌ترجمه‌شده‌توسط‌عطار‌است.
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 الاولياءهاي بيرونی انتقادي تذکرهفرامتن

دربارۀ‌‌مختلف‌کتب‌در‌که‌است‌معنایی‌ترین‌رایج‌این‌«.است‌ناسره‌از‌سره‌کردن‌جدا‌نقد،»‌‌‌‌‌

پردازد‌و‌در‌این‌آثار‌بیش‌از‌به‌بررسی‌آثار‌درجه‌یک‌و‌مهم‌ادبی‌میاند.‌نقد‌ادبی‌نقد‌نوشته

کوشد‌اولاً‌اینکه‌نقاط‌ضعف‌مهم‌باشد‌نقاط‌قوت‌مطرح‌است،‌بنابراین‌منتقد‌اثر‌ادبی‌می

‌است‌توضیح‌ ‌اثر‌شده ‌باعث‌اعتلای‌آن ‌که ‌قوانینی‌را ‌ثانیاً ‌روشن‌کند، ‌را ‌معنا ‌و ساختار

‌(.26:1381دهد)ر.‌ک.‌شمیسا،

سرگذشت‌‌در‌کتابی‌که‌نبوده‌الاولیاءتذکره‌از‌پس‌اینویسنده‌هیچ‌گفت‌توانمی‌قطعیت‌با‌‌‌‌

نویسندگان‌‌و‌محققان‌و‌منتقدان‌اکثر‌بنابراین‌باشد.‌نگرفته‌ایبهره‌کتاب‌این‌از‌و‌بنویسد‌عارفان

های‌نگارش‌تذکره‌گرفته‌تا‌های‌عرفانی‌از‌نخستین‌قرنحوزۀ‌عرفان‌به‌ویژه‌سرگذشتنامه

اند.‌در‌میان‌معاصرین‌مهمترین‌آنها‌کسانی‌هستند‌که‌با‌ها‌گفتهمعاصران‌دربارۀ‌این‌اثر‌سخن

ها‌بلکه‌سطر‌به‌سطر‌اند‌و‌سالیانی‌را‌به‌پژوهش‌در‌صفحهمتن‌این‌کتاب‌آشنایی‌تمام‌داشته

‌بنابراین‌اظهارنظرهای‌آنان‌حاوی‌اطلاعات‌مفید‌و‌ارزشمند‌دربارۀ‌این‌کتاب‌گذرانده اند.

قابلیتی‌‌و‌توان‌چنان‌دارای‌عطار،‌آثار‌زبانی‌و‌محتوایی‌یها‌ویژگی‌ۀمجموع‌الاولیاست.کرهتذ

‌به‌سوی‌خود‌کشانیده‌‌که‌نگاه‌و‌اندیشهاست‌ ‌در‌روزگار‌ما ورزی‌اندیشمندان‌بسیاری‌را

«‌عطارپژوهی»یا‌«‌عطارشناسی»های‌ادبی‌پدیدآورده‌که‌آن‌را‌شای‌در‌پژوه‌است‌و‌شاخه

کردند‌حدود‌صد‌سال‌پیش‌پژوهشگران‌همگی‌بر‌ارزش‌شعر‌عطار‌تأکید‌می.‌تا‌خوانیم‌می

کمتر‌از‌یک‌سده‌است‌که‌توجه‌»دادند.‌و‌تذکره‌الاولیاء‌را‌در‌سایۀ‌آن‌مورد‌بررسی‌قرار‌می

‌(.222:1376احمدی:«)به‌این‌کتاب‌به‌عنوان‌متنی‌ادبی‌و‌یگانه‌آغاز‌شده‌است

این‌اثر‌قابل‌«‌های‌انتقادیفرامتن»الاولیاء‌با‌عنوان‌آرای‌محققان‌و‌منتقدان‌دربارۀ‌تذکره‌‌‌‌

های‌ارائه‌شده‌پیرامون‌تذکره‌الاولیاء‌حول‌محور‌چند‌موضوع‌شکل‌بررسی‌است.‌نظرگاه

‌پردازیم.گرفته‌است‌که‌در‌ادامه‌به‌بررسی‌مهمترین‌آنها‌می
 

 الاولياءزبان تذکره

‌توان‌گفتالاولیاست.‌میاز‌مهمترین‌مباحث‌مطرح‌شده‌پیرامون‌این‌کتاب،‌زبان‌تذکره‌‌‌‌
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اند‌که‌البته‌این‌از‌خصائص‌تمامی‌پژوهشگران‌به‌سادگی‌و‌روانی‌متن‌تذکره‌شهادت‌داده

های‌قبل‌است‌و‌هر‌کدام‌در‌قالب‌عباراتی‌از‌فصاحت،‌روانی‌و‌گیرایی‌آن‌متون‌منثور‌دوره

 اند:ها‌راندهسخن

‌رایهـپیۀ‌فصاحت‌و‌روانی‌و‌یکی‌از‌بهترین‌نمونه‌های‌نثر‌بیـاین‌کتاب‌در‌منتهی‌درج»    

 (.112:1322نفیسی،«)شیوای‌فارسی‌در‌قرن‌هفتم‌است

‌آثار‌هرچند‌که‌است‌دری‌فصیح‌زبان‌بزرگ‌مآخذ‌از‌و‌مهم‌و‌عمده‌کتب‌از‌یکی‌کتاب‌این»‌‌‌‌

معهذا‌در‌متن‌کتاب‌و‌روایات‌منقوله‌از‌شیوه‌و‌طرز‌ای‌از‌قرن‌ششم‌در‌آن‌پیداست‌برجسته

‌نثر‌قدیم‌انحراف‌جایز‌نشمرده‌و‌دارای‌همان‌خصایص‌‌و‌همان‌شیوه‌و‌سبک‌عهد‌سامانی

که‌‌«در»‌غالباً‌آوردند‌«اندر»‌استثنا‌بلا‌قدیم‌سبک‌کتب‌در‌که‌را‌ظرف‌قیود‌تنها‌باشد.‌می

یست‌که‌از‌اثر‌دست‌کاری‌مخصوص‌قرون‌شش‌و‌هفت‌است‌ضبط‌کرده‌است‌و‌معلوم‌ن

‌(.221:1372)بهار،‌«نساخ‌است‌یا‌در‌اصل‌تألیف‌چنین‌بوده

‌ملاحظۀ‌»‌‌‌‌ ‌و‌دور‌بودن‌از‌تصنع‌و‌تکلف‌با ‌روانی، ‌سادگی، قدم‌متن‌با‌وجود‌شیرینی،

‌(.9:1321عطار،‌مقدمۀ‌قزوینی،«)قلت‌متون‌منثور‌قرون‌پنجم‌و‌ششم

ساده‌و‌دل‌انگیز‌و‌خالی‌از‌تکلف‌است‌و‌عطار‌جز‌در‌مقدمۀ‌احوال‌هریک‌از‌مشایخ‌»‌‌‌‌

که‌چند‌جمله‌متوازن‌و‌مسجع‌بر‌همان‌منوالی‌که‌معتاد‌نویسندگان‌صوفیه‌است‌آورده‌ودر‌

بقیه‌کتاب‌نثری‌بروانی‌آب‌و‌به‌لطافت‌نسیم‌صبا‌دارد‌و‌این‌خود‌یکی‌از‌اسباب‌ترجیح‌

‌(.‌1222:1311)صفا،‌«بسیاری‌از‌کتب‌فارسی‌گردیده‌استتذکره‌الاولیاء‌بر‌

نثر‌او‌نیز‌مانند‌شعرش‌از‌»،‌«انشاء‌کتاب‌از‌جهت‌سادگی‌و‌شیرینی‌هم‌کم‌نظیر‌است»‌‌‌‌

‌(.88:1374فروزانفر،«)حیث‌روانی‌و‌انسجام‌و‌قوت‌تأثیر‌ممتاز‌است

‌های‌مسجع‌تأیید‌میاین‌سخنان‌به‌اتفاق‌سادگی‌و‌روانی‌متن‌تذکره‌را‌به‌جز‌در‌مقدمه‌‌‌‌

‌خرده ‌تنها ‌تذکرهکنند. ‌زبان ‌بر ‌محققان ‌که ‌گرفتهای ‌از‌الاولیاء ‌استفاده ‌در ‌عطار ‌افراط اند

‌های‌مسجع‌در‌ابتدای‌بعضی‌گزارشهاست.‌مقدمه

‌گاه‌را‌گزارش‌هر‌آغاز‌در‌مسجع‌هایاز‌جملۀ‌این‌افراد‌دکتر‌استعلامی‌است‌که‌مقدمه

داند.‌مثلاً‌در‌ابتدای‌گزارش‌ادهم‌عباراتی‌دیده‌می‌ناموفق‌و‌آمیز‌تکلف‌گاه‌و‌مقصود‌به‌وافی
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آن‌سلطان‌دنیا‌و‌»شود‌که‌در‌حکم‌براعت‌استهلال‌و‌اشارات‌روشنی‌به‌زندگانی‌اوست:‌می

‌قاف‌یقین ‌سیمرغ ‌آن ‌دین، .»‌ ‌مانند ‌هایی ‌نمونه ‌عالم‌»اما ‌شیخ ‌ذوالمناقبی، ‌کردۀ ‌ختم آن

هایی‌است‌‌سجع«‌اض،‌پیر‌وقت‌فضیل‌عیاضآن‌از‌دو‌کون‌کرده‌اعر»یا‌«‌حارث‌محاسبی

‌مطلوبی‌عبارت‌به‌باز‌و‌کرده‌اصلاح‌‌را‌آنها‌‌که‌با‌تکلف‌همراه‌است‌و‌چه‌بسا‌عطار‌بارها

‌(.31:1391استعلامی،‌مقدمۀ‌عطار،‌ک.‌)ر.‌است‌نرسیده

‌آمیز‌بودن‌علامه‌قزوینی‌نیز‌پس‌از‌تعاریف‌بسیار‌از‌کمال‌سادگی‌متن‌تذکره،‌از‌تکلف‌‌‌‌

گرد‌‌گاه»‌است:‌آمده‌چنین‌باره‌این‌در‌نیز‌بهار‌شناسی‌سبک‌در‌گوید.می‌آن‌های‌سجع‌بعضی

‌پایی‌و‌دست‌سجع‌کردن‌پیدا‌برای‌گاه‌و‌است‌ساخته‌مرصع‌عبارات‌و‌گشته‌نیز‌دیگر‌صنایع

‌(.226:1372بهار،«)است‌پیموده‌افراط‌راه‌هافعل‌و‌هاسجع‌تکرار‌در‌کذلک‌و‌است.‌کرده‌نیز

‌روانی‌تذکره‌‌‌‌ ‌بحث‌از ‌ادامۀ ‌در ‌نفیسی‌که ‌قول‌مرحوم ‌به ‌است:‌یا ‌چنین‌آورده الاولیاء

‌در‌آغاز‌تراجم‌دو‌سه‌سطر‌مسجع‌و‌مقفی‌آورده‌و‌پیداست‌که‌در‌این‌باب‌تعمد‌» منتها

‌در‌این‌روش‌هم‌که‌در‌آن‌زمان‌بسیار‌پسندیده‌ کرده‌و‌شاید‌می‌خواسته‌هنر‌خویش‌را

‌«ه‌بازماندۀ‌مطالب‌در‌منتهی‌درجۀ‌روانی‌و‌شیرینی‌نوشته‌شده‌استبوده‌است‌بنماید‌و‌گرن

‌(.‌112:1322)نفیسی،

بنا‌بر‌عقیدۀ‌ایشان‌‌در‌خوانش‌انتقادی‌اثر‌ادبی‌‌باید‌سبک‌مورد‌پسند‌زمان‌تألیف‌آن‌را‌‌‌‌‌‌

نیز‌در‌نظر‌گرفت‌پس‌کاربرد‌این‌عبارات‌مسجع‌را‌باید‌بنا‌بر‌اقتضای‌زمانی‌قرن‌هفتم‌که‌

‌واج‌متون‌مصنوع‌و‌متکلف‌بوده‌گذاشت.زمان‌ر

ابتدای‌‌در‌افعال‌بعضی‌تکرار‌است‌شده‌مطرح‌کتاب‌این‌دربارۀ‌که‌دیگر‌زبانی‌نکات‌جمله‌از‌‌‌‌

‌اند:‌گزارشهاست‌که‌آن‌هم‌از‌مختصات‌سبک‌دوره‌است‌و‌‌قزوینی‌و‌بهار‌به‌آن‌اشاره‌کرده

مکرر‌‌هایفعل‌ترجمه‌صاحب‌حالات‌ذکر‌و‌صفات‌شرح‌در‌سجعی‌هر‌از‌بعد‌فاصله‌بلا»‌‌‌‌

‌(221:1372)بهار،‌«آورده‌است‌که‌از‌مختصات‌نثر‌قدیم‌و‌زبان‌پهلوی‌است

مواضع‌‌بعضی‌در‌که‌حدی‌به‌کندمی‌مکرر‌بسیار‌را‌«داشت»‌و‌«نبود‌لفظ‌تراجم‌اوایل‌در»‌‌‌‌

‌(.9:1321)عطار،‌مقدمۀ‌قزوینی،‌«شوددیده‌می«‌بود»ده‌مرتبه‌تکرار‌لفظ‌
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 الاولياءبخش دوم تذکره الحاقی دانستن

‌ه‌است‌الحاقیـالاولیاء‌قرار‌گرفت‌از‌موضوعات‌دیگری‌که‌مورد‌توجه‌پژوهشگران‌تذکره‌‌‌‌

‌دانستن‌بخش‌دوم‌آن‌است.

‌این‌در»‌دانند.‌می‌تن‌‌72احوال‌شرح‌را‌الاولیاءتذکره‌دوم،‌بخش‌به‌اشاره‌بدون‌بعضی

امام‌جعفر‌صادق‌تا‌حسین‌بن‌منصور‌تن‌از‌مشایخ‌تصوف‌را‌از‌‌72سخنان‌و‌رفتار‌‌کتاب

‌(.111:1322)نفیسی،‌«حلاج‌نوشته

این‌‌در»‌اند.کرده‌اعلام‌دوم‌بخش‌احتساب‌با‌را‌کتاب‌این‌در‌وارده‌مشایخ‌شمار‌بعضی‌و‌‌‌‌

تن‌از‌اولیا‌و‌مشایخ‌صوفیه‌با‌ذکر‌مقامات‌و‌مناقب‌و‌مکارم‌اخلاق‌و‌‌96کتاب‌سرگذشت‌

‌(.‌1222:1311صفا،«)آمیز‌آنان‌آمده‌استنصایح‌و‌مواعظ‌و‌سخنان‌حکمت‌

تکمیلی‌‌توضیحات‌در‌اما‌داندمی‌تن‌‌72تذکره‌در‌را‌مشایخ‌شمار‌ابتدا‌در‌اینکه‌با‌فروزانفر‌‌‌‌

تن‌از‌بزرگان‌‌72کتابی‌است‌مشتمل‌بر‌شرح‌حال»رسد.‌نفر‌می‌96او‌تعداد‌این‌مشایخ‌به‌

محمد‌صادق‌و‌ختم‌آن‌به‌شرح‌شود‌به‌حضرت‌جعفربن‌اسلام‌و‌مشایخ‌صوفیه‌و‌آغاز‌می

حضرت‌‌از‌که‌متقدمان‌یکی‌ساخته‌مرتب‌قسم‌دو‌در‌را‌آن‌عطار‌و‌است‌باقر‌محمد‌امام‌حال

شود‌و‌آخرین‌کس‌که‌در‌این‌قسم‌ذکر‌شده‌حسین‌بن‌منصور‌جعفربن‌محمد‌شروع‌می

حلاج‌است‌و‌قسم‌دوم‌تعلق‌دارد‌به‌ذکر‌متأخران‌از‌مشایخ‌کبار‌و‌شروع‌آن‌به‌ابراهیم‌

‌(.86:1374فروزانفر،«)پذیرد‌به‌ذکر‌امام‌محمد‌باقرخواص‌است‌و‌ختام‌می

داند‌چرا‌که‌این‌الاولیاء‌را‌افزودۀ‌ناشناسی‌پس‌از‌قرن‌نهم‌میاستعلامی‌بخش‌دوم‌تذکره‌‌‌‌

‌مبنی‌بر‌الحاقی‌بخش‌در‌نسخه ‌او‌دلایل‌دیگری‌را ‌ندارد. های‌معتبر‌قبل‌قرن‌نهم‌وجود

‌(.36:1391شمارد)ر.‌ک.‌عطار،‌مقدمۀ‌استعلامی،رمیبودن‌بخش‌دوم‌این‌کتاب‌ب

‌اکثر‌قریب‌به‌اتفاق‌پژوهشگران‌پس‌از‌استعلامی‌رأی‌به‌الحاقی‌بودن‌بخش‌دوم‌تذکره‌‌‌‌

‌اند‌آن‌را‌به‌طرق‌مختلف‌تأیید‌نمایند.اند‌و‌سعی‌داشتهالاولیاء‌داده
 

 صحت و سقم مطالب 

‌رح‌گردیده،‌مباحثی‌استـالاولیاء‌مطدربارۀ‌تذکرهترین‌مطالب‌انتقادی‌که‌یکی‌از‌عمده‌‌‌‌
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‌مطالب‌کتاب‌پرداخته‌و‌با‌تمرکز‌بر‌تصوّف‌اسلامی‌و‌بازتاب‌آن‌در‌ که‌به‌صحّت‌و‌سُقمِ

الاولیاء،‌این‌کتاب‌را‌مورد‌نقد‌و‌بررسی‌قرار‌داده،‌و‌در‌مواردی‌حتی‌آن‌را‌زیر‌سؤال‌تذکره

‌پاسخ‌به‌چنین‌نقدهایی‌گفت‌برده ‌بعضی‌در ‌صورتیهاند. ‌در ‌اثر، ‌خوانش‌انتقادیِ که‌‌اند‌که

‌آن‌را‌نادیده‌بگیرد‌و‌تمامیّت‌ ‌ادبیّتِ مضمون‌و‌محتوای‌آن‌را‌هدف‌گرفته‌باشد،‌نباید‌حقّ

 وی هدف و ندارد حدیث و تاریخ نقل قصد نویسنده آنکه دلیل به شاید‌.یک‌اثر‌را‌نفی‌کند

 سقم و صحت به باید که آنگونه است، معطوف‌بوده تهذیب و تمثیل و وعظ و عبرت به

 دست است، و‌تهذیب تعلیم که خود هدف به حال هر در زیرا نکرده توجه آن تاریخی

علامه‌قزوینی‌از‌جملۀ‌افرادی‌است‌که‌چنین‌انتقادی‌به‌تذکره‌وارد‌کرده‌و‌‌.یافت خواهد

‌‌:‌خود‌در‌پاسخ‌آن‌به‌مقصود‌اصلی‌کتاب‌اشاره‌کرده‌که‌اخلاقی‌است‌نه‌تاریخی

در‌ضبط‌وقایع‌و‌صحت‌مطالب‌خالی‌از‌مسامحه‌و‌مساهله‌نیست‌و‌مطالب‌ضعیف‌و‌»‌‌‌‌‌

شود‌ولیکن‌پر‌واضح‌مشکوک‌و‌احادیث‌موضوع‌و‌اغلاط‌تاریخی‌در‌آن‌بسیار‌دیده‌می

است‌که‌غرض‌اصلی‌از‌وضع‌همچو‌کتابی‌غیر‌از‌این‌امور‌است‌و‌اصلاً‌نظر‌مصنف‌آن‌به‌

ط‌وقایع‌به‌طور‌صحت‌نبوده‌و‌غرض‌عمده‌نصیحت‌مسائل‌تاریخی‌و‌دقت‌در‌نقل‌و‌ضب

و‌تهذیب‌اخلاق‌بوده‌که‌توقف‌به‌صحت‌امور‌تاریخی‌ندارد‌و‌با‌فرض‌عدم‌صحت‌بعضی‌

 (.9-12:1321عطار،‌مقدمۀ‌قزوینی،«)وقایع‌منقوله‌نیز‌غرض‌اصلی‌به‌انجام‌می‌رسد

‌‌‌‌‌ اریخی‌نیست‌و‌در‌آن‌حکایات‌هم‌مقصود‌او‌مسائل‌ت»نظر‌فروزانفر‌نیز‌همین‌است:

بلکه‌نظر‌اصلیش‌متوجه‌است‌به‌ایجاد‌ایمان‌و‌حسن‌اعتقاد‌نسبت‌به‌مشایخ‌و‌اکابر‌صوفیه‌

و‌هدایت‌خوانندگاه‌به‌معارف‌الهی‌و‌طرق‌تهذیب‌نفس‌و‌تصفیۀ‌باطن‌و‌تکمیل‌اخلاق‌‌و‌

‌(.87:1374فروزانفر،«)تلطیف‌حس‌انسانی

بعضی‌از‌مطالب‌این‌کتاب‌را‌«‌لیاءالاوچهار‌گزارش‌از‌تذکره»همچنین‌احمدی‌در‌کتاب‌‌‌‌‌

‌نمی ‌تاریخی‌معتبر ‌نظر ‌میاز ‌این‌باره ‌در ‌داند‌و ‌از‌خطاهای‌تاریخی‌تذکره»گوید: الاولیاء

‌«های‌امروزی‌معتبر‌نیستنیست....‌کتاب‌عطار‌به‌عنوان‌سندی‌تاریخی‌بنا‌به‌ملاک‌خالی

‌بنابر‌عقیدۀ‌هم‌او33:1376)احمدی، ‌اما .)‌ داده‌های‌آن‌در‌نوع‌خود‌باید‌گفت‌برخی‌از‌»

بسطامی‌‌بایزید‌نامۀمعراج‌مثال‌عنوان‌به‌اند.شناسانه‌متن‌یکۀ‌ارزش‌دارای‌و‌فردند‌به‌منحصر



 

 

 الاولیاء‌عطار‌بر‌مبنای‌نظریۀ‌ژرار‌ژنتهای‌تذکرهفرامتن‌‌/ 661
 

 

‌«الاولیاء‌آورده‌و‌به‌آیندگان‌سپرده‌استیکی‌از‌مهمترین‌اسنادی‌است‌که‌عطار‌در‌تذکره

‌(.33)همان:
‌‌

 الاولياءارزش و اعتبار تذکره

‌اظهارنظرهای‌ایدسته‌خوریم؛برمی‌گوناگون‌آراء‌به‌الاولیاءتذکره‌اهمیت‌و‌ارزش‌پیرامون‌‌‌‌

توفیق‌‌این‌که‌فروزانفر‌جمله‌از‌دانندمی‌موفق‌اخلاقی‌غایت‌به‌رسیدن‌در‌را‌عطار‌که‌تأییدی‌

‌ ‌است: ‌تعمیم‌داده ‌عطار ‌آثار ‌کلیۀ ‌به ‌برای‌»را ‌آن‌است‌که ‌عطار بالاترین‌خصوصیت‌آثار

و‌در‌روزگاری‌که‌غالب‌شعرا‌فکر‌خود‌را‌در‌مدح‌و‌هجو‌و‌هزل‌هدایت‌جامعه‌گفته‌شده‌

منصرف‌‌حقیقت‌به‌خدمت‌و‌انسانی‌جامعۀ‌به‌حکام‌و‌امرا‌از‌را‌خود‌نظر‌او‌اند‌برده‌می‌کار‌به

‌و‌ساخته‌و‌بشر‌را‌به‌یگانگی‌و‌وحدت‌و‌بلند‌نظری‌و‌دوری‌از‌تعصب‌دعوت‌کرده‌است

چندان‌‌وظیفه‌آن‌گزارد‌در‌و‌گرفته‌گردن‌به‌بگیرد‌عهده‌بر‌صاحبدلی‌مرد‌هر‌باید‌که‌ای‌وظیفه

‌(.88:1374فروزانفر،«)که‌توانسته‌کوشیده‌است

‌کتاب‌تذکر»‌‌‌‌ ‌از‌لابه ‌نثر‌است‌که ‌به ‌اثر‌عطار ‌تنها های‌‌توان‌ویژگی‌لای‌آن‌میهالاولیاء،

های‌فارسی‌‌ترین‌نوشته‌،‌از‌کهن«الاولیاء‌هتذکر»کتاب‌.‌اسلوب‌نثرنویسی‌مؤلف‌را‌شناخت

و‌ صوفیه مشایخ‌به‌منسوب روایات از‌بسیاری‌حاوی‌که‌آید‌می‌شمار‌به‌تصوف‌بزرگان‌درباره

توان‌بر‌علم‌‌می‌،«الاولیاءه‌تذکر»لای‌کتاب‌لابه‌ز.‌اتکرامات‌آنها‌و‌سخنان‌منقول‌از‌آنان‌اس

‌«و‌اصطلاحات‌اهل‌تصوف‌آگاهی‌یافتتصوف‌و‌اصول‌و‌مبادی‌آن‌و‌مفاهیم‌و‌معتقدات‌

‌(.2226الیمینی:عطار،‌مقدمۀ‌منال)ر.ک.‌

‌علامه‌قزوینی‌نیز‌یکی‌از‌دلایل‌اهمیت‌و‌ارزش‌تذکره‌‌‌‌ ‌تأثیر‌قوی‌و‌الاولیاء‌را عظمت،

نظیری‌این‌کتاب‌از‌حیث‌اشتمال‌بر‌مقامات‌عارفین،‌مناقب‌صوفیه،‌مکارم‌اخلاق‌مشایخ‌بی

‌اولیا‌و‌صالحین،‌شرح‌مجاری‌حالات‌و‌چگونگی‌اوضاع‌ا ‌سیره یشان‌در‌زهد‌و‌طریقت،

ورع‌و‌ریاضات‌شاقه‌و‌مجاهدات‌بسیار‌سخت‌و‌سخنان‌حکمت‌آمیز‌و‌نصایح‌و‌مواعظ‌

 (.1321رسد)رک.‌عطار،‌مقدمۀ‌قزوینی:داند‌که‌منفعت‌آن‌به‌عامه‌مردم‌میبسیار‌می

‌الاولیاست.‌‌تذکره‌مطالب‌از‌تند‌انتقادهای‌شامل‌که‌است‌انکاری‌اظهارنظرهای‌دیگر‌دستۀ‌‌‌‌‌

http://wikifeqh.ir/%D8%B1%D9%88%D8%A7%DB%8C%D8%A7%D8%AA
http://wikifeqh.ir/%D8%B5%D9%88%D9%81%DB%8C%D9%87


 

 ‌661 /‌‌)دهخدا(یفارسـ‌ادبیات‌و‌زبان‌متون‌تحلیل‌و‌تفسیر‌علمی‌ۀنام‌فصل 

 
 

 

محمد‌‌تألیف‌کتاب‌این‌است.‌الصوفیهشده‌فضایح‌نوشته‌صوفیه‌نقد‌در‌که‌هاییکتاب‌از‌یکی‌‌‌‌

مقدمه‌‌خاتمه.‌یک‌و‌فصل‌دو‌و‌مقدمه‌یک‌بر‌مشتمل‌است‌کتابی‌بهبهانی،‌علی‌محمد‌بن‌جعفر

به‌مذمت‌بدعت‌در‌دین،‌لزوم‌متابعت‌ائمه‌)ع(‌در‌امر‌دین،‌پیدایش‌تصوف‌در‌میان‌اهل‌

‌ های‌های‌گوناگون‌صوفیه،‌چهرۀ‌تصوف‌در‌حدیث،‌اصول‌فرقهنامتسنن،‌مخترع‌تصوف،

تصوف‌پرداخته‌و‌فصل‌اول‌به‌بیان‌اصل‌مذهب‌صوفیه‌و‌فصل‌دوم‌در‌بیان‌برخی‌فروع‌

صوفیه‌و‌ذم‌عقاید‌آنها‌و‌لزوم‌امر‌به‌معروف‌و‌‌ۀمذهب‌صوفیه‌و‌معرفی‌بیست‌و‌یک‌فرق

دیگر‌‌مطالب‌و‌بزرگان‌گفتار‌و‌آنها‌باطله‌عقاید‌و‌صوفیه‌مذمت‌در‌وارده‌اخبار‌و‌منکر‌از‌نهی

.‌نویسنده‌در‌این‌کتاب‌در‌چند‌جا‌از‌تذکره‌الاولیاء‌مطالبی‌نقل‌کرده‌و‌اختصاص‌یافته‌است

‌آن‌را‌به‌باد‌انتقاد‌گرفته‌است.

نقل‌شده‌»یک‌جا‌در‌مذمت‌گرایش‌به‌عقاید‌صوفیه‌سخنی‌از‌امام‌رضا‌)ع(‌نقل‌کرده:‌‌‌‌‌‌‌

‌ ‌فرمود: ‌امام‌رضا ‌یا‌‌قایل‌نمی»است‌که ‌به‌تصوف‌احدی‌مگر‌از‌روی‌مکر‌و‌خدعه شود

گمراهی‌و‌ضلالت‌و‌جهل‌و‌حماقت‌و‌اما‌کسی‌که‌خود‌را‌صوفی‌نام‌کند‌از‌روی‌تقیه،‌

(.‌نویسنده‌در‌ادامه‌به‌گزارش‌معروف‌کرخی‌111ح‌الصوفیه:فضای«)پس‌نیست‌بر‌او‌گناهی

در‌تذکرۀ‌عطار‌استشهاد‌جسته‌و‌مطالبی‌را‌که‌عطار‌در‌تأیید‌شخصیت‌معروف‌آورده‌را‌به‌

حساب‌زرق‌و‌فریب‌صوفیه‌گذاشته‌است‌و‌برداشتی‌متفاوت‌از‌برداشت‌عطار‌ارائه‌داده‌

‌است:

مسلمان‌‌)ع(‌الرضا‌موسی‌بن‌علی‌دست‌در‌هک‌بود‌ترسایی‌معروف‌که‌گفته‌عطار‌شیخ‌و»‌‌‌‌

شده‌بود،‌آنگاه‌نزد‌داوود‌طائی‌رفته،‌ریاضت‌بسیار‌کشیده‌و‌داوود‌از‌تلامذۀ‌ابوحنیفه‌بود‌و‌

نیز‌نقل‌کرده‌که‌چون‌معروف‌وفات‌کرد‌جهودان‌و‌ترسایان‌و‌مؤمنان‌هر‌سه‌طایفه‌در‌وی‌

‌ما‌برمی خفی‌نیست‌که‌در‌دعوی‌مذکور‌داریم.‌مدعوی‌کردند‌که‌از‌ماست‌و‌جنازۀ‌او‌را

کرده‌که‌شهادتی‌هست‌بر‌آنکه‌معروف‌مجهول‌به‌مقتضای‌)الصوفی‌لا‌مذهب‌له(‌عمل‌می

اند‌.‌پس‌شیعه‌باید‌که‌از‌جمیع‌طوایف‌صوفیه‌بیزار‌‌شمرده‌کفار‌و‌مسلمین‌او‌را‌از‌خود‌می

گمراهی‌‌و‌ضلالت‌ورطۀ‌در‌تا‌نخورد‌فریب‌ایشان‌هایبسالوسی‌و‌زراقانه‌سخنان‌به‌و‌باشد

‌(.111-113)همان:‌«نیفتد

‌و‌شیخ‌عطار‌در‌کتاب‌تذکره‌الاولیاء‌از‌بایزید»الصوفیه‌چنین‌آمده:‌در‌جای‌دیگر‌فضایح‌‌‌‌
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ها‌را‌دید‌که‌نقل‌کرده‌که‌گفته‌است:‌حق‌تعالی‌بر‌دل‌اولیای‌خود‌مطلع‌گشت‌بعضی‌از‌دل

و‌از‌این‌کلام‌مفهوم‌می‌شود‌قدر‌‌بار‌معرفت‌نتوانستند‌کشید‌به‌عبادتشان‌مشغول‌گردانید.

و‌مرتبت‌و‌عدم‌قابلیت‌تحمل‌بار‌معرفت‌حضرت‌رسالت‌و‌شاه‌ولایت‌و‌حضرت‌امام‌

استدلال‌بر‌‌احمقان‌بعضی‌که‌نماند‌مخفی‌و‌مؤمنین.‌عباد‌و‌معصومین‌ائمۀ‌سایر‌و‌العابدینزین

که:‌بایزید‌سقای‌گفته‌«‌شرح‌تجرید»اند‌به‌اینکه‌علامه‌حلی‌در‌کتاب‌‌خوبی‌بایزید‌نموده

‌اند‌که‌سقایی‌واند‌و‌ندانستهی‌دربان‌امام‌رضا‌بودهـادق‌و‌معروف‌کرخـخانۀ‌امام‌جعفر‌ص

‌(.‌167گردد)همان:شود‌و‌از‌جمله‌صفات‌کمال‌نمیدربانی‌دلیل‌بر‌خوبی‌شخص‌نمی

با‌وجود‌آنکه‌سقایی‌بایزید‌و‌دربانی‌معروف‌در‌پیش‌شیعه‌معروف‌نیست.‌شاید‌منظور‌‌‌‌‌

مه‌این‌بوده‌که‌اینان‌مفتخر‌خدمت‌اهل‌بیتند‌نه‌آنکه‌غرض‌علامه‌بیان‌فضل‌و‌کمال‌علا

 (.168همان:«)آنها‌باشد

‌عنوان‌تنبیه‌‌‌‌ الراقدین‌که‌در‌رد‌و‌نقد‌صوفیه‌نوشته‌شده‌در‌الغافلین‌و‌ایقاظدر‌کتابی‌با

به‌عنوان‌مثال‌‌یک‌جا‌که‌سخن‌از‌ادعاهای‌باطل‌ایشان‌است‌قول‌بایزید‌در‌تذکره‌الاولیاء‌را

داده‌و‌از‌ابویزید‌بسطامی‌مشهور‌است‌که‌خود‌را‌ترجیح‌بر‌انبیاء‌اولوالعزم‌می»آورده‌است:‌

‌(.19الغافلین:‌محمد)تنبیه‌لواء‌من‌اعظم‌لوائی‌شأنی،‌اعظم‌ما‌سبحانی‌سبحانی‌گفتهمی‌و‌است

انحرافات‌‌و‌هابدعت‌برد،می‌سؤال‌زیر‌را‌صوفیانه‌متون‌اعتبار‌و‌ارزش‌که‌دیگری‌بحث‌‌‌‌‌

بپردازند.‌‌صوفیه‌نقد‌به‌عاطفی‌و‌تعصبی‌دید‌با‌علما‌بعضی‌تا است‌شده‌باعث‌که‌است‌صوفیه

رهبانیت‌‌روزی،‌کسب‌مذمت‌سماع،‌قبیل‌از‌صوفیه‌مخصوص‌اعمال‌و‌افکار‌و‌رسوم‌و‌آداب

‌شهبازی،‌و‌زاده‌نـ)معی‌ودـشمی‌محسوب‌دین‌در‌بدعت‌علما‌دیدگاه‌از‌یـافراط‌راییـزهدگ‌و

222:1393‌.)‌

‌های‌این‌عقاید‌و‌آداب‌و‌رسوم‌در‌تذکره‌الاولیاء‌کم‌نیست.نمونه
 

 نتيجه

های‌تذکره‌الاولیاء‌برشمرد‌به‌توان‌به‌عنوان‌فرامتنآنچه‌را‌که‌مطابق‌با‌نظریۀ‌ژنت‌می‌‌‌‌

ها‌بندی‌که‌بر‌مبنای‌موقعیت‌قرار‌گرفتن‌فرامتندو‌دسته‌تقسیم‌کردیم.‌بر‌اساس‌این‌تقسیم
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های‌درونی‌و‌بیرونی‌دست‌نسبت‌به‌متن‌کتاب‌صورت‌گرفته‌است‌به‌دو‌دسته‌از‌فرامتن

‌یافتیم.‌

های‌درونی‌که‌اغلب‌آراء‌خود‌عطار‌است‌شامل‌اظهار‌نظرهای‌تأییدی‌او‌در‌فرامتن‌‌‌‌‌

‌و‌باب‌شخصیت ‌خبری‌مطرح‌شده ‌یا ‌پرسشی‌و ‌قالب‌جملات‌تعجبی‌و ‌است‌که‌در ها

‌قابل‌متن‌در‌خاصی‌هایعنوان‌با‌که‌اقوال‌و‌حکایات‌از‌او‌عرفانی‌ایهتأویل‌و‌تفسیر‌همچنین

‌تشخیص‌است.‌

‌تأویل‌چندین‌رفته،‌فراتر‌این‌از‌گاه‌و‌واژه‌یک‌حد‌در‌کوتاه‌گاه‌عطار‌تفسیرهای‌و‌تأویل‌‌‌‌‌

معترضه‌‌جملات‌قالب‌در‌کلام‌میانۀ‌در‌گاهی‌هافرامتن‌از‌دسته‌این‌گیرد.می‌دربر‌را‌تفسیر‌و

گاه‌در‌پایان‌اقوال‌و‌حکایات‌خوش‌نشسته‌است.‌وجود‌چنین‌عباراتی‌خلاف‌قول‌عطار‌و‌

الاولیاء‌است‌که‌بنای‌تألیفش‌را‌بر‌عدم‌تفسیر‌و‌نقد‌اقوال‌و‌حکایات‌اولیاء‌در‌مقدمۀ‌تذکره

‌گذاشته‌بود.

‌منبعی‌کههای‌درونی‌تذکرهاغلب‌فرامتن‌‌‌‌‌ ‌مؤلف‌نگارانه‌و‌بخش‌دیگری‌نیز‌با ‌الاولیاء

‌اصل‌حکایت‌یا‌سخن‌از‌آن‌گرفته‌شده،‌مشترک‌است.‌

‌فرامتن‌‌‌‌ ‌دوم ‌دستۀ ‌شامل‌در ‌است‌که ‌گرفته ‌قرار  و تأییدی اظهارنظرهایهای‌بیرونی

 از مجزا طور به هایی‌کهتأویل‌و‌شرح یابد‌و می نقادانه جنبۀ کهاست‌ متن دربارۀ انکاری

‌‌شده‌است. ارائه الاولیاءمتن‌تذکره

‌‌‌‌‌ ‌آنجا ‌نقد‌گونهاز ‌حساب‌میکه ‌تذکرهای‌فرامتن‌به ‌انکار ‌یا ‌تأیید ‌در ‌آید‌سخنانی‌که

‌مباحث‌مطرح‌ ‌عمده ‌فرامتن‌این‌اثر‌قابل‌بررسی‌است. ‌است‌در‌جایگاه ‌بیان‌شده الاولیاء

‌تذکره ‌پیرامون ‌موضوعی‌شکل‌شده ‌محور ‌چند ‌کتب‌مختلف‌حول ‌منتخبی‌از ‌در الاولیاء

دانستن‌بخش‌دوم،‌صحت‌و‌سقم‌مطالب،‌ارزش‌و‌اعتبار‌گرفته‌است‌که‌عبارتند‌از:‌الحاقی‌

‌محتوا‌و‌زبان‌تذکره‌الاولیاء.
 

 هايادداشت

‌آن‌اثنای‌در‌که‌دهـآم‌حکایتی‌حنبل‌دـاحم‌ذکر‌در‌میانی:‌هایفرامتن‌دیگر‌هاینمونه‌-‌‌‌‌‌1
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‌آغاز‌شده‌و‌جملۀ‌قبل‌خود‌را‌معنا‌کرده‌است.‌نقل‌است‌که‌جوانى«‌یعنی»ای‌با‌واژۀ‌جمله

‌(.217:1391مادرى‌بیمار‌داشت‌و‌زمن‌شده...‌)عطار،

‌نداند‌‌کس‌‌علم‌‌پنج‌‌یعنى‌این»در‌نمونۀ‌زیر‌هم‌جملۀ‌‌‌‌‌ فرامتن‌موجود‌در‌حکایتی‌در‌«

‌(.‌247:1391را...)عطار،‌الموت‌ملک‌دید‌خواب‌به‌وقت‌خلیفۀ‌که‌گویند‌و‌است:‌ابوحنیفه‌گزارش

‌در‌صفحات‌تذکره‌الاولیاء:«‌یعنی»پایانی‌با‌پیش‌عنوان‌های‌های‌دیگر‌فرامتننمونه‌-‌‌‌‌‌2

‌‌‌ 13-‌‌27‌–‌11‌–‌17‌-‌18‌-81‌-‌98‌-‌144‌-‌149‌–‌111‌–‌168‌–‌171‌–‌174‌-‌

184‌–‌189‌-‌189‌-‌189‌-‌189‌–‌189‌-192‌-‌193‌-‌198‌-‌222‌-‌221‌–‌221-‌

223‌-‌226‌–‌227‌–‌229‌-‌218-‌228‌–‌238‌–‌214‌–‌267‌–‌267‌-‌279-278‌-282‌

-‌281‌-281‌-283‌-‌284‌-‌322‌-‌327‌-312‌-‌316‌-‌317-‌318‌–‌398‌-‌342‌-‌

371-‌394‌–‌423‌-‌423‌-‌432‌–‌437‌-‌417‌-411‌-‌442‌-‌442‌-442‌-‌443‌–‌

447‌-‌448‌–‌419‌–‌474‌–‌489‌-‌496‌-‌128‌-‌128‌–‌138‌–‌141‌–‌144‌-‌181‌-‌

188‌–‌634‌-631‌–‌644‌–‌612‌-‌674‌-‌694‌-‌722‌-‌724‌-‌721‌–‌742‌–‌743‌-‌

743‌–‌744‌–‌741‌–‌716‌–‌778‌-‌761‌-‌762‌–‌782‌–‌799‌-‌818‌

‌فرامتننمونه‌-‌‌‌‌‌3 ‌دیگر ‌های ‌عنوان ‌پیش ‌با ‌پایانی ‌گوید...گوییم...»های ‌کسی «:‌اگر

 (.167:1391(،‌)عطار،724:1391)عطار،

و‌«:‌‌تواند‌بود...»،‌«ممکن‌است...»پایانی‌با‌پیش‌عنوان‌های‌های‌دیگر‌فرامتننمونه‌-‌‌‌‌‌4

کنند‌ممکن‌است‌که‌آن‌کسى‌دیگر‌است‌که‌‌امّا‌در‌آن‌خواب‌که‌از‌شیخ‌ابوالقاسم‌نقل‌مى

‌(.794:1391دیده‌است‌نه‌نصرآبادى‌و‌روایت‌مختلف‌است)عطار،

خواهد‌که:‌‌ا‌آن‌مىخواهد‌که:‌نوم‌العالم‌عباده،‌ی‌تواند‌بود‌که‌آنجا‌معنى‌این‌حدیث‌مى‌‌‌‌

‌(.432:1391تنام‌عیناى‌و‌لا‌ینام‌قلبى)عطار،

های‌پایانی‌به‌روش‌شرح‌حکایت‌و‌قول‌با‌حکایت‌یا‌قولی‌های‌دیگر‌فرامتننمونه‌-‌‌‌‌‌1

‌نورک‌أطفأ‌لهبی ‌مستندى‌خواهى،‌جز‌یا‌مؤمن‌فانّ تمام‌‌‌دیگر:‌و‌اگر‌این‌سخن‌را‌از‌نصّ

‌(.364:1391است)عطار،

‌رضى‌-پاى‌دراز‌کرده‌بود‌پیش‌ابو‌بکر‌و‌عمر‌-صلّى‌اللّه‌علیه‌و‌سلّم‌-چنان‌که‌رسول
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‌درآمدى،‌پاى‌گرد‌کردى‌-رضى‌اللّه‌عنه‌-تر‌بود.‌چون‌عثمان‌که‌با‌ایشان‌صافى‌-اللّه‌عنهما

‌(.496:1391)عطار،

‌خوش‌ ‌او‌را ‌خلقى‌انبوه‌حاضر‌بودند. چنان‌که‌نقل‌است‌که‌یک‌روز‌عید‌به‌مصلّى،

عزّت‌تو،‌اگر‌مرا‌خبر‌باشد‌که‌از‌ایشان‌کسى‌پیش‌از‌من‌تو‌را‌بیند،‌بر‌فور‌به‌»آمد،‌گفت:‌

و‌امّا‌شاید‌که‌چون‌آنجا‌زمان‌نباشد،‌از‌پیش‌و‌پس،‌و‌از‌«.‌توقفى‌جان‌از‌من‌برآید‌‌هیچ‌بى

‌(.612:1391مساء)عطار،ولا‌صباح‌اللّه‌عند‌لیس‌ست:ا‌دراز‌سخن‌این‌شرح‌نباشد.‌دیدن‌پس
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Abstract 

          Whenever based Gerard Genette's theory، first text criticizes and 

interprets second text their relationship will be metatextual. Accordingly 

can be considered two types of metatextualate for Tazkeratol Awlia. The 

first type is the inner metatextuality or confirmatory comments and 

interpretations is located in between or the end of anecdotes and sayings 
.Outer metatextuality includes confirmatory comments or denial about 

text that Finds a critical aspect and distinct interpretations of the text. 

Tazkeratol Awlia is the book that most of its contents is Awlia's 

anecdotes and sayings. According to Attar's word in his book's 

introduction, he intended to Quote  less from herself in the middle of his 

book but There are phrases in this book that is explanation and 

interpretation of The mystics's anecdotes and sayings and Shows the 

author's opinion towards them . These phrases are presented in various 

ways and in different titles and is considered a species of metatextuality. 

Also the criticisms and opinions of writers, scholars, and critics of 

mysticism form another form of this work's metatextualitis. 

   Keywords: Tazkeratol Awlia, attar, Metatextualite, Gerard Genette, 

inner metatextuality, Outer metatextuality. 

 

 

  

                                                            
1 . PhD student, Department of Persian Language and Literature, Najafabad Branch, 

Islamic Azad University, Najafabad, Iran. 
2 . Professor, Department of Persian Language and Literature, Najafabad Branch, Islamic 

Azad University, Najafabad, Iran. (Responsible author) 
3 . Associate Professor, Department of Persian Language and Literature, Najafabad 

Branch, Islamic Azad University, Najafabad, Iran. 


