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1- مقدمه

  بررس��ی عقاید دین��ی ایرانیان باستان گواه بر آن است که آت��ش در نزد ایشان از 

جایگاه ممتازی برخوردار بوده و پیوسته بر تقدیس و تکریم آن افزوده می شد تا اینکه 

در دوره ی ساسان��ی و ب��ا رسمیتّ یافتن دین زرتشتی ب��ه اوج خود رسید. آموزه های 

اوستای��ی و ب��ه ویژه تشریح و تفسی��ر آنها در برخی از متون دین��ی از قبیل بندهشن، 

روای��ات پهلوی و... نشان می دهد که در اندیشه ی ایرانی��ان باستان، آتش در دو نقش 

مین��وی و م��ادی تجلّی داشته اس��ت. در گزیده های زادسپرم در این ب��اره می خوانیم: 

»اورم��زد آتش را در سه ه��زار سال اوّل و به همراه سایر پیش نمونه ها در عالم مینوی 

آفری��د و در سه هزار س��ال دوم که عالم مادی اس��ت آن رادر تمامی پیش نمونه های 

آفرینشی پراکنده ساخت«.)گزیده های زادسپرم، 1366: 26( 

1-1- نق��ش مینوی: ایرانیان باستان دوام و بق��ای اجزاء موجودات دنیا را در گرو 

آت��ش می دانستند و معتقد بودند آتش های پنج گان��ه وازیشت )vazista، آتش مستور 

در ابره��ا(، وَهوفری��ان )vahurfryan، آتش درون آدمیان و جان��داران(، اوروازیشت 

)urvazista، آت��ش مستور در روییدن��ی ها(، سپنیش��ت )spenista، آتش فروزان در 

خانه ی س��رود وستایش( و برزی سونگه��ه )Berezi  savangha، آتش بزرگ سود(، 

ماهیتّ��ی مین��وی دارند و با حضور خود در درون موج��ودات و اجزاء جهان – انسان، 

حی��وان، گی��اه و... – سب��ب بقا و استمرار آنه��ا و در واقع سامان یاب��ی اوضاع جهان 

می شوند.

علیرغ��م ای��ن که در اوستا به ذکر نام های این آتش ه��ای پنجگانه اکتفا شده است، 

لیکن تأمّ��ل در برخی از متون دین��ی مانند شایست ناشایس��ت، گزیده های زادسپرم، 

بندهش��ن، مینوی خرد، روایات پهلوی و... نشانگر نقش و عملکرد مینوی آتش است 

و توجّ��ه خواننده را به این نکت��ه جلب می کند که زرتشت همواره در آموزه های خود 
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ب��ه آتش جنبه ی مینوی می داده است. چنان که نگاهی به سروده های زرتشت در گاتها 

نش��ان می دهد که در این سروده ها هشت بار از آتش مینوی یاد شده است: »آتشی که 

تح��ت پرتو اشه قرار گرفت��ه، آتشی که از اشه نیرو می گیرد، آتشی که پاداش دهنده به 

اشوان وکیفر دهنده به دروندان است، آتشی که نگهبان و یاور زرتشت است، آتشی که 

به اشوان شادی و به دروندان ناکامی می دهد و...«. )گاتها، 1305: 2 / 23( 

1-2- نق��ش م��ادی: آتش در مراسم دین��ی و آیین زرتشت به ص��ورت مادی نیز 

تجلّ��ی پیدا می کرد، بدین صورت که مراسم دینی آنها درآتشکده ها به گرد آتش انجام 

می گرف��ت و آتش به عنوان کانون یا مرکز مراسم آیینی، با حضور مادی و ملموس در 

آتشکده ها، نقش مادی خود را ایفا می کرد و از منظر ماهیتّ مادی به سه صورت آتش 

دادگاه یا خانگی، آت��ش آدران یا محلّی )ایالتی(، آتش بهرام )شاهی/کشوری( شناخته 

می شد که در این میان آتش بهرام بیشترین منزلت و اعتبار را داشت.

خلاصه این که »در آیین های زرتشتی، آتش مرکزیت داشت«. )آموزگار، 1381: 29( و 

در اوستا، آتش پسر اهورامزدا و بهترین ایزد معرّفی شده است. )خرده اوستا، بی تا:243(

از ای��ن گذشته، آتش در موارد گوناگ��ون آن چنان کار ساز زندگی بود که در پاک 

ساختن آلودگی ها و ناپاکی های جسمانی نیز آن را مؤثرّ می دانستند. رفته رفته عقیده و 

باور داشتی در این زمینه شکل گرفت که طبق آن آتش را مؤثرّترین عنصر در زمینه ی 

پاک ساختن آلودگی های روحانی در زمینه ی اخلاقیاّت از دروغ و ناراستی می دانستند؛ 

لذا آتش »همچنان که وسیله اي براي پخت و پز بود، قسمتي از فرآیند قضاوت نیز به 

شمار مي رفت « )هینلز، 1388، 32( و »از آتش به فتوا و دستور روحانیان جهت تمیز 

و تشخی��ص راستی از ناراستی و دروغ در آزمایش ها و داوری ها و محاکمات استفاده 

می ش��د و کس��ی که متهّم بود و ادّعا می کرد بری از اتهّ��ام است و دروغ نمی گوید، به 

وسیله ی آتش مورد آزمایش واقع می گشت و هر گاه آتش وی را نمی سوزانید، ادّعایش 
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ثابت و آشکار می شد که راست گفته و صادق است«. )رضی، 1381: 4/ 2238(

در این هنگام، توده اي از هیزم در محل جمع آوري مي کردند و فرد مورد اتهّام یا 

گناهکار با گذشتن از میان دو کوهه ی آتش که راهي باریک در میانشان وجود داشت 

بي گناهي یا حقانیتّ خود را به اثبات مي رسانید. 

ای��ن آزمون که به آزمون گذر از آت��ش معروف است از دیرباز، جایگاه ویژه اي در 

روای��ات ملي، مذهبي و اساطیري ایران دارد که در ای��ن نوشتار به صورت تطبیقي به 

بررسي نمودهاي آن خواهیم پرداخت. 

2- پيشينه آزمون گذر از آتش در ميان ملل 

در روزگ��اران کهن براي تشخیص نیکان و پاک��ان از گناهکاران و آلوده دامنان از 

شیوه ه��اي متعدد و مختلفي بهره مي برده اند، مشهورتری��ن رسم و آیین در این زمینه، 

گذر از آتش است که فرد خطاکار فقط در صورت بي گناهي مي توانست از شعله هاي 

مهیب آن رهایي یابد. 

این آزمون که بیشتر به نام var و ordeal  شناخته مي شود از دیرباز در هنگام حلّ 

و فصل دعاوي به اجرا درمي آمده است و در میان اکثر اقوام اروپایي به ویژه در میان 

  Jugement of God اق��وام ژرمن و انگلوساکس��ون معمول بود. »این قضاوت به ن��ام

مرسوم بود و چنین تصوّر می کردند که به این وسیله می توانستند متهّم بی تقصیر را از 

کیفر شدید و حتمی نجات دهند و این عمل به دو قسم انجام می شد: یکی آزمایش به 

وسیل��ه ی آتش، دیگری آزمای��ش به وسیله ی آب. اوّلی به نام Fire ordeal و دومی به 

نام Water ordeal مرسوم است«. )همان: 4/ 2236(

ای��ن آزم���ون در اروپا تا میانه ی سده ی هجدهم می��لادی نیز اجرا می شده است 

»این گونه داوری ها که در ج�زء تمدّن یونان به رم رسید، به میانجی رم در همه جای 
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اروپ��ا گسترش یاف��ت. با گسترش دین عیسی در اروپا، باز ای��ن آیین دیرین همچنان 

پای��دار ماند، جز این ک��ه پیشوایان و پادشاهان تا به اندازه ای توانستند آن آزمایش های 

سخ��ت و دشوار را اندکی آسان تر و ساده تر سازند« )ویسپرد، 1357: 146(، تا این که 

این آزمون ها به کلي ممنوع اعلام شدند و جاي خود را به سوگند خوردن براي برائت 

از بي گناهي دادند.

علاوه بر این، آزمون گذر از آتش در نمودهاي مختلف ولي با بن مایه هاي یکسان 

در جوام��ع دیگر نی��ز مشاهده مي شود چنان ک��ه یکي از معروف تری��ن و معتبرترین 

نمونه ی آن را مي توان حماسه ی رامایانا در میان هندوان دانست. 

در ای��ن منظومه ی حماسی، راما شاه��زاده ی سرزمین Ayodha به سی تا شهزاده ی 

شهر Behar دل می بندد و با او ازدواج می کند. در طیّ حوادثی که اتفّاق می افتد سی تا 

ب��ه اسارت یکی از اشرار بیابانگرد در می آید و هفت سال را در اسارت سپری می کند. 

سرانج��ام راما موفقّ به رها ک��ردن همسرش می شود، لیکن در پاکدامنی او اظهار شکّ 

و تردی��د می کند. سی تا ب��رای اثبات بی گناهی خود تصمیم می گیرد درون آتش برود 

و ت��ن به این آزمون ای��زدي بسپارد. آتش عظیمی برافروخته می شود و سی تا وارد آن 

می ش��ود، لیکن به یاری اگنی، سالم و تندرست از آتش بیرون می آید و پاکدامنی خود 

را اثبات می کند. 

رس��م و آیین گذر از آتش، در باورهاي ایراني نیز پیشینه اي کهن و چند هزار ساله 

دارد چنان که در گزیده هاي زادسپرم از سه آزمون آییني که امشاسپندان در دین نشان 

داده ان��د سخ��ن به میان آمده است که عبارتند از گ��ذر از آتش، ریختن فلز گداخته بر 

سینه ی شخص و بریدن تن با کارد )رک گزیده هاي زادسپرم، 1366: 33(. 

در اوست��ا نی��ز بارها به این آزمون اشاره شده اس��ت. »درگاثاها، کهن ترین نوع این 

اش��اره را ک��ه همان آزمایش به وسیل��ه ی آتش بوده است می یابی��م. در این جا اشاره 
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می شود که از چه کسی می توان برای هدایت به راه راست پیروی کرد ؟ و راهنمایی آن 

اس��ت که از کسی که برای اثبات مدّعای خویش بتواند در برابر آتش شعله ور استوار 

بایست��د )و گزن��دی نیابد(. هم چنین در جایی دیگ��ر از گاثاها اشاره شده است که به 

ان��واع گناهان به زعم آنکه پوشیده می مان��د نبایستی مبادرت کرد. چون آزمایش آتش 

ک��ه داور نهایی آن خداوند است، گناهکار را معرّف��ی خواهد کرد. در گاثاها همچنین 

م��واردی دیگر و اشاراتی درب��اره ی آزمایش ایزدی به وسیله ی آتش آمده است که 

برخ��ی از آنه��ا کنایاتی است از آتش دوزخ که میان نیک��ان و بدان داوری خواهد 

ک��رد«.  )رض��ی، 1381، 2229/4(

3- نمودهاي گذر از آتش در ايران

از آنجا که آریائیان، قبل از مهاجرت در مناطق سردسیر زندگي مي کردند، آتش در 

زندگ��ي آنان نقش مهم و بسزایي داش��ت و از تقدس و احترام ویژه اي برخوردار بود. 

آنان نه تنها از آتش، به عنوان منبع نور و گرما استفاده مي کردند، بلکه به عنوان قسمتي 

از فرآیند قضاوت نیز آن را به کار مي بستند. به اعتقاد آنان، اردیبهشت، مظهر راستي و 

درستي اهورامزدا در عالم مادي به صورت اشه جلوه یافته و نگهبان آتش است. )رک 

نیبرگ،  1359: 64(. اهورامزدا، گناهان آشکار و نهان را به وسیله  ی اردیبهشت یا اشه 

مي بین��د و آتش نه تنها نماد زمیني و این جهان��ي اشه است بلکه مظهري از اهورامزدا 

نیز هست و خواست او با خواست اهورامزدا یکسان است چرا که اشه و آتش هر دو 

فرزند اهورامزدا هستند. )رک مجتبایي، 1352: 73( 

از ای��ن رو، رفت��ه رفته ب��اور و اعتقادي شک��ل گرفت که بر اس��اس آن، آتش در 

آزمایش ه��ا و داوري بزرگ جه��ان، حق را از باطل و راست را از دروغ جدا مي سازد. 

»ه��ر ک��س از گناه، پاک و با اشه یکي شده باشد از آتش گزندي نمي بیند و به سلامت 
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از آن مي گذرد زیرا آتش با اشه یکي است و خود را نمي سوزاند«. )همان:74( 

براي این باور مي توان نمودهاي مختلفي در روایات ملي، مذهبي و اساطیري ایران 

یافت. 

3-1- روايات ملّي 

گ��ذر سلامان از آتش و همچنین افروخته شدن آت��ش آزمون برای ویس و رامین 

نمونه ای از روایات ملّی مطرح شده در این زمینه است.

3-1-1- داست��ان سلام��ان و ابسال از جمله داستان ه��ای یونانی است که در قرن 

سوم هجری با تلاش هاي حنین بن اسحاق به زبان عربی ترجمه شده است. »ابن سینا 

در نم��ط نهم اشارات، ضمن شرح مقامات عرفا، به سلامان و ابسال به صورت رمزی 

اشاره کرده است. بعد از ابن سینا، ابن طفیل )متوفی به سال 581( به سلامان و ابسال 

در ضم��ن قصّه ی حیّ بن یقظان اشاره کرده است. در قرن هفتم خواجه نصیرطوسی 

در ش��رح اشارات ابن سینا، داست��ان را به دو صورت نقل کرده که یکی طبق روایت 

حنین ب��ن اسحاق است و روایت دیگر را خواجه نصی��ر متناسب با مقصود ابن سینا 

دانست��ه است«.)سجّ��ادی، 1374: 118(، سرانجام در قرن نه��م هجري، جامی برای 

نخستین بار، قصّه ی سلامان و ابسال را با توجّه به روایت حنین بن اسحاق به نظم فارسی 

در آورده و در آن با آوردن داستاني، ویژگي هاي آزمون گذر از آتش را به خاطر مي آورد. 

ب��ر اساس روایت جامي، در ای��ن منظومه، سلامان پسر پادشاه یون��ان که با تدبیر 

مشاور پادشاه، بدون وجود مادر متولدّ شد، نیازمند دایه اي است تا ازاو مراقبت کند و 

ابس��ال زني جوان و مناسب این کار مي باشد. کودک را به دست ابسال مي سپارند تا از 

او را شی��ر دهد؛ اما با بزرگ تر شدن سلام��ان، ابسال شیفته ی او مي شود و با توسّل به 

ترفن��د و جادوگري، سلامان را عاش��ق خود مي کند. پادشاه که از این موضوع ناراضي 
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اس��ت درصدد ناب��ودي ابسال بر مي آید. با پسرش صحبت مي کند و او را از این عشق 

منع مي کند، اما سلامان به سخنان پدر گوش نمي کند و به همراه ابسال، شادمانه آتشي 

بر مي افروزند و دست در دست همدیگر وارد آتش مي شوند.          

پش�ته پشته هیمه از هر ج��ا برید

جمع شد ز آن پشته ها کوهي بلند

هر دو از دیدار آتش خوش شدند 

ج�مله را یک��جا فراه��م آوری�د

آتش�ي در پ��شته ی کوه اوف��کند

دس��ت هم بگرفته در آتش شدند

)جامي، 1386: 355( 

ابسال به علت فریب دادن سلام��ان با جادوگري، گناهکار اصلي شناخته مي شود، 

ل��ذا با توجه به این که آتش فقط بر تن آلوده به پلیدي گزند مي رساند، ابسال در آتش 

مي سوزد و سلامان سالم بیرون مي آید.

برخی از محقّقان معتقدند که آزمونی که سلامان و ابسال بدان تن در دادند، در اصلِ 

روایت یونانی، آزمون آب بوده است که جامی آن را به آزمون آتش تغییر داده است:

ال��ف: پورداووُد در این زمین��ه مي نویسد: »حکایت سلامان و ابسال را جامي از دو 

شرحي که امام فخر رازي و خواجه نصیر طوسي بر اشارات شیخ الرئیس ابوعلي سینا 

نوشته ان��د اقتباس کرده است. در مورد آزمایش سلامان و ابسال، خواجه نصیر طوسي 

در ب��اب مبادرت جستن سلامان و ابسال با یکدیگر به��لاک گوید »: فاخذ سلامان و 

ابس��ال کل منهما ید صاحبه و القیا نفسهما الي البحر فخلصه روحانیه الماء بامر الملک 

بع��د ان اشرف علي الهلاک و غرقت ابس��ال«. چنانکه دیده مي شود به روایت خواجه 

نصی��ر آزمایش سلامان و ابسال، آزمایش آب ب��وده، امّا جامي آن را آزمایش آتش یاد 
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کرده است«.)پورداوُود، 1357: 125(

ب: روایتي که جامي از سلامان و ابسال مي کند در واقع بر اساس روایت حنین بن 

اسح��اق تنظیم شده است که جامي در این روایت تصرّف کرده است چون در روایت 

یونان��ي حنین بن اسحاق، سلامان و ابسال براي فرار از شکنجه هاي پادشاه خود را در 

آب غ��رق مي کنند امّ��ا جامي با توجّه به اینکه در ه��رات و نواحي اطراف آن دریایي 

وج��ود ندارد، داستان را طوري بیان مي کند که گویي سلامان و ابسال خود را در آتش 

مي اندازند. )رک: امین، 1383: 75(

3-1-2- داست��ان ویس و رامین: بر اساس روایت فخرالدین اسعد گرگاني، زماني 

ک��ه شاه موبد بر بانوي خویش بدگمان مي ش��ود، او را متهم به رابطه با رامین مي کند، 

ولي ویس این اتهام را رد مي کند و مي گوید میان او و رامین، کاري به ناشایست نرفته 

است. شاه اصرار مي کند و براي اطمینان حاصل کردن از ویس به او پیشنهاد مي کند تا 

براي اثب��ات سخنان خودش، تن به آزمون آتش بسپارد. )گرگاني، 1389: 134( ویس 

در ابت��دا به راحتي ای��ن آزمون را مي پذیرد ولي آنگاه ک��ه مي بیند شعله هاي آتش بالا 

گرفته است همراه با رامین فرار مي کند. 

همان گه ویس در رامین نگه کرد

که آتش چون بلند افروخت ما را 

ب�یا تا هر دو بگ��ریزیم از ای��در 

م�رو را گ�فت بنگر حال این مرد

بدین آتش بخواهد سوخت ما را 

ب���سوزانی��م او ه���م ب��ه آذر

)همان: 136(
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3-2- روايات مذهبي 

داست��ان گ��ذر ابراهی��م )ع( از آتشي که مشرک��ان براي او افروخت��ه بودند و گذر 

زرتشت از آتش نیز مي توانند به عنوان نمود مذهبي گذر از آتش معرفي شوند که هر 

دو پیامبر براي اثبات حقانیتّ خود بدان تن دردادند. 

3-2-1- داست��ان ابراهیم )ع(: با مقایسه ی قرآن کریم و عهدین روشن مي شود که 

برخ��ي از قسمت هاي مهم و اصلي داستان ابراهیم از جمله بناي کعبه، چگونگي زنده 

ش��دن مردگان، مناظره با قوم بت پرس��ت و »لا احب الافلین« گفتن ابراهیم و به آتش 

افکندن او در تورات و انجیل ذکر نشده است؛ در حالي که قرآن، به عنوان بخش هاي 

مه��م زندگ��ي خلی��ل الل از آنها یاد مي کند و مفس��ران در تفسیر آیات��ي که مربوط به 

زندگ��ي این پیامب��ر خداست به صورت مشروح به بخش ه��اي مختلف این داستان ها 

اش��اره کرده ان��د. یکي از این داستان ها، به آتش افکن��ده شدن ابراهیم )ع( است که به 

دنب��ال شکستن بت ها به دست آن حضرت، توسط مشرکان روي داد و سرانجام همان 

خداوندي که خاصیت سوزانندگي را در درون آتش نهاده بود، فرمان سرد شدن آن را 

صادر کرد و فرمود: »یا نارُ کونيِ برَداً و سَلاماً علي ابِراهیمَ« )انبیاء / 69(. 

مفسّری��ن، تفاسی��ر مختلفي از سرد شدن آتش بر ابرهیم )ع( مطرح کرده اند از آن 

جمل��ه: )کاشاني، 1373: 78(، )جرجان��ي، 1377، 133(، )طیب، 1378: 208( و در 

مقاب��ل عرفا نیز دلایل دیگري مط��رح ساخته اند به طور مثال گفته اند دلیل سرد شدن 

آت��ش بر ابراهیم این بود ک��ه جبرئیل پیراهني از جنس حری��ر سپید بهشتي را بر او 

پوشان��د که باعث نجات او شد )سهروردي، 1364: 44(. برخي دیگر از عرفا تسلیم 

ش��دن آن حضرت در برابر پروردگار )مول��وي، 1380: 861/1(، گفتن کلمه ی لا الل 

الا الل )میب��دي، 1361: 199/9( و اعم��ال و اخ��لاق ابراهی��م را در این زمینه دخیل 

دانسته ان��د چنان که محمدبن منّ��ور مي گوید: » ابراهیم چون پ��اک زیست، خداوند 
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اجازه ی تسلط آتش را بر او نداد، حال بندگان مؤمن خدا نیز بدین سان است که خداوند 

به هوس هاي دنیوي اجازه ی تسلط بر مؤمنان را نمي دهد«. )محمدبن منوّر، 1366، 184( 

 3-2-2- داست��ان زرتش��ت: زرتشت از آزمون گذر از آت��ش براي اثبات حقانیتّ 

دین خود استفاده کرد. زماني که این پیامبر، توسط امشاسپندان به همپرسگي اهورامزدا 

رسی��د از سوي امشاسپندان سه نوع آزمایش به او تکلی��ف شد. اولین آزمون، گذر از 

آت��ش بود که بایستي زرتشت، سه گام به نشانه ی گفتار نیک، کردار نیک و پندار نیک 

در درون آت��ش بر مي داشت و اتفاقي براي او نمي افتاد. دومین آزمون فلز گداخته بود 

و سومي بریدن شک با کارد. )رک رضي، 1381: 4/ 2246( 

بهار در فرهنگ اساطیر با توجه به این سه نوع آزمون، اشاره مي کند که »او، سدیگر 

روز، هیزم برهم چید و زرتشت را فراز نهاد و آتش را برافروخت. هیچ از او نسوخت 

و او را در آن نشان پساخت )= آزمایش ایزدي( بر آتش بود«. )بهار، 1352: 167( 

 

3-3- روايت اساطيري 

 3-3-1- داستان سودابه و سیاوش: سیاوش، معصومترین چهره ی آسماني شاهنامه 

است که پس از تولد، رستم او را به زابل، نزد خویش مي برد. پس از بازگشت و گذر 

افزون بر هفت سال، سودابه، همسر کیکاووس، سیاوش را مي بیند و به صد دل عاشق 

او مي ش��ود؛ اما سیاوش با وج��ود دسیسه ها و توطئه گري هاي سودابه به او جواب رد 

مي دهد. سودابه وقتي ناکام مي ماند از ترس رسوایي خودش، به بهانه ی آن که سیاوش 

قصد تعرّض به او را داشته در حرمسرا فریاد و غوغا به راه مي اندازد. 

بر آم���د خروش از شبستان  اوی   بزد دس��ت و جام�ه ب��درّی��د پ�اک  

ک��وه                                                                     ب��ه  ای��وان  ز  برآم����د  به ناخن دو رخ را همی کرد چاک فغ�انش  

)فردوسي، 1387: 299(
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کیک��اووس هر دوي آنها را به خلوتگاه��ي فرامي خواند. سیاوش حقیقت را براي 

پدر بیان مي کند، اما سودابه، منکر حقیقت مي شود. کیکاووس براي رفع تردیدها، چاره 

جویي مي کند و موبدان، تنها راه را در گذر یکي از آنها در آتش مي دانند و مي گویند: 

چ�و خواهي که پیدا کني گفت و گوي 

ز هر در سخن چون بدین گونه گشت

چنی�ن است س��وگند چ��رخ بل���ند

بب��اید زدن س��نگ را ب��ر س���بوي...

ب��ر آتش یک��ي را بب��اید گذش��ت

که بر ب��ي گ��ناهان نی���ارد گ���زند 

)همان: 304( 

آت��ش انبوهي ب��ر مي افروزند و شاه از سودابه مي خواهد ک��ه از آتش بگذرد، ولي 

سوداب��ه به بهانه ی آن ک��ه گناهکار واقعي سیاوش است تن ب��ه آزمون نمي دهد. پس 

سیاوش، گذر از آتش را مي پذیرد و سپیدپوش و کافورزده نزد پدر مي رود، به او احترام 

مي گ��ذارد و با ایمان به عدالت ایزدي، تن به آت��ش مي سپارد و با عبور پیروزمندانه ی 

خود، شادماني مردمان را برمي انگیزد. 

4- وجوه اشتراک و افتراق در نمودهاي گذر از آتش 

4-1- در روایات ملي مطرح شده، در هر دو داستان، عاشق و معشوق، شخصیت هایي 

هستند که قرار است بدین آزمون تن در دهند لیکن، 

ال��ف- سلامان و ابسال هر دو به اختیار و تصمی��م خود، آتش آزمون را شعله ور 

مي کنن��د و دس��ت در دست همدیگ��ر وارد آتش مي شوند ولي وی��س و رامین بنا به 

درخواست شاه موبد و به اضطرار قرار است وارد آتش شوند. 
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ب- سلام��ان و ابسال براي اثب��ات حقانیتّ خود وارد آتش مي شوند ولي در مورد 

ویس و رامین، غرض از برافروختن آتش اثبات پاکي و برائت از تهمت است. 

ج- در روای��ت جامي، ابسال به عل��ت توسّل به جادوگري در عاشق کردن سلامان، 

موفق به بیرون آمدن از آتش نمي شود ولي سلامان به علت برخورداري از روح پاک، به 

سلام��ت از آن مي گذرد. در روایت گرگاني نیز ویس از ترس رسوا شدن، قدم در آتش 

نمي گذارد و همراه رامین فرار مي کند و در نتیجه باید گفت مجرمان به این آزمون تن در 

نمي دهند و گناهکاران در درون شعله هاي مهیب آن محکوم به نابودي هستند. 

4-2- در روای��ات مذهبي، افراد مورد آزمون یعني ابراهیم و زرتشت هر دو پیامبر 

خ��دا هستن��د. هر دو به درخواست مردم وارد آت��ش مي شوند و هر دو بنا به خواست 

الهي از شعله هاي آتش نجات پیدا مي کنند. با این تفاوت که: 

الف- ابراهیم از این آزمون به عنوان معجزه اي الهي براي ایجاب مشرکان بهره می گیرد. 

ب- زرتشت با توسّل به این آزمون، در پي اثبات حقانیتّ خود است. 

4-3- در روايت اساطيري 

1- آتش آزمون به دستور کیکاووس برافروخته مي شود.

2- سودابه به بهانه ی آن که سیاوش گناهکاراست آزمون را قبول نمي کند. 

3- سی��اوش که به بي گناهي خود ایم��ان دارد با نداشتن کوچک ترین بیم و هراسي، 

جهت اثبات پاکي و برائت از تهمت وارد آتش مي شود و سالم و تندرست بیرون مي آید. 

 4-4- از جه��ت برائ��ت یافتن سیاوش از تهمتی که سودابه در حق او روا داشت، 

مي ت��وان ماجراي سیاوش را به روایت های مذهبی و ماجراهاي ابراهیم )ع( و زرتشت 

مانند کرد و آن این که هر سه وارد آتش مي شوند و نتیجه ی نهایي هر سه داستان یکي 
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اس��ت نهایت این که حضرت ابراهیم و زرتش��ت به آتش افکنده مي شوند تا مجازات 

شوند ولي سیاوش تن به آتش مي دهد تا آزمایش شود. علاوه بر این، زرتشت از آتش 

بیرون مي آید تا حقانیتّ خود را به اثبات برساند ولي سیاوش با سلامت از آتش خارج 

مي ش��ود تا طهارت و پاکدامني خود را ثابت کند. ابراهیم نیز از آن به عنوان معجزه ای 

الهی برای ایجاب مشرکان و اثبات رسالت خود بهره گرفت. 

4-5- می ت��وان روایت ه��ای ملّی را با روایت اساطیری م��ورد سنجش قرار داد و 

آن ای��ن که شخصیتّ های هر س��ه داستان در طیّ ماجرای عاشقانه ای قرار است تن به 

ای��ن آزمون بدهند. در سلامان و ابس��ال فقط سلامان نجات می یابد و طرف دیگر این 

رابطه ی عاشقانه، در آتش می سوزد. در ویس و رامین، هر دوي عاشق و معشوق پا به 

فرار می گذارند. در سیاوش و سودابه، فقط سیاوش وارد آتش می شود.

5- علل نسوزانيدن آتش 

از آموزه های هات پنجاه و یکم بند نهم گاتها که در آن مي خوانیم: »اي مزدا اهورا، 

چ��ه مزدي براي پیروان هر دو گروه، به واسط��ه ی زبانه ی آتش و آهن گداخته فراهم 

خواهي نمود ؟ از براي صاحبدلان علامتي در آن قرار ده، زیان از براي دروندان و سود 

از ب��راي اشوان«. )گاتها، 1305: 131( چنین برمی آید که ایرانیان باستان اعتقاد داشتند 

ک��ه آتش در پرتو اشه نم��ادي از راستي و درستي است، پس گزندي به پیروان راستي 

و درستي نخواهد رساند. 

از این رو، فرد متهم براي اثبات بي گناهي خود در مقابل شعله هاي آتش که مظهر 

و نم��اد راست��ي و درستي – اشه – است حضور مي یاف��ت و سوگند یاد مي کرد و در 

نتیج��ه اگ��ر سخنان وي حقیقت داشت از گزند آتش در ام��ان مي ماند وگر نه، توسط 
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آت��ش مجازات مي شد. طبق بین��ش زرتشتي، این موضوع نه فقط در امور دنیایي، بلکه 

در جه��ان آخرت هم به گونه اي بس عظیم ت��ر از نمونه ی دنیایي آن صدق مي کند. به 

اعتقاد آنان در جهان آخرت، همگان باید از میان رودي از آتش و فلز گداخته بگذرند 

و در ای��ن میان، فقط اف��رادي که پیرو راستي و درستي – اشه – باشند درامان خواهند 

مان��د، اما بي گناهان آسیب خواهند دید و آتش بر آنان گزند خواهد رساند. در بخش 

نوزده��م بندهش��ن بند 225 به این مسأل��ه اشاره شده است: »همه ی م��ردم را در فلز 

گداخت��ه بگذرانند و پاک بکنند. او که پرهیزکار است، آن چنان در نظر آید که در شیر 

گ��رم هم��ي رود. اگر دُروَن��د است، آن گاه او را به همان آیی��ن در نظر آید که در فلز 

گداخته همي رود«. )بندهشن، 1385: 147( 

از آنچه گذشت مي توان استنباط کرد که گذر از آتش به باور ایرانیان باستان داراي 

دو تعبیر بود:  

در دنیاي مادي که براي قضاوت و داوري و براي اثبات بي گناهي فرد انجام مي شد. 

در دنیاي اخروي که براي به مجازات رساندن گناهکاران از آن استفاده مي شود. 

از این رو، شاید بتوان گفت داوري با آتش که در دنیاي مادي انجام مي شود، نمادي 

از داوري جه��ان اخ��روي باشد، پ��س طبیعي است که این آتش ک��ه از ویژگي تطهیر 

کنندگ��ي برخوردار اس��ت و داور نهایي جهان پسین است در دنیاي مادي هم، صحت 

و سقم ادعاها را روشن کند. 

از سوي دیگر مي توان گفت آتش تصویر شده در آزمون گذر از آتش، یادآور آتش 

جهنم و نسوختن در میان شعله هاي آن نمودي از آسیب ناپذیري مؤمنان و پارسایان در 

آتشي است که همه ی افراد، چه گناهکار و چه بي گناه در آخرت وارد آن خواهند شد 

)وَ انِ منِکُم الا واردِها کانَ علي ربکَّ حتماً مقضیاً – مریم /71(، در این میان، آتش نه 

تنه��ا فرد مؤمن را نمي سوزاند، بلک��ه مي گوید: »جُز یا مؤمنِ فَقَد أطفَأَ نورُکَ لهََبي: اي 
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مؤمن زودتر از من بگذر، زیرا که نور تو فروزش و شعله ی مرا خاموش کرده است«. 

)حسیني طهراني، 1430: 108(

ل��ذا باید گف��ت که در بینش اسلامي هم، انسان هاي با ایمان را اگرچه در قعر آتش 

جهن��م هم قرار دهند، کوچک ترین اثري از سوزش در آنها ایجاد نخواهد شد و چنان 

که آتش بر بدن ابراهیم )ع( کارگر نشد بر آنها هم تأثیري نخواهد داشت ولي کافران، 

جاودانه در آتش مي مانند. )مائده /37(

ع��لاوه بر این، بر اساس سن��ت مسیحي، بهشت به سبب آتش��ي که اطراف آن را 

فراگرفت��ه قابل دسترس��ي نیست، بنابراین هر کس آرزوي رفت��ن در بهشت را در سر 

مي پروراند مي بایست از میان آتشي که بر گرداگرد آن احاطه دارد بگذرد، یعني کساني 

که خود را به یاري آتش، تطهیر کرده اند مي توانند وارد بهشت شوند.

با مقایسه ی آتش دوزخ در اسلام، آتش تطهیر کننده در اطراف بهشت و آیین هاي 

گذر از آتش مي توان دست کم یک نکته ی مشترک یافت و آن گذشتن از آتش، بدون 

سوختن است که نشانه ی فراتر رفتن از شرایط انساني است. 

مه��وش واحددوست در این زمینه، نیروی تطهیر کنندگ��ی آتش را نشأت گرفته از 

معنویتّ آتش می داند و می نویسد: »در اثر فعالیتّ خاص ذهن و تمرکز و ریاضت، بدن 

در شرایط فیزیکی وی��ژه ای قرارمی گیرد و ویژگی های عناصر مادی، چون سوزانندگی 

آتش در او کارگر نمی شود و انسان را در حالتی روحانی قرار می دهد تا بتواند بر شرایط 

مادی جهان اطراف خود پیروز شود«. )واحددوست، 1384: 184(

ژان پیر بایار نیز بر چیرگی بی گناهان بر شعله های آتش تأکید می کند و می نویسد: 

»اگر این اشخ��اص می توانند چنین برآتش چیره شوند، از آن روست که در مرحله ای 

از راز آشنای��ی، روح از تن می گسلد، و تن در آن موقعیتّ فوق زمینی، دیگر سوختنی 

نیس��ت و ب��ه رغم ظاهر خاکیش، به جهانی از کیهان ک��ه در آن تنها روح وجود دارد، 
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نق��ل می کند. بدین جهت، فقط برگزیدگانی معدود می توانند بی آنکه آسیب و گزندی 

ببینن��د، ب��ر کانون آتش گام بردارند و گذارشان از میان خرمن شعله ها، نشانگر مقام و 

مرتبه ی آنان در تطهیر و تنزیه و تصفیه است«. )بایار، 1387: 71(

6- نتيجه گيري

رس��م و آیین گذر از آتش، در باورهاي ایران��ي، پیشینه اي کهن و چند هزار ساله 

دارد چنان که حتي در گذر زمان و با هجوم باورهاي جدید در فرهنگ و هنر اسلامي 

و ایران��ي ماندگار شده است؛ چنان ک��ه شاید بتوان گفت که آتش تصویر شده در این 

آزمون، یادآور آتش آخرت و جهنم است و نسوختن در میان شعله هاي آن نمودي از 

آسی��ب ناپذیري مؤمنان و پارسای��ان در قبال آتش جهنمي که قبل از دخول در بهشت 

همگان وارد آن خواهند شد. 

ای��ن آتش ب��ر انسان هاي پاک و بي گناه دست درازي نمي کن��د )مانند ابراهیم )ع(، 

زرتشت، سیاوش، سلامان(، لیکن گناهکاران و آلوده دامنان را در دام شعله هاي مهیب 

خود گرفتار مي کند )مانند ابسال(؛ لذا مجرمان و گناهکاران تن بدین آزمون نمي سپارند 

)مانند ویس و رامین(. 

در نمونه ه��اي مطرح شده از این آزمون، موارد اجراء این آزمایش را در موارد زیر 

مي توان خلاصه کرد: 

1- اثبات حقانیتّ – مانند داستان سلامان و ابسال، داستان زرتشت. 

2- اثبات طهارت و پاکدامني – مانند داستان سیاوش و سودابه، داستان ویس و رامین.

3- به عنوان معجزه اي الهي – مانند داستان ابرهیم )ع(. 
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