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چکيده   
تحقق  براي  مراتب رشد  و  مراحل  معني طي  به  و  یونگ  از اصطلاحات  یکي  فردیتّ«  »فرایند 
»خویشتن« است. سیاوش یکي از ره یافتگاني است که براي تحققّ خویشتن خویش و رهایي جامعه و 
انسان از تباهي، از نثار جان خویش در راه اهدافش دریغ نورزید. او در چارچوب یک تقابل جهاني، 

بر تناقض درون غلبه مي یابد. 
مقاله ي حاضر شرح فرایند فردیتّ یافتگي سیاوش و بازنمود سیر کمالي او از زادن تا مرگ است. این 
سیر براي طالبان سلامت نفس از چنان اهمیتي برخوردار است که از تاریخ به فرا تاریخ افکنده مي شود 

و به اسطوره یي ماندگار تبدیل مي گردد تا همه ي آدمیان، فارغ از قید زمان و مکان، به او تأسي جویند.
سیاوش مثل یوسف قرآن، زیباست. این زیبایی نه تنها در ظاهر او که در باطنش نیز وجود دارد و 
جسم او مثل روحش پاک است. به همین دلیل حیطه ي زندگیش را به »ماورا« گسترش مي دهد. »سفر« 
مي کند تا جهان تاریک ناخودآگاهي را بشناسد و آن را زیر فرمان خود درآورد. در این سفر با »آنیماي« 
خود برخورد مي کند و بخش عاطفي وجود خویش را آشکار مي سازد. وقتي فرایند خودشناسي و 
خودسازي سیاوش به اوج مي رسد، براي آن که ارجمندي خود را حفظ کند، »شهادت« به سراغش 

مي آید و جاودانه اش مي کند.
در این پژوهش اطلاعات به روش کتابخانه اي گرد آمده و با روش تحلیلي، توصیف شده است. 
متن داستان سیاوش از مجموعه ي دبیر سیاقي انتخاب شده و شماره هاي داخل پرانتزها به این متن 

ارجاع مي دهد.
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مقدمه 

داستان سیاوش یکي از زیباترین و در عین حال حُزن انگیزترین داستان هاي شاهنامه 

اس��ت. این داس��تان هم چنان که بارها گفته اند، شباهت هاي بسیاري با داستان حضرت 

یوس��ف)ع(، دارد. داستان یوسف در قرآن احس��ن القصص و داستان سیاوش »داستان 

نغز« است که »سخنگوي بیدار مغز« آن را مي سراید و هر دو مایه ي عبرت اند: »لقََد کَانَ 

قصَصِهمِْ عِبرَْة لِاُوليِ الَاْاَلبابِ« )قرآن، یوسف: 111( و

جهان سر به سر عبرت و حکمت  است     چ��را به�ره ي م�ا هم�ه غف��لت اس��ت

)فردوس، 1384: ب 1616 (

یوسف و سیاوش به طرز شگفت انگیزي زیبایند و هر دو با زناني شیفته که »طبعي 

اندروا« دارند و عشق و دروغ را به هم مي آمیزند )361(، رویاروي مي شوند و بي آن که 

خود بخواهند، به آنان عش��ق ورزیده مي شود و چون به این عشق تناني تن نمي دهند، 

ناگزیر در معرض آزموني س��خت، که تهمتي اس��ت ناروا ب��راي فرافکني و رهایي از 

رسوایي، قرار مي گیرند. تهمتي که از تناقض درون این زنان سرچشمه مي گیرد. )614( 

امّا یوس��ف خوش اقبال اس��ت و از چاه برمي آید و به تخت مي نش��یند، در حالي که 

س��یاوش تخت و تاج را براي تحقق خویش��تن خویش و انجام خویشکاري اش، رها 

مي کند و در دیار غربت به مرگي فجیع که بي گمان پر توان تر و تأثیرگذارتر از زندگي 

او بوده است، دچار مي شود.

ش��باهت این دو داستان از آن روي است که" اسطوره ها و کهن الگوها در بسیاري 

از فرهنگ ها و مذاهب مختلف تکرار مي شوند.")ایبرمز، 1387: 21( و دلیل یافتن این 

همانندي آن اس��ت که هر »خواننده نیز کهن الگوي بیان ش��ده توسط نویسنده را، در 

روان خود دارد.« )همان(

داس��تان سیاوش در دو س��طح قابل بررسي اس��ت. زیرا هم صورت نمادین تقابل 
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خودآگاهي و ناخودآگاهي انس��ان اس��ت و هم ش��رح ماجراي زندگی کس��اني که در 

گره گاه هاي تاریخ با عزمي استوار قدم به میدان مي گذارند و براي ایفاي نقش خویش 

و قرار دادن تاریخ در مس��یري که از آن انحراف یافته، جان بر س��ر ایمان مي گذارند و 

بدین س��ان مرگ ش��ان بدان دلیل که در راه رستگاري انسان و تحقق اراده ي خداست، 

به شهادت تبدیل مي شود.

داس����تان س��یاوش در م��نابع متفاوت و از جمله در »بندهش��ن« هم آمده است. 

)دادگ��ي، 1369: 145( امّا بي گمان پس از آن که فردوس��ي آن را پردازش کرد و بدان 

جاني تازه بخشید، ارزش واقعي خود را براي ماندگاري به دست آورد.

سیاوش عزیزترین قهرمان حماسه  ایراني است که »قرباني نبرد خیر و شر مي گردد.« 

)اسلامي ندوش��ن،1369:173( پس داس��تان او نه تنها در چارچ��وب کلي تقابل اصلي 

ش��اهنامه، یعني نور و ظلمت ،که در دش��منایگي دیرینه ي دو ملت مقتدر؛ یعني ایران 

و توران نمادین ش��ده ،روي مي دهد، بلکه در حدّ خود نیز داس��تاني شگرف است. امّا 

این بار آن تقابل به مرحله یي تازه گام مي نهد و قرار اس��ت با پندار و کنش س��یاوش 

مسیر این روي داد غم انگیز و زیانبار، پس از کشتارها و ویراني ها و نهب و غارت هاي 

بسیار، تغییر یابد و صلحي پایدار جاي آن را بگیرد. البته به دلیل این که این طرز تلقي 

از جنگي خانمان س��وز که همه چیز زندگي دو قوم را تحت الش��عاع خود قرار داده، با 

نگاه هاي پیش��ین فرق دارد، به آساني پذیرفتني نیس��ت . به تعبیر دیگر از آن روي که 

دو س��وي نبرد که در تمام عمر خویش در س��ایه ي دشمني و هراس دایمي زیسته اند، 

به برقراري این صلح امید ندارند. هر چند پاي ش��گفت کاري پهلواني چون س��یاوش، 

که حاضر اس��ت براي عملي کردن خواس��ته اش جان فدا مي کند، در میان باش��د. البته 

در تمام طول تاریخ حل معضلاتي از این دس��ت، بدون پرداختن بهایي س��نگین و نثار 

جان، ممکن نبوده است. چرا که در این نبردها حق  و باطل، رو در روي هم مي ایستند 
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و از آن روی که باطل همواره قدرتمند اس��ت، از تحقق خواست حق طلبان جلوگیري 

مي کند.

به همین دلیل است که یونگ مي گوید: »مسایل بزرگ و با اهمیتّ را هیچ گاه نتوان 

حل کرد و این از آن روي اس��ت که این مس��ایل اساس��اً از تقابلي سرمي زنند که ذاتي 

هر دس��تگاه خود س��امان ده است. این مس��ایل را نمي باید حل کرد؛ بلکه باید از آن ها 

فراگذش��ت. فراگذشتن، در این جا به معناي بالا بردن سطح آگاهي و ژرفا بخشیدن به 

شخصیت است.« )مورنو، 1380: 81(

مي توان بر آن بود که انتخاب راه سوم، زمینه ساز فراگذشتن سیاوش از این روي داد 

بزرگ اس��ت و مي بینیم که او با گزینش راهي متفاوت، لحظه به لحظه، ابعاد تازه تري 

از ای��ن روي داد را آش��کار مي کند و س��رانجام با تعمیق آن، نگاه هم��گان را به آن و 

جایگاهش در زندگي معطوف مي دارد و همین عطف توجه، سامان یک تقابل دیرین 

را درمي نوردد و سنتزي تازه براي آن به وجود مي آورد. پس سیاوش در حقیقت مساله 

را ح��ل نمي کن��د؛ بلکه آن را وارد مرحله ي تازه یي مي کند تا دو س��وي تقابل، ایران و 

توران، با مش��اهده ي جنبه هاي دیگر یک واقعیّ��ت تاریخي، دایره ي آگاهي خویش را 

براي به زیس��تن گس��ترده تر  کنند و ب��ه برقراري صلحي پایدار، پ��س از وقوع جنایتي 

هولناک، امیدوار شوند.

فردانيت سياوش

سیاوش چ���نان بود ک��اندر ج��هان      ب��ه مانن��د او ک��س نبود از مه��ان)94(

س��یاوش کسي اس��ت که »مثل هیچ کس نیست« فردي اس��ت یکه و بي مانند. اگر 

چه هیچ انس��اني به طور دقیق مثل دیگران نیست، امّا مردم به طور عموم شباهت هاي 
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بس��یاري با هم دارند و بدین دلیل گاه همس��ان دانسته مي شوند. امّا سیاوش از زمره ي 

انسان هایي است که کم تر کسي جرأت نزدیک شدن به ساحتشان را دارد. پس نمي توان 

او را با هیچ کس س��نجید و همین بي مانندي در فرایند فردیتّ او نقش تعیین کننده یي 

دارد. به سخن دیگر »جایگاه روحي افراد، همان قدر طبیعي و ضروري و اجتناب ناپذیر 

اس��ت که جایگاه مادّي ایشان، از نزدیکي به جایگاه روحي مي توان سخن گفت؛ ولي 

از یگانگي آن ها هرگز!« )شفیعي کدکني، 1392: 266( زیرا او در عین حال که تافته یي 

جدا بافته نیست، با تمام وجود به فردیت  یافتگي مي اندیشد و خواهان تحقق آن است. 

»در واق����ع فردانیت، پدی��ده یي انس��اني و دن��باله رو جریان طبیعي حیات اس��ت.« 

)مورنو، 1380: 43(

فرایند فردیت که تاریخي و پیوس��ته اس��ت و بر پایه ی تقابل هاي نیک و بد وجود 

و اعتدال آن دو صورت مي گیرد، به ش��کل هاي متنوعي نمایان مي ش��ود و "تنها عامل 

مش��ترک میان آن ها ظهور ش��مار معیني از سر نمون هایي س��ت که در ارتباط با مراحل 

گوناگون این فرایند پدید مي آید. ذهن آگاه موظف است با چهره ي زن ناشناس )آنیما( 

مرد ناش��ناس )س��ایه( یا پیر دانا ش��خصیتّ مانا و نماد خویشتن، آش��نا شود و با آنان 

مأنوس گردد.« )همان: 51(

این بي مانندي در زندگي سیاوش بي هیچ تکلّف و تصنعّ و بدون استفاده از »نقاب«، 

شکل مي گیرد و یک ویژگي منحصربه فرد اوست و البته تمام انسان هاي فردیتّ یافته »به 

شیوه ي منحصربه فرد انکشاف« مي یابند و »حتي نیم نگاهي به انکشاف دیگران هم به طور 

کامل بیهوده اس��ت.« )یونگ، 1377: 250( زیرا سیاوش بر آن است تا با تحقق رساندن 

تمامیت خود، آرام، آرام به کمالي که در انتظار اوست، دست یابد و »هدف فرایند فردیتّ 

تحقق همین ویژگي فرد است.« )همان: 45-244( به سخن دیگر فردیتّ یافتگي با نوعي 

از ویژگي  در اوصاف فرد همراه اس��ت و انس��ان فردیتّ یافته در عین داش��تن اوصاف 
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مشترک با دیگران، ویژگي منحصربه فردي دارد که با معیارهاي عادي سنجیده نمي شود. 

چنین انساني مسئولیت دارد که گوهر ناب "انسان "را به بهترین وجه به او نشان دهد.

البته تحقق فردانیت بس��یار دشوار است. زیرا فردخواهان تحقق خود، باید توانایي 

ایجاد اعتدال میان تضاد »وظیفه« و »خواست« خود را، داشته باشد. به سخن دیگر او با 

خواس��ت آگاهي و خواست ناآگاهي روبه رو است و باید در این میان جانب خواست 

آگاهي را نگه دارد. بنابراین باید همواره از درون فرمان  گیرد و این مشکل را در پرتو 

فرمان کودک درون، حل  کند. زیرا تناقض هاي درون موجب هرز رفتن انرژي و دوري 

و بیگانگي از خویش است و این بیگانگي از خود فرد را از نیروي محرکه یا به عبارت 

دیگر از موتور خودش جدا و منفصل مي کند. )هورناي، 1384: 134( بر عکس ایجاد 

اعتدال در تناقض ها، منش را منس��جم مي کند و خود عامل شکل گیري کارهاي بزرگ 

و شگفت انگیز مي شود.

بي همتایي سیاوش هم در ظاهر او نمایان است و هم از ویژگي هاي باطني اوست. 

س��یاوش زیباست. این زیبایي بدان حد اس��ت که هر بیننده ای را به شگفتي و لاحول 

خواني وامي دارد. حتي زردش��ت، پیامبر دین مزدیسنا، وقتي کي گشتاسب را به دعاي 

خ��یر یاد مي کند مي گ��وید »کاش چ��ون کوي سیاورش��ن زیبا و بي نقص باش��ي.« 

)صفا، 1369: 512( این زیبایي با تولد او به جهان مي آید: »یکي کودک آمد چو تابنده 

ماه« )73( وقتي از زابلستان برمي گردد و چشم کاووس به او مي افتد، نه تنهایي زیبایي 

صورت او را مي ستاید؛ بلکه جمال سیرت وي نیز او را شگفت زده مي کند:

پ��رورد خ��رد  روان��ش  گفت��ي  ک��ه  ب��دان ان��دکي س��ال و چندین خرد    

)124(

وقتي س��یاوش از سیس��تان برمي گردد و بزرگان دربار، لابد به اش��ارت کاووس به 

دیدار او مي روند:
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زف���رّ س���یاوش ف��رو م���اندند       ب�����ه دادار ب�����ر آف��ری��ن خواندند

)129(

سیاوش وقتي به شبستان مي رود تا با خواهران خود دیدار کند:

شبستان همه پرُ شد از گفت و گوي     ک��ه این��ت س��ر و ت��اج فرهنگ ج��وي

)337(

این زیبایي حقیقتي است و از جان سیاوش سرچشمه مي گیرد و با پاکي و نیکي او 

گره خورده اس��ت. هم چنان که فلوطین مي گوید: »زیبایي با روح آدمي هم بسته است. 

این زش��تي اس��ت که به روح  افزوده مي ش��ود و آن را مي آلاید. زیبایي همان زندگي 

راستین روح است و جان آدمي اگر با خود تنها بود، از زشتي  رهایي مي یابد. به همین 

دلیل تمام فضیلت ها در حکم پاک شدن هستند.« )احمدي، 1374: 70-71(

زیبایي خیره کننده ی س��یاوش سبب مي شود که سودابه در همان نگاه اوّل به او دل 

ببازد. )162( و بي آن که به رسوایي این دل باختگي، بیندیشد، آن را آشکار سازد.

گرس��یوز هم اولین بار که سیاوش را مي بیند شگفت زده مي شود و در بازگشت از 

اردوي ایران، این شاهزاده ی زیبا را  براي برادرش افراسیاب چنین توصیف مي کند:

زخ���وبي و دی���دار و گ��فتار او     زه��وش و دل و ش��رم و ک��ردار اوي

کن��ار در  داردش  خ��رد  گوی��ي  ت��و  دل��یر و س��خنگوي و گرد و سوار    

)980-81(

پیران هم در اولین دیدار از جمال صورت سیاوش به زیبایي سیرت او، پي مي برد 

و دچار حیرت مي گردد:

ن��گه ک��رد پی��ران به دی��دار اوي      ب��ه سُ��فت و ب��ر و ی��ال و گفت��ار اوي

ای��زد بخوان��د ن��ام  بدو در، دو چشمش همي خیره ماند    هم��ي ه��ر زم��ان 

)1344-45(
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پیران خردمند اس��ت و پس از تأمل بر زیبایي ظاهر و باطن س��یاوش، در وي س��ه 

ویژگي را باز مي شناسد و آن را در برابر سیاوش بر زبان مي آورد: یکي نژادگي اوست. 

)1348(

بیاراس��تي نی�ک��و  گفت�����ار  ب����ه  و دی����گر زباني ب��دین راستي       

سه دیگر که گویي که از چهر تو         بب��ارد هم��ي ب��ر زمی��ن مه��ر ت��و

)1349-50(

افراس��یاب هم با آن که س��یاوش فرزند دشمن اصلي اوس��ت و منطقاً باید وي را 

نکوهش کند، جذب مغناطیس شخصیت سیاوش مي گردد، او را تحسین مي کند:

به روي س�یاوش نگه کرد وگ��فت        ک���ه ای�ن را ب��ه گیت�ي نیابند ج���فت

ّ مه��ان نه زی���ن گونه مردم بود در جهان      چنی���ن روي و ب����الا و ف��ر�

وزان پس به پی�ران چنین گفت رد      ک��ه کاووس پیرس��ت و ان��دک خ��رد

هن��ر و چندی��ن  ب��الا  و  ب��رز  بدی��ن  که بشکیبد از روي چ�ونین پ��سر     

م��را دیده چ��ون دید دی�دار اوي      بمان����د دل����م خی����ره در ک��ار اوي

)1395-99(

زیبایي باطن هم در س��یاوش، کم مانند است و زمینه ساز سلامت نفس او. چرا که 

او به آس��اني در برابر خواس��ت هاي ضمیر پنهان خویش مي ایس��تد و البته مي دانیم که 

ایس��تادن در برابر این خواس��ت ها بسي دشوار و نیازمند شکیبایي است. به همین دلیل 

است که مساله ي رشد شخصیت و فردیت یافتگي، در نهایت مساله ای اخلاقي خواهد 

ب��ود. اخلاق در تعامل آدمیان با یکدیگر در جامعه ش��کل مي گیرد و محصول تأثیر و 

تأثر آنان در زندگي اجتماعي اس��ت. به همین دلیل همیشه از »خوپذیري« نفس انسان 

سخن گفته مي شود تا معلوم شود فردیت یافتگان کم تر زیر نفوذ دیگران قرار مي گیرند.

سیاوش براي تحقق خویش��تن خویش ناگزیر باید به فضایل اخلاقي تکیه کند. به 
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همین دلیل او هرگز رذیلت هاي اخلاقي را از هیچ کس، حتي پدرش نه مي آموزد و نه 

خود را آلوده ي آن ها مي کند این را پیران در سیاوش دیده و به افراسیاب گفته است:

س��زد؟ ک��ي  خوی��ي  ب��د  ازو  نگی��رد  کسي کز پدر ک�ژي و خ��وي بد  

)1230(

کفّ نفس س��یاوش در برخورد با س��ودابه، وقتي »پریچهره برداشت از رخ قصب« 

)305( و حتي آشکارا گفت:

داده ام را  ت��و  ش��یرین  ج��ان  و  ت��ن  من اینک به پی��ش تو اس��تاده ام  

)315(

از خدا مي خواهد که او را از کار دیو دور دارد. )319( هم چنان که یوس��ف وقتي 

زلیخا او را به خود فرا مي خواند مي گوید: »مَعَاذاللهِ،انَِّهُ رَبيّ، احَْسَ��نَ مَثوَايَ، انَِّهُ لَایفُلحُِ 

الظالمُون« )قرآن، یوسف: 23( »او مصمم است که با پدر بي وفایي و با »اهرمن« آشنایي 

نکند. )320( سیاوش پاک اما متهم است. کاووس هم این را مي داند. امّا در عین حال 

او را به آزمون دشواري محکوم مي کند: عبور از آتش. سیاوش که از گوهر آتش است 

و از لحاظ پاکي و بي گناهي به تن زردشت مي ماند. )یاحقي، 1369: 263(، با اطمینان 

به پاکي خود به درون تلي از آتش مي رود و بي آن که آسیبي ببیند، از آن بیرون مي آید. 

 )531-58(

یکي از فضایل اخلاقي او بخش��یدن کس��ي اس��ت که به وي س��تم کرده است. او 

سودابه را، پس از این همه رسوایي مي بخشد. )595(

اما مهم تر از این پاي بندي به پیمان است که سیاوش نمونه بارز این فضیلت است. 

)1079 و 1122( او براي تحقق خویش��تن باید به راس��تي و درستي تکیه کند. پس به 

سوگند خویش وفادار مي ماند )1115( و حتي براي جلوگیري از فتنه و آشوب که در 

آن نیکي مغلوب بدي مي شود، به سنت نیاکان پاي بند است. )1160(
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عناصر ناساز در وجود او

س��یاوش در عصر آمیختگي نور و ظلمت زندگي مي کند. روزگاري که هر کس در 

آن آمیزه ای از خوبي و بدي اس��ت. به س��خن دیگر آدمیان این روزگار خوبِ بد و بدِ 

خوب اند. اینان را مي توان از رهگذر گفتار و رفتارشان که روساخت پندار آنان است، 

باز ش��ناخت. در دوران آمیختگي عموماً آشفتگي بر درون ها حاکم است و کم تر کسي 

دروني منس��جم دارد. س��یاوش به رغم آش��فتگي هایي که بر زندگي او حاکم است و 

هر لحظه »بخت بد« او را مي پیچاند، در مقایس��ه با اطرافیان خود، دروني منس��جم تر و 

یک پارچه تر دارد. بخت بد که س��یاوش از آن شکوه دارد، مي تواند نماد ناامیدي او در 

سپري کردن مراحل و مراتب کمال وي باشد. زیرا مي داند که چه مي خواهد و مي داند 

که باید این خواسته، به هر بهایي تحقّق یابد و این همه مانع بر سر راه این تحقق وجود 

دارد. به نظر مي رسد در وراي این آشفتگي ها نوعي هنجار سرّي و قانوني نهاني که به 

نظمي پنهان مرتبط است، در وجود او جاي دارد.

س��یاوش را بهر کاري بزرگ س��اخته اند. اگر او در جامع��ه ي خویش مي ماند و به 

کمال مي رس��ید، بي گمان قادر به نشان دادن سویه ي مقابل این کمال؛ یعني نقص هاي 

موج��ود در اطرافش نبود و تصویري از آن چه باید باش��د ارائ��ه نمي کرد. چرا که هر 

تصویر از تقابل و به هم خوردن دو امر ناس��از حاصل مي ش��ود. مي توان بر آن بود که 

»س��فر« او به توران نماد سیر کمالي او از خودآگاهي )ایران(، به ناخودآگاهي )توران( 

و شناخت ناخودآگاهي با رفتن به درون آن، باشد. او »اراده ي کمال« دارد. پس باید از 

رویارویي خواست تحقق خویش و وظایفي که جامعه بر عهده اش مي گذارد، نهراسد و 

به چیزي ماندگارتر از »وظیفه«، بیندیشد. زیرا او براي رجحان تحقق خویشتن خویش 

بر پذیرش موهبت هاي زندگي عادي، به این مبارزه کشیده شده است.

ب��ا ای��ن حال او نیز به مثابه ي انس��اني در محاصره روي داده��اي محیطي در عصر 
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آمیختگي، از غوغاي درون در امان نیس��ت. غوغایي که در اثر برخورد با سودابه، پدر، 

افراس��یاب و گرس��یوز درون او را برمي آش��وبد. غوغایي که نه تنها یک س��ره بیروني 

نیس��ت؛ بلکه اساساً در اثر تقابل دو ویژگي متقابل او؛ یعني پهلواني که مبتني بر کردار 

است و درونگرایي اش که بر دل و خیال استوار شده، از درون او سر برمي کند. مشکل 

او تلاش براي سازگار کردن این تقابل است. و مي خواهد این ها را آشتي دهد. سیاوش 

»هم خردمند است و هم دلیر و آماده ي پیکار. منتها در عرصه ي دسیسه، بي سلاح است 

و درمانده.« )رحیمي، 1371: 116(

گذش��ته از توفی��ق یا ع��دم توفیق او در ای��ن راه، اگر زندگي س��یاوش را در یک 

دوره ي طولاني از کودکي تا مرگ مطالعه کنیم، درمي یابیم که گزارش به کمال در تمام 

لحظه هاي زندگي او مشاهده مي شود و این »همانا فرایند رشد رواني تقریباً نامحسوس 

فردیتّ اس��ت و موجب مي ش��ود که ش��خصیتّ فرد به مرور غني تر و پخته تر شود.« 

)یونگ، 1377: 241(

فردانيت و مکاشفه و تخيلّ

گفته ش��د که فردانیت هر کس عمدتاً در ناخودآگاهي او شکل مي گیرد و محصول 

این ناخودآگاهي از رهگذر تصویرهاي خیالي، که تأثیر بس��یاري بر روان دارند، انتقال 

مي یابد. بنابراین در بررس��ي فرایند فردیتّ سیاوش، باید به آن چه از راه خواب، تخیلّ 

فعال در طراحي دو ش��هر ش��گفت انگیز، غیب داني، و اهل راز بودن، س��خن گفتن با 

حیوانات و مصادیق پوش��یده تر این مکاش��فات که در برخي کنش هاي او وجود دارد، 

نظیر ضمیرخواني او در میدان گوي و چوگان بازي، توجه داشته باشیم.

یونگ بر این باور است که »خواب نه تنها به چگونگي زندگي خواب بیننده بستگي 

دارد، بل خود بخش��ي از بافت عوامل رواني آن است. او هم چنین دریافت که خواب، 



90 فصل نامه ی تخصصی تحلیل و نقد متون زبان و ادبیات فارسی

در مجموع، از یک ترتیب و ش��کل باطني تبعیتّ مي کند و نام آن را »فرایند فردیت«، 

گذاشت.« )همان: 240-41(

در آن زمان که با دسیسه ها و »به گفتار گرسیوز بد کُنشت« )2350( روابط افراسیاب 

با س��یاوش تیره ش��ده بود و افراس��یاب براي جنگ با س��یاوش آماده شد، سیاوش به 

فرنگیس مي گوید:

 اگر راس����ت گفتار گ�رسیوز است          ز پ��رگار، به��ره مرا مرک��ز اس����ت

)2355(

در آن روزها ی هول و هراس و بي س��اماني، س��ه روز »س��یاوش همي بود پیچان 

چو مار« )2370( و در ش��ب چهارم خوابي ترس��ناک دید و آن را براي فرنگیس چنین 

تعریف کرد:

رود آب بیک��ران  یک��ي  ب��ودي  ک��ه  چنان دیدم اي سرو سیمین به خ�واب      

وران جوش��ن  آب  ل��ب  گرفت��ه  ی�کي ک��وه آت���ش به دی��گر ک�ران    

گ��رد س��یاوخش  زو  برافروخت��ي  ب��ه یک س��و ش���دي آتشِ تیز گرد    

به یک دست آتش به یک دس�ت آب        ب��ه پی��ش ان��درون پی��ل و افراس��یاب

بدی���دي م���را، روي ک���ردي دژم      دمی����دي ب����ر آن آت�����ش تی��ز دم

چو گرسی��وز آن آت���ش اف��روختي      از اف��روخت���ن م��ر م����را س��وختي

)2377-82(

روان شناس��ان و اسطوره شناس��ان بزرگ، انس��ان را موجودي نمادس��از مي دانند و 

یادآور مي ش��وند که محتویات ضمیر ناخودآگاه آدمي به صورت نماد متجلّي مي شود. 

بنابراین ش��ناخت این نمادها که به شناخت ناخودآگاهي مي انجامد، در فرایند فردیت 

ضروري است. زیرا در خواب خودآگاهي و ناخودآگاهي آشتي مي کنند و فرد از دست 
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کشمکش هاي آن ها رها مي شود.

س��یاوش در خواب خود، با یک تقابل دوگانه؛ یعني آب و آتش که مي تواند نماد 

تقابل او با افراسیاب باشد، مواجه است. در این خواب سیاوش آب و افراسیاب آتش 

است. آب »چ��ش��مه ي ح���یات، وسی���له ي ت��زکیه و مرکز زندگي دوباره است.« 

)ش��والیه و گربران، 1378: 3( آتش که خود کنش هاي متضاد روشنایي و پاک کنندگي 

و نابودگري را در خود جمع کرده، با آب در تقابل است و در یک نگاه کلي آب آتش 

را فرو مي نش��اند و این مي رساند که در نهایت پیروزي با آب؛ یعني سیاوش است. به 

هر روي آتش در افراس��یاب نماد اش��تیاق ها و نفسانیات )به خصوص عشق و خشم( 

است. )همان: 60(

خواب افراسیاب، در جنگ ایران و توران به فرماندهي سیاوش که او را به مصالحه 

ناگزیر مي کند، اگر چه به حالات روحي اش مربوط است، از این جهت که با سرنوشت 

س��یاوش و فرزند او، کیخسرو، که هنوز در پش��ت سیاوش است و قرار است در بطن 

فرنگیس براي بالیدن جاي گیرد، در پیوند است و در خور تأمل .در این خواب، »بیابان«، 

»مار«، »گرد«، »عقاب«، »زمین خش��ک«، »ب��اد« )78-775( که در ابیات بعدي کمابیش 

تفسیر مي شوند و معلوم مي شود که سپاهي از ایران براي سرنگوني حکومت او به توران 

خواهد آمد و سرانجام او را به دو نیم کرده ، حکومت او را بر باد مي دهند. )779-791(

یکي دیگر از »مکاش��فات« س��یاوش، خبر دادن از آینده است. او در یک گفت وگو 

با پیران مي گوید:

آگه��م بلن��د  چ��رخ  راز  از  ه��م  م��ن آگاهي از ف��رّ یزدان ده�م    

ب��گویم ت��و را بودني ها درست      ز ای��وان و کاخ ان��در آی��م نخس��ت

ب��دان تا ن��گویي و بین�ي چنان        ک��ه ای��ن ب��ر س��یاوش چرا بُ��د نهان

)1849-51(
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س��یاوش به تأویل خواب و ای��ن که محتواي آن تحقق خواه��د یافت، باور دارد. 

بنابرای��ن پیش از مرگ به فرنگیس مي گوید »خواب من، به جاي آمد و تیره ش��د آب 

م��ن« )2397( و از ای��ن پس مرگ خود را حتمي مي داند و به همین دلیل آن چه را که 

پس از مرگ او روي خواهد داد، »پیش گویي« مي کند:

از این پ���س به ف�رمان افراس��یاب       م���را بخ��ت خ��رّم درآی��د ب��ه خواب

افس��رم نهن��د  ب��ر  ب��ه خ��ون جگ��ر  بب���رّند بر ب��ي گنه ای���ن س���رم     

نه ت���ابوت یابم، ن��ه گور و ک�فن      ن��ه ب��ر م��ن بگری��د کس��ي زانجم��ن

ب��مانم به س��ان غ��ریبان به خاک      س��رم گش��ته از م��ن به شمش��یر، چاک

ب��ه زاري ت��و را روز با ن��ان شاه     س��ر و ت��ن ب��ر هن��ه برََن��دت ب��ه راه...

)2411-15(

بدین ترتیب س��یاوش به خ��واب باور دارد و آن را »فرمان غی��ب« مي پندارد و به 

همین دلیل هیچ تلاش��ي براي تغییر وضعیت خویش نمي کند و منتظر آن حادثه بزرگ 

مي ماند. این پیش گویي که از آن پس به واقعیت مي پیوندد، با یک رفتار ماورایي دیگر 

پایان مي یابد. او به س��وي آخر اس��بان مي رود و »شبرنگ بهزاد«، اسب خاص خود را 

که حتي به گفته ي برخي »میان این اس��ب و معني اسم سیاوش ارتباطي موجود است« 

)صفا، 1369: 12-511(، مي یابد و س��رش را به بر مي گیرد و افس��ار و لگام از سر او 

برمي دارد و

ک��ه بی��دار دل ب��اش و ب��ا ک��س مس��از به گ���وش ان��درش گفت رازي دراز  

ع���نان��ش ت����و را بای����د آراس�����تن چو کی���خسرو آید به ک��ین خواستن  

ک��ه او را ت��و باش��ي ب��ه کی��ن، بارگ��ي از آخ���ر ببرُ دل ب�ه ی���ک ب���ارگي  

ز دش��من، ب��ه نعل��ت، زمی��ن را ب��روب ورا ب���ارگي باش و گ���یتي ب�کوب  

)2443-46(
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     رازآمیزي این کنش س��یاوش وقتي بهتر معلوم مي ش��ود که دریابیم اس��ب نماد 

آزادي، پایداري، پیروزي و جنگ اس��ت )جابز، 1370: 15( اسب در روان کاوي، نماد 

روان ناخودآگاه یا روان غیربش��ري، دانسته مي شود. )شوالیه وگربران، 1378: 136( از 

این گذش��ته )خود(، به طور معمول به صورت یک حیوان نمود پیدا مي کند و طبیعت 

غریزي ما و پیوند آن با محیط را نمادین مي کند.« )یونگ، 1377: 310( 

یکي دیگر از مصادیق فردانیت او، س��اختن گنگ دژ و سیاوش��گرد است. زیرا این 

هر دو رازآمیزند و از رهگذر مکاش��فه و تخیل ساخته مي شوند. فردوسي هم در هنگام 

روایت ماجراي ساخته شدن گنگ دژ اگر چه این عنصر داستان در چاپ مسکو در بخش 

الحاقي آمده، به این امر اش��اره مي کند و مي گوید: »یکي داس��تان گویمت بس شگفت.« 

)1763( گنگ دژ از غایت خرمّي بهارخانه و گنگ بهشت و بهشت گنگ، نامیده مي شده 

)یاحقي، 1369: 368( و به همین دلیل با هیچ شهري در تاریخ سنجیدني نیست:

که چون گنگ دژ درجهان جاي نیست     ب��ر آن س���ان زمین���ي دلاراي نیس��ت

)1785(

»گنگ دژ را گویند که داراي دس��ت و پاي، افراش��ته درفش، همیشه گردان، بر سر 

دیوان بود. کیخس��رو آن را به زمین نشاند.« )دادگي، 1369: 138( »کنگدز، دزي است 

که س��یاوش آن را براي دیوان ساخت و تا آمدن کیخسرو متحرک بود.« )مینوي خرد، 

)39 :1364

این دژ هفت دیوار از س��نگ، فولاد، شیش��ه، سیم، زر، کهربا و یاقوت داشته است. 

چهارده کوه و هفت رود قابل کشتي راني و هفت مرغ که حاکم آن جا را یاري مي کرده اند 

در آن بوده است. خاک آن چنان مرغوب بوده که در اثر بول خري، در یک شب گیاهي 

ب��ه بلندي مردي در آن جا مي روید. پانزده در به بلن��دي پنجاه مرد دارد. بلندي دژ به 

اندازه ي تیر پرتاب مردي جنگ جوي اس��ت. از دري تا در دیگرش هفت صد فرسنگ 
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است. پر از سنگ ها و اشیاي قیمتي و جواهرات. از همه مهم تر »پشوتن گشتاسپان« با 

هزار پیرو خود در آن اقامت دارند و در پایان به ایران شهر مي آیند و دین و پادشاهي 

را دوباره مس��تقر مي کنند. )همان: 140( به دیگر سخن رستاخیز از این شهر بي همانند 

آغاز مي شود. )یاحقي، 1369: 263(

گن��گ دژ در آیی��ن مزدایي از این روي اهمیت دارد که یکي از پس��ران زردش��ت 

)خورش��ید چه��ر( در آن س��کونت دارد و از آن جا پش��وتن را در جن��گ آخرالزمان 

راهنمایي خواهد کرد. )صفا،1369: 513(

س��یاوش وقتي با پیران س��خن مي گوید، خود به شگفتي این بنا اشاره مي کند و آن 

را محصول فرّ الهي مي داند:

نیس��ت دلاراي  شارس��اني  چن��و  که چ���ون گنگ دژ در جهان جاي نیست    

ب��ودن بی��دار  بخ��ت  و  م�را ف���رّ نیکي ده���ش ی���ار ب���ود      خردمن��دي 

)1833-34(

سیاوش��گرد شهر دیگري است که از س��یاوش به یادگار مي ماند و در زیبایي بدان 

مثل مي زنند: »شد آن شهر خرم یکي داستان.« )1914( شهري زیبا که در خارستاني بنا 

مي شود »که بدُ پیش از آن سر به سرخارسان«. )1928(. پیران معتقد است که »سروش« 

ساخت آن را به سیاوش الهام کرده است.

مگر خود س���روش آوریدش خ���بر     ک��ه چون��ان نگاری��د آن ش��هر و ب��ر

)1965(

استحاله به گياه

یکي از بخش هاي رازآمیز داستان، استحاله سیاوش یا خون او به گیاه است. گیاهي 

که به گفته ي فردوسي میان ریختن خون سیاوش به خاک و روییدن آن فاصله یي وجود 

ندارد و جز خدا کسي از چگونگي آن آگاه نیست. زیرا هنگامي که »گروي زره آن بد 
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زشت خوي« )2627( طشتي زرین نهاد و سر از تن سیاوش جدا کرد:

دل خ��اک ه��م  در زم��ان گش��ت چ��اک ه���مان گه که خون اندر آمد به خاک  

ب��دان ج��ا که آن طش��ت ش��د س��رنگون گی���اهي بر آمد ه���مان گه ز خ��ون  

ج��ز ایزد ک��ه داند ک��ه آن چون برس��ت؟ به س���اعت گیاهي از آن خون برست  

)2631-33(

»ای�����ن گیاه نش�����ان زندگي پس از مرگ و مداومت حیات س��یاوش اس��ت.« 

)مس��کوب، 1351: 71( بنابراین مي توان بر آن بود که »مرگ، س��یاوش را مي کشد، امّا 

نیس��ت نمي کند.« )همان( این گیاه وجه نمادین خواس��ت آرماني دوستداران سیاوش 

اس��ت تا تولدي دوباره یابد و راه راستین خود را، تداوم بخشد. بدین سان او شهید و 

جاودانه مي ش��ود و از رهگذر گیاه »سیاوش��ان« به درون جان آیندگان راه مي جوید تا 

همواره به خون تیره و فس��رده یي که در رگ  هاي زندگي به س��ختي جابه جا مي شود، 

سرخي و تازگي، جریان و پویایي بخشد. زیرا »گیاه نماد زایش دایمي و جریان بدون 

توقف نیروي حیاتي است.« )شوالیه و گربران، ج 4: 797(

فرمان گرفتن از درون

س��یاوش آلوده ي زندگي درباري نمي شود و از »جوهر »خرد« درکي طبیعي« دارد. 

)یونگ، 1377: 244( او پیروي از دس��تور درون را وظیفه ي خویش مي داند و در تمام 

داس��تان دیده مي ش��ود که هیچ اندیشه یي را بر آن برتري نمي دهد و از این گذشته این 

امر را آش��کارا بیان مي کند و بدان پاي بند مي ماند. زیرا به درس��ت دریافته اس��ت که 

»دروغ و عدم صداقت، انسان بزرگ را از قلمروي دروني دور مي کند.« )همان: 242(

سیاوش از آن روي که به تحقق فردیتّ مي اندیشد، مشاهده ي رفتارهاي اطرافیان و 

مقایسه ي آن ها با آن چه در ذهن دارد، او را مردد نمي کند و ناسازگاري بیرون با درون 
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او سبب نمي شود که از خود بپرسد »چه باید کرد؟«؛ بلکه فقط به این مي اندیشد که باید 

»آگاهان��ه به توانایي ناخودآگاه گردن نهد، تنه��ا باید گوش فرا دهیم تا بفهمیم تمامیت 

دروني مان؛ یعني »خود« در هر لحظه و وضع خاص از ما چه مي خواهد.« )همان: 249(

سیاوش در نمایش درون خود و پاي بندي به فرمان آن، به مرحله اي مي رسد که حتي 

افراسیاب را در سنیني که شخصیت او شکل گرفته و تغییر آن دور از انتظار است، تحت 

تأثیر قرار مي دهد. سیاوش »در حقیقت زنداني پاک دلي خود است. گویي نور ناب است که 

هر جا هست تاریکي نیست و در نتیجه تنها روشني خود را مي بیند.« )مسکوب، 1351: 62(

س��یاوش ش��خصیتي خاص دارد. زیرا مجموعه ي حالات درون��ي و رفتارهاي او 

سلس��له ي واحدي را مي س��ازد و این زنجیره ي حالات و کنش ها در طي زمان تداوم 

مي یابد و »هویت« او را تش��کیل مي دهد. امّا از آن روي که پندار، گفتار و کردار او که 

ابزارهاي واکنش او در برابر روي دادهاس��ت، بر خلاف واکنش هاي کما بیش یک سان 

عم��وم مردم در برخورد با روي دادهاي بیرون، ویژگي اي ش��خصي دارد و با توجه به 

ویژگي ه��اي جس��ماني او که با خود آورده، و تمای��لات و گرایش هایش که به تجربه 

دریافت��ه، »منش« خاص او را به وجود مي آورد. منش آدمیان اگر نگوییم به طور مطلق 

تغییرپذی��ر نیس��ت، بي گمان به آس��اني دگرگوني نمي پذیرد. به همین دلیل اس��ت که 

کاووس، سیاوش را هفت سال مي آزماید، امّا او همان است که بود:

نب��ود زاده  پ��اک  ج��ز  کار،  ه��ر  ب��ه  چن���ین هفت س���الش همي آزمود    

)140(

هنگامي که کاووس به او پیش نهاد مي کند که به شبستان رود و یکي از دوشیزگان 

را برگزیند، به دلیل حس ناخوش��ایندي که نس��بت به س��ودابه دارد، مي پندارد که این 

ن��یز جزو آزم��ون هاي پدر اس��ت. او »ع��ادتاً مرد ب��د گم��ان و باریک بیني است.« 

)اسلامي ندوشن، 1369: 176(
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گ���ماني چ���نین برد کاو را پ���در       پژوه��د هم��ي، ت��ا چ��ه دارد ب��ه س��ر

گم��ان ب��د  و  بین��ادل  و  هش��یوار  که ب�سیار دان بود و چ���یره زب���ان    

)184-85(

کاووس او را مي پژوهد تا چه در »س��ر« دارد. در حالي که سیاوش بینادل است و با 

"دل "مي اندیش��د. او به دلیل آن که شاه را آزماینده ي خود با معیاري دیگر مي یابد و نیز 

به دلیل آن که شاه نمي تواند وسوسه هاي سودابه را در پشت »نقابي« که به چهره دارد، 

دریابد، »بسیچید و با خویشتن راز کرد« )186(. البته همین گزینش راه احساس و دل و 

برتري دادن آن به راه عقل جزوي، مرکز تمام دشواري هاي او در تعامل با دیگران است.

آن چه براي س��یاوش اهمیت دارد، دس��توري است که از درون مي گیرد و این گره 

گاهي در ش��کل دادن به سرنوش��ت اوس��ت. بنابراین وي به پیماني که با دشمن بسته 

اس��ت پاي بند مي ماند و به دلیل درس��ت بودن کارش، بي بیمي از پدر و بدون توجه به 

پندهاي دو دوست و هم رزمش، بهرام و زنگه ي شاوران، که به او مي گویند:

دل���ت گر چنین رنجه گ���شت از نوا      ره��ا ک��ن، کس��ي نیس��ت بر ت��و گوا

)1147(

پاي بند نداي درون مي ماند و مس��ئولیت  جان گروگان ها را بر دوش خود احساس 

مي کند و چون تصمیم خود را گرفته است، فرمان یزدان را بر فرمان شاه برتري مي نهد 

و باور دارد که هر کس سر ز فرمان یزدان بتابد »خویشتن« خویش را نخواهد یافت:

بلن��د س�����پهر  راز  ب�����ود  دگ�����ر  نپ���ذرفت از آن دو خ���ردمند، پن���د  

چ���نین داد پاس���خ که ف���رمان ش�اه   ب��ر آن��م ک��ه برت��ر ز خورش��ید و م��اه

ش��یر و  پی��ل  ت��ا  خاش��اک  ز  نباش��د،  و لی���کن به ف���رمان ی���زدان، دل��یر   

نیاف��ت کسي کاو ز ف���رمان ی���زدان ب���تافت  سراس��یمه ش��د، »خویش��تن« را 

)1155-58(
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او به صراحت مي گوید که »فرمان یزدان«، که همان فرمان درون است، براي انسان 

متعّهد لازم الاجرا است، سیاوش »در شما راستاني است که هر چند یک بار، مي آیند تا 

این گیتي گرفتار را به سامان رستگار رسانند.« )مسکوب، 1351: 29(

پاي بندي او به انسانیتّ، سبب مي شود که از جنگ و ریخته شدن خون بي گناهان، 

بی��زار گردد. بنابراین راه��ي را برمي گزیند که در قاموس کاووس نیس��ت و ناگزیر با 

خواس��ت هاي پدر، در تقابل قرار مي گیرد و راهي جز س��رپیچي از دس��تور او برایش 

باقي نمي ماند:

بترس��م ک��ه س��وگند بگزای���دم به خی���ره همي ج���نگ فرم������ایدم  

ز راه نی��اکان نبای�����د رمی������د همي س���ر زی���زدان نب��اي کش�����ید  

)1115-16(

پس فرمان کاووس معیار نیست؛ بلکه او گوش به فرمان درون سپرده و پندار، گفتار 

و کردار خویش را با »ترازوي« این ندا مي س��نجد. او در تحویل دادن گروگان ها، بیش 

از هر چیز نگران عقوبت الهي است:

س��رم ب��ر  پ��در  کار  ز  آی��د  ب��د  به نزدی���ک یزدان چ���ه پ���وزش برََم       

ورای���دون که ج���نگ آورم بي گ���ناه           چنی��ن خی��ره با ش��اه توران س��پاه

انجم��ن زب��ان  م��ن  ب��ر  گش��ایند  جه���اندار نپس���ندد ای���ن ب���د زمن       

)1090-92(

به یاد بیاوریم که س��یاوش در پاسخ تهدید س��ودابه که گفت: اگر تسلیم خواست 

من نشوي

کن���م بر ت���و بر پ���ادشاهي تب���اه          ش��ود تی��ره بر چش��م تو ه��ور و ماه

ک��ه از»به��ر دل« م��ن ده��م »دین« ب��ه باد سی���اوش بدو گفت کاین خود مباد  

)362-63(
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س��یاوش کینه توزي و برگش��تن از باورهاي قلبي اش را که فرمان شیطان است و با 

فرمان درون س��ازگار نیست، نمي پسندد. حتي اگر این سرپیچي از فرمان شاه سبب از 

دست دادن تاج و تخت امپراطوري عظیمي چون ایران باشد:

زمی��ن  ب��ر  آس��مان  از  س��ر  کش��یدن  به ک���ین بازگشتن، ب���ریدن زدی�ن  

روزگار گ��ردش  ده��د  ب��ر  کج��ا  چنین ک���ي پسن���دد زمن کردگ�ار  

نه��ان مان��د  کاووس  ز  نام��م  ک��ه  شوم گوشه یي ج���ویم اندر ج��هان  

ب��ود کیه��ان  دادار  فرم��ان  ک��ه  چو روشن زم���انه بدان س���ان بود  

)1126-29(

او براي گذر از توران »زنگه« را به نزد افراسیاب مي فرستد و او را از قصد خویش 

براي صلح و بازنگشتن به ایران، آگاه مي کند و براي این که خیال این دشمن را راحت 

کند مي گوید:

هم��ه ن��وش ت��و درد و زه��ر م��ن اس��ت از ای���ن آشتي جنگ بهر من است  

مه��ي تخ��ت  ز  بمان��م  چ��ه  ن��ه  وگ��ر  ز پی���مان تو س���ر نکردم ت���هي  

زمی��ن تخ��ت و گ��ردون کلاه من اس��ت ج���هان دار ی���زدان پناه من اس�ت  

)1176-78(

حت��ي پدر او ه��م در وادار کردنش به عب��ور از آتش، مي گوی��د: بي گناهان گزند 

نمي بینند. گر چه او به راستي این مسأله را باور ندارد:

گزن��د نیای��د  بي گناه�����ان  ب��ر  ک�����ه  چن���ین است ف���رمان چرخ ب�لند  

)501(

و خود در لحظه یي که مي خواهد گام در آتش گذارد، به پدر مي گوید:

مراس��ت رهای��ي  بي گناه��م  اگ��ر  سري پ���ر ز شرم و ب���هایي م���راست     

ن��گاه ن��دارد  آفرین��م  جه��ان  ور ای��دون که زی���ن کار هس���تم گناه   
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تب��ش نیاب��م  آت��ش  ک��وه  ازی��ن  به ن���یروي ی���زدان نی����کي ده���ش    

)540-42(

رنج راستين

رنج، یکي از عوامل رشد شخصیت است و اساساً»فردانیت فرایندي رنج آور است؛ 

یعني هر گامي که در این مس��یر برداش��ته مي شود با رنج معنوي شدیدي همراه است. 

یعني فرانمود ش��وریدگي من )ego( اس��ت در برابر قهري که خویش��تن )Self( بر آن 

اعمال مي کند.« )مورنو، 1380: 44(

رنج در راه کمال سبب مي شود که فرد بین شادي و اندوه خویش رابطه یي معني دار 

بیابد و میان آن ها تعادل برقرار کند.

انس��ان س��الم از بربستن رنج به خود بیزار اس��ت و به دلیل گام نهادن در راه کمال 

ناگزیر باید دش��واري راه و رنج ناشي از آن را تحمل نماید. زیرا رنج راستین »لازمه ي 

بلوغ و پختگي است.« )همان: 45-44( به تعبیر بهتر آن کس که مي فهمد، رنج مي برد. 

زی��را در مس��یر تحقق خود، ناگزیر با آنان که در این اندیش��ه نیس��تند، در تقابل قرار 

مي گیرد و باید ناروایي هاي بس��یاري را تحمل کند و این ها خود هس��ته ي اصلي رنج 

اوست. زیرا هم نوا شدن با  بي دردان را تاب نمي آورد.

یکي از خاس��تگاه هاي رنج سیاوش آن چنان که خود مي گوید، »بخت بد« اوست. 

)1099( امّا وقتي زندگي او را بررسي و بر پندارها، گفتارها و رفتارهایش تأمّل مي کنیم 

درمي یابیم که این بخت بد نیس��ت که بلا و گرفتاري را به س��ر او آوار مي کند؛ بلکه 

رنج او حاصل تقابل او با کساني چون سودابه، کاووس، افراسیاب و گرسیوز و پیش تر 

دیدیم که بخت بد نماد ناامیدي او از تحقق خویش��تن خویش اس��ت. زیرا س��یاوش 

هرگز قادر نیس��ت با بدي هایي که از جانب اینان صادر مي ش��ود و زندگي او را تیره 

و تار مي کند، در س��ازد. اینان در برخوردش��ان با سیاوش فقط منافع خود را مي بینند و 
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مي خواهند و همین نگاه سودجویانه، اسباب رنج او را فراهم مي آورد. امّا سیاوش این 

رنج را بر شادي ترجیح مي دهد. زیرا بدون این رنج »خویشتن« او تحقّق نمي یابد.

خويشتن

خویش��تن یکي از اصطلاحات یونگ براي بازنمود فرایند فردیت است. »خویشتن 

فرانمود کلیتّ و تمامیت انس��ان؛ یعني تمام محتویات هشیار و ناهشیار« آدمي است و 

براي دست یابي به آن »مي باید نخست تقابل و تضاد را، یعني نیک و بد، آگاه و ناآگاه، 

نرینه و مادینه، نور و ظلمت را به هم نهاد تازه اي برکشید، که به طرزي نمادین توسط 

وحدت اضداد، تبیین شده است.« )مورنو، 1380: 75-76( 

توسّ��ل به خویشتن س��بب رهایي از بیگانگي و رسیدن به یگانگي در وجود است. 

»س��یاوش به خویشتن خود وفادار مي ماند.« )مسکوب، 1351: 38( او براي تحقق این 

امر بر آن اس��ت که از فرمان کاووس س��رپیچي  کند و دو س��وي تضاد؛ یعني ایران و 

توران را، که مي توان آن دو را نماد نور و ظلمت و خیر شر دانست، به هم نزدیک و در 

صورت امکان با هم س��ازگار کند. این اندیشه بي گمان با خویشتن او که از ژرف ترین 

لایه ي ناخودآگاه او به وي ابلاغ مي شود، سرچشمه مي گیرد. البته خویشتن سیاوش نه 

تنها در برقراري صلحي پایدار به مثابه ي انساني ترین کنش روزگارش؛ بلکه در آن چه 

ایجاد مي کند، نظیر گنگ دژ و سیاوشگرد هم نمادین مي گردد. این ها نشانه هایي هستند 

که توانمندي هاي سیاوش را تجسم مي بخشند و به تعبیري دیگر ظرف هایي هستند که 

تولد دوباره ي سیاوش در آن ها روي ریخته و نمایان مي شود.

به هر روي نمادهاي مقدّس، مثل گنگ دژ، که همواره با شگفتي از آن یاد مي شود 

ابزاري است براي وصف ناسازه هایي که به طریق دیگر نمي توان آن ها را وصف کرد. 

»خویشتن، نمونه یي از همین توانایي است. زیرا خویشتن خواهان پیوند تقابل هاست.« 
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)همان: 79(

البته خود »خویشتن« هم به مثابه ي سر نمون حاوي این ناسازه ها هست. از سویي 

امري معین و از دیگر س��وي به طور کامل نامش��خص و داراي ماهیتي توصیف ناپذیر 

اس��ت. امّا البته این تناقض ها که به طور کلي در قالب خیر و ش��ر نموده مي شوند، اگر 

چه در برابر هم مي ایستند، همزاد و جدایي ناپذیرند.

خویش��تن از درون آدمیان برمي خیزد تا بیانگر نیازهاي مادي و معنوي آنان باش��د. 

وقتي این نیازها در آدمي به تعادل مي رس��ند و تضادهاي درون، به جاي گزینش یکي 

از دو سویه و سرکوب کردن سویه ي دیگرش، با هم متحّد شوند، آدمي کامل مي شود، 

نه این که به طور قطعی به کمال برسد.

چشم پوشي از مقاصد سودجويانه

یکي از راه هاي تحقّق خویشتن، چشم پوشي از منافع و مطامعي است که از سویي 

به آزمندي پر و بال مي دهد و از دیگر سوي به دیگران آسیب مي رساند و چون این هر 

دو درون را متلاطم مي کنند و ذهن را برمي آشوبند، از کنش هاي ناپسند و ناروایي است 

که زندگي را از جریان طبیعي بیرون مي برد. بدیهي اس��ت این چشم پوش��ي از مقاصد 

س��ودجویانه به دلیل زیستن در جامعه یي که بر منفعت طلبي ها استوار است، بر خلاف 

جهت آب شنا کردن و کاري به غایت دشوار است و به همین دلیل تني پهلوان و رواني 

خردمند مي خواهد. امّا به هر روي آن که از این مقاصد پلید چشم مي پوشد به آن چه 

نهان است دست مي یابد. »در عرفان یوناني چنین آمده است: هر چه را اندوخته اي از 

دست بده تا دوباره به دست آوري.« )مورنو، 1380: 58(

سیاوش به جریان طبیعي زندگي مي اندیشد و نمي خواهد زلال آن را با سودجویي 

بیالاید. افق دید او بس��یار گسترده اس��ت. او براي روي دادهاي پس از خود همان قدر 
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ارزش قایل اس��ت که براي مسایل پیش روي خود. امّا او در جامعه یي زندگي مي کند 

که حقارت دید، بس��یار است و غالب آنان که در کنار او زندگي مي کنند، جز به منافع 

خود به چیزي نمي اندیشند. یونگ مي گوید افرادي که در زندگي اجتماعي نیرومنداند، 

در زندگي خصوصي کودکي بیش نیس��تند. براي این که تمام چیزهایي را س��ود فردي 

براي آنان دارد، سرکوب مي کنند. )همان: 67(

یون��گ بر این باور بود که »آن هایي که در جوامع��ي محکم تر از جوامع ما زندگي 

مي کنند، راحت تر از ما لزوم چشم پوشي از مقاصد سودجویانه ي حاکم بر ذهن خودآگاه 

را که مانع شکوفایي وجود دروني مان مي شود، در مي یابند.« )یونگ، 1377: 246(

س��یاوش وقتي از تاج و تخت ایران که گذش��تن از آن دلي آگاه مي خواهد، چشم 

پوش��ید، تکلیف خود را با چیزهاي دیگر روشن کرد: »چون که صد آمد، نودهم پیش 

ماس��ت«. پیران در سخن گفتن با افراس��یاب براي ترغیب او به نگه داشت سیاوش در 

خاک توران، به این امر اشاره کرده، مي گوید:

پ��در ب��ا  نام��ور  از خ��ون ص��د  اگر خود ج���ز این���ش ن���بودي هنر    ک��ه 

بر آشف��ت و بگذاشت تخ���ت و کلاه      ب��ه کهت��ر س��پرد و خ��ود آمد ب��ه راه

بگ��ذرد نام��ور  آن  کش��ور  کزی��ن  ن���ه نی���کو ن���ماید ز راه خ������رد   

)1207-209(

او به »گوش��ه یي در جهان« بس��نده مي کند. )1128( و در پاس��خ پیران براي راضي 

کردن او به ازدواج با فرنگیس مي گوید:

ن���ه در ب���ند گاهم، نه در بن���د جاه      ن��ه خورش��ید خواهم، نه روش��ن کلاه

)1589(

او هرگز به منافع خود نمي اندیش��د؛ بلکه بر آن اس��ت که باید دیگران از تلاش او 

بهره مند گردند. چون چنین است، به رغم آگاهي اش از بي بهره ماندن از لذت ناشي از 
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گنگ دژ در تمام کردن آن به خود تردیدي راه نمي دهد.

گذشتن او از حق خود، پس از اثبات گناه کاري سودابه و درخواست او از شاه براي 

عفو سودابه، یکي از وجوه جوانمردي اوست:

راه ب��ه  آی��د  و  پن��د  مگ��ر  پذی��رد  به من ب���خش س���ودابه را زین گ���ناه     

)596(

وقتي بهرام و زنگه ي ش��اوران س��یاوش را براي آشتي با پدر و پذیرش شرایط او، 

پند مي دهند، آش��کارا مشاهده مي شود که آنان به روزهایي مي اندیشند که این شاهزاده 

بر تخت کیان تکیه زند و این دو را به خود نزدیک کند. امّا س��یاوش که روي دادهاي 

جهان و افق فکري اش از یک جنس نیس��ت، فقط به »خویش��تن« مي اندیشد و به این 

اندرزها که مي گویند:

م���کن خ����یره اندیش���ه بر دل دراز       سر او ]کاووس[ به چربي به دام آر باز

م���گردان به م���ا ب���ر دژم روزگ��ار      چ��و آم��د درخ��ت بزرگ��ي ب��ه ب��ار

پ���ر از خون مکن دیده و تاج و تخت     مخوش��ان زب��ن خس��رواني درخ��ت

ب��ارگاه و  پ��رده  س��را  و  س��پاه  نه نی���کو بود بي  تو تخ���ت و ک��لاه   

)1149-52(

وقعي نمي نهد و به گفته ي فردوسي چون »دگر بود راز سپهر بلند«. )1155(، شاید 

در دل بر ناصحان مي خندد.

او در توران هم به مقاصد سودجویانه نمي اندیشد. با آن که دختر پیران و سپس دختر 

افراس��یاب، دو چهره ي برجسته ي حکومت توران را به زني مي گیرد و دو شهر بزرگ و 

نام آور مي سازد، به چیزي دل نمي بندد. این مساله یي است که پیران دریافته  است:

ب���دو گفت پی���ران کزین ب��وم و بر    چنان��ي ک��ه باش��د کس��ي ب��ر گ��ذر

)1535(
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آنيما

»هی��چ مردي به طور کامل مردانه نیس��ت؛ بلکه هم��واره در وجودش چیزي زنانه 

دارد.« )مورن��و، 1380: 60( به راس��تي تمام م��ردان عواطفي دارند ک��ه از ژرف ترین 

لایه هاي روان و از زن درونش��ان سرچشمه مي گیرد. چیزي که مردان اغلب مي کوشند 

آن را پنهان کنند. در حالي که این ویژگي س��بب مي ش��ود ک��ه ذات و فطرت زنان را 

بازشناسند.

آنیم��ا یک��ي از ویژگي هاي ضمی��ر ناخودآگاه فرد را آش��کار مي کن��د و چون به 

دریافت ه��اي ما قبل تجربي بازمي گردد، ب��راي زندگي ارزش والایي دارد. براي یافتن 

ردّ پاي آنیما در فردیت افراد باید به خواب ها، ژرف اندیش��ي ها و صور خیال آنان راه 

جس��ت تا به گرایش هاي رواني زنانه ي مرد، نظیر »احساس��ات و خلق و خوي مبهم، 

مکاشفه هاي پیامبر گونه، حساسیت هاي غیرمنطقي، قابلیت عشق شخصي، احساسات 

نس��بت به طبیعت و س��رانجام روابط با ناخودآگاه که اهمیت��ش از آن هاي دیگر کم تر 

نیست«، دست یافت. )یونگ، 1377: 270(

بدین ترتیب معلوم مي ش��ود که آنیما به ژرف ترین لایه ي ذهن ناهشیار راه مي یابد 

و ارزش های��ي نهفته در درون دل را تداعي مي کند. مي ت��وان آنیما را »رادیوي دروني 

انگاش��ت که با تنظیم طول موج، صداهاي بیگانه را حذف مي کند و تنها صداي انسان 

بزرگ را مي گیرد.« )همان: 278(

سیاوش بي آن که احساساتي باشد، احساسي نرم و لطیف دارد. چیزي که آدمي انتظار 

ندارد در یک پهلوان مشاهده کند. او در عزاي مادرش، پیش چشم دیگران زار مي گرید:

غری��و گ��ردان  چ��رخ  ب��ر  آورد  ب��ر  سی���اوش زگاه اندر آم���د چو دیو  

خ��اک تاری��ک  پراگن��د  ب��ر  س��ر  ب��ه  به ت���ن جامه ي خسروي کرد چاک  

)146-47(
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در این عزا س��یاوش چنان اندوهگین و ماتم زده اس��ت که هر بار با دیدن آشنایاني 

که به مجلس عزا وارد مي شوند، بي تابي از سر مي گیرد. کاري که غالباً زنان در مراسم 

عزاداري مي کنند.

نی��و پهلوان��ان  چ��ه  ش��هزاده،  چ��ه  چو طوس و ف���ریبرز و گودرز و گیو    

آه دگ�����ر برکش�����ید ب�����از  سی�اوش چ���و رخس���ار ایشان بدید    ز دل 

)152-53(

ای��ن بي تاب��ي تا بدان حد اس��ت که گ��ودرز او را به صبر و تحمّ��ل دعوت مي کند. 

)57-155( سیاوش در سخن گفتن با پیران نیز، ایران را به یاد مي آورد و چونان انساني 

درونگراي مي گرید:

گ��رم آبِ  دی��دگان  از  ریخ��ت  هم��ي  عنان ت���کاور ه�مي داش���ت ن���رم   

ب���دو گ���فت پیران که اي ش��هریار    چ��ه ب��ودت که گش��تي چنین س��وگوار

نژن��د جان��م  و  درد  پ��ر  ک��رد  دل��م  چنی���ن داد پاس���خ که چ���رخ بلند   

)1828-30(

این حال را می توان در مراس��م وداع او با فرنگیس هم که احس��اس نرم و لطیف و 

اندوهگنانه ي س��یاوش را بر مي انگیزد، مش��اهده کرد: فرنگیس تجلّي آنیماي سیاوش 

اس��ت و س��یاوش در او تصویر زن جمعي خود را مي بیند. برخورد او با س��ودابه که 

نماد زن بد اس��ت و جریره که حس زنانگي او را بیدار مي کند، زمینه اي مي ش��ود براي 

هم سویي با فرنگیس که از جنس زن درون یا بخش زنانه ي شخصیت اوست. با وجود 

آن که فرنگیس باید چیزي از تیرگي افراس��یاب را به ارث برده باشد، وقتی نور وجود 

س��یاوش بر تیرگي او غلبه مي کند و با س��یاوش اتحاد مي یابد و به جزئي از او مبدّل 
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مي شود، حتيّ با ظلمت پدر، براي دفاع از نور همسر درمي افتد .)2397-2417(

سايه

س��ایه بخش تاریک شخصیت است که اوصاف ناخوشایند فرد را آشکار مي سازد. 

س��ایه مربوط به س��احتي از شخصیت است که کم تر رشد کرده و ناگزیر از این که در 

معرض دید و داوري قرار گیرد پنهان نگه داش��ته مي شود. بنابراین مي توان گفت سایه 

حاوي چیزهایي اس��ت که با قوانین زندگي سالم و خردمندانه سازگار نیست. به تعبیر 

دیگر سایه به دلیل منفي بودن، مانع از معني دار شدن زندگي است.

»از آن جا که یونگ معتقد به تطوّر و تکامل انس��ان از حیوان اس��ت، از دیدگاه وي، 

س��ایه همان بخش مس��تور و فرومایه ي شخصیت ماس��ت که از قلمرو نیاکان حیواني 

ما منش��عب شده و مش��تمل بر تمامي وجه تاریخي ضمیر ناآگاه است. با این حساب 

م��ا باردار انس��ان ابتدای��ي و فرومایه ایم، با همه ي رانه ه��ا )Drives( و عواطفي که در 

پست ترین سطوحش��ان، از غرایز حیواني تمییز دادني نیستند.« )مورنو، 1380: 53( او 

سایه را چونان گناه مي داند که هر دو از جنبه ي تاریک وجود فرد مي زایند. )همان: 54(

س��یاوش به دلیل فرمان گرفتن از درون، از گناه مي پرهیزد و مي کوشد در حد یک 

انس��ان خاکي به بخش تاریک وجودش، بي آن که آن را س��رکوب کند، امکان فعالیت 

ندهد. به س��خن دیگر او هم از »نقاب« اس��تفاده مي کند. اما مي کوشد، سایه بر فردیت 

او اثر نگذارد. از آن جا که س��ایه جزئي از وجود اوس��ت و جنبه هاي مثبت هم دارد، 

مي خواه��د آن را بشناس��د و از آن به س��ود فردیت یافتگي خود به��ره گیرد. زیرا او 

مي داند که سایه و آگاهي ما هم سو، حرکت مي کنند. پس نمي خواهد و نباید از دست 

آن راحت ش��ود؛ بلکه مي کوشد با آن کنار آید. به نظر مي رسد بخش عمده ي سایه در 

س��یاوش نه به گناه، بل به کارهایي است که بي تأمل آن ها را انجام مي دهد. زیرا »سایه 

تنها از کاس��تي ها تش��کیل نمي ش��ود و ممکن اس��ت به دنبال عمل غیرارادي ناشي از 
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بي دقتي هم پدیدار شود.« )یونگ،258:1377(

در برخورد س��یاوش و س��ودابه، به رغم اراده ي نیرومند او براي دور ماندن از این 

زن، نوعي از مس��امحه و پنهان کاري دیده مي ش��ود. مي توان بر آن بود که سیاوش از 

س��ایه ي خود، آگاه اس��ت و به امکان اصلاح آن مي اندیشد. شاید بر آن است که »اگر 

آن را یک س��ره س��رکوب کنیم، دیگر هیچ امکاني باقي نمي ماند؛ یعني ممکن است به 

هنگام وقوف و آگاهي، ناگهان به س��رعت فرا رس��د، »من« را بیازارد و روان رنجوري 

بس��یار به بار آرد.« )مورنو، 1380: 56( چه بس��ا او براي جلوگیري از رسوایي به پنهان 

کردن آن مي کوشد، امّا البته این پوشیده کاري به سود او نیست:

خدی��و کیه��ان  دارارد  دور  م��را  چن���ین گ���فت با دل که از ک�ار دیو   

کن��م آش��نایي  اهرم��ن  ب��ا  ن��ه  ن���ه م���ن با پ���در بي وف���ایي کنم    

اگ���ر سرد گویم ب��ر این شوخ چشم        بجوش��د دل��ش گ��رم گ��ردد زخش��م

جه��ان ش��هریار  بگ��رود  ب�����دو  یک���ي ج���ادویي سازد ان���در نهان    

)319-22(

در پي همین ماجرا، بي آن که بخواهد با دختر سودابه ازدواج کند، سودابه را به این 

کار امیدوار مي کند:

کن��م گ��روگان  ن��زدت  ب��ه  را  زب��ان  بخ���واهم من او را و پی���مان ک�نم     

)328(

بدیهي است وقتي سیاوش پیمان بندد تا پاي جان از آن نمي گذرد. گویي او به آن 

چه مي گوید هشیارانه نمي اندیشد. زیرا به خوبي مي داند که گفتار سودابه چیزي است 

و پندار او چیزي دیگر. زیرا دلش جاي دیگر است! )614(

مي ت��وان ب��ر آن بود که پندهاي بهرام و زنگه براي نوش��تن نام��ه به کاووس براي 

بازگردانیدن رستم و مطابق خواست شاه به جنگ تن دادن و گروگان ها را، اگر تسلیم 
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نمي کند، رها کردن و... تلاش��ي است براي نمایش سایه در سیاوش. امّا او راه دیگري 

برمي گزیند و به سایه ي خود اجازه ي فعالیت نمي دهد.

وقتي گرس��یوز براي تیره کردن روابط او و افراسیاب، وي را به هراس مي اندازد و 

پریش��ان مي کند، سیاوش بي آن که لحظه اي به تیره رواني گرسیوز بیندیشد و بداند که 

تأخیر او به س��ود گرس��یوز است، براي رفتن به نزد افراسیاب نقاب به چهره مي زند و 

جعل فردیت مي کند و به دروغ بهانه اي مي آورد. این س��ایه ي اوس��ت که در گرسیوز 

نمادین مي شود:

موب��دان ب��ا  ت��و  نشس��ت  ب��ادا  ک��ه  م���را خ���واستي شاد گشتم بدان  

بیاراس��تي دل  وف��ا  و  مه��ر  ب��ه  و دی���گر ف���رنگیس را خ�واستي  

ناچم��ان ت��ن  ب��ه  و  ناچ��ران  ل��ب  ب��ه  ف���رنگیس ن���النده ب�ود این زمان  

نشس��ت بی��م  گیتی��ش  دو  می��ان  بخ���فت و م��را پیش بالین ببست  

تس���ت گفت����ار  ز  ف����روزان  روان���م  م���را دل پ�ر از راي دی�دار تس�ت  

اوس��ت تیم��ار  و  درد  م��را  نهان��ي  به���انه م��را ن���یز آزار اوس���ت  

)2323-299(

س��یاوش در فراین��د فردیت یافتگي خود به دو جنبه ي پیراس��تن روح از لفافه هاي 

دروغین و پرسونا و نقطه ي مقابل آن کمال پذیري از طریق پي بردن به محتویات ناآگاه 

ذهن، توجه دارد و به همین دلیل کم ترین خطاي ممکن از وي سرمي زند. 

فری��ب خوردن او از گرس��یوز، ک��ه البته بس��یار رندانه و موذیانه، ب��ر عواطف و 

احساسات سیاوش انگشت مي نهد، سایه یي است که بر بخش هوشیار ذهن او افکنده 

مي شود و این غفلت او از دشمن دوست نما، که انصافاً تمییزش آسان نیست، زمان را 

آبستن حادثه اي شوم مي کند. )233-2225( سیاوش وقتي گرسیوز را بي نقاب مشاهده 

مي کند که دیگر فاجعه ش��کل گرفته و رهایي از آن ممکن نیس��ت. )74-2473( دریغا 
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که »چش��م هاي او بین��اي افق ه��اي دور و نابیناي کوره راه هاي نزدیک اس��ت.« 

)مس��کوب، 1351: 63( سیاوش نیک و نیک اندیش است و به همین دلیل تا وقتي 

که زش��تي س��یرت گرس��یوز را باور نمي کند.

زگ���رس���یوز آن خن���جر آب���گون    گ�����روي زره بس�����تد از به��ر خ��ون

)2624(

بدین س��ان روح سیاوش که زنداني تن اوست رها مي شود و این رهایي به نجات 

نیکي از دس��ت ب��دي مي انجامد. از روي دیگر درمي یابیم که کمال گرایي س��یاوش تا 

لحظه ي مرگ تداوم مي یابد. اما مرگ او آن عامل ش��کوهمندي اس��ت که نمي گذارد 

فواره ي بلند او سرنگون شود و به نقصان گراید:

گ�����ل بری�����زد ب�����ه وق��ت س��یرابي مُنت���هاي کم���ال نق���صان اس�ت  

)سعدي، 1389: 750(

پير دانا

پیر دانا س��ر نموني است بیانگر »تفکّر،  شناسایي، بصیرت، دانایي و تیزبیني، و.... و 

فرانمود پاره یي صفات اخلاقي است که منش روحاني این سرنمون را آشکار مي سازد. 

نظیر نیت خیر و آمادگي جهت یاري و یاوري.« )یونگ، خدایان و انسان مدرن: 73(

پیر دانا که محصول مراقبه و مکاش��فه اس��ت، پیش از دیگران در »پدر« و از آن 

پس جادوگر، پزش��ک و معلم یا هر شخصیت مقتدر و متنفذ دیگر، آشکار مي گردد. 

)مورن��و، 1380: 74(

»پیر همیش��ه زماني ظه��ور مي کند که قهرمان در وضعي لاع��لاج و مصیبت بار 

ق��رار گرفته و فقط تأملات عمیق یا فکري میمون مي تواند او را از آن خارج کند.« 

)گری��ن و دیگ��ران، 1376: 165(

سیاوش وقتي براي تعلیم به رستم سپرده مي شود و او را به مثابه ي »معلم« مي پذیرد، 
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به گونه یي غیرمس��تقیم از خرد زال هم بهره مند مي گردد. »سیاوش تنها شاهزاده اي بود 

که به آیین زندگي خاندان رس��تم پرورش یافت. ش��اید بتوان پاکي و پرهیزکاري او را 

بي تأثیر از این تربیت ندانست.« )عبادیان، 1369: 179(

ب��ر ب��ه  ب��ر داش��ت کام��د  بس��ي رن��ج  هن���رها بی���اموختش س���ر به سر  

بم�انن���د او ک�س نب���ود از مه��������ان سیاوش چ���نان ش��د که اندر جهان  

)93-94(

سیاوش پس از این مهارت ها به دیدار »پدر« آرزومند مي گردد:

ک�ه آمد ب���ه دی����دار ش����اهم نی����از چ���نین گفت با رس���تم س���رفراز  

)96(

امّا دیده ایم و مي دانیم که سیاوش با مشاهده ي وضع دربار کاووس و رفتارهاي تند 

و ناخردمندانه ي پدر، که مي توانس��ت پیرداناي او باش��د، نومید مي شود. به همین دلیل 

بعدها در توران وقتي »افراسیاب« را بي نقاب مي بیند، او را پیر داناي خود مي پندارد. امّا 

به زودي معلوم مي ش��ود که شاه ترکان با تمام شیفتگي اش به سیاوش به دلیل آلودگي 

دید و نظر و داش��تن مقاصد سودجویانه، در نگه داشت س��یاوش در توران، نمي تواند 

جاي پدرش را بگیرد و پیرداناي او ش��ود. این نیز در نومیدي اش دریافتن پش��توانه یي 

راهبر و راهنما، مي افزاید.

پیران، پیري خردمند در کنار پادشاهي تندخوي است. شاید پیران نماد نفس لوامه ي 

افراس��یاب اس��ت که همواره او را از کژ ي بازمي دارد و به خیر هدایت مي کند و بدین 

سان در رفتار او تعادلي ایجاد مي گردد. سیاوش در توران به پیران نزدیک مي شود و او 

را به مثابه ي پیر داناي خویش برمي گزیند. به راستي پیران با سیاوش هم دل و سازگار 

اس��ت. س��یاوش با او راز مي گوید و در کنار او احس��اس آرامش مي کند. امّا در ظاهر 

تقدیر هر تدبیري را که پیران مي اندیش��د، تباه مي کند. گذش��ته از رستم که سیاوش با 
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سپاسگزاري هایش مي نماید که وي را به دل دوست دارد و از او تأثیرپذیرفته، در تمام 

موارد دیگر »مغناطیس ش��خصیت« سیاوش است که پدر، افراسیاب و پیران را جذب 

مي کند. زیرا او از ش��مار کساني اس��ت که نیروي دروني خویش را تقویت مي کنند و 

اراده یي نیرومند و استوار دارند و نیز از فضایل اخلاقي نظیر راستي، پاکدامني، عطوفت 

و تقوي برخوردارند و به وس��یله ي این ها ما نییتیس��م ش��خصیت خویش را هماهنگ 

مي کنند و ق��درت تأثیرگذاري بیش تري دارند. )ژاگ��و، 1370: 21-20( امّا به روایت 

داس��تان درمي یابی��م که گزینش اینان ب��ه عنوان تکیه گاه و راهنمایي خواس��تن از آنان 

سرابي بیش نبوده و بوي خیري از آن به مشام او نرسیده است.

آگاهي از فرايند فرديت

یونگ مي گوید: »فرایند فردیت تنها زماني محقق مي ش��ود که فرد به آن آگاه ش��ود 

و با آن زندگي کند.« )یونگ، 1377: 245( بررسي گفتار و کردار سیاوش که بي گمان 

برآیند پندارهاي این پهلوان زیبا و خردمند و دلیرس��ت، نشان مي دهد که او بر آن چه 

»مي گوید« و آن چه »مي کند«، آگاه اس��ت. به س��خن دیگر او به فرایند فردیت که در 

او جاري و رو به رش��د اس��ت، آگاهي دارد و بر آن اس��ت که تمامیتّ این فردیتّ را 

که محصول پختگي او و آگاهي اش از نیک و بد وجود اوس��ت، تحقق بخش��د. گویي 

دانه یي در خاک افتاده اس��ت که براي بالیدن مي کوشد از سنگ هایي که راه رشد او را 

سد کرده اند، عبور کند و سر از خاک بر آورد و در پر نور خورشید ببالد.

او آگاهانه از آلایش با س��ودابه مي پرهیزد، در نگه داشت پیمان، با وجود خطرهاي 

بسیار، پاي مي فشارد، فرمان خداي را برتر از فرمان شاه مي داند، به رغم موقعیت ممتازي 

که یک ش��اهزاده دارد، با همه ي مردم به نیکي رفتار مي کند. او مي داند که »سرنوش��ت 

مینویي و جاودان هر کس به کار یا خویشکاري او وابسته است« )مسکوب،34:1351( 



 شماره 19، بهار 1131393

و این خویشکاري »با خدا و جهان نیز در هماهنگي شیفته وار است.« )همان: 30(

امّ��ا نکت��ه ي مهم تر این ک��ه او مي داند »در واقع فرایند فردیّ��ت چیزي بیش تر از 

س��ازش تمامیتّ علت ذاتي، با ش��رایط بیروني تش��کیل دهنده ي سرنوش��ت است.« 

)یون��گ، 1377: 245(

بنابراین از س��ویي به ش��رایطي که او را از مسیر اصلي اش منحرف مي کنند، تسلیم 

نمي ش��ود و به تعبیر بهتر، همواره بس��تري مناس��ب براي تحقق خواس��ت هاي کمال 

جویان��ه اش، فراهم مي آورد تا دیگران را وادارد که در معیارهاي پیش��ین خود تجدید 

نظر کنند. گویي پیامبري است که براي به سامان کردن جهان تباه شده، به هدایت مردم 

برخاسته است. زیرا مي بینیم که همه چیز با او اندازه گرفته مي شود. نه تنها در زندگي؛ 

بلکه در مرگ هم آنان که »با« او بوده اند بزرگ و آنان که »بر« او بوده اند، خوار داش��ته 

مي ش��وند. به راستي شخصیت هاي اصلي داستان چون رستم، سودابه، کاووس، پیران، 

افراس��یاب، گرسیوز و ش��خصیت هاي فرعي داس��تان در تعامل و تقابل با او در پرتو 

تابناک وجود اوست که به درست معرفي مي شوند.
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