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چكيده 

سبك  ويژگی  برجسته ترين  و  مهم ترين  از  يكی  عطار  مثنويهای  در  ديوانگان  حضور 

نوشتاری وی است؛ تا آنجا كه هيچ يك از شعرا و نويسندگان زبان فارسی به اندازه ی عطار 

به شخصيت ديوانگان در آثار خود نپرداخته است. به علت گستردگی حكايت های ديوانگان 

در مثنويهای عطار و اهميت و جايگاه آنها در روشن كردن افكار و انديشه های حقيقی عطار، 

كه در پس شخصيت ها و گفتار و كردار همين ديوانگان پنهان شده، بر آن شديم تا از جنبه ی 

زبانی و شيوه ی گفتار و كيفيت استدلال اين ديوانگان بحث كنيم تا بدين ترتيب اندكی از 

يعنی  اصلی؛  بحث  به  ورود  برای  بازنموده شود.  عطار  فكری  و  زبانی  مهارت  و  خلاقيت 

تحليل شيوه های بيان و استدلال در زبان ديوانگان، اول بعد معرفتی عقل را در نزد عارفان و 

شاعران قبل از عطار بررسی كرديم و در بخش بعد، كيفيت ورود به بحث ديوانگان را مطرح 

كرديم كه نظر ارائه شده در اينجا، حاصل بررسی ساختاری و ريخت-شناختی كل داستانهای 

مربوط به ديوانگان مثنويهای عطار است.  
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درآمد
با بررسی آثار عطار به اين واقعيت دست می يابيم كه عطار دارای ابعاد شخصيتی 

گسترده ای است: الف( عطار شاعر: او شاعری توانا و اديبی برجسته است. مثنوی های 

منطق الطير، مصيبت نامه، الهی نامه و اسرارنامه و ديوان وی حكايت از اين امر دارد. ب( 

عطار نويسنده: نثر شيوا و روان و هنری وی در تذكره الاوليا اين امر را بيان می دارد. 

ج( عطار عارف: او عارفی است مشهور كه عرفان را نه در زبان؛ بلكه با جان و دل 

دريافته و اين بينش با جسم و جان او عجين شده، طوری كه اولين شاعری است كه 

بدون هيچ ترديدی تمام آثار خود را در حوزه ی عرفان قرار داده و بعد از او مولانا 

راهش را در اين طريق ادامه داده است. د( عطار منتقد اجتماعی: او چشم و گوش 

و زبان مردم رنجديده ی زمان خود است و اين امر از خلال مثنوی هايش به وضوح 

روشن است، مخصوصاً از زبان ديوانگان. ر( عطار طنزپرداز: طنز عطار بيشتر در زبان 

ديوانگان او آمده است كه در ادامه ی مقاله به صورت مفصل بدان پرداخته می شود. 

اينجا نيست،  ديوانگان و داستان های ديوانگان به علل مختلف كه مجال ذكر آن در 

به صورت گسترده ای در مثنوی های عطار آمده است، طوری كه هيچ كس به اندازه ی 

عطار به حضور ديوانگان و جايگاه آنها اهميت نداده است. اين مقاله بر آن است تا 

گفتار ديوانگان و شيوه ی بيان و استدلال آنها را در حكايات مثنوی های عطار بررسی 

كند. بدين منظور ابتدا بعُد معرفتی عقل را در شخصيت های مهم ادبی و عرفانی قبل 

از عطار و نيز خود عطار تحليل كرده و ديدگاه آنها را به صورت خلاصه ذكر كرده 

است؛ چرا كه ديوانه كسی است كه عقل خود را از دست داده و حالت جنون به او 
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دست داده است. اينكه اين جنون مرحله ی پايين تر از عقل است يا مرحله-ی معرفتی 

بالاتر از عقل است در اين بخش توضيح داده می شود، كه ديوانگان عطار نيز از اين 

اصل مستثنی نيستند. در قسمت بعدی شيوه ی ورود ديوانگان به بحث را در حكايات 

و  بيان  شيوه ی  همان  كه  اصلی،  بحث  آخر  قسمت  در  و  آورده-ايم  او  مثنوی های 

استدلال ديوانگان است، ارائه شده  است. لازم به ذكر است كه با وجود تحقيقات و 

نوشته های مختلف درباره ی عطار، تاكنون دراين باره به طور جداگانه مقاله يا تحقيقی 

صورت نگرفته است. 

بعد معرفتی عقل از ديدگاه عرفا و اديبان قبل از عطار و خود عطار
ابن عربی، عارف مشهور، معرفت عقلانی را محدود و ناقص می داند و به معرفتی 

فراتر و برتر از عقل قائل است. اموری كه عقل از درك و دريافت آن باز می ماند، با 

معرفت شهودی و قلبی به دست می آيد. بنابراين او قائل به دو نوع معرفت است: راه 

عقلی- راه نقلی. در نظر او، بعضی از امور را می توان از طريق عقلی شناخت، مثل 

وجود خدا، وحدانيت خدا، پذيرش پيامبر و قبول نشانه های آنها و اينكه از طرف خدا 

آمده اند. ابن عربی می گويد: چون در آگاهی و اطلاعات منسوب به خدا و امور مربوط 

به او چيزهايی بود كه عقل از فهم آن عاجز بود و آنچه را كه پيامبران در مورد خدا 

می-گفتند عقل نمی توانست بفهمد و نيز نمی توانست رد كند و انكار كند، در اينجا 

معرفت ديگری می-بايست و آن معرفت نقلی يا طور ماورای عقل است: القلب كقوّه 

وراء طور العقل تصل العبد بالرّبّ، و معرفت خدا از طريق نقلی مانند معرفت عقلی 

نيست. چون عقل مانند خود انسان مخلوق است و از طريق مخلوق به خوبی نمی توان 

خالق را شناخت. و راه شناخت نقلی راهی است كه به وسيله ی خدا، خدا را بشناسی 

و با بصيرت و بينش قلبی به سوی او روی آوری، آن چيزی كه عقل با راهنمايی گری و 
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حجت بودنش از آن در سرگشتگی می افتد. )ابن عربی، 1975م/1395ق: سفر چهارم: 

)313-329

هجويری هم، عقل را علت معرفت نمی داند؛ بلكه عنايت الهی را علت آن می داند: 

است  معرفت  سبب  آيت  رؤيت  و  عقل  صحّت  جماعت  و  سنتّ  اهل  نزديك  »به 

نه علت آن؛ كه علت آن جز محض عنايت و لطف مشيتّ خداوند نيست –عمّت 

نعماؤه- كه بی عنايت، عقل نابينا بود؛ از آنچه عقل خود به خود جاهل است و از عقلا 

كس حقيقت آن را نشناخته است. چون وی به خود جاهل بود، غير خود را چگونه 

شناسد؟ و بی عنايت، استدلال و فكرت اندر رؤيت آيت همه خطا بود؛ كه اهل هوی 

و طايفه ی الحاد جمله مستدل اند، اما بيشتری عارف نه اند؛ و باز آن كه از اهل عنايت 

تسليم«.  استدلال  ترك  و  استدلالش طلب،  و  است  معرفت  است همه حركات وی 

)هجويری، 1383: 393( همچنين به نظر وی عقل نه تنها دليل معرفت نيست؛ بلكه به 

تشبيه و تعطيل هم می رسد و آنچه عقل اثبات می كند معرفت نفی آن می كند تا جايی 

كه عقل در آن به توهم گرفتار می شود و كاری از پيش نمی برد. )همان: 395(

ديدگاه سنايی در مورد عقل فی الجمله مثبت است و در بيشتر موارد از آن ستايش 

كرده است؛ زيرا در زمان سنايی هنوز عرفان وارد ادبيات نشده بود كه از تأثير خرد 

كاسته شود. در زمان او هنوز عقل و خرد دوره ی پيشين ادبيات كه در اوج خود بود، 

باقی مانده بود و از ارزش بالايی برخوردار بود:

عقل در راه حق دليل تو بس        عقل هر جايگه خليل تو بس. 

)شكيبافر، 1374: 89(                                                              

كدخ�دای تن بشر عقل است        از همه حال باخبر عقل است. 

داي��ه ای زير اين كه�ن بنياد        نيست كس را چون عقل مادرزاد.  

)همان: 94-90(        
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البته مدح و ستايش سنايی از عقل مربوط به عقلی است كه در خدمت شرع و 

همگام با آن است نه عقلهای وسوسه گر و گمراه كننده. به باور وی عقل جزئی يا عقل 

معاش راز عشق را نداند:

عقل در كوی عشق نابيناست        عاقلی كار بوعلی سيناست. 

)همان: 97(         

برخورد غزالی اندكی متعادل تر است. به گمان او عقل نظری كه با بايدها و نبايدها 

و با سود و زيان سر و كار دارد در مفهوم كلی اش مذموم نيست. به اعتقاد او: فراتر از 

عقل، مرحله ی ديگری است كه در آن چشمی ديگر باز می شود. با آن نهانی ها و آنچه 

كه در آينده خواهد بود و نيز اموری ديگر را درمی يابد كه عقل از درك آنها ناتوان 

است. )غزالی، بی تا: 54-53(

نظامی نيز عليرغم گرايش های زاهدانه و تا حدی تعقلی خود، در مورد عقل همان 

اعتقاد را دارد كه عارفان دارند و البته نظامی در عين زاهد بودن تمايلاتی نيز به عرفان 

دارد و عقيده ی او در مورد عقل می تواند تحت تأثير آن تمايلات باشد. در هفت پيكر 

به نقص كاركرد عقل اشاره می كند:

با همه زيركی كه در خرد است           بيخود است از تو و به جای خود است

چ�ون خ�رد در ره تو پی گردد           گرد اين كار، وهم كی گردد؟! 

)نظامی، 1380: 3(        

عطار نيز مثل ديگر عارفان، عقل را در شناخت خدا عاجز و حوزه ی شناخت او 

را محدود مي داند:

خرد در راه تو طفلي بشير است      ز حكم شرعت آنجا گه اسير است. 

)الهی نامه، 1388: ب 183(       

در نظر عطار دو ساحت معرفتی وجود دارد: يكی عالم حس و ماده و ديگری عالم 
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غيب و ماوراء محسوسات. بشر در ساحت محسوسات به وسيله ی عقل به معرفت 

می رسد، امور را بررسی می كند و از مقدمات به نتايج جديد دست می يابد و از اين 

عالم  يا  طبيعت  عالم  عقل  ادراك  »قلمرو  می رسد.  معرفت  و  علم  توليد  به  رهگذر 

محسوسات است. در قلمرو اين عالم پای عقل لنگ نيست و از نظرگاه صوفيه، عقل 

در محدوده ی قدرت خويش ممدوح هم هست«. )پورنامداريان، 1382: 186(

به نظر او عقل اگر به يافته هاي خودش متكي باشد در ورطة هلاكت و گمراهي 

مي افتد:

عقل در حد سلامت باي����دت عقل چون از حد ام�كان بگ�ذرد   

بلعم��ی گردد ز ايم��ان بگ�ذرد           ف�ارغ از مدح و ملامت باي�دت

)مصيبت نامه، 1338: ب6588-6587(      

و اگر در مسائلی كه خود نمی تواند بدانها راه يابد، تسليم شرع و احكام شرعی 

باشد و مطيعِ امر قل، كاركردی اعتدالی می يابد: 

تن به جان و جان به ايمان زنده كرد عقل سركش را به شرع افكنده كرد 

)همان: ب46(        

از سوی ديگر در نظر عطار، عقل زمانی راهبر است و رساننده ی به مقصود كه از 

خويش جاهل شود و ادعای كمال بگذارد كه در غير اين صورت ره به كفر می برد. در 

داستانی برای بيان اين معنی، خری را به صورت نمادين راهنمای اسكندر می سازد كه 

او را از آنجا رهايی دهد: 

ای عجب ايشان حكي�مان جهان     با خب��ر از س��رّ پي��دا و نه�ان

در چنان ره رهبرشان شد خ�ری     تا به حكمت لاف نزند ديگ�ری

عقل اگ��ر جاهل بود جانت برد      ور تكب��ر آرد ايمان��ت ب���رد

عقل آن بهت�ر كه فرمانب��ر ش�ود     ور نه گر كامل شود كافر ش�ود 
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)همان: ب6580-6570(       

ولي هيچ موقع نمي تواند به شناخت بالا و لايقي دست يابد. »صوفی وحی و سنتّ 

را می پذيرد اما آن را قسمتی از نياز انسان می داند. ارزش اشتغال به علومی كه با اين 

منبع معرفت سر و كار دارد محدود و مشروط است. اگر كسی سرتاسر زندگی خود 

را صرف تحصيل اين علوم بكند كاری دنيوی و نامؤفق كرده است«. )ريتر، 1374، 

ج1: 113(

عطار هم مثل ساير عارفان معتقد است كه براي شناخت بهتر و مناسب تر خدا، بايد 

از حد شناخت عقل فراتر رفت. در مراحل بالاي شناخت، پاي عقل لنگ مي شود و 

از پرواز مي ماند و از آن به بعد بايد با بال قلب و مكاشفات قلبي به پيش رفت. طور 

ماوراء عقل هم همين مكاشفات قلبي و شناخت از طريق دل است كه بي واسطة  غيري، 

عارف مستقيماً با خدا مرتبط مي شود و خدا بر دل عارف تجلي مي كند؛ چون خدا در 

دل عارف تجلي مي كند، دلِ عارف قدرت تحمل آن تجلي و آن وارده ی الهي را ندارد 

به اين خاطر مانند طور سينا كه متلاشي شد، عقلش زايل مي شود و مجنون و ديوانه 

مي شود و اين جنون و ديوانگي همان عشق است چرا كه هر جا عشق درآيد عقل از 

آنجا مي گريزد و از هرجا عقل گريخت عشق در آنجا رخت مي افكند:

تو بدو بشناس او را نه به خود        راه ازو خيزد بدو، نه از خرد. 

)منطق الطير، 1388: ب 103(       

عطار جنون و عشق را در قالب ديوانه، و حالات و رفتار و گفتار او را به صورت 

گسترده و دقيقي نشان داده است؛  طوري كه ديوانه و مجنون الهي به اين گستردگي در 

آثار ديگران نيامده است و حضور برجسته ی ديوانه در آثار عطار مهمترين و بارزترين 

ويژگي شعر اوست. 

ديوانه ی عطار مصداق اين تعريف ابن عربي است كه در فتوحات مكيه گفته است: 
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»از آنان گروهي هستند كه در آن هنگام )هنگام ورود حال( عقلشان از دست مي رود 

و عقل حيواني شان باقي مي ماند؛ پس مي خورند، مي نوشند و بدون تدبير و انديشه در 

امور تصرف مي كنند، آنان به دليل بهره-گيري از زندگي طبيعي، مانند ديگر حيوانات، 

عقلاء مجانين ناميده مي شوند.« )ابن عربی، 1975م/1395 ه�. ق: 92(

و نيز اين گفته ی وي كه در همان جا آورده است: 

»... ريشه ی جنون آنها در تجلي حق است، حق بر دلشان تجلي مي كند و آن را 

زايل  را  كه خردشان  است  تجلي حق  درمي آورد.  فرمان خود  تحت  و  مي گيرد  فرا 

مي كند. خرد آنها نزد حق در بند است و آنها ملازم درگاه حق و از جمال و ديدار او 

بهره مند هستند. آنان صاحب عقلان بي عقل هستند كه در ظاهر به اسم ديوانگان شناخته 

مي شوند؛ يعني با خردهايشان تدبير و در امور تصرف 

نمي كنند به همين دليل عقلاء مجانين ناميده مي شوند.« )همان: 89(

عطار علاوه بر اينكه عارف بوده است و دنبال شناخت بهتر و عميق تر خدا بوده 

است و در پي يافتن و رسيدن به طور ماوراء عقل يا تجلي جلوه هاي حق در دلش 

بوده، مي خواست كه خدا را از طريق كشف و شهود و به اصطلاح خودش ديوانگي و 

مجنون بودن بشناسد بدين دليل از ديوانگان به عنوان شخصيت اصلي و ويژگي ممتاز 

شعر خود استفاده كرده است. البته دلايل متعدد ديگری نيز برای حضور ديوانگان در 

شعر عطار هست كه اينجا مجال پرداختن بدان نيست. 

در اين پژوهش ما كلام و گفتار ديوانگان را از خلال حكايات و تمثيل هايی كه 

عطار از زبان آنها در مثنوی های خود آورده است استخراج می كنيم  و آن را از جنبه های 

از مبحث  ارزيابی قرار می دهيم. قبل  بيان و استدلال مورد بررسی و  نوع و شيوه ی 

اصلی، ابتدا كيفيت ورود به بحث ديوانگان را ارائه می دهيم. 
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چگونگی ورود ديوانگان به بحث
در حكايات ديوانگان عطار، ديوانه به چند طريق وارد بحث می شود و عقايد و 

نظرات خود را ابراز می كند و حرفهايش را می زند:

الف( از ديوانه سؤالی پرسيده می شود و ديوانه در جواب سؤال، شروع به صحبت 

كردن می كند و عقايد خود را بيان می كند:

رای آن داری كه باشی يار من؟             ب���ود آن ديوان��ه ی عال��ی م��قام 

زان كه خوردی آب حيوان چند راه       م�ن در آنم تا بگويم ترك جان

بهت�ر آن باشد كه چون مرغان ز دام چ�ون ت���و اندر حفظ جانی مانده 

خ��ضر با او گ�فت: ای م�رد ت�مام       گ�فت: با ت�و بر ني��ايد كار من                     

تا بم�اند ج��ان ت��و ت���ا دي��رگاه       زان كه بی جانان ندارم برگ آن

دور می باشي�م از ه�م والسّلام.  من به نو هر روز ج���ان افش��انده 

         )منطق الطير، همان: ب821-816(

در حكايت ديگری نيز از ديوانه سؤال پرسيده می شود و او جواب می دهد:

گفت هس�ت اين عالم پر نام و نن�گ گف��ت آن دي��وانه را م��ردی عزيز 

چون همه موم است و چيزی نيز نيست گر به دست، اين نخل می مالد يكی 

چيست عالم، شرح ده اين مايه چ�يز          چون يك�ی باش���د ه��مه نب�ود دوی 

آن ه�مه يك م��وم گردد بی شكی همچو نخلی بست�ه از صد گونه رنگ 

ن��ه من�ی برخي��زد اين��جا نه توی رو كه چندان رنگ جز يك چيز نيست 

           )همان: ب 3732-3728(

ب( ديوانه با ديدن صحنه ها و اشخاص خاص، نظرات خود را بيان می دارد يا اينكه 

فضا را خودش ايجاد می كند بعد نظرش را بيان می كند:

روزی بهلولِ ديوانه ی مست به پيش هارون می رود و بر روی تخت او می نشيند. 
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اطرافيان هارون او را با چوب و سنگ مورد ضرب و شتم قرار می دهند و خون از 

بدنش روان می گردد:

يك زمان كاين جايگه بنشس�ته ام   چون بخورد آن چوب بگشاد او زفان 

گفت هارون را كه ای شاه جهان         از قف�ا خوردن ببين چون خسته ام... 

)مصيبت نامه، همان: ب2097-2092(      

حكايت ديگر:

بيدل ديوانه ای در حال شد          گفت بر دكّان چرا داری نش�ست؟     

پيش دكّان يك�ی بقّ�ال ش�د              گ�فت تا آيد مرا س�ودی به دست

         )همان: ب4257-4254(

به  به دكان رفته شروع  ايجاد كرده و  اين حكايت ديوانه خودش فضا را  كه در 

صحبت كرده است. 

ج( خطاب ديوانه با خدا
بيان، ديوانه مخاطبش خداست و شخص ديگری در اين مكالمه  از  اين نوع  در 

حضور ندارد. آنچه ديوانه بيان می كند راز و نياز اوست با خدايش:

در رهی می رفت مج��نونی عج�ب       ش�د ز س�رما و گل ره بي��قرار                    

بود پای و سر برهنه خشك لب ي�ا دلم ده باز، ت�ا چ���ند از ب���لا؟ 

س�ر به بالا كرد و گفت ای كردگ�ار       ي�ا نه، باری، ژنده كفشی ده مرا

         )همان: ب4189-4187(

د( خطاب ديوانه به خود
در اين گونه موارد ديوانه با نفس خود صحبت می كند و خطابش به خودش است: 
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وقتی كه غزان به شهر حمله كردند همه مردم حتی پيشوايان آن قوم و آن شهر فرار 

كرده و در پسِ پشتی قائم شدند، ديوانه بر پشت بام رفت و كهنه ای را بر سر چوبی 

بست و تكان می داد و از هيچ كس نمی ترسيد:

در چن��ان روزی كه جان را بيم بود گفت ای ديوانگی! من، بينوا 

م��رد بي������دل خسرو اقل��يم بود...  دارم از بهر چنين روزی ترا 

)همان: ب2592-2587(       

شيوه ی بيان و استدلال ديوانگان
تحقيقات و بررسی های خود را درباره ی شيوه ی گفتار و بيان ديوانگان تحت سه 

عنوان زير، كه حاصل و نتايج اين تحقيقات است، مورد بحث و ارزيابی قرار می دهيم:

الف( طنز در بيان ديوانه
گفتار ديوانه به خاطر اينكه نوعی عدول از هنجار است طنز ايجاد می كند. طنز بيان 

ديوانه اغلب با استهزاء و تحقير و انتقاد همراه است. در رفتار ديوانه نيز بعضی مواقع 

عدول از هنجار مشاهده می شود؛ ولی به خاطر اينكه ما می دانيم كه آنها ديوانه اند اين 

رفتارها از آنها طبيعی جلوه می كند و ما احساس هنجارشكنی نمی كنيم و تنها در مقايسه 

با رفتار مردم عاقل است كه هنجارشكنی آنها را می فهميم و اگر ما سخنان آنها را نشنويم 

هيچ عدول از هنجار و طنزی را از آنها برداشت نمی كنيم؛ مثلًا ديوانه ای كه بر سر ديوار 

يك خرابه ای نشسته است با اينكه از نظر عاقلان غير عادی است و در مقايسه با رفتار 

عاقلان هنجارشكنی است؛ ولی با اين ديدگاهی كه ما نسبت به آنها داريم و آنها را ديوانه 

می شناسيم اين كار از او هنجارشكنی نيست؛ بلكه طبيعت و اقتضای ديوانگی ديوانه 

است كه از اين كارها انجام دهد، بر روی ديوار بنشيند و بر چوب سوار شود و در سرما 
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پا برهنه راه رود و... . هنجارشكنی ديوانه تنها در گفتار ديوانه است كه ما می فهميم كه 

اين ديوانه، ديوانه ی واقعی نيست بلكه ديوانگی او فراتر از عقل است و سخنانش با اين 

ديوانگيش سازگار نيست و با آگاهی و عمد اين حرفها را می زند؛ پس حرفهايش از 

نظر ما هنجارشكنی است و از اين هنجارشكنی هاست كه طنز ايجاد می شود. البته همه ی 

هنجارشكنی ها طنز ايجاد نمی كند. در بعضی مواقع در بيان و گفتار گستاخانه ی ديوانه با 

خدا نيز طنز وجود دارد. نمونه ای از طنز در كلام ديوانگان را در اينجا می آوريم:

ديوانه ای شخصی را ديد كه تركی مرده را به زبان عربی تلقين می داد. ديوانه چون 

آن سخنان را شنيد به آن شخص گفت كه اين ترك كه زنده بود عربی نمی دانست حالا 

كه مرده است چگونه تلقين عربی را بفهمد؟ برای چه تلقين می خوانی؟ بعد می گويد:

م��گر زير زمين تازی زف��ان ش�د؟ چو اين ترك اعجمی بد كز جهان شد 

از آن انگيزی اين چندين شر و ش�ور نبينی نشنوی هم چ�ون كر و ك����ور 

       )اسرارنامه، 1388: ب 1339-1335(

طنز در بيت ما قبل آخر است كه ديوانه می گويد تو كه الان برای يك ترك دعای 

برايش  عربی  دعای  الان  تو  كه  نبود  ترك  اين شخص  مگر  می خوانی،  عربی  تلقين 

می خوانی مگر اينكه بعد از مردن عرب شده باشد. طنز به همراه استهزاء است. 

بر  و شاد می شود. چند سنگ  می بيند  از شيشه  پر  دكان  بغداد يك  در  ديوانه ای 

دستش می گيرد و همه ی شيشه ها را می شكند و از صدای شكستن آنها و طمطراق آنها 

در لذت و سودائی فرو می رود. وقتی علت اين كار را می پرسند و می گويند كه چرا 

سود اين مرد را بر باد دادی؟  او در جواب:

چون خوشم اين آمد اينم هست كار گف�ت من ديوانه ای بس سركشم 

در حقيقت زين همه طاق و رواق         هيچ كس از س��ر كار آگاه ني��ست         

وين طراق و طراق می آيد خ�وشم           ن�يست كس را از حقيقت آگ�هی 
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نيس�ت كس آگاه ج�ز از طم�طراق با زي�انم ني�س�ت ي�ا با س�ود كار 

زانكه آنجا هيچ كس را راه نيست         ج�مله می م�يرند با دست��ی ت��هی

)مصيبت نامه، همان: ب2168-2158(      

ديوانه با رفتار طنز آميزش يك راز و فلسفه و حكمت آفرينش را بيان می كند. 

می نشيند.  او  پادشاهی  تخت  بر  و  می رود  هارون  پيش  به  مست  بهلول  روزی 

اطرافيان بهلول او را با سنگ و چوب، زخمی و مجروح می سازند. بهلول ديوانه وقتی 

می بيند كه همچنان كتك می خورد زبان می گشايد و می گويد كه ای هارون:

يك زمان كاين جاي���گه بنشس��ته ام           تو كه اينجا كرده ای عمری نشست        

ي�ك نفس را من بخ�وردم زان خويش    از ق���فا خوردن ببين چون خسته ام         

بس كه يك يك بند خواهندت شكست          وای بر تو زانچه خواهی داشت پيش!

          )همان: ب2097-2092(

ديوانه خود با طنز و شوخی رفتار خود، به مخاطب پند و اندرز می دهد و او را 

آگاهی می دهد و متنبه می سازد:

در زمستان يك شبی به�لول مست         پای در گل می شد و كفشی به دس��ت

سايلی گفتش كه س�ر داری ب�ه راه         تو كج��ا خواه��ی شدن زين جايگاه؟

گفت دارم س��وی گورستان شتاب        زانك��ه آنج��ا ظالم�ی ست اندر عذاب

می روم چون گور او پر آتش است         گ�رم گردم، زانكه سرما ناخوش است... 

ظل�م، آت��ش در درون��ت افكن��د         در مي��ان خ��اك و خون��ت افكن��د. 

          )همان: ب1599-1594(

در بيان و افعال ديوانه طنز وجود دارد: در زمستان پابرهنه راه می رود و كفش را 

در دستش گرفته است؛ برای گرم شدن و نجات يافتن از سرمای زمستان به گورستان 

می رود چون در آنجا قبر كسی پر آتش است. 
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شخصی از ديوانه ای می پرسد كه چه چيزی را دوست دارد؟ ديوانه جواب می دهد: 

دشنام. زيرا هر چيزی به غير از دشنام كه به من می دهند منت می نهند. )اسرارنامه، 

همان: ب 2699-2698(

بيان طنزآلود و ناهنجار ديوانه اين است كه دشنام را دوست دارد او با بيان اين 

چالش  به  را  آن  و  می كند  انتقاد  اجتماعی  اخلاق  و ضد  زشت  رفتار  يك  از  نكته، 

می كشاند تا بتواند بدين طريق با آن مبارزه كند. 

شاهی پيش ديوانه ای می رود و به او می گويد كه ای ديوانه از من حاجتی بخواه تا 

آن را برآورده كنم. ديوانه در جواب اين ادعای شاه می گويد كه ای شاه امروز مگس 

را از من دور كن؛ زيرا اين مگس ها مرا اذيت می كنند. پادشاه می گويد كه اين كار من 

نيست چون مگس ها در زير فرمان من نيستند؛ بعد ديوانه نتيجه و هدف خود را از 

اين جواب بيان می كند:

بدو دي��وانه گ��فتا رخ��ت بردار        چ��و تو بر يك مگ�س فرمان نداری

ب�رو ش��رمی بدار از شه����ري�اری كه تو عاجز تری از من به صدبار 

           )همان: ب 271-2708(

هنجار شكنی و طنز بيان ديوانه در اينجاست كه در حاجت خواستن معمولاً ماديات 

و پول می خواهند ولی برعكس، ديوانه برای شكستن غرور اين شاه توخالی كه به مقام 

و پول خود می نازيد و خيلی راحت می توانست نياز مادی ديوانه را رفع كند، از او 

خواست كه مگس هايش را يك روز از او دور كند و پادشاه هم عاجز ماند و شرمنده 

شد و به عجز خود آگاه شد. 

ديوانه ی دل برخاسته ای بود كه برهنه می رفت و مردم با لباس شيك و آراسته بودند. 

از خدا درخواست می كند كه مثل ديگر مردمان برای او نيز جامه ای ببخشد:

گفت يارب تا كيم داری عذاب هاتفش آواز داد و گفت هين    



 شـمـاره 10، زمستان 531390

جب��ه ای نبود تو را به ز آفتاب؟ آفتاب گ���رم دادم در نش�ين            

هاتف جواب می دهد كه ده روزی صبر كن تا بدون تلاش و كوشش به تو جبه ای 

ببخشيم. بعد از ده روز شيخی پير جبه ای رقعه دار و وصله وصله كه ژنده و كهنه شده 

بود، به پيش او آورد چون بخشنده ی آن، مرد بسيار درويشی بود:

در خزانه ت جامه ها جمله بسوخت        م�رد مجن�ون گفت ای دانای راز 

ژن�ده ای بر دوخ�تی زان روز ب��از!               صد هزاران ژن�ده برهم دوخ�تی  

اين چن��ين درزی ز كی آم�وختی؟ كاين همه ژنده همی بايست دوخت؟ 

       )منطق الطير، همان: ب 1808-1799(

جواب خنده دار هاتف به ديوانه و نيز جواب ديوانه به هاتف بعد از اهدای جبه ای 

كه قبلًا قول آن را داده بود. 

از ويژگی های اين نوع قصه ها و حكايت ها طنز و نيشخند است و اين نوع طنز 

و نيشخند ها گزنده، تلخ و همراه با اعتراض و گستاخی در بيان است كه نسبت به 

خداوند از زبان ديوانگان بيان می شود. جواب ديوانگان در امثال اين قصه و نيز در اين 

قصه نوعی اسلوب الحكيم است؛ يعنی ديوانه از خدا چيزی می خواهد و خدا هم به 

ظاهر آن را قبول می كند؛ ولی در حقيقت و در پايان ماجرا، نتيجه چيزی غير از ظاهر 

آنست. ديوانه جواب دعای خود را به طور عينی می بيند؛ ولی از آن راضی نيست. 

ديوانه جبه ای خواسته بود و هاتف هم به قول خود وفا كرد و جبه را به ديوانه داد؛ 

ولی در حقيقت جبه آن قدر ژنده بود كه به درد ديوانه نمی خورد. 

گاهی طنز در رفتار و گفتار ديوانه اتفاق نمی افتد بلكه طنز از فحوای كل حكايت 

و فضای داستان استنباط می شود: 

ديوانه ی تن برهنه و گرسنه ای در راهی می رفت باران و برف شديدی می باريد و 

هوا هم به شدت سرد بود ديوانه خيس شد و از سرما می لرزيد خانه و جامه ای نداشت 
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روی به سمت ويرانه نهاد:

چون نه���اد از راه در وي�رانه گام           سرشكستش خون روان شد همچو جوی         

گفت تا ك�ی كوس سلطان�ی زدن  بر س�رش آم��د هم��ی خ�شتی ز بام                     

مرد سوی آسمان بركرد روی             زي����ن نك�وتر خشت نتوان���ی زدن؟

)همان: ب 2788-2793(       

بيان و گفتار طنزدار در حكايت موجود نيست؛ ولی صحنه و فضای كلی داستان و 

واقعه ی آن، طنز را به وجود می آورد. ديوانه از آن همه مصيبت و بلا، سرما و برف و 

باران به ويرانه ای پناه می برد و در آن ويرانه نيز خشتی كه از نم باران شل شده بود بر 

سر ديوانه می افتد و سرش را می شكند و از سرش خون جاری می گردد. تصويرسازی 

با جوابی  نيز  اين واقعه ديوانه  از  بعد  عطار و صحنه سازی حكايت، طنزآميز است؛ 

گستاخانه همراه با نيشخند و طنز گزنده و انتقادی، با خدای خود سخن می گويد. 

ديوانه ای سوار بر چوبی شده بود و آن را می تاخت و از آن چوب سواری خود در 

شور و جوش افتاده بود: 

يكی پرسيد از او كای م�رد درگاه          چنين گرم از چه می تازی تو در راه؟!

چنين گفت او كه در ميدان عالم           ه��وس دارم س��واری ك��رد يك��دم

چو دستم می ف��رو بندند ناك�ام            نجنبد يك س���ر موي���م ب��ر اندام. 

)الهی نامه، همان: ب 4172-4168(      

طنز در بيان خود ديوانه نيست؛ بلكه در آن شخص مقابل شخصيت ديوانه است 

كه به طريق استعاره ی تهكميه ديوانه را »مرد درگاه« و »گرم رو« ناميده است و ايجاد 

طنز كرده است. 

ب( اسلوب الحكيم در بيان ديوانه
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»اسلوب الحكيم« يا »قول به موجب« فنیّ است كه درعلم بديع مورد بررسی قرار 

می گيرد. اسلوب الحكيم آن است كه جمله ای را برخلاف مقصود گوينده حمل كنند 

و بنا به معنايی كه مقصود گوينده نيست، پاسخ دهند. اساس اسلوب الحكيم بر جناس 

تامّ است؛ يعنی در كلام واژه ای می باشد كه دو نوع معنی بدهد يكی در يك پاره ی 

كلام و معنی ديگر آن در پاره ی ديگر كلام باشد:  

گفت آری می برم نامت زياد  گفتمش بايد بری نامم زياد   

مقصود گوينده اين بود كه بايد زياد نام مرا بر زبان جاری سازی؛ اما مخاطب چنين 

وانمود كرد كه گوينده گفته است بايد نام مرا از ياد ببری. )شميسا، 1372: 105( 

در بعضی كتابها بين اسلوب الحكيم و قول به موجب فرق گذاشته اند؛ ولی ما در 

اين مقاله بين اسلوب الحكيم و قول به موجب فرقی نگذاشته و آن دو را به يك مفهوم 

در نظر گرفته ايم. با توجه به چند حكايت از ديوانگانِ عطار، جوابها و سخنان آنها را 

از اين نظر مورد ارزيابی قرار می دهيم:

ديوانه ای می خواست گليم خود را بفروشد. شخصی او را می فريبد و می گويد كه 

گليم تو خشن و زبر است و ارزش چندانی ندارد. ديوانه نيز فريب حرف های او را 

می خورد و گليمش را ارزان می-دهد. بعد از آن، خريداری دنبال گليم نرم و راحت 

می گشت اين شخص آن گليم را با قيمت بالا و با نام حرير و نرم به وی می فروشد. 

صوفی ای اين كارها را نگاه می كرد و خريد و فروش آن شخص را می ديد:

ك�ه خز می گردد آنجا در، گلي�می               ب��زد يك نعره و گفت ای يگانه 

م��را بن��شان درين صندوق خانه                              كه من در جوهر خود چون سفالم 

ز صندوقت بگردد ب�و كه ح��الم س��فالی می ش���ود، درّ يتي����می 

                  )الهی نامه، همان: ب4077-4068(

در اين حكايت صوفی ديوانه، آن خريد و فروش و فريبِ آن شخص را كه در 
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يك لحظه جنس بد را به خوب تبديل كرد و دارای ارزش و قيمت كرد، ديد و آن 

را آگاهانه بر معنايی غير از معنای مرسوم آن حمل كرد و وجود خود را كه به اعتقاد 

خودش چون سفال است، می خواست در اين جا قرار دهد تا مثل آن گليم، تبديل به 

چيز باارزش و قيمتی شود. 

در حكايتی ديگر، كه در بالا هم آمده است، شاهی پيش ديوانه ای می رود و از او 

می خواهد كه حاجتش را بر پادشاه بگويد و بعد از آن درخواست ديوانه و جواب 

پادشاه، ديوانه به شاه می گويد كه تو صد بار بيشتر از من عاجزی و حتی نمی توانی 

بر يك مگس فرمان بدهی پس تو چگونه پادشاهی هستی؟ در اين حكايت نيز ديوانه 

قدرت و مكنت و سلطنت پادشاه را كه وی ادعا می كرد كه دارای آن است و برای 

همين می خواست نياز ديوانه را رفع كند، بر خلاف تصور آنها، در معنای قدرت غيبی 

فهميده و متناسب با انديشه و فهم خود آن را متعمّداً بر آن معنا حمل كرده كه اگر 

قدرت داری بر مگس دستور بده تا از من دور شود و بدين ترتيب چون پادشاه اين كار 

را نمی توانست انجام دهد ديوانه او را عاجزترين فرد خطاب كرده است؛ در حالی كه 

اگر ديوانه مفهوم عادی را از سخنان او برداشت می كرد و آن سخنان را بر معنای اصلی 

و هنجار خودش، قدرت دنيوی، حمل می كرد مشكلی پيش نمی آمد و شاه همچنان در 

قدرت و ابهت خود باقی می ماند. 

محمود غزنوی پيش ديوانه ای رفت و در كنارش نشست. ديوانه با ديدن او چشمش 

را بست. محمود از اين كار ديوانه ناراحت و عصبانی شد و به ديوانه گفت چرا اين 

كار را كردی؟ ديوانه گفت: تا اين كه رويت را نبينم. محمود گفت: تو روا نمی داری 

كه روی شاه عالم را ببينی؟ ديوانه گفت: من حتی نمی خواهم روی خود را ببينم چه 

برسد به روی تو. زيرا در مذهب ما خودبينی جايز نيست و اگر غيری را هم ببينيم 

بدتر از آن است:
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چو خودبينی در اين مذهب روانيست       شه��ش گفتا اولوالامر جهانم                       

بدو دي���وانه گف��تا ه��ين بي��نديش   نباش�د بر دگر كس هم روان�ه  

    اگر غ��يری ببينی ج�ز خط��ا ني�ست      ب�ود بر تو هم�ه حكمی روانم                    

كه امر تو روان چون نيست بر خويش        م��را مب�شول، چند آری بهانه

)همان: 230-231(        

در اين حكايت دو بار در زبان ديوانه صنعت اسلوب الحكيم به كار رفته است. بار 

اول در كلمه ی »خود بينی« كه بر دو معناست و ديوانه آن را بر معنايی غير از معنايی 

كه در بالا آمده است، و آن ديدن محسوس است - در نظر گرفته است و آگاهانه آن 

را بر معنايی كه مد نظر خود است می برد و كار خود را توجيه می كند. 

روان  آن  و  است  برده  كار  به  الحكيم  اسلوب  نيز  كلام  بعدی  قسمت  در  ديوانه 

بودن امر شاه است. با اينكه شاه عالم است و بر همة زير دستان خود دستور می  دهد 

و دستورش را همه می پذيرند و اطاعت می كنند؛ ولی ديوانه معنی روان بودن حكم 

را يك چيز ديگر برداشت كرده و آن تسلط بر نفس و خويشتنداری است كه باعث 

می شود انسان از گناهان دور ماند و فقط به خدا توجه كند. حمل اين معنا بر »روان 

بودن حكم بر چيزی يا كسی« بر خلاف صورت عادی و مفهوم رايج آن است و اين 

كار با توجه به بينش و نگرش ديوانه است كه در كلام اتفاق می افتد. 

در حكايت ديگری ديوانه ای می بيند كه مردی را دارند دفن می كنند. چون كرباس 

كفن مرده را از دور ديد گفت كه من عريان هستم اين كفن را از مرده بيرون می كشم 

و می پوشم. شخصی اين سخن ديوانه را شنيد و گفت كه ای بينوا در مسلمانی اين 

كار جايز نيست:

مرد مجنون گفت آخر ای ع���جب      ك�ز ضلالت می كنيد از مرده ب�از       

خاك عالم جمع كن چون خاك بيز      گ�ر سر اسرار دي�ن داری بگ�وی
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چون كفن بينم شما را روز و ش�ب       بر م�ن از بهر چه شد اين در فراز          

بر س��ر دن��يای مردم خ�وار ري��ز       ت�رك اين دنيای مرداری ب�گ�وی

              )مصيبت نامه، همان: ب2621-2614(

در تعريف اسلوب الحكيم گفتيم كه اساس اسلوب الحكيم بر پايه ی جناس تام 

است همچنان كه در مثالهای قبل هم مشاهده شد، در يك پاره ی كلام يك معنا و در 

پاره ی ديگر كلام در معنای ديگر باشد. در اين مثالها نيز، يك معنای آن در قسمتی 

از كلام معنای عادی آن است كه همه از آن استفاده می كنند و در پاره ی ديگر فقط 

آن معنايی مورد نظر است كه مورد نظر ديوانه است و برداشت ديوانه از آن است. از 

اين برداشت متفاوت و فهم ديگرگونه از يك كلمه و كلام، صنعتِ قول به موجب يا 

اسلوب الحكيم ايجاد می شود. در اين مثال نيز از مرده كفن ربودن، به دو معنا به كار 

رفته است: يكی آن معنايی كه ديوانه در اول گفته است كه می خواهم كفن را از مرده 

ايراد می گيرند، او در توجيه كار  او  بپوشم. چون بر  بكنم و خودم كه عريان هستم 

خود معنای دوم آن را -كه هدف از كلامش هم همين معناست- بر مخاطب خود بيان 

می كند همچنان كه شماها از مردار دنيا كفن می دزديد و مال و متاع دنيوی را از مردار 

دنيوی برمی داريد من هم مثل شما دارم از مرده كفن می دزدم و كار غير عادی انجام 

نمی دهم؛ بلكه مثل شماها عمل می كنم پس بر من ايراد نگيريد. هدف ديوانه انتقاد از 

رفتارها و كارهای مردم است كه چنان به دنيا چسبيده اند كه زشتی كار خودشان را 

نمی فهمند و او با يك تمثيل كار خود آن ها را تبيين می كند و برايشان روشن می سازد. 

ديوانه ای در كويی ايستاد مردم را ديد كه به هر سوی می روند و در آنجا در رفت 

 و آمدند. به ناگاه فرياد برآورد و گفت كه از يك سمت و سو برويد و مسيرتان را يكی 

كنيد چرا به همه ی جهت ها در رفت و آمديد:
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فغان برداشت ايـن ديوانه ناگـاه 
ب�ه هر س��ويی چ��را بايد دوي��دن      تويی با يك دل ای مسكين و صد يار       

كه از يك س�وی بايد رفت و يك راه چو در يك دل بود صد گونه كارت 

به صد سو هيچ جا نتوان رسيدن    به يك دل چون توانی كرد صدكار         

ت�و صد دل باش اندر عشق يارت

)اسرارنامه، همان: ب 1680-1676(      

برداشت  مفهوم  يك  از  ديوانه  می شود  مشاهده  هم  حكايت  اين  در  همچنان كه 

متفاوت كرده و آگاهانه رفت و آمد و حركت مردم را به صورت جناس تام آورده و 

معنايی برخلاف نظر عموم بر آن حمل كرده است كه در اينجا به پراكندگی در راه 

سلوك و ارتباط با خدا ربط داده است؛ يعنی اگر از يك سو و يك جهت نرويد و 

متفرق باشيد و جمعيت خاطر حاصل نكنيد به مقصود و هدف خود نمی رسيد. 

امامی بر سر منبر اين چنين گفت كه معبود ما خداوندی بی چون و چراست و بر 

دامن كبريايی او ذرّه ای از مذلتّ ننشسته است:

كو خداونديست بی چون و چرا            از مذل�ت ن��ه نشس��ت گ�رد

ه�رگ�زش بر دام�ن آن ك��بري�ا            ن�ه نشيند نيز كو پاكست و فرد

بيدلی چون اين سخنان را شنيد داد زد كه ای جاهل خاموش باش:

زان كه خود گرد مذلت گر رواست         اين همه خاكی نمی بينی م�دام              

دام�ن آن ك��بريا ك��رده به دس��ت   دايم�اً بر دام�ن آن كب�رياس�ت                  

تا اب�د گ���رد مذل��ت اي��ن تم��ام    ك�رده چون گردی بر آن دامن نشست

                                             )مصيبت نامه، همان: ب 2470-2462(

چونكه، آدميان را مانند حق، يك نفر است و او خداوند است؛ ولی خداوند مانند 

خود كسی را ندارد پس همه آدميان دست در دامن آن يك نفر زده اند و دامن او را 
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بردست گرفته اند و مانند گرد مذلت بر دامن كبريايی او نشسته اند. 

در اينجا نيز ديوانه معنايی برخلاف معنای عادی كلام كه امام بر زبان رانده است، 

اراده كرده است و اين امر آگاهانه و از روی عمد است. 

ديوانه ای بسيار می گريست و اشك می ريخت. شخصی به او گفت چرا اين چنين 

گريه و زاری می كنی؟ گفت: گريه می كنم تا دل خدا بر من بسوزد. آن شخص گفت: 

تو ديوانه هستی و عقل نداری چنين حرفی می زنی. خداوند مبرا و منزه است و دل 

ندارد:

ج��وابش داد آن دي�وانه پي�شه            ه�مه دله�ا كه او دارد شگرفس�ت

كه او دارد ه�مه دل��ها ه�ميشه           چگونه دل ندارد اين چه حرفست

                    )الهی نامه، همان: ب2601-2597(

ديوانه بر خلاف تصوّر مردم ظاهرپرست حرف می زند و حرف آنها را رد می كند 

و معنای جديد از آن كلام اراده می كند. متشّرعان می گويند كه خدا منزه از همه چيز 

است و نمی توان اعضايی را بر او نسبت داد برای همين تصور دل برای خداوند، دور 

از عقل است و تو كه اين طوری می گويی عاقل نيستی. ديوانه نيز در جواب می گويد 

كه چطوری است خدايی كه بر همه ی دلها حاكم است و همه-ی دلهای مردم مال 

اوست و او بر آنها ناظر است و حاكم است، دل ندارد. همه ی دلها او راست و ما 

نمی توانيم بگوئيم خدا دل ندارد )جواب اقناعی نيز دارد(. 

پاسخ های اقناعی به سؤال كنندگان
به خاطر اينكه جواب های ديوانه استدلال و منطق خاص خود را دارد و از نظر 

عاقلان منطقی نيستند و تنها توجيهی قابل باور هستند ما اين قسمت را به صورت 

پاسخهای اقناعی ديوانگان نام-گذاری كرديم؛ چون جوابشان بيشتر از آنكه منطقی و 
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مستدل باشد، اقناعی و توجيهی هستند. با اينكه ديوانه هستند؛ ولی جوابهايشان قابل 

قبول و پذيرفتنی است پس ديوانگی و جنون اين افراد از اين گفتارشان قابل شناسايی 

و تميز از ديگر ديوانگی هاست. ديوانگانِ عطار در اين سخنان، خودشان را از ديگر 

ديوانگان متمايز و جدا می كنند:

مجنونی بی سر و بن از جنون، با خدا به گستاخی صحبت می كرد زاهدی او را 

ديد و سخنانش را شنيد گفت كه ای گستاخ اين گونه با خدا صحبت نكن. اين راهی 

كه تو می روی خطاست و نيز آنچه می گويی نارواست. ديوانه در جواب آن شخص 

اين چنين دليل می آورد:

گفت چون ايزد مرا ديوانه خواست         گ�ر سخ�نهای خطا باشد م��را

چ�ون ني�م عاق�ل روا باشد م�را هرچه آن ديوانه گويد آن رواس�ت 

      )مصيبت نامه، همان: ب4810-4806(

از او نداريم و ديوانه كار  انتظار جواب منطقی  چون آن شخص ديوانه است ما 

خودش را توجيه می كند و ما قانع می شويم كه او راست می گويد؛ ولی در حقيقت 

جوابش منطقی نيست چون ديوانه نمی تواند جواب منطقی دهد. يعنی اگر اين جواب 

تبيين  را  ديوانه  كار  و  می گفت  سؤال كننده  آن  سؤال  جواب  در  ديگری  را شخص 

می كرد چون عاقل بوده است درست و منطقی بود؛ ولی اين جواب از خود ديوانه 

منطقی نيست و هنجارشكنی است. 

زنی بر سر گوری نشسته بود و گريه می كرد مجنونی او را گفت كه برای چه گريه 

می كنی؟ زن گفت گريه ام به خاطر اين جوانم است كه الان در زير خاك خوابيده است 

ديوانه جواب داد و:

گفت تو در خاكی، او در خاك نيست        تا كه در ت��ن بود، جان�ش خ�اك بود    

گرچه تن را نيست قدری پيش دوست      چ��ون بغ��ايت بود رت���بت روح را 
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كو كنون جز نور جان پاك نيست       چون بمرد از خاك رست و پاك بود   

يوسف جان در حريم خاص اوست       ك��رد تنب��ي�ه از پ��ی او ن���وح را

)همان: ب1617-1612(       

چون روح ما خدايی است و تن ما اين جهانی و خاكی است، با مرگ روح ما به 

جايگاه اصلی برمی گردد و از قيد اين جهان ماده رهايی پيدا می كند؛ چون انِاّ لِلهّ وَ انِاّ 

الِيَهِ راجِعُون. )قرآن كريم، 157/2(

مردی از ديوانه ای می پرسد كه حقيقت اين دو عالم با اين همه خيال و صورتهای 

ذهنی چيست؟ مرد ديوانه در جواب سؤال او سخنان قانع كننده ای می گويد كه انسان 

در ديوانه بودن او دچار شك می شود:

گشت از اول قط�ره ای آب آش�كار         گفت كاين هر دو جهان بالا و پست     

ه�ر نگاری كان بود ب�ر روی آب          هيچ چيزی نيست ز آهن سخت تر        

هر چ��ه را بني��اد بر آب��ی ب��ود          ك�س نديده ست آب هرگز پايدار 

قطره ای آب است نه نيست و نه هست           قط�ره ای آب است با چ�ندين نگار          

گر ه�مه ز آه�ن بود گردد خراب          ه��م ب�نا ب���ر آب دارد، در نگ�ر                 

گر ه�مه آت�ش بود خ�وابی ب��ود          ك�ی ب�ود ب�ر آب بني��اد است��وار؟

)منطق الطير، همان: ب 872-866(      

در آخر ديوانه نتيجه می گيرد كه چون اساس دنيا بر آب است پس فانی و سست 

نپايد  »آنچه  نمی بندد:  دل  است  فانی  و  زودگذر  كه  آنچه  بر  عاقل  انسان  و  است 

دلبستگی را نشايد«. اين دليل ديوانه اقناعی و قابل قبول است. 

و  می كرد  ناله  و  گريه  و  می رفت  تابوتی  پشت سر  بی قرار  و  شخصی مضطرب 

می گفت كه ای عزيز من كه جهان را نديده مردی:

كای جهان ناديده ی من چون شدی      بی دلی چون آن شنيد و كار دي�د
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هيچ ناديده ج�هان ب�يرون شدی گ�ر جهان با خويش خواهی برد تو 

گف�ت صد باره ج�هان ان�گار دي�د        هم جهان ناديده خواهی مرد تو. 

)همان: ب 2228-2225(       

شخص وارسته ای كه جواب عاقلانه و مورد قبول دارد با عنوان »بی دل« معرفی 

شده است. 

ديوانه ای ديگر سوار بر چوبی شده بود و در جواب آن شخص كه از او پرسيد اين 

چنين سريع به كجا می روی، اين چنين دليل می آورد:

يكی پرسيد از او كای م�رد درگاه          چنين گرم از چه می تازی تو در راه؟!

چنين گفت او كه در ميدان ع�الم           ه��وس دارم س��واری ك��رد يك�دم

چو دستم می ف��رو بن�دند ناك�ام           نجنبد يك س���ر موي���م ب��ر اندام. 

                                                     )الهی نامه، همان: ب 4172-4168(

- ديوانه ی ديگری گريه می كرد. يكی علتش را پرسيد و او جواب داد: تا دلش بر 

من بسوزد. آن شخص گفت كه با خدا اين طور صحبت نكن چون خدا دل ندارد و 

منزه است. ديوانه در جواب آن شخص اين گونه استدلال می آورد كه شنونده را قانع 

می كند با اينكه دليلش فلسفی و قابل اثبات نيست ولی قابل قبول است:

جوابش داد آن ديوانه پيشه            ه��مه دل�ها كه او دارد ش�گرف�ست

ك��ه او دارد همه دلها هميشه      چه گونه دل ندارد اين چه حرفست

)همان: ب2601-2597(       

در حكايت ديگری ديوانه ای از دست آزار و اذيتّ كودكان به قصر عميد پناه می برد 

و چون كسان ديگری مگس ها را از او دور می كردند و خودش نشسته بود ديوانه در 

جواب سؤال عميد كه ای گستاخ و بدبخت چطوری داخل قصر من آمدی؟ ديوانه با 

منطق و استدلال ويژه ی خود كه اسلوب الحكيم هم دارد، عميد را از آن اوج غرور 
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به پائين می كشد:

آم��دم كز ك��ودكان بازم خ��ری     چون ترا در پيش بايد چند كس      

كودكان را چون ز من داری تو باز    تو نه ای مي��ری، اسيری دايم��ی 

خود تو، صد باره، ز من عاجزتری          ت�ا ز روي�ت ب��از م�يراند م�گس                  

سرنگونی تو، بحق، نه س���رفراز           زانكه محكومی، بحق، نه حاكم�ی. 

)مصيبت نامه، همان: ب4481-4473(      

در حكايتی ديگر كه شاهی از ديوانه ای می خواهد كه از او حاجتی بخواهد، ديوانه 

بر خلاف مرسوم از شاه می خواهد كه يك روز مگس ها را از او دور كند. چون شاه 

از آن كار عاجز می شود و نمی تواند حاجت ديوانه را برآورده سازد ديوانه با منطق و 

ميزان خودش شاه را از خودش عاجزتر می داند:

ب�دو دي�وانه گف�تا رخ�ت بردار           چو تو بر يك مگس فرمان نداری

كه تو عاجزتری از من به صدبار           ب�رو ش�رمی ب�دار از ش�هري�اری

                           )اسرارنامه، همان: ب 2714-2708(
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