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  توصیفی اراده  معناشناسی

  با تأکید بر روابط همنشینی و جانشینی
 رضا رئوفیان*
 علی اصغر تجري**

  چکیده

ان از مسائل مهم در حوزه معرفت دینی است که از دیرباز مورد توجه متفکران در خدا و انس اراده

مقاله پیش رو به بررسی واژه با روش معناشناسی در هایی را در پی داشته است. بوده و چالش

پرداخته  - گرا برآمدهشناسی ساختکه از زبان - یت رابطه همنشینی وجانشینیمحورتوصیفی و 

سوره از قرآن، نشان ازارتباط معنایی آنبر محور جانشینی با  47در  ارادهت شود. مطالعه مشتقامی

الله، فعل، کن فیکون، امر، «و بر محور همنشینی با » شیت، اختیار، اشتهاء، ابتغاء، همّ، عزم و قضیم«

دهند. بر محور جانشینی، این واژگان در را شکل می ارادهباشد که حوزه معنایی می» وجه و نفس

، مشترك بوده وجملگی در زنجیره انجام فعل قرار »خواستن«یعنی  ارادهاصلی معناي  هسته

شود که گیرند. بر محور همنشینی نیز دو نسبت تقارب معنایی و رابطه مکملّی دیده میمی

  را ارائه نمایند. ارادهتري از توانند معناي شفاف و دقیقدرمجموع می

  ، رابطه جانشینی، رابطه همنشینی.ارادهی، قرآن کریم، معناشناس :واژگان کلیدي

                                                

  .خته رشته علوم قرآن و حدیث، واحد قم، دانشگاه آزاد اسلامی، قم، ایرانآمودانش *

      r.raouf9@yahoo.com 
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  مقدمه

دیده  سقراطاست که اولین بار در آراي  شناسیاي از دانش زبانشاخه معناشناسی

. معناشناسی فلسفی او راهی را براي ورود به )2ص ،1378 ،زادهخسروي(شد 

ر قرآن هاي دیگر از جمله معناشناسی زبانی باز کرد. با ظهور اسلام این فن دساحت

کریم مورد توجه قرار گرفت و باعث ایجاد علومی مانند علم مفردات، غریب القرآن 

 وجوه و نظائرمقاتل بن سلیمان و  الاشباه و النظائرو وجوه و نظائر شد. کتب 

هاي ها هستند. فعالیتاز جمله این قبیل فعالیت راغبمفردات تفلیسی و 

رویکردي سوسور اینکه در قرن بیستم  شناسی در فضاي علمی ادامه داشت تازبان

بین دو بعد همزمانی و  . ويدورپدید آرا در علوم انسانی  ساختارگرایی بنام

شناسی زبانکار محقق در  شناختی را تفکیک کرد.انی در مطالعات زبانمدرز

رشی از زمان به منزله یک هر زبانی را در هر بُاین است که همزمانی (توصیفی) 

. به تعبیر دیگر )418، ص1385روبینز، (کند میخودکفا و مستقل بررسی  نظام ارتباطی

به مطالعه رابطه معنایی واژگان در یک حوزه معنایی در مقطع  معناشناسی توصیفی

هاي سنتی . روشی که فارغ از روش)38، ص1381(ایزوتسو،  پردازدزمانی خاص می

هاي قابل توجه در یک ویژگینامه) بوده و به مانند مراجعه صرف به لغت - پیشین

پذیري معنایی نظر دارد؛ همچنین به سیاق توجه دارد. کار واژه، از قبیل انعطاف

در همین راستا انجام داد، تقسیم معناشناسی توصیفی به دو  سوسوردیگري که 

. وي  )186ص ،1386(فکوهی، بخش رابطه همنشینی و جانشینی در ساختار متن بود 

شد، اولین میواحدهاي زبانی  باعث ایجاد ارتباط بیندي که قواعضمن شناسایی 

و هاي زبانی در یک توالی زمانی نشانه وي. از دید نامیدرابطه همنشینی رابطه را 

اي گفتاري طبق روال زنجیرهیا در یک ساخت و به تعبیري دیگر رابطه خطی  یک

یکی از واحدهاي  که اگرنشینند میدر کنار هم  - بر روي یک محور افقی - خاصّی

، 1379، (صفوي شودیا حذف شود، در مفهوم پیام خلل ایجاد می جابجاهمنشین 

گوید که بیرون از ساختار از رابطه دیگري در زبان سخن می . وي همچنین)27ص

شود، (زبان) وجود دارد. این رابطه که از آن به محور جانشینی زبان تعبیر می خطی

گیرد که در ذهن و حافظه جاي دارند و اي را در بر میهاي زبانیواحدها و نشانه

با  و هاي زبانی موجود در یک متن را دارندقابلیت جابجایی یا جایگزینی با نشانه
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شود و درنهایت یک به ذهن متبادر می معناي دیگري ،دن معناي یکیمآدستهب

هاي نظریه میدانرح نیز با ط ایزوتسوها بعد آورند. سالحوزه معنایی را به وجود می

تحولات مهمی  در  سوسوردر ادامه راه  - که منجر به نظریه نسبیت معنا شد - معنایی

گیري از خصوص معناشناسی ایجاد نمود. وي با ورود به ساحت قرآن و بهره

 - مفاهیم اخلاقی و خدا و انسان در قرآن ساختار زبانی آن به خلق آثاري چون

که امروزه چراغ راه تعداد زیادي از محققان در زمینه  دست زد دینی در قرآن مجید

نگرش جدید به تفسیر قرآن کریم شد. بدون شک قرآن این توانایی و جایگاه را 

تر به توسعه معانی آن پرداخته شود. در این مقاله برآنیم دارد که هرچه بهتر و دقیق

انگیز بوده است، با برموضوع اراده را که همواره مورد دغدغه انسان و بحثی چالش

» تبیاناً لکل شیء«نگاه معناشناختی بررسی کرده، راه حل مناسب را از قرآن که خود 

هاي است، به دست آوریم. لازم است ذکر گردد در اغلب تفاسیرِ دوره )89(نحل: 

اند. همین قبل، میان اراده و جانشینان آن به صورت دقیق و صریح فرقی قایل نشده

نظرات در باب معناي اراده شده است؛ همچنین در مباحث کلامی،  امر باعث تشتت

اگر فرق اراده با مشیت، اختیار و سایر واژگان، به طور دقیق به دست آید، بسیاري 

ها جلوگیري فهمیها و کجهاي فکري بشر مرتفع و از سوء استفادهاز دغدغه

ینی و تشریعی در قرآن تکو ارادهخدا به دو نوع  ارادهشود. تقسیم و مرزبندي می

تواند دیدگاه صحیحی از ذات باري تعالی ارائه کند؛ از این رو در مقاله پیش رو می

از کتب لغت، استخراج، سپس حوزه معنایی آن با تأکید  ارادهسعی شده ابتدا معناي 

بر روابط همنشینی و جانشینی ترسیم تا درنهایت معناي حقیقی آن مکشوف شود. 

فراوانی واژگان همنشین و جانشین اراده، نیز محدودیت فضا، تنها از  البته به دلیل

  واژگانی که اهمیت و بسامد بیشتري دارند، استفاده شده است.

   ارادهبررسی معناي لغوي و اصطلاحی الف) 

، منظور(ابن» خواست و مشیّت، طلب«به معانی » ودرَ «ریشه  از به لحاظ لغوي اراده

، )478، ص2، ج1987/ جوهري، 55، ص3، ج1362، / طریحی191، ص3، ج1408

، 3ج ،1408 ،منظورابن(» قصد و هدف«، )215، ص1412، اصفهانی (راغب» محبّت«

باشد. در بررسی کتب می )207، ص1412 اصفهانی،(راغب » امر و دستور«و  )188ص

لغت عربی در خصوص این واژه، معنایی که داراي بسامد بیشتري است، معناي 
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هاي لغتِ فارسی نیز به معناي است. در بیشتر فرهنگ» کردنن و طلبخواست«

  آمده است. )1605، ص1تا]، ج(دهخدا، [بی» خواستن، خواسته، میل و قصدکردن«

انسان  ارادهدر خدا و انسان متفاوت است. در مورد  ارادهمعناي اصطلاحی 

ی اعتقاد به منفعت را از سنخ ادراك یعن ارادهبرخی  ؛نظرات مختلفی بیان شده است

برخی آن را از سنخ کیفیات نفسانی مثل میل و شوق  )،319 ، ص4ج ،1428لاهیجی، (

، 2ج ،1409، تفتازانی(صفت مخصّص و مرجّح ، برخی )135، ص1ج ،1996تهانوى، (

اند. نیز گفته اند دانسته )88، ص1، ج1398 بحرانی،( دمؤکّشوق  و برخی نیز )339 ص

پدید  و میل و جزم از تصور و تصدیق به فایدهپس  ر فعل،که ب است عزم راسخی

 ارادهنیز در خصوص   رضا. امام )647، ص2، ج1390(مدرس آشتیانی،  آیدمی

، همان تصور فعل است و مخلوق اراده«اند: انسان شبیه نظر اخیر را ارائه فرموده

هایتًا حرکت] ، شوق و ننفع، تصدیق به اعتقاد[یعنی  شودواقع می آنآنچه در پی 

  .)455، ص1، ج1370(فیض کاشانی، 

را صفت آن  فیلسوفان و متکلمانی از گروهخدا نیز  ارادهدر مورد حقیقت 

اراده دیگري را خدا،  بودن ارادهحادث معتقدند اشاعرهمثلاً  ؛دداننمی او ذاتی

. درمقابل )122، ص1ج ،1420، عري(اشد انجاممی تسلسلیا  دورطلبد و به می

دانند. به هر صورت میامري حادث و از صفات فعلی خدا گروهی نیز آن را 

تشریعى او مانند  ارادهتکوینی خدا مثل فعل و یا ذیل  ارادهتعاریف فوق یا ذیل 

به بررسی  ارادهیرون از این دو نیستند. با گذر از معناي حکم و دستور قرار دارد و ب

  رسد.کاربردهاي آن در قرآن می

  در قرآن  ارادهکاربرد مشتقات ب) 

است. تفاوت استعمال این » مفاعله«و » افعال«در قرآن تنها در دو باب  ارادهمشتقات 

تنها براي » رود«واژه در دو باب افعال و مفاعله در این است که باب مفاعله از ریشه 

خیر و شرّ توأم به کار  ارادههاي سوء کاربرد دارد؛ ولی باب افعالِ آن براي اراده

بقیه موارد در قرآن به صورت فعل ماضی و  )17(طارق: » روید«رود. به جز واژه می

(دو بار) بقیه » تُرِدنَ«(یک بار) و» ارََدنَ «مضارع به کار رفته است. به جز دو صیغه 

هاي مشترك بین زن و مرد و نیز در سایه ا در مورد مردان است. البته صیغههصیغه

بار  148اراده تواند مربوط به زنان باشد. مشتقات قاعده تغلیب می ها بر اساسصیغه
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 51آمده است که تعداد  )414، ص1374(عبدالباقی،  قرآنآیه  120و سوره  47در 

هاي صالح، یک مورد درباره دیوار یا و انسانمورد درباره انب 45مورد آن درباره خدا، 

 49هاي شرّ (دو مورد درباره شیطان و ارادهمورد درباره  51(به صورت مجازي)، 

هاي ناصالح) به کار رفته است. یک نمونه اعجاز عددي برابري مورد درباره انسان

نشان را  51هاي ناصالح است که هر دو عدد شیطان و انسان ارادهخدا با  اراده

شرّ در قرآن وجود دارد که  ارادهبار  51خیر و  ارادهبار  96دهد. درمجموع می

. گویی )414، ص1374(عبدالباقی، شرّ هستند  ارادههاي خیر حدود دو برابر اراده

خیر کمرنگ بوده و درمجموع اراده خیر است  هايارادههاي شرّ در مواجهه با اراده

کردند. در قرآن کریم آمده هاي شرّ آن را نابود میرادهکه در دنیا حاکم است، والّا ا

وَعَلَّمَهُ مِمَّا  الْحِکْمَۀَ فهََزَمُوهُم بِإذِْنِ اللّهِ وقََتَلَ دَاوُودُ جَالُوتَ وَآتَاهُ اللهُّ الْمُلْکَ وَ«است: 

. نیز اینکه )251(بقره:  »یشََاءُ وَلَوْلاَ دَفْعُ اللّهِ النَّاسَ بَعْضهَُمْ بِبعَْضٍ لَّفَسَدَتِ الأرَْضُ 

گردد. اراده جمیع مخلوقات در طول اراده خداست؛ اما ها به خدا بر میجمیع اراده

باشد به دلیل عدم سیطره فیزیکی شیطان بر اینکه اراده مربوط به شیطان کم می

ان کید الشیطان «هاي او در حدّ یک پیشنهاد است. آیاتِ »کید«هاست و اینکه انسان

بیانگر این  )22(ابراهیم: » و ماکان لی علیکم من سلطان...«و  )86(نساء: » اکان ضعیفً

گیرند. ها در قرآن مجموعًا در دو بخش تکوینی و تشریعی قرار مینکته است. اراده

اراده تکوینی فقط مخصوص خداست؛ ولی اراده تشریعی هم خدا و هم مخلوقات 

  ین مطالب است.شود. دو نمودار زیر اشاره به ارا شامل می
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در  قرآن  ارادهتر به معناي تر و دقیقدر ادامه براي اینکه بتوان به نحو روشن

  شود.دست یافت، به بررسی معناشناختی آن پرداخته می

   ارادهمعناشناسی توصیفی ج) 

و در مواجهه با واژگان دیگر داراي قرآن در کاربرد  است که کانونی یک کلمه اراده

 هايواژهبسیاري از با  ارتباط معنایی داراي. این واژه شوداي میویژهایی بار معن

به بررسی . مقاله حاضر دهدهاي معنایی متعددي را تشکیل میو حوزهدیگر است 

  .دپردازهاي معنایی اراده در دو محور جانشینی و همنشینی میحوزه

   ی اراده بر محور جانشینیایحوزه معن.1

معنایی قرار  حوزهظام زبان بر محور جانشینی با یکدیگر در یک واژگانی که در ن

اند؛ لذا تنها به مورد شناسایی قرار گرفتهمعنایی و تقارب تشابه  با رویکردگیرند، می

تعدادي از این واژگان که داراي اهمیت و بسامد بیشتري نسبت به اراده هستند، 

 پرداخته شد.

  مشیت .1- 1

» فعََّالٌ لِمَا یُرِیدُ «در آیه  ارادهبا  )27(ابراهیم: » اللَّهُ مَا یشََاءُ  وَیَفْعَلُ «مشیت در آیه 

» وَ یَفْعَلُ اللَّهُ مایَشاءُ «توانند جانشین هم باشند. برخی  در تفسیر آیه می )16(بروج: 

مشیت را اراده مطلق معنا » ، التی تختار الناموس...المطلقۀبإرادته «گفته است: 

شده خدا بر مطلق و دیکته ارادهیعنی مشیت،  )2099، ص4، ج1412طب، (سید قاند کرده
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اي میانی به نام رسیدن، به مرحلهفعلیتانتظام عالم است و مشیت در سیرش براي به

کند؛ لذا در مشیت رسد. با عبور از این مرحله، شیء لباس وجود به تن میمی اراده

خدا نیز مشیت نهفته است و هر دو کلمه  ارادهاو نیز گنجانده شده و در  ارادهخدا، 

، 1920(ر.ك: فخر رازي، به قدرت لایزال و مطلق الهی در انجام امور اشاره دارند 

و در جایی واژه مشیت  اراده. بنابراین اگر خداوند متعال در جایی واژه )94، ص19ج

و  را آورده، خالی از حکمت نیست. جایی که مشیت آمده، اشاره به سنت عام الهی

که در تقدیرات خداوندي دارد که امري ثابت در همه مخلوقات است؛ همچنان

نام برده، اشاره  ارادهو اگر از » یثَُبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثاَّبِت«همین آیه فرمود: 

نمودن همان دستورهاست. با به تنزل همان مشیت و تعین همان تقدیرات و عملیاتی

رابط و واسط بین مشیت و فعل است، در برخی  ارادهدیگر به دلیل اینکه نگاهی 

اي نشده است. اما مواضع به این رابط و واسطه اشاره شده و در مواضعی نیز اشاره

 ارادهخداوند متعال است، ذکر  ارادهبا توجه به اینکه آیات فوق، جملگی مربوط به 

رد؛ به این معنا که وجود زنجیره انجام در این قبیل آیات، جنبه اعتباري و صوري دا

ها نه خداوند متعال و فعل و طی مراحل رسیدن به فعل، امري است مربوط به انسان

اگر در مورد خداوند استعمال شده، به جهت تقریب به ذهن یا از باب فهم معقول با 

ژه در این دو آیه و آمدن آن قبل از وا» فعل«محسوس است. نکته دیگر وجود واژه 

و مشیت است. این اتیان و تقدمِ فعل نیز تأکید این مطلب است که مشیت و  اراده

  شدنی است.تکوینی خداوند حتماً و محققاً انجام اراده

(حج: » ان الله یفعل ما یشاء«و  )14(حج: » ان الله یفعل ما یرید«همچنین بین آیه 

فوق، نشان از تعمیم در آیات چهارگانه » ما«این نسبت برقرار است. واژه  )18

  خداوندي بر کل مجموعه هستی است. ارادهمشیت و 

یهدي «و  )8(فاطر: » یهدي من یشاء«در آیات  اراده*رابطه جانشینی مشیت و 

  .)16(حج: » من یرید

در آیه فوق باید گفت مشیت خدا  ارادهدر خصوص رابطه هدایت با مشیت و 

خودِ او (هدایت تشریعی)؛ لذا  ارادهبر هدایت بشر است (هدایت تکوینی)، اما با 

اشاره به مشیت و قانونِ ساري و جاري خدا در » یهدي من یشاء«وقتی می فرماید: 

خود، اهل هدایت و برخی نیز اهل  ارادههدایت انسان است که بالاخره برخی با 
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همین  5شوند و این در مشیت خداست. توضیح بیشتر اینکه در آیه ضلالت می

سپس در آیه بعد وجود ». وعده هدایت الهی حق است«کند که: میسوره اشاره 

 7شیطان به عنوان دشمن اصلی نوع بشر را در مشیت الهی گوشزد می نماید. در آیه 

ها اشاره دارد که مشیت خدا در پایان بر پاداش اهل ایمان و نیز به غایت کار انسان

ه معناي هدایت تکوینی باشد. درمجموع مشیت در این آیه بعذاب اهل کفر می

در عبارت  ارادهشود؛ اما خداست که شامل انسان و حتی بقیه موجودات نیز می

اشاره به ارسال رسل و انزال کتب و البته عدم اجبار در دعوت » یهدي من یرید«

تشریعی و مشیت خداوند در هدایت خاص نوع  ارادهالهی و هدایت دارد که همان 

أنَْزَلْناهُ آیاتٍ  وکََذلِکَ «ه آیه تأکید بیشتري بر آن است: که ادامبشر است؛ همچنان

این معنا مستفاد است. البته خداوند انتخاب هدایت » مَن«همچنین از کلمه ». بیَِّنات

به خودش  - گیردخود انسان صورت می ارادهکه به واسطه و  - را به جاي ضلالت

  منسوب نموده است. 

نزدیک  ارادهیت به لحاظ معنایی به واژه آید مشاز بیانات فوق به دست می

، منظورابن/ 471، ص1412، راغب(اند معنا کرده ارادهباشد.حتی برخی مشیت را می

. مترجمان )149، ص1371/ تفلیسی، 478، ص1، ج1987، جوهري/ 103، ص1، ج1408

نایی تلویحًا نزدیکی مع تیمیهابناند. اما برخی مانند و غالب مفسران نیز این گونه

تیمیه، (ابن» گاهی منظور از اراده، مشیّت است«: اندو مشیت را پذیرفته و گفته اراده

دانند، تنهایی به معناي مشیت نمیرا به اراده. برخی نیز واژه )266، ص1ج ،1989

؛ )188، ص3، ج1361(مکارم شیرازي، دانند آمیخته با حکمت را مشیت می ارادهبلکه 

  یی نزدیک به هم دارند.لذا این دو واژه معنا

  . اختیار  1- 2

یا "در آیه  ارادهبا  )155: (اعراف» وَ اخْتَارَ مُوسَى قوَمَْهُ سَبعِْینَ رَجُلاً «اختیار در آیه 

یُّ أَنْ إِنْ وهََبَتْ نَفسَْه الِلنبَِّیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِ امْرَأَةً مُؤْمنَِۀً وَ  ....أیَهَُّا االنَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلنْا لَکَ 

رابطه جانشینی دارد. هر دو آیه مربوط به انبیاست. در آیه  )50(احزاب: » یسَْتنَْکِحَها

که به زعم خود بهتر از  - تعدادي مرد را  موسیآمده، حضرت » اختار«اول که 

فاختاروا «برگزید (اختیار کرد) و با خود به میقات برد:  - اسرائیل نبودآنها در قوم بنی

» اراد«. در آیه دیگر نیز که )241، ص1، ج1367(قمی، » من خیارهم سبعین رجلا
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هایی است که در مجاز به انتخاب و اختیار همسر از میان گروه آمده، پیامبر اکرم 

مختص گروه چهارم از آن زنان  ارادهآیه بدان اشاره شده است. اما درظاهر واژه 

هبه  ر و رغبت به پیامبر است و آن، گروهی است که حاضرند خود را با اختیا

مختار است درخواست این عده را بپذیرد یا  کنند (ببخشند). اینجا پیامبر اکرم 

در باب  نپذیرد. حتی در آیه بعد اختیارات بیشتري به شخص رسول اکرم 

تُرْجِی مَنْ تشَاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِي «معاشرت و مباشرت با همسرانش داده شده است: 

و  اراده. پیوند )51(احزاب: » مَنْ تشَاءُ وَ مَنِ ابْتغََیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فلَاجُناحَ علََیْکإِلَیْکَ 

اي ارادهاختیار در این دو آیه محرز است. در آیه اول بحث اختیاري که در پی خود 

اي است که از اختیاري نشئت ارادهبه دنبال دارد، مطرح است و در آیه دوم بحث 

با توجه به قرائن موجود در آیه، بوي اختیار استشمام  ارادهلذا از گرفته است؛ 

  شود.می

» و ربک یخلق ما یشاء و یختار ما کان لهم الخیره«همچنین اختیار در آیه 

(مائده: » فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً  ۀُ فِتنَْتَ وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ «در آیه  ارادهبا  )68(قصص: 

  ابطه جانشینی دارند.ر )41

» یَخْلُقُ ما یَشاء«گویند: ظاهراً جمله می طباطباییدر خصوص آیه اول علامه 

فهماند که اختیار او مطلق است؛ به این معنا اشاره است به اختیار تکوینى خدا و مى

خواهد، که قدرت او قاصر از خلقت هیچ چیز نیست و هیچ چیزى او را از آنچه مى

، 1374(طباطبایی، اشاره به اختیار تشریعى است » یختار«... و جمله شودمانع نمى

تأکید بیشتري بر سلب اختیار » الْخِیَرَةُ ما کانَ لَهُمُ «. همچنین در جمله )97، ص16ج

تشریعى از بشر دارد...؛ یعنى با وجود قدرت تکوینى خداوند، از بشر سلب اختیار 

. توضیح بیشتر اینکه در )263، ص12، ج1404(حسینی همدانی، تشریعى شده است 

این آیه بحثِ انجام فعلی خاص (انتخاب فرستاده براي مردم) از جانب خدا مطرح 

بوده که کفار و مشرکان به آن اعتراض داشتند و خداوند در جواب فرموده که این 

و اختیار خداوند است نه هیچ کس دیگر. به هر حال اطلاق واژه  ارادهکار تنها به 

ار در اینجا دلیل بر تعمیم آن بوده و خداوند هم صاحب اختیار در امور تکوینى اختی

(مکارم شیرازي، گیرد است و هم تشریعى و هر دو از مقام خالقیت او سرچشمه مى

حاکم علی ». وَ لَهُ الحُْکْم...«همین سوره نیز فرمود:  70. در آیه )142، ص16، ج1374
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نیز اشاره به قدرت و توانایی خدا بر دائمی الاطلاق خداست. در دو آیه بعدي 

تکوینی خداست. در  اراده» یختار«دادن شب یا روز دارد؛ لذا منظور از عبارت قرار

تکوینى گفته شده است: علم خدا به نظام احسن عالم است که به آنچه  ارادهتعریف 

ن ندارند تعلق یافته، غیر قابل تغییر است و بندگان هیچ گونه دخل و تصرفی در آ

  .)253ص ،2ج ،1388 مهر،سعیدي(

سوره مائده باید گفت به تصریح مفسران  41اما در خصوص آیه دوم یعنی آیه 

. مفهوم آیه این است )370، ص4، ج1378(طیب، تکوینی خداست  ارادهدر خصوص 

 -به واسطه ارسال رسل و انزال کتب - که کسى که قابلیت رحمت و هدایت خدا را

که فرورفتن در  - تکوینی خدا را در حق او ارادهتواند هیچ کس نمی نداشته باشد،

هر دو به » یرد الله«و » ربک... یختار«تغییر دهد؛ لذا عبارات  - عذاب جهنم است

  توانند جانشین هم باشند.تکوینی خدا نظر دارند؛ پس می اراده

 ارادها واژه ب )13(طه: » و انا اخترتک فاستمع لما یوحی«همچنین اختیار در آیه 

عَلهَُمُ نجْ عَلَهُمْ أَئمَّۀً وَ وَنجْ وَ نرُِیدُ أَن نَّمُنَّ عَلىَ الَّذِینَ استُْضْعِفُواْ فىِالْأَرْضِ «در آیه 

داراي معنایی نزدیک به هم هستند. هر دو آیه به داستان  )5(قصص: » الْوَارِثِین

از انتخاب فرد یا  نشان» اخترتک«مرتبط هستند. در آیه اول کلمه   موسیحضرت 

  : فرمایدمی طباطباییهاي پیش روست. علامه چیزي از میان گزینه

  موسىکلمه اختیار همواره توأم با [علم و] غرضى است و غرض از اختیار 

دادن نبوت و رسالت به او بوده و اینکه مشیت الهى به این تعلق گرفته که 

رسالت را تحمل کند و چون  فردى از انسان را وادارد تا مشقت حمل نبوت و

» بهتر از دیگران بوده، او را اختیار نموده است  موسىدر علم خداوند متعال 

  ). 193، ص14، ج1374(طباطبایی، 

اسرائیل را که ها و طبقات جامعه، قوم بنیدر آیه دوم نیز خداوند از میان گروه

اب و اختیار نمود ، انتخ)205، ص10، ج1378(طیب، دچار ضعف و ظلم شده بودند 

و از میان چیزهاي خوب، منصب امامت و وراثت در زمین را به آنان اعطا کرد. از 

، 4ج ،1428لاهیجی، (، علم به مصلحت شیء است ارادهاین گذشته یکی از معانی 

و لقد اخترناهم علی علم علی «که در آیه » اختیار«که از این جهت با واژه  )319 ص

  شود.است، قریب المعنی می» علم«توأم و همنشین با واژه  )32(دخان: » العالمین
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جملگی در حوزه معنایی  ارادهآید که واژگان علم، اختیار و از مطالب بالا بر می

بر آن دادن گزینش یک شیء و برترياند گیرند. در معناي اختیار گفتهواحد قرار می

که  ارادهمعانی واژه  . همچنین در ذیل)652، ص2تا]، ج، [بیجوهري( شیء دیگر

دو » رود«شود. وي در ذیل معناي مطرح نموده است، مفهوم اختیار انتزاع می راغب

» التردد فی طلب الشیء برفق ةارادال«نکته بیان نموده است: یکی اینکه گفته است: 

] اسمًا لنزوع النّفس ارادهجعل [ال«و دیگر اینکه گفته است:  )371، ص1412(راغب، 

(همان). در توضیح این » ء مع الحکم فیه بأنه ینبغی أن یفعل أو لایفعلإلى الشی

آوردن دستمطالب باید گفت مفهوم اختیار هم در تردد و رفت و آمد براي به

دادن یا ندادن آن باشد، چیزي مطلوب و هم در تمایل نفس به کاري که امکان انجام

همان ي، یزچ کردنِ استن و ارادهخو«د: انقابل انتزاع است؛ لذا برخی مفسران گفته

تا]، ، [بی(مفید» کردن آنارادهو برگزیدن و اختیار چیزي یعنی  آن است نمودناختیار

  .)112ص

هاي خوب، انتخاب خیر الهی و انسان هايارادهاین اعتقاد وجود دارد که جمیع 

اختیار در و از روي اختیار است. این موارد در قرآن کریم فراوان است. اصولاً واژه 

خیر بوده است؛ لذا از  ارادهقرآن تنها در مواضعی به کار رفته که منظور از آن حتمًا 

شش مورد صورت فعلی اختیار که در قرآن وجود دارد، چهار مورد آن درباره 

  .)316، ص1374(عبدالباقی، خداوند متعال و دو مورد دیگر درباره بهشتیان است 

  عزم. 1- 3

به معناي اراده و قصد  )227: (بقره» وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاَقَ...«یه را در آ »عزم«برخی 

ارادة ان ارادوا الطلاق «؛ یعنی انددانسته )228، ص2، ج1415، (آلوسیجازم و مؤکد 

همین معنا استخراج  )235(بقره: » و لا تعزموا عقدة النکاح...«؛ همچنین از آیه »اکیدة

قد نکاح زنانى که در ایام عدّه هستند، نداشته جدي براي ع ارادهشود؛ یعنی می

، 2، ج1398(نجفی خمینی، باشید تا موقعى که مدت مکتوب عدّه به پایان برسد 

عقدبستن در ایام عدّه وجود واژه  ارادههاي منع جدي از . یکی از نشانه)83ص

، 8ج، 1362(مصطفوي، در آیه است. اهل لغت نیز عزم را قصد ملازم باِ فعل  »عزم«

دانند. جدیت در کار می )399، ص12، ج1414منظور، (ابنو جدیت در کار  )12ص

شود. همنشینی و همراهی عزم با برخی موضوعات مانند منجر به انجام فعل می
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نشان از وجود  )159(آل عمران: » و شاورهم فی الامر فاذا عزمت...«مشورت: 

خورده با موضوع عزم، هخصیصه مشورت قبل از عزم است. از دیگر موارد گر

و لقد عهدنا الی آدم من قبل فنسی و لم یجد له «است: » تذکر و یادآوري«مفهوم 

» صبر«داراي رابطه همنشینی متعدد با واژه  »عزم«. دیگر اینکه )115(طه: » عزماً 

(آل عمران: » فاذا عزمت فتوکل علی الله«است. همچنین عزم با توکل همنشین است: 

عقد قلبی بر «ع با توجه به اینکه در حوزه معنایی عزم مفاهیمی چون . درمجمو)159

، 1، ج1414(صاحب بن عباد، » جِدّ و جهد«، )363، ص1، ج1409(فراهیدي، » انجام کار

توان آن را به لحاظ ارزش قرار دارد، می» مشورت، صبر، تذکر و توکل«، )534ص

متصف به  تنها پنج تن از انبیا  مطلق دانست؛ لذا ارادهاخلاقی و جایگاه، برتر از 

نیز از عبارت  - که پیش از این نقل شد - سوره طه 115آن هستند. این نکته از آیه 

به  تفسیر قمیقابل استنباط است. در  )35(احقاف: » اولوا العزم مِن الرسل...«قرآنی 

نوح و  و هو«تعداد و نیز دلیل نامبرداري برخی انبیا به اولوالعزم اشاره شده است: 

و معنى أولی العزم أنهم سبقوا الأنبیاء إلى  و محمد  إبراهیم و موسى و عیسى 

الإقرار بالله و الإقرار بکل نبی کان قبلهم و بعدهم و عزموا على الصبر مع التکذیب و 

ایمان و  آید این انبیا . از ترجمه متن بر می)300، ص2، ج1367(قمی، » الأذى

بر بر تکذیب و اذیت کفار داشته و از این جهت به صفت عزم تر در صاي قوياراده

  اند.آراسته شده

اي جدي و ارادههاي قرآنی، اما با توجه به اینکه معناي عزم در اغلب گزاره

و سعی لها سعیها و هو مومن فَأُولئِکَ کانَ  الاخرةو من اراد «مؤکّد است، با آیه 

داراي رابطه جانشینی  - در آن است ارادهواژه  که - )19(اسراء: » سعَْیُهمُْ مشَْکُورا

و » سعی«، واژگان همنشین آن یعنی ارادهشود. در این آیه علاوه بر کلمه کانونی می

با واژه عزم دخیل هستند؛ زیرا یکی از  ارادهدر انطباق و جایگزینی بیشتر » ایمان«

از معانی و یکی  )411، ص1412(راغب، معانی واژه سعی جدیت و تلاش در کار 

که  است )123، ص20، ج1420(فخر رازي، ی اعتقاد قلب - به طور ضمنی - واژه ایمان

جدي از آیه اخیر،  ارادهاین دو معنا براي عزم نیز نقل شده است. درمجموع معناي 

اي که درنهایت فرد را شایسته قدردانی و ستایش دیگران ارادهشود. استخراج می

  در یک حوزه معنایی قرار گیرد. ارادهآید که با زم بر میی واژه عنامعکند؛ لذا از می
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  . اشتها1- 4

 )27(نساء: » وَ یرُِیدُ الذَِّینَ یَتَّبعُِونَ الشهََّواتِ أَنْ تَمِیلُوا مَیلًْا عَظِیمًا«در آیه » شهو«واژه 

مِنْ  وَةً شَهْ أَإِنکَُّمْ لَتَأْتوُنَ الرِّجالَ «و آیه  )58، ص3، ج1372(طبرسی، که در باب زنا 

 )685، ص4(همان، جکه در باب لواط  )81(اعراف: » دوُنِ النِّساء بَلْ أنَْتُمْ قوَْمٌ مُسْرِفُون

» و راودته التی هو فی بیتها عن نفسه...«در آیات  ارادهاست، به ترتیب با واژگانِ 

 که در باب )37(قمر: » و لقد راودوه عن ضیفه...«که در باب زنا و آیه  )23(یوسف: 

 لواط است، داراي رابطه جانشینی هستند.

شود که گیري میدر قرآن نتیجه» اشتهاء«در بررسی آیات مربوط به واژه 

تمایلات نفسانی، «شهوات دنیوي نامطلوبند و در قرآن کریم اغلب با مفاهیمی مانند 

اط، بارگی، لوکردن نماز، زنکردن آنها، اسراف، تباهداشتن امور دنیوي و دنبالدوست

دهند. از این جهت همنشینی دارند و یک حوزه معنایی را شکل می» پول و جهل

برخی از همین مفاهیم مانند تمایلات جنسی، لواط و اسراف با آیات داراي ریشه 

گفته  راغبدر باب مفاعله رابطه جانشینی دارند. نمونه آن در بالا ذکر شد.  اراده

کرده و دو گونه است:  ارادهه آن را شهوت یعنی تمایل نفس به چیزي ک«است: 

نقل  مصطفوي. نزدیک به همین معنا را )468، ص1412(راغب، » "صادق هو کاذبه"

کرده و اذعان داشته است اگر این میل و رغبت موافق با روح و تحت سیطره عقل 

(مصطفوي، باشد، مطلوب [و صادقه] و اگر خلاف این باشد، مذموم [و کاذبه] است 

(فراهیدي، اند گرفته» طلب«. برخی نیز ریشه شهو را به معناي )145، ص6، ج1362

. اشتها با توجه به اینکه هم به معناي طلب و هم به معناي میل و )68، ص4، ج1409

نیز با همراهی » مراوده«کند؛ زیرا واژه راه پیدا می ارادهرغبت است، به حوزه معنایی 

و نیز طلب امر نامطلوب از  )558، 1362(طریحی، به معناي مخادعه » عَن«حرف 

سازي به منظور برقراري رابطه جنسی [خارج از عرف] قبیل کامجویی یا دسیسه

باشد؛ بنابراین شهو و مراوده به یک امر می )234، ص2، ج1127 بروسوي، حقی(

  اشاره دارند و آن طلب و تمایل به امور نامطلوب و لذات غیر شرعی است.

  . قضی1- 5

در آیه  ارادهبا  )117(بقره: » لَهُ کُن فَیَکون اذِا قَضی اَمراً فَانِما یَقُولِ وَ « آیهقضی در 

» قضی امراً «و به طور خاص  )82(یس: » انِّما امَرُهُ اِذا ارَادَ شیئاً اَن یَقولَ لَه کُن فیََکوُن«



200  

 

ن 
ستا

تاب
13

99
مار

 ش
/

ة
82/  

وف
 رئ

ضا
ر

ی
ن

ا
 ،

عل
 ی

جر
ر ت

صغ
ا

ي
  

 

 

ه معناي رابطه جانشینی دارد. بسیاري از مفسران واژه قضی را در آیه ب» اراد شیئاً «با 

، 17، ج1374/ طباطبایی، 105، ص1، ج1422جوزي، (ابناند تکوینی خدا گرفته اراده

قضا در اصل به معناي «نویسد: می وسیآل. )262، ص3، ج1415، آلوسی /115ص

قطعی الهی اطلاق شده است؛ زیرا  ساختن است و بر ارادهاحِکام و اتقان و مستحکم

قطعیت بخشیده و آن را نافذ و مستحکم قرار اراده الهی به آنچه تعلق بگیرد، 

در تعدادي از «: گویدنیز می طباطبایی. علامه )262ص، 3ج ،1415 ،آلوسی(» دهدمی

به کار رفته است. قضا به معناي حکم و فرمان  »قضی« ،»اراد«آیات به جاي کلمه 

از  رادهادر خداى تعالى یک چیز است. براى اینکه  ارادهو حکم و قضا و الهی است 

 »شودصفات فعل و خارج از ذات خداى تعالى است و از مقام فعل او انتزاع مى

به دلیل قرابت معنایی در یک  اراده؛ لذا قضی و )171، ص17، ج1374(طباطبایی، 

  گیرند.حوزه معنایی قرار می

کند، آنچه این جانشینی و نزدیکی معنایی را در این دو آیه تقویت بیشتري می

با این دو عبارت است که در هر دو آیه نقش محوري دارد و » کن فیکون«همنشینی 

نشانگر انجام حتمی فعل و ایجاد قطعی امر و شیء است، بدون آنکه موقوف و 

کند این معنا را تقویت می» کن فیکون«منوط به امر و شرطى باشد؛ بنابراین عبارت 

امر هیچ گونه انفکاك و شدن) و همچنین بین قضی و و خلق (شیء ارادهکه بین 

یقول کن فیکون «: فرمایددر ذیل حدیثى می  کاظماي وجود ندارند. امام واسطه

؛ یعنی همان )100، ص1، ج1415(عروسی حویزي، » بلالفظ و لانطق و لاهمّۀ و لاتفکّر

شود بدون آنکه لفظ، نطق، قصد و تفکري در میان ء میمحض موجد شی اراده

در قرآن کریم با محوریت معناي حکم، قطعیت و اتمام کار،  روشن است قضا .باشد

که ممکن است شرایط متعدد و دشواري براي تحقق داشته  - معمولی ارادهیک 

و  و حکمی قطعی است که منشأ آن خداوند متعال، انبیا  ارادهنیست؛ بلکه  - باشد

وَلَوْلا «است:  تکوینی و قطعی الهی آمده ارادهسلاطین هستند. براي نمونه در مورد 

نیز که مظهر  . در مورد انبیا )19(یونس: » کلَِمَۀٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَینْهَُم

إذا قَضَى اللَّهُ وَ رَسُولُهُ  مُؤْمِنَۀٍ وَ ماکانَ لِمُؤْمِنٍ وَ لا«الهی هستند، فرمود:  ارادهقدرت و 

. سلاطین نیز که از قدرت ظاهري )36(احزاب: » رِهمِمِنْ أَمْ  الْخِیَرَةُأمَْراً أَنْ یَکوُنَ لَهُمُ 

 الْحَیاةَفاقض ما انت قاض. إِنَّما تقَْضِی هذِهِ «و سلطنت دنیوي برخوردارند، فرمود: 
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آنچه «گفتند:  فرعون. توضیح اینکه ساحران بعد پذیرش توحید به )72(طه: » الدنُّْیا

، 7تا]، ج(طوسی، [بی» "مفاصنع ما انت صانع على تما"که خواهی، انجام بده 

؛ زیرا )229، ص5، ج1424(مغنیه، » به آنچه خواهی حکم کن«. یا گفتند: )190ص

قادر به انجام هر تصمیمی در مورد آنان بود و آنان نیز این را خوب  فرعون

 دانستند. می

و  ارادهشود که یکی از آنها در قرآن به معانى متعددى اطلاق می» قضی«لذا واژه 

کند ویژگی دیگري به قضا اضافه می مصطفوي. )674، ص1412(راغب، است  مشیّت

، 1362(مصطفوي، و آن، اتمام و رساندن قول و عمل به آخرین مرحله خود است 

نیز با فعل ملازمت و  ارادهکه . این یعنی همان ایجاد شیء؛ همچنان)315، ص9ج

در  ارادهو » قضی«هت واژه شود. از این جنزدیکی دارد و معمولاً به عمل منتهی می

امراً کان «و  )44(هود: » قضی الامر«یک حوزه معنایی قرار دارند. آیاتی از قبیل 

مثلاً در  نظر دارد؛» تحقق فعل«و » به اتمام کار«به ترتیب  )44و  42(انفال: » مفعولا

ماءَكِ وَ وَ قِیلَ یا أرَْضُ ابْلَعِی «در قرآن کریم آمده است:   نوحداستان عذاب قوم 

. در )44(هود: » یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الأَْمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَى الْجُودِي

براي اشاره به اتمام کار از واژه   نوحکنیم که بعد از غرق قوم این آیه مشاهده می

 ]ز بارانا[آب خود را فرو بر، اى آسمان  اى زمین«فرماید: قضا استفاده شده، می

 .»برجودى قرار گرفت] کشتى[خوددارى کن. آب فروکاست و فرمان گزارده شد و

شود که در ارتباط رسد و کارکردش کامل میگاه به معناي اتمّ خود میواژه قضا آن

تعبیر قضاي امر علاوه بر «فرماید: نیز می طباطباییبا ساحت ربوبی باشد. علامه 

م و جعل آن است، به معناى امضا و انفاذ حکم و اینکه به معناى صادرشدن حک

. بنابراین )374، ص10، ج1374(طباطبایی، » باشدساختن آن در خارج نیز میمحقق

از آن مستفاد » قضی«با داشتن ویژگی حتمیت و قطعیت انجام کار، معناي  اراده

برقرار  و قضا رابطه جانشینی ارادهشود بین مفهوم شود. با بودن این ویژگی میمی

  کرد.

    . ابتغا1- 6

هم در مورد امور نیک و هم در امور خلاف شرع کاربرد دارد. در مورد » ابتغاء«واژه 

مشتقات » وجه+ الله (ربّ)«امور نیک در قرآن کریم در چند مورد با محوریت واژه 
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، )38(روم: » یریدون وجه الله«اند؛ مانند و ابتغا، جانشین و جایگزین هم شده اراده

هایی که با نمونه )28/ کهف: 52(انعام: » یریدون وجهه«، )39(روم: » تریدون وجه الله«

ابتغاء وجه ربه «و  )22(رعد: » ابتغاء وجه ربهم«، )272(بقره: » ابتغاء وجه الله«مانند 

رابطه جانشینی دارند. درمجموع معناي واحدي که در تراجم و ) 20(لیل: » الاعلی

طلب خشنودي «نقل شده، » ابتغاء وجه«و » اراده وجه«رات اغلب تفاسیر براي عبا

هاي مشترك دیگري را بین است. بررسی در این آیات، همنشینی» اخلاص«و » خدا

که جمعًا یک » انفاق، ایتاي مال، نماز و نیایش«سازد: این دو عبارت مکشوف می

  دهند.میدان معنایی را شکل می

/ مصطفوي، 136، ص1412(راغب، » از حدّ  طلبِ متجاوز«ابتغا با معناي پایه 

شده است. در همین باره باید در  ارادهباعث تقیید مفهوم  )334، ص1، ج1362

شود تا اینکه بتواند متجاوز از حدّ دیده می ارادهوجوي آیاتی بود که در آن جست

یشترون الضلالۀ و «ها مشخص شد آیه جانشینی مناسب براي ابتغا باشد. در بررسی

باشد. مفهوم آیه این است که اکثر این گونه می )44(نساء: » یدون ان تضلوا السبیلیر

)، کار را از حد ۀالضلالیهودیان علاوه بر اینکه خودشان گمراه مطلق بودند (یشترون 

کردند (یریدون ان تضلوا السبیل).  ارادهگذرانده، گمراهی و اضلال دیگران را هم 

روي شدیدي بودند. از حد خارج شده و دچار زیاده درواقع آنها در مسیر گمراهی

باشد. نوع بیان آیات و همچنین سیاق آنها نشان از گمراهی خیلی شدید این افراد می

کننده ، تحریف46همین سوره، دشمن اهل ایمان در آیه  45براي نمونه در آیه 

کافر به پیامبر ، 47زننده به دین و عصیانگر در برابر اوامر خدا در آیه طعن تورات

، مؤمن به جبت 51، کاذب و افترازننده در آیه 50، مشرك در آیه 48در آیه  اکرم 

اند. همچنین در فواصل همین آیات چهار حسود معرفی شده 54و طاغوت و در آیه 

و یرید الذین «به همراه آیه  )44(نساء: اند. آیه مذکور مرتبه مورد لعن خدا قرار گرفته

که مفهومش شدت و  - )27(نساء: » ات ان تمیلوا میلًا عظیماً یتبعون الشهو

هر دو رابطه جانشینی  - ازحدگذشتگی در تمایل به شهوات جنسی و غیر آن است

» وَ ابْتِغاءَت َأْوِیلِهِ... الْفِتنَْۀِ فأََمَّا الَّذِینَ فِی قُلوُبهِِمْ زَیغٌْ فَیتََّبعِوُنَ ما تَشابهََ منِْهُ ابْتغِاءَ «با آیه 

به معناى انحراف از استقامت » زیغ«دارند؛ به این معنا که کلمه  )7عمران: (آل

، 1374(طباطبایی، اش اضطراب قلب و پریشانى خاطر است و لازمه )بودنراست(
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تفسیر ناروا «و واژه تأویل به معناي » کفر«. همچنین واژه فتنه به معناي )29، ص3ج

است. فرد با قلب منحرف به دنبال یافتن  )46، ص1، ج1423(تستري، » ايو سلیقه

آیات متشابه قرآن براي رسیدنِ تمام و کمال به انتهاي کفر و هواي نفسانی است. 

این طلب شدید امور خلاف شرع با مفاهیمی چون عدم هدایت [و در پی آن، عدم 

) 11) و تکذیب آیات الهی (آیه 10)، کفر (آیه 8دریافت رحمت الهی] (آیه 

سوره نساء، میدان معنایی وسیعی را  44هاي آیه دارد که به همراه همنشین همنشینی

  دهند.شکل می

  همّ . 1- 7

ىاللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَلَوْ کَرِهَ یأَْبیرُِیدوُنَ أَنْ یطُْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفوْاهِهِمْ وَ «در آیات  اراده

لِیُطْفؤُِا نُورَاللَّهِ بأَِفْواهِهِمْ وَاللهَُّ مُتِمُّ نُورِهِ وَلوَْ کَرِهَ  یرُِیدُونَ«و  )32(توبه: » الْکافِروُن

إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ «در آیات » همّ «داراي رابطه جانشینی با واژه  )8(صف: » الْکافِروُن

ا فَضْلُ اللَّهِ عَلَیْکَ وَ وَلَوْل«، )11(مائده: » یبَسُْطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیهَُمْ فَکَفَّ أَیْدِیهَُمْ عَنْکُمْ 

وَ کفََرُوا بعَْدَ إِسْلامِهِمْ وَهَمُّوا بِما «، )113(نساء: » رَحْمَتُهُ لهََمَّتْ طائفَِۀٌ مِنْهُمْ أَنْ یُضِلوُّكَ 

داراي  )5(غافر: » بِرَسُولِهِمْ لِیَأخُْذُوه... فاخذتهم أُمَّۀٍ وَهَمَّتْ کلُُّ «و  )74(توبه: » لَمْ یَنالُوا

باید به » همّ «بطه نزدیک معنایی هستند. براي رسیدن به معناي دقیق واژه را

کاربردهاي آن در قرآن مراجعه کرد. این واژه در کاربست قرآنی دو ویژگی مهم 

شود و اي است که منتهی به فعل نمیارادهدارد: یکی اینکه با توجه به آیات فوق 

اهدافشان به واسطه بروز مانع است؛ لذا ندادن همّت افراد براي پیشبرد نشانگر نتیجه

الهمّ عزم مع تهیئۀ مقدّمات من دون أن «با استناد به این آیات گفته است:  مصطفوي

. این امر باعث شده است )287، ص11، ج1362(مصطفوي، » نتیجۀیصل الى عمل و 

، 1420، فخر رازي( صِرف قصد درونی و حدیث نفس براي انجام کاربرخی آن را 

معنا کنند؛ لذا همّ را به ساحت الهی راهی نیست؛ زیرا خداوند متعال  )181ص، 8ج

شود. ویژگی دیگر همّ در کند، حتماً و قطعاً انجام و ایجاد می ارادهاگر شیئی را 

بازي همسر سوء و دنیوي از قبیل هوس هايارادهقرآن این است که تنها در مورد 

کردن دیگران ، گمراه)5(غافر: و قتل انبیا  )13(توبه: ، اخراج )24(یوسف: عزیز مصر 

(آل افکنی و تفرقه )154(آل عمران: ، بدگمانی به خدا )74(توبه: ، کفر )113(نساء: 

صرفاً  هايارادهها و مصادیق با کاربرد دارد؛ لذا واژه همّ با این ویژگی )122عمران: 



204  

 

ن 
ستا

تاب
13

99
مار

 ش
/

ة
82/  

وف
 رئ

ضا
ر

ی
ن

ا
 ،

عل
 ی

جر
ر ت

صغ
ا

ي
  

 

 

تداي این مبحث شاهد کند. آیات ابنشدنی رابطه جانشینی برقرار میسوء و محقق

آید، عدم موفقیت کفار و مثال ماست. معناي واحدي که از جمیع آیات فوق بر می

مشرکان جهت دستیابی به اهداف شوم خود در باب نابودي و ضربه به اسلام و 

  باشد. می پیامبر اکرم 

   نشینیهمی اراده بر محور ایحوزه معن. 2

بار)،  6بار)، مشیت ( 51» (الله«با واژگانِ در قرآن کریم به ترتیب  ارادهمشتقات 

باشند. بار) داراي رابطه همنشینی می 2بار)، امر و کن فیکون ( 5فعل، وجه و نفس (

با بسیاري از مفاهیم دیگر نیز رابطه همنشینی دارد که به دلیل اهمیت و  ارادهالبته 

با  ارادهشینی بسامد کمتر بررسی نگردیدند. همچنین با توجه به اینکه بحث همن

جانشینی، حاوي مطالب مشابه هستند، سعی شده است از تکرار مکررات پرهیز 

  شود.هایی از این همنشینی اشاره میشود. در ادامه به نمونه

  . الله2- 1

اي از خدا همنشین شده است که سه شکل در در برترین لایه خود به مشخصه اراده

، همنشینی با صفات »یرید الله - اراد الله« له:شود: همنشینی با اسم جلاقرآن دیده می

و همنشینی با ضمیر » ان یردن الرحمن بضرّ...« - »ان ربک فعال لما یرید«خدا: 

این موارد علاوه ». نرید ان نمن...«و » فعال لما یرید«گردد: مستتري که به خدا بر می

به بعدي از ابعاد  در خدا و تأثیرگذاري آن در نظام هستی، هر کدام ارادهبر اثبات 

اي است که تمام اسماءالله اراده» اراد الله«خداوند متعال نظر دارند. براي نمونه  اراده

به بعد رحمت عام » اراد ربک«، ارادهبه بعد ربوبی » اراد ربک«در آن حضور دارد. 

هاي متکلم خدا و صیغه ارادهبودن الغیوباش، ضمایر غایب به غیبارادهخداوند در 

. این )101، ص1397(مطیع، نظر دارد  ارادهالغیر به سلسله طولی اسباب و علل در  مع

  شود.را در قرآن شامل می ارادهبیش از یک سوم مشتقات  اراده

 . مشیت2- 2

در  .)253بقره: (» وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ مَا اقْتَتَلوُا وَ لکِنَّ اللهََّ یَفْعَلُ ما یرُِیدُ «*همنشینی در آیه 

همنشین شده که هر کدام به جاي خویش نیکوست. » یرُِیدُ «با » شاءَ «عبارت  یهاین آ

مشیت یک قانون  )110، ص1، ج1407ر.ك: کلینی، (بر اساس آنچه در روایات آمده 

هاي خداوند اعطاي کلی و عام جهت انتظام امور همه عالم است. یکی از مشیت

از جمله جلوگیري  - همه و هر کاري تواندو اختیار به انسان است با اینکه می اراده
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کند؛ اما مشیت او این گونه رقم خورده که با اعطاي این  - از کشت و کشتار

خصیصه به انسان و نیز قراردادن کیفر و پاداش براي اعمالش، از دخالت در امور 

تشریعی است. ادامه آیه نیز تأکید بیشتري  ارادهخدا در این آیه،  ارادهوي منزه باشد. 

لذا خداوند به مشیتی که خود ». فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ منِْهُمْ مَنْ کَفَرَ «این مهم دارد:  بر

کند و نتیجه آن این است که سلسله بشر در این جهان به نموده، عمل می اراده

شناسد. راه را از چاه باز می کند و با درك براهین دقیق انبیااختیار خود زندگى می

رخی افراد نیز به اختیار خود با این براهین به مبارزه و جدال اما ممکن است ب

پرداخته، همدیگر را بکشند یا کشته شوند و خداوند به حسب مشیتش در این امور 

  را در انسان به اثبات برساند.  ارادهدخالتی ندارد تا وجود 

إِنَّ . ضُ إِلَّا مَا شاَءَ رَبُّکَخَالدِِینَ فیِهَا مَادَامَتِ السَّموََاتُ واَلْأَرْ «*همنشینی در آیه 

  .)107(هود: » رَبَّکَ فعََّالٌ لِمَا یُرِیدُ 

توان گفت همنشین شده است. در ترکیب این دو آیه می» ما یرید«با » ما شاء«

خواهد، انجام دهد. آیه مذکور درباره مشیت الهی بر این مقرر شده که آنچه را می

همراه است. » الاّ ما شاء ربّک«ا استثناي جمله خلود در دوزخ برخی افراد است که ب

مانند مگر کسانى از آنها که مشیت پروردگار در یعنی جهنمیان همواره در دوزخ  می

ها که در مورد آنها اجرا شده و آن مشیت و سنت الهی این است که پس از مدت

ا خلود دوزخ سکونت داشتند، رهایى یابند؛ لذا خداوند در دل مشیت خود که همان

داشتن بر خروج آنها ارادهها در جهنم است، استثنایی نیز قرار داده و آن برخی انسان

شود نیز استفاده می» مادامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ «که از تفسیر از جهنم است؛ چنان

ها و زمین، که خلود در این مورد خاص به معناى جاودانگى نیست؛ زیرا آسمان

  . )236، ص9، ج1374مکارم شیرازي، (ابدیت ندارند 

سراء: (ا» لْنا لَهُ فیِها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ مَنْ کانَ یُرِیدُ العْاجِلَۀَ عَجَّ «*همنشینی در آیه 

18(.  

کنندة معناي و تکمیل شتهیک حوزة معنایی قرار دادر » مَنْ نُرِیدُ «با » ما نشَاءُ «

اند: اجتماع و همنشینی بیان داشتهدر توضیح این  طباطباییعلامه د. یکدیگرن

این است که خدا اسباب  باشد،میمورد اراده خدا  یک چیز مقصود از اینکه«

به طور قطع به وجود خواهد  ،شدن آن چیز را کامل و تمام کرده و آن شیءموجود
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؛ لذا مشیت او بر این مقرر شده که براي هر )207، ص10، ج1374، (طباطبایی» آمد

شود. آیه مذکور چیز، حد کمالی را قرار داده که از آن تخلف نمی کس و در هر

دلالت بر این دارد که هر انسان دنیاطلب از دنیا آن مقدارى که اسباب اقتضا کند و 

عواملى که خداوند در عالم به جریان انداخته و به تقدیر خود هر کدام را اثرى داده، 

در این  ارادهر در تفکیک مشیت و . نکته دیگ)87، ص13(همان، جخورد روزي مى

و براي کلمه » نشاء«عبارت  - که مخصوص اشیاست - »ما«آیه است. براي کلمه 

استفاده نموده است. برخی مفسران به » نرید«از  - که مخصوص انسان است - »مَن«

. توضیح اینکه اعطاي )322، ص2، ج1377(ر.ك: طبرسی، اند این نکته توجه داشته

ها در مشیت لوقات و آگاهی به عدم سیرایی نفوس برخی انساننعمت به جمیع مخ

همان  ؛انسان است ارادهها از طریق اما دستیابی به این نعمت ؛خداوند وجود دارد

اي که خدا به انسان اعطا نموده تا به وسیله آن روزي خود را تأمین کند؛ لذا اراده

عبیر دیگر در این آیه خداوند ، منظور همین نکته است. به ت»لمن نرید«اگر فرمود: 

سازد خویش را در حق آن فرد جاري می ارادهبر اساس انتخاب انسان، مشیت و 

  . )106، ص1397(مطیع، 

  . فعل2- 3

وَ لکِنَّ «و  )14(حج: » انّ الله یفعل ما یرید«، )16(بروج:  »فعّال لما یرید«همنشینی در 

  .)253بقره: (» اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُریِدُ 

ین سه عبارت در مورد خداوند متعال بوده و هر سه بر انجام فعل به محض ا

نشان از این است که واژه  ارادهاو تأکید دارند. تقدم مشتقات فعل بر مشتقات  اراده

الهی با فعل، یک  ارادهتر ظاهر شده است؛ لذا ارتباط فعل در این آیات پررنگ

یابد و کار ، فعل وجود میارادهض باشد و به محواسطه میارتباط مستقیم و بی

رسد و باشد و حتماً به فعلیت میناپذیر میخدا تخلف ارادهشود؛ زیرا انجام می

و فعل او راه طولانی و پرپیچ و  ارادهیک انسان نیست که گاهی میان  ارادهسان به

، 1389، صدوق( اراده خدا با فعل خدا یکى استخم باشد. در روایتی آمده است 

الاطلاق خداوند مقتدر . نکته ظریف در روایت، وجود قدرت بلامنازع و علی)336ص

فرماید،  ارادهقاهره خداوند است که هرچه را  ارادهاست؛ لذا بناي این آیات بر نفوذ 

و مشیت او نیز  ارادهپذیرد و نیاز به شرط و فقدان مانع نخواهد بود. حتی تحقق مى
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/ 76، ص18، ج1404(حسینی همدانی، داشت  وساطت در تحقق خواسته او نخواهد

  . )321، ص10تا]، جطوسی، [بی

  . کن فیکون2- 4

  .)40(نحل: » ءٍ إِذا أَرَدنْاهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکوُنإِنَّما قَوْلُنا لِشیَْ«*همنشینی در آیه 

 المادّةأنّ الأصل الواحد فی «مصطفوي گوید: » یکون«درباره ریشه لغوي کلمه 

» کن فیکون«و  اراده. )137، ص10، ج1362(مصطفوي، » هو التحقّق و الوقوع: لکوَن][ا

گیرند؛ در یک حوزه معنایی واحد قرار می» تحقق و وقوع«با درنظرگرفتن معناي 

شود. لازم خدا بر تحقق شیئی باشد، آن چیز ناگزیر موجود می ارادهزیرا هر گاه 

تشریعی.  ارادهتکوینی و  ارادهباشد: می خداوند دو نوع ارادهاست ذکر گردد که 

تشریعی خدا که همان امر و نهی  ارادهاما  ؛ناپذیر استتکوینی خدا تخلف اراده

پذیر است. منظور از گیرد، تخلفها تعلق میالهی است و به افعال اختیاري انسا

توان یتکوینی). همچنین م ارادهشود (اي است که محقق میارادهدر این آیه،  اراده

گوید مى کند، سپس به آن امر کرده،مى ارادهفهمید خداوند متعال در ابتدا چیزى را 

تکوینی خدا که از جمله آنها  ارادهرسد)؛ لذا شود (به فعلیت میباش و آن مى

باشد، غیر قابل تخلف است. آیه ذیل نیز عدم تخلف اشیا از امر خلقت و ایجاد می

وَ هُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّماواتِ وَ «: ه قول خداوند حق استخدا را تعلیل کرده به اینک

؛ ... یعنى ثابت در )73(انعام: » الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یوَْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ. قَوْلُهُ الْحَقُّ 

حقیقت معناى ثبوت است؛ یعنى عین خارجیت است که همان فعل اوست...؛ پس 

شود و امرش رد و ست، خطا و غلط مرتکب نمىخدا در فعلش که همان واقع ا

همین  ؛ لذا)362، ص12، ج1374(طباطبایی، گردد اش خلف نمىقولش دروغ و وعده

 بدون ،قبلاً وجود نیافته با اینکهشدن چیزي مورد اراده خدا قرار گرفت، که هست

فعلی خدا  ارادهو مشمول  )170، ص17(همان، ج پوشددرنگ لباس هستی می

درحقیقت فعل خداست که » کن فیکون«آید که . از این بیان به دست میشودمی

، نیاز به قدرت بدنی و ارادههمان ایجاد است و این با فعل انسانی که بعد از 

  ها و شرایط دارد، متفاوت است. شدن بقیه زمینهفراهم

  . امر2- 5

فیها...: و هنگامى که  و اذا اردنا ان نهلک قریۀ امرنا مترفیها ففسقوا«همنشینی در آیه 
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[و  "مترفین" بخواهیم شهر و دیارى را هلاك کنیم، نخست اوامر خود را براى

داریم، سپس هنگامى که به مخالفت آنجا بیان مى ثروتمندان مست شهوت]

  .)16(اسراء: » برخاستند...

خدا در این آیه به مثابه دستور و حکمی است که توسط پادشاهی مقتدر  اراده

کار نیست؛ لذا فرق شود. حاکم خود، کنندهده و بدون چون و چرا اجرا میصادر ش

کند، می ارادهحاکم و غیر او در انجام فعل است؛ به این معنا که حاکم بعد از آنکه 

کردن، دستور ارادهکنند؛ لکن غیر حاکم بعد از دهد و زیردستان اجرا میدستور می

خدا،  ارادهدارد، اذعان می راغبکه همچنانکند. اما دهد، بلکه خود اجرا مینمی

و حکم  ارادهنیز  طباطبایی. علامه )371، ص1412(راغب، همان حکم و امر اوست 

؛ لذا جمیع علل و اسباب )361، ص12، ج1374(طباطبایی، داند را در خداوند یکى می

براي احقاق فعل مطلوب خدا، بدون وجود مشکلی فراهم است. همچنین معناي 

همان  )82(کهف: » فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلغُا أَشدَُّهُما وَ یسَْتَخْرِجا کَنزَهُما«در آیه  ادهار

خداوند حکم و  ارادهدستور خدا به آن فرد بود که دیوار را مرمّت کند؛ زیرا در 

تر که در جایی دیگر این مطلب را روشنالاجرا وجود دارد؛ چناندستورِ لازم

دهنده این با حکم نشان اراده. همنشینی )1(مائده: » لله یحکم ما یریدان ا«آورد: می

إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ «شود؛ همچنین در آیه خدا حتماً به حکم تبدیل می ارادهاست که 

خدا سابق بر امر خداست.  ارادهدهد نشان می )82(یس: » شیَْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فیََکوُنُ 

(انفال: » کان مفعولا«، )21(مریم: » مقضیاً «، )4(دخان: » حکیم«ن با واژگان امر در قرآ

همنشین است که نشان از استحکام، حتمیت، تحقق و  )5(دخان: » من عندنا«و  )42

ها منتسب به خداوند متعال و »امر«ارزشمندي امر باري تعالی است؛ زیرا همه این 

» قضی امرًا«در این آیه در حکم » اراد شیئاً «تکوینی اوست؛ لذا  ارادهگرفته از نشئت

  است و این دو در خداوند متعال یک معنا دارد. )117(بقره: 

  . وجه2- 6

، )39(روم: » تریدون وجه الله«، )38(روم: » یریدون وجه الله«* همنشینی در آیات 

  .)28(کهف: » یریدون وجهه«

صورت اولین  و چون... وجه در اصل صورت و چهره است: گویدمی راغب

شود و نیز از همه اعضاي بدن اشرف است، به رو میچیزى است که با تو روبه
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، 1412(راغب، معناى روى هر چیز، اشرف هر چیز و اول هر چیز به کار رفته است 

است. » اخلاص«و » طلب خشنودي خدا«وجه خدا  اراده. درمجموع معناي )586ص

ي مشترك دیگري را بین این دو واژه هادقت و  بررسی در این آیات، همنشینی

که همه این » انفاق، ایتاي مال، نماز و نیایش«مفاهیمی همچون  ؛سازدمکشوف می

باشد؛ لذا توجه امور اصولاً در راستاي طلب خشنودي خدا و رسیدن به اخلاص می

توان آن را جایگزین قرار گرفته و در زنجیره فعل می ارادهعملی است که قبل از 

بیند. اهل شود که مرید صفتی بارز از مراد میدانست. میل نیز زمانی ایجاد میمیل 

کنند او می ارادهایمان نیز با شناخت دقیق و کامل از خداوند متعال و ایمان به خدا 

کند. پس هر کاري و غیر از ذات پاك او، هیچ چیز دیگري توجه آنان را جلب نمی

کنند و این همان دي معبود حقیقی خود میدهند، تنها براي خشنوکه انجام می

را در یک حوزه معنایی واحد دانست؛ به این  ارادهاخلاص است؛ پس باید وجه و 

  باشد.می ارادهمعنا که وجه و توجّه بخشی از زنجیره فعل و از مقدمات 

  . نفس2- 7

 قالَتْ  وَ  الْأَبْواب غلَقََّتِ  وَ  نفَْسِه عَنْ  فیِ  بیتِْها هُوَ  الَّتِی راوَدتَْهُ  وَ «همنشینی در آیه 

  .)23(یوسف: » لَک هَیْتَ 

اخذ شده، در اغلب موارد استعمال آن در قرآن کریم » رود«که از » راوَدَ «فعل 

به معناي مخادعه » رود«با واژه نفس همنشین است. گفته شده باب مفاعله از ریشه 

خوب در  هايهارادو براي خداوند و  )55، ص3، ج1362(طریحی، و نیرنگ است 

هاي وزن مفاعله از ریشه ها تمامی صیغهاي وجود ندارد. طبق بررسیاین باب آیه

با   یوسفو در داستان  یوسفهشت مورد بوده که هفت مورد در سوره » رود«

  لوطسوره قمر در خصوص قوم  30و یک مورد دیگر در آیه  زلیخابرادران و 

ة شرّ کاربرد داشته و معناي نیرنگ در آنها گانه در ارادآمده که همه موارد هشت

این معنا را » عَن«گري حرف در باب مفاعله با واسطه» رود«نهفته است. البته ریشه 

حرف عَن براي مجاوزه است؛ به «: در این باره گفته است عاشورابنسازد. محقق می

د و آن را از نفسش دور کن یوسف] آن زن خواست یوسفاین معنا که [در داستان 

و حاکمیتش را تسلیم او  ارادهخواهد می یوسفرا در اختیار خود قرار دهد. گویا از 

سوره یوسف) در  61به جز یک مورد (آیه  )250، ص12تا]، جعاشور، [بی(ابنکند 
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به معناي درخواست فرد، جهت برقراري » نفس«بقیه موارد ترکیب واژگان اراده و 

است. نفس در لغت به معناي شخص انسان از حیث رابطه نامشروع (زنا یا لواط) 

توان دریافت وقتی ؛ لذا می)198، ص12، ج1362(مصطفوي، روحی و جسمی است 

گرفتن روح و روان فرد دیگري است تا به واسطه آن، دستشخصی به دنبال به

نفس گویند. با  ارادهمحقق سازد، این کار را  - هرچه که باشد - خواسته دل خود را

فردِ مقابل به واسطه  ارادهشود و شدن روح معمولًا جسم هم تابع روح میتسخیر

همیشگی نیست. در اغلب  ارادهشود. البته تحقق این گونه فردِ مقهور محقق می

تحقق نیافته است؛ زیرا یکی از دو طرف مقابل تمایلی به  ارادهموارد قرآنی این 

  انجام آن عمل ندارد.  

 گیري نتیجه

الله، فعل، وجه، نفس، مشیت، امر و کن «در قرآن به ترتیب با واژگانِ  اراده. 1

باشند و با چهار واژه اول رابطه مکملی و با سه داراي رابطه همنشینی می» فیکون

تقارب معنایی حداکثري  - که اغلب به ساحت خداوندي ربط دارند - واژه بعدي

شیت، اختیار، اشتها، ابتغا، همّ، م«یعنی  هاي ارادهجانشیندارد. این واژگان به همراه 

نمودار زیر بیانگر حوزه معنایی . اندرا شکل داده ارادهمیدان معنایی » عزم و قضی

  تکوینی و تشریعی است:  ارادهدر بافت قرآنی به تفکیک  اراده

توان به طور ضمنی همچون یک امر مطلق دانست که وقتی با را می اراده. 2

به  ؛کنده شود، نام آن به اشتها، عزم، ابتغا و...تغییر پیدا میقیود شرطی یا صفتی همرا

مثلاً  ؛بیانی دیگر اراده با اغلب مفاهیم جانشین خود رابطه تناظر یک به یک دارد
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یافتگی، از حدّ گذشتگی و ناتمام جدیت، لذّت داشتگی، تحقق«هاي با ویژگی اراده

 شود.می» ابتغا و همّ  عزم، اشتها، قضی،«، به ترتیب تبدیل به »ماندگی

با دیگر مفاهیم جانشین این است که جملگی از مقدمات فعل  اراده. شباهت 3

اعم از » مشیت«اما طریقه قرارگیري آنها در زنجیره فعل، متفاوت است.  ؛هستند

و قبل از آن قرار دارد. در مورد خدا اشاره است به سنت عام الهی جهت انتظام  اراده

دانست. » محرك اولیه«و یا » نیت«توان آن را همتراز با د انسان میعالم؛ اما در مور

مرحله بعد از مشیت و قبل از اراده است؛ زیرا انسان ابتدا چیزي را از میان » اختیار«

را گرایش و میل » اشتها«کند. اگر کند، سپس آن را اراده میاشیا، اختیار و انتخاب می

با اختیار است. فرق اشتها و اختیار در این است ردیف همراه با لذت معنا کنند، هم

که اختیار انتخاب چیزي از روي خیر است؛ ولی اشتها میل به چیزي است که 

صرفاً لذت داشته باشد. این سه مورد مراحل قبل از اراده و به نوعی علت و باعث 

توجه به ردیف با اراده هستند و با هر سه هم» همّ، ابتغا و عزم«اما  ؛اراده هستند

شود؛ بنابراین اگر تلاش و خواست فرد مرحله بعد از خود، معناي آنها متفاوت می

گویند. اگر تلاش و خواست فرد براي » همّ «براي انجام فعل، محقق نشود، آن را 

شود. حاصل می» ابتغاء«انجام فعل کامل و تمام گردد و حتی از حدّ طبیعی بگذرد، 

اگر 

تلاش 

و 

خوا

ست 

نامند. می» عزم«نجام فعل به صورت جدي و جزم باشد، آن خواست را فرد براي ا

  نمودار زیر زنجیره انجام فعل را از چپ به راست نمایش می هد.
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قاهره: دار الشروق،  - ؛ بیروتفى ظلال القرآنشاذلی، سید بن قطب؛  .25

  .ق1412

  تا].؛ بیروت: عالم الکتب، [بیاللغۀ المحیط فیصاحب بن عباد؛  .26

  .1389؛ یعقوب جعفري؛ قم: نسیم کوثر، التوحیدصدوق، محمد بن علی؛  .27

غات اسلامی، ؛ تهران: سازمان تبلیدرآمدي بر معناشناسیصفوي، کوروش؛  .28
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1379.  

محمدباقر ترجمه ؛ المیزان فی تفسیر القرآنطباطبائی، محمدحسین؛  .29

  .1374موسوي همدانی؛ قم: دفتر انتشارات اسلامی، 

؛ تهران: انتشارات مجمع البیان فى تفسیر القرآنطبرسى، فضل بن حسن؛  .30

  .1372ناصر خسرو، 

تهران و مدیریت ؛ تهران: انتشارات دانشگاه تفسیر جوامع الجامعطبرسى؛  .31

  .1377حوزه علمیه قم، 

، المعرفۀدار  بیروت:جامع البیان فى تفسیر القرآن؛ طبرى، محمد بن جریر؛  .32

  ق. 1412

  .1362؛ تهران: نشر احمد حسینی، مجمع البحرینطریحی، فخرالدین؛  .33

دار احیاء : بیروت ؛التبیان فی تفسیر القرآنطوسی، محمد بن حسن؛  .34

  .تا]، [بیالتراث العربی

؛ تهران: انتشارات اسلام، اطیب البیان فی تفسیر القرآنطیب، عبدالحسین؛  .35

1378.  

؛ تهران: المعجم المفهرس لالفاظ القران الکریمعبدالباقی، محمدفواد؛  .36

  .1374انتشارات اسلامی، 

؛ قم: انتشارات نور الثقلینعروسی حویزي، عبدعلی بن جمعه؛  .37

  ق. 1415اسماعیلیان، 

 مؤسسۀ؛ نورالدین جزایري؛ قم: اللغویۀفروق ن عبدالله؛ عسکري، حسن ب .38

  ق.1412النشر الاسلامی، 

؛ بیروت: دار احیاء التراث التفسیر الکبیرفخر رازي؛ محمد بن عمر؛  .39

  ق.1420العربی، 

  ق.1409؛ قم: نشر هجرت، العین کتابفراهیدي، خلیل بن احمد؛  .40

و  للطباعۀلملاك ؛ بیروت: دار امن وحى القرآنالله، محمدحسین؛ فضل .41

 ق.1419النشر، 

؛ تهران: نشر نی، شناسیهاي انسانتاریخ اندیشه و نظریّهفکوهی، ناصر؛  .42
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1386.  

، الإمام أمیرالمؤمنین مکتبۀ: اصفهان ؛الوافین؛ فیض کاشانی، محمدمحس .43

1370.  

  .1367، ۀالاسلامی؛ تهران: دار الکتب قاموس قراناکبر؛ قرشى، سید على .44

؛ تهران: ناصرخسرو، الجامع لاحکام القرآنقرطبی، محمد بن احمد؛  .45

1364.  

  .1367؛ قم: دار الکتاب، تفسیر قمىلى بن ابراهیم؛ قمى، ع .46

  .تا]، [بیمؤسسۀ الرسالۀ: بیروت ؛الکلیات؛ ایوب بن موسیکفوي،  .47

اکبر آخوندي و محمد غفاري؛ ؛ علیالکافیکلینی، محمد بن یعقوب؛  .48

  ق.1407، الاسلامیۀتهران: دار الکتب 

شر مهدوي، ؛ اصفهان: نشوارق الالهام فی شرح التجریدلاهیجی، فیاض؛  .49

  تا].[بی

؛ سیدحسین سیدي؛ مشهد: دانشگاه فردوسی معناشناسیمختارعمر، احمد؛  .50

  .مشهد

؛ قم: تعلیقیه شرح منظومه حکمت سبزواريمدرس آشتیانی، میرزامهدي؛  .51

  .1390انتشارات زهیر، 

؛ تهران: بنگاه ترجمه و نشر التحقیق فی کلمات القرانمصطفوي، حسن؛  .52

  .1362کتاب، 

کاربرد «فاطمه سادات نیکزاد حسینی و الهام آقادوستی؛  مطیع، مهدي، .53

، ارادهنظریه شبکه معنایی در مطالعات قرآنی (میدان معناشناسی امر، 

، 12، ش6؛ سدو فصلنامه پژوهشنامه تفسیر و زبان قرآن، »مشیت)

1397.  

  ق.1424، الاسلامیۀ؛ تهران: دار الکتب التفسیر الکاشفمغنیه، محمدجواد؛  .54

و  للطباعۀ؛ بیروت: دار المفید اوائل المقالاتد بن محمد؛ مفید، محم .55

  ق.1414النشر، 

، الاسلامیۀالکتب ؛ تهران: دار تفسیر نمونهمکارم شیرازي، ناصرو دیگران؛  .56
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1361.  

، الاسلامیۀانتشارات تهران:  تفسیرآسان؛نجفى خمینى، محمدجواد؛  .57

  ق. 1398

؛ مصر: یه و المفاتح الغیبیهالفواتح الالهالله بن محمود؛ نخجوانى، نعمت .58

 .م1999دار رکابى للنشر، 
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