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 مقدمه

های گوناگون را برای شناسی تطبیقی دانشی است که اساطیر ملتاسطوره

جویی چگونگی و چرایی دستیابی به الگوهای مشترک و قوانین همسان و نیز پی

جویی با پی (51: 1996طاهری ) .کندادیان جهان واکاوی میها و برآمدن فرهنگ

کنند های گوناگون، پژوهشگران تلاش میهای برآمده از فرهنگتطبیقی اسطوره

ها ها را آشکار سازند و به فهم سرنمونهای اساسی و بنیادی این فرهنگهمسانی

  (95: 1979 1لیتلتون). ها راه یابنداسطورهیا پیش

و با هدف  تحلیلیـ  توصیفیموردی با رویکرد تاریخی و ة این پژوهش مطالع

هدف اصلی اند. شده بررسی یاسناد وةیآن به ش یفیک یهادادهای است که توسعه

 گاوالگویی در داستان ای و کهنهای دینی، اسطورهمایهجویی بنپیاین نوشتار 

درونی این روایت، از  برای تحلیل بنیادهایاثر غلامحسین ساعدی است. 

یند تبدیل ابتدا فرا بهره گرفته شده است. یقیتطب شناسیاسطوره نظری چارچوب

های جویی اندیشهالگوی محوری یک فرهنگ را با پییک جانور به کهن

سپس به  کند،ریزر، کمپبل و یونگ بررسی میشناسانی همچون تایلور، فاسطوره

الگویی در اندیشه و باورهای باستانی عنوان یک جانور کهن کاوش جایگاه گاو به

های قربانی و چگونگی جایگزینی انسان و پردازد. پس از آن اهمیت آیینایران می

نظری ة کند. و در نهایت با بهره از پایها را مرور میجانور در این آیین

 گاوهای دینی و اساطیری داستان مایهشده، تلاش در تحلیل درونحاصل

 غلامحسین ساعدی خواهد داشت.
 

                                                           

1. Littleton 
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 اهمیت و ضرورت پژوهش

جایگاه مهم گاو در اساطیر کهن ایرانی، تاکنون پژوهش مستقلی در باب با وجود 
. است جمعی ایرانیان صورت نگرفته الگویی در حافظةیت این جانور کهناهم
الگوی گاو قربانی در له، حضور کهنهش حاضر پس از پرداختن به این مسأپژو

 .کندیکی از نوشتارهای محوری ادبیات معاصر ایران را بررسی می
 

 پژوهش سؤال

 : که پرسش است به ایناین نوشتار در پی پاسخ 
هایی را الگوی گاو در اساطیر ایران چه جایگاهی دارد و چه صورتکهن ـ

 پذیرفته است؟
یاری رسانده  گاوای درام گیری بافت اسطورهمعنای نمادین به شکلچگونه  ـ

 است؟
 

 پژوهشة پیشین

شود به می تحلیل و مقایسة اساطیر جهان از نوشتارهای معتبر در زمینة
های اشاره نمود که همسانی 1اثر جان پوهول ،(1957) شناسی تطبیقیاسطوره

را  و اسلاو ژرمنی، بالتیک، ی، سلتیرم ی،ونانی ،یرانیا ی،هندساختاری اساطیر 
(، به موضوعاتی 1992) اسطوره و معنادر  5استراوسکلود لویکند. بررسی می

، خیافسانه به تار لیو ذهن متمدن، تبد هیتفکر اول ملاقات اسطوره و علم،چون 
 پردازد. ی و... میقیو موس اسطوره

                                                           

1. Jaan Puhvel (b. 1932)    2. Claude Lévi-Strauss (1908 - 2009) 
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اسطوره و روش )مطالعاتی در مذهب و  در 5و وندی دونیگر 1لوری پتون
ه ئاراشناختی مطالعات اسطوره حوزة از مسائل یکل یطرح ،(1996)فرهنگ( 

با تمرکز بر  9میشل ویتزل اثر ،(5010) جهان های اساطیرخاستگاه د.ندهیم
های مدرنی های برگرفته از دانشو نیز دادهموجود  نوشتارهای نیتریمیقد

 یمنبع اصل کتلاش دارد ی و... کیژنت ی،شناسزبان ،یشناسباستان همچون
 جهان معرفی کند. یجمع یهااسطورهة ریشبه عنوان یی را قایآفر

تلاش دارد ، (1923) بازگشت همیشگیة و تاریخ: اسطورگیتی  در 3میرچا الیاده

نیز  2ژرژ دومزیلهای ابتدایی درک کند. فرهنگبازگشت را در ة اسطور عملکرد

 دو نمایشگر هند و اروپایی قدرت شهریاریة ای دربارمیترا ـ وارونا: مقالهدر 

 کند.کید میگانة موردنظر خود تأر بر ساختار سهبار دیگیک ،(1955)

پژوهش در زبان فارسی انجام شده است؛  چند گاوو داستان  عزاداران بیل رةدربا

نقد و تحلیل داستان گاو از »(، در مقالة 1951) رحمانی خیاویکه عبارتند از: 

 هاتیشخص فیو توص تیبه شرح روا شتریکوتاه است و ب یمتن ،«عزاداران بیل

  .پرداخته است

گاو، مسخ مقایسة شیوة پردازش »مقالة در  ،(1959) جعفریو  اصفهانی نصر

اند ساختارهای همسان لاش نموده، ت«ساعدی و مسخ کافکا گاوشخصیت در 

 پردازی را کشف کنند. شخصیتة میان این دو اثر در زمین

باورها و ة کاواننقد روان» ةدر مقال ،(1992) گبانچی و صالحی مازندرانیهمچنین 

 ابتدا ،«یغلامحسین ساعد بیل عزادارانداستان های عامیانه در مجموعه کنش

                                                           

1. Laurie Patton (b. 1961)   2. Wendy Doniger (b. 1940) 
3. Michael Witzel (b. 1943)   4. Mircea Eliade (1907 - 1986) 
5. Georges Dumezil (1898 - 1986) 
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بیستم را تشریح نموده و سپس  شدةشناسان برجستههای برخی از رواندیدگاه

  اند.جویی کردههای آنان در متن ساعدی را پیبازتاب اندیشه

 ،«ای به گاو در ادبیات کهن عربینگرش اسطوره» ر مقالة، د(1995)ین زرّقربانی

، (1993)است. دلاور و همکاران  جایگاه گاو را در نزد اقوام عرب تحلیل نموده

به بررسی  ،«الگو در شعر احمد شاملو با نگاه کاربردشناختیبررسی کهن» در مقالة

اند. تفاوت مقالة حاضر با نوشتارهای الگوها در آثار شاملو پرداختهکاربرد کهن

الگویی گاو در نده و تکیه بر جایگاه کهنشویادشده، تحلیل اهمیت شخص قربانی

 غلامحسین ساعدی است. اثرفرهنگ ایرانی و تاثیر آن بر 

 

 الگوییانگاری و پدیداری جانوران کهنجانمند

توان به شناسی تطبیقی میمطالعاتی اسطورهة از نخستین متون بنیادی در حوز

 دین، هنر و آیینفرهنگ ابتدایی: پژوهشی در باب گسترش اسطوره، فلسفه، 

 5( اثر جیمز جورج فریزر1955) ینزرّة خوشو  1( اثر ادوارد برنت تایلور1571)

های فرهنگی ها تلاش نویسندگان برای گردآوری دادهاشاره کرد که حاصل سال

اجتماعی زندگی قبایل بومی جهان با رویکرد ة از آداب و رسوم، باورها و شیو

 نگاری است. مردم

 9سمیک مذهب نخستین بود که آن را آنمی به رواج تایلور معتقد

گرفته  )زندگی، نفس( 3آنیمالاتین ة از ریش. این واژه که انگاری( نام نهاد)جانمند

ها، رودها، ها )جانوران، گیاهان، صخرهپدیدهة که هماشاره دارد ای اندیشه شده به

ی از روان ازلی ئجز.( را دارای روح و .ی انسان و.هاساختهبادها، واژگان، دست
                                                           

1. Edward Burnett Tylor (1832 - 1917) 2. James George Frazer (1854 - 1941) 

3. Animism     4. Anima 
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اغلب بر این باورند که تمام اجزای  ،انگارهای جانمندفرهنگ داند.گیتی می

در سرتاسر جهان باستان و میان ( 525: 1571تایلور ). طبیعت، حیات و اراده دارند

های پرشماری پیرامون باور به اراده و نیروهای ویژه در اقوام گوناگون، آیین

ها را هنوز در گرفته است که بخش بزرگی از آنجانوران و گیاهان شکل 

 توان باز یافت.ها، آداب و رسوم و باورهای بومی میجشن
دار بر روی زندگی اقوام بدوی که حاصل پژوهشی دامنه ینزرّة خوشفریزر در 

مانند. ها پابرجا میاما آیین ،کنندها تغییر میاست، نشان داد که چگونه اسطوره

است  ییهاپدرانش پابند است، در حالی که دلایل این کردار نسل انسان به کردار

های که فراموش شده. تاریخ ادیان تلاشی است برای برقراری آشتی میان سنت

های کهن و و پذیرفتنی در باب عادت تازهکهن با دلایل نو؛ برای یافتن نگرشی 

 ( 377: 1955). نامفهوم

حضور پررنگ جانوران در اساطیر جهان را بازمانده از دورة  نیز 1لکمپبژوزف 

حضور در پیشگاه ة مثاب هستی بهة داند، زمانی که هممی انگارادیان جانمند

ة شد. جانور اصلی شکارشونده از سوی هر فرهنگ در میاننیرویی ایزدی درک می

ن ساحت مشغولی مذهبی بر تنش میاایستاد و بخش مهمی از دلاین اندیشه می

س را قدسی این جانور و نیاز انسان به کشتنش استوار بود. این اقوام جانور مقدّ

دانستند که در قالب قربانی خودخواسته به زمین آمده تا نیرویی ازلی میة نمایند

ر.ک. سخنرانی ). رستاخیز یابد و به بطن روان ازلی جهان باز گردد ،باز پس از مرگ

 (1955کمبل 
ة همنشینی جغرافیایی و نیازهای اقتصادی در اندیشة جانوری برپایهنگامی که 

یابد ممکن است در آن فرهنگ به یک س میمردمان یک سرزمین محوریت و تقدّ

 با طور مداوم به بدل گردد. در این صورت نام و نقش او (سرنمونالگو )کهن

                                                           

1. Joseph Campbell (1904 - 1987)   
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مفهوم . گردید دخواه تکرار آن فرهنگدر ادبیات، هنر یا اساطیر کارکردی نمادین 

شناسی تحلیلی )یونگی( و شناسی برگرفته از رواندر اسطوره 1الگوکهن

الگوها را دارای جایگاهی مهم در کهن 5شناسی است. کارل گوستاو یونگانسان

سبب ویژگی ناخودآگاه، برای یافتن و . بهستدانها میناخودآگاه جمعی انسان

 یاهای افراد پرداخت. ؤهنر، اساطیر، مذهب یا ری رفتار، ها باید به بررسدرک آن

ها و تصاویری جهانی و باستانی و رونوشت باور یونگ، انگاره الگوها بهکهن

ها عوامل ارثی پنهانی هستند که چون به خودآگاه آن روانی غرایز هستند.

ها شکل تصویر یا کنش با جهان خارج برای افراد یا فرهنگرسند، در برهممی

در کالبد جانوران رخ  ممکن است الگو گاهیابند. کهنمودهای رفتاری را میبازن

 ( 105: 1917یونگ ). نمایدب

دهد که گاو از نگاهی به تاریخ هنر و اساطیر ایران باستان نشان می

ترین جانوران برای مردمان این سرزمین بوده است. در ادامه به بررسی محوری

 پردازیم.رانی میایة جایگاه گاو در جهان اندیش

 

  گاو در اندیشه و نوشتارهای ایرانی

ة دهندنشانهای اساطیری همبسته با گاو در اندیشه ایران باستان مرور صورت

 الگویی است:چگونگی تبدیل گاو به جانوری کهن

بند برای گاَوش ایزدبانوی نگاهبان چارپایان  99یشتی با هفت کرده و گَاوش: 

گَاوش یشت، ) است بخش نامیده شدهمزداآفریده اشوَنَ پناه سروده شده. او توانای

او ( 5، بند 1کرده )بخش. درمانة دهندو نیز نیرومند بُرزمند پاداش(، 2، بند 1کرده 

، 9کرده )های خروشان است. های پرتکاپو با چرخکرده و گردونهاسبان زینة دارند

                                                           

1. Archetype    2. Carl Gustav Jung (1875 - 1961) 
 



 یطاهر نیصدرالد ـــــــــــــــــــــــــــــــــی شناختو اسطوره یعرفان اتیادب ةفصلنام/ 150

ای است. او روح دارد، در در گاهان برخوردار از صفات ویژه گَاوش (15بند 

آورد و اهورامزدا خود نگران سرنوشت و سلامت شکایت به اهورامزدا روی می

مرا به چه کار آفریدید؟ مند است؛ گَاوش به درگاه تو گله روان پرودگارا،: »اوست

نگدلی و خشم و ستیز، چپاول و ستم، سکس که مرا پدید آورد؟  کیست آن

ات شایستهة جا را فراگرفته، مرا جز تو پشت و پناهی نیست، رهانندگستاخی همه

نیز  اوستاهای دیگری از گاو در بخش (1، بند 59، هات یسنا)«. .را به من بنمای

 شود.د نوید بهشت داده مینی که از گاوان پرستاری کنانبه کسستوده شده و 

 (51، فرگرد وندیداد)ستایش گاو پاک سرآغازی است بر ستایش آب.  (99، هات یسنا)

بارد. از ابری که به گاو همانند شده است باران فرو می یریطاکهن اس متن در یک
 (155اورمزد و اهریمن، بند )

بسیاری از اساطیر حیوان نخستین باید برای باروری در  داد )گاو نخستین(:ایوَک

قربانی گاو نخستین، در اساطیر اوستایی  (972: 1975یونگ ) و آفرینش فدا شود.

 و بندهش ویژهبهدینی پهلوی  هایکتابة برپایزا و آفریننده است. برکت

گونه برداشت کرد که توان اینمی دینکرد و دینیک دادستانو زادسپرم  یهادهیگز

و  زادسپرماز خاک درست شدند. در  ،دادکیومرث و گاو نخستین به نام ایوکَ

همچون ماه وصف  دوم این گاو را ماده، سپید و نورانی،ة روزهفتم و سی  یشت

 اند.کرده

چون پتیاره )اهریمن( »: است یورش اهریمن بر آفرینش چنین آمده شرح در

 «، به راست سوی افتاد و اندر گشت.گردیدنزار و بیمار  گاو یکتاآفریده ...برآمد

روان گاو هنگام جدا شدن از تن با صدایی چون » (6دوم، بند ، بخش 1963 انکلساریا)

ویران، گیاه  گوید: اکنون که زمینفریاد همزمان هزار مرد، به اهورامزدا می

ها سپاری تا از آنخشکیده و آب آلوده است سروری آفریدگان را به که می

 (1، بند 3، بخش 1950 دادگی) «؟نگهداری کند
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، پیوندهای بسیاری میان فریدون و گاو ایرانی در باورهای کهن فریدون و گاو:

وجود دارد. نام بیشتر اعضای خاندان فریدون با گاو ساخته شده مانند پوروگَاو، 

فریدون برای کامیابی بر اژیدهاک که ( 252: 1960 1دارمستتر) .سیاوگاَو، و سپیتَ گَاو

سازد. آورد و او پیروزش میراه باران را بسته به درگاه گَاوش پیشکش می

، فریدون از شیر گاوی یگانه به نام برمایه شاهنامهدر  (13، بند 9یشت، کرده گَاوش)

ه کند کبینی میخوابگزار پیش .«ز گاوان ورا برترین پایه بود»: که یابدپرورش می

بر  ،خواهی او و پدراین گاو به دست ضحاک کشته خواهد شد و فریدون به کین

 شود: می گونههمینضحاک خواهد تاخت و 
 تبه گردد آن هم به دست تو بر

 

گاوسر ةکین کشد گرزبدین   

(932: 1965)فردوسی   

ادبیات و  تاریخ افزاری جایگاهی همپای گرز گاوسر درکمتر جنگ گاوسر:ة گرز

موبد زردشتی به هنگام برگزاری ( 537: 1952 5هارپر). های مذهبی ایران داردسنت

ة کند. این گرز در جامعحمل میبا خود های مربوط به آتش این گرز را آیین

 شاهنامهدر  (29: 1965 9بویس). شودزردشتی گرز فریدون یا گرز مهر خوانده می

به  اوستادر  این گرز سلاح دلاورانی است چون فریدون، لهراسپ و بهرام.

و این نشان ( 13، بند 10، هات یسنا)شود در باد نیز اشاره می« گاودرفش»جنبیدن 

 اند.دهد که ایرانیان )شاید در دوران فریدون( بر درفش خود نقش گاو داشتهمی

در  هرپرستیه آثار همبسته با دین ممکان باستانی اروپا ک 350در  مهر گاو اوژن:

. شوددیده می 3نگاره یا پیکره از گاوکشی مهر 700نزدیک به  ،ها یافت گردیدهآن

های مهری )چون زایش مهر از سنگ یا مهمانی در بین انگاره (51: 5000 2کلاوس)

                                                           

1. Darmesteter    2. Harper 
3. Boyce     4. Tauroctony  
5. Clauss 
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 (6: 1991 1اولانسی. )ها قرار داردمهرآوهة مهر و سول(، گاوکشی همواره در میان

ترین بخش دهد که قربانی گاو مهماین جایگاه مرکزی و شمار بسیار نشان می

میترا با لباس شرقی و شنل فریجی بر  هااین پیکرهة در میان .استآیین میترا بوده 

گردن گاو سپید زانو زده است. با دست چپ سر گاو را از دماغ گرفته و با دست 

 .دم گاو سه شاخه گندم رسته است برد. ازای در گردن او فرو میراست دشنه

 (77: 5000کلاوس )

  نقش گاو در زایش زردشت:
سوی ابر به  سوی باد و از باد به شت را اورمزد از نزد خویش بهدجوهر تن زر»

حرکت درآورد و بر زمین فرو فرستاد. در پی آن، گوناگون گیاهان از زمین 

سوی آن گیاهان روانه  بهید زرد گوش را پشش گاو س 5(1)پوروشسب. روییدند

آمیز شیردار شدند. ای معجزهگونه کرد. دو گاوی که هنوز نزاییده بودند، به

 «گونه جوهر تن زردشت که در آن گیاهان بود با شیر آن گاوان آمیخته شد.بدین

 (31: 1970 و تفضلی )آموزگار

تِشتَر با اپوش در ة شرح نبرد ستارسان گاو با دیوان:  جدال تیشتر و بهرام به

مین و آب، ز ةای است که نطف. تِشتَر ستارهاست ( آمده55ـ50بندهای تیریشت )

باران ارزانی  ،که بتواند به سرزمین خشک و تشنهگیاهان با اوست و برای این

بدارد، باید بر اپوش دیو خشکی چیره گردد. نبرد تِشتَر با اپوش سه بار و هر بار 

 میدان شاخ بهینتَر در ده شب دوم به شکل یک گاو زرّده شب ادامه دارد. تِش

های بهرام )ورثرغنه( در جدال با ی( یکی از تجل16ّتیریشت، بند آید. )می نبرد

 (7یشت، بند بهرامین است. )زیبای زرد گوش با شاخ زرّ گاودیوان نیز 

انسان را جز بر پشت گاوی باستانی ایران، ة در اندیش هذیوش: یا گاو سریشوک

یارای سفر از کشوری به  ،سوار شدن یوشهذ ک یاسریشوآسمانی به نام 

                                                           

1. Ulansey   2. Pourušaspa 
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 .دشوقربانی می کشوری دیگر نبود. این گاو آخرین حیوانی است که در فرشگرد

 دادگی)کنند. مرگی( مهیا میدر آن زمان از تن او هوش )شراب بی (39: 1959هینلز )

زمانی که مردم در حال  تهمورث در دوران بندهشة بر پای (19، بند 19، بخش 1950

ریزد و سه ها بر اثر توفان به دریا میآن آتشدان جایی بر پشت این گاو بودندهجاب

کننده با درخشش و روشنایی خیره که آیندپدید میاساطیر س مقدّو آتش بزرگ 

سریشوک از همین ة واژ( 117: 1959بویس ) سازند.راه را برای گذر مردم نمایان می

  .است سه آتش گرفته شده

 ةز نمایانگر صورت فلکی ثور )امروزگاو از دیربا: (2)(♉)گاو آسمانی 

برج گاو را در آسمان گروه ستارگانی  (129: 1927 )مصفی .است اردیبهشت( بوده

شوند. پیشین بدن یک گاو دیده میة سان نیم اند که در کنار یکدیگر بهشکل داده

سرشتی نماد این برج نیز سر و دو شاخ گاو است. برج گاو در اخترشناسی 

های گاوی قرار دارد مرتبط با زمین دارد. بر اساس یک باور باستانی زمین بر شاخ

  (50029 :1977دهخدا که بر پشت یک ماهی ایستاده است. )

 

 حسن گاوحسن و مشگاو مش

 ،های ورزیلچوب به دست ،لیَعزاداران بَچون همآثاری  با (9)غلامحسین ساعدی
ی جایگاه و...پرواربندان  ،گور و گهواره ،کلاهآی باکلاه، آی بی ،بهترین بابای دنیا

 ومینا ة دایر ،وگا های ارزشمندو فیلم ایرانی داردنویسندگان  استوار در میان
 . است های وی ساخته شدهنیز از روی نوشتهآرامش در حضور دیگران 

ة مجموع چهارم از عنوان قصة خ. به 1939را نخست در سال  گاوداستان او 

تئاتری از روی این منتشر نمود. سال بعد جعفر والی تله عزاداران بَیَلداستان 

همراه  خ. ساعدی به 1935نوشته برای تلویزیون کارگردانی کرد. در سال 

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%87%D9%85%D9%88%D8%B1%D8%AB
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%87%D9%85%D9%88%D8%B1%D8%AB
http://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A2%D8%AA%D8%B4%D8%AF%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1&preload=%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88:%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%A8%D9%86%D8%AF%DB%8C&editintro=%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88:%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87/%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%86%D9%88%D8%AA%DB%8C%D8%B3&summary=%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%DB%8C%DA%A9+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87+%D9%86%D9%88+%D8%A7%D8%B2+%D8%B7%D8%B1%DB%8C%D9%82+%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF%DA%AF%D8%B1&nosummary=&prefix=&minor=&create=%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D8%AA+%DA%A9%D8%B1%D8%AF%D9%86+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87+%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF
http://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A2%D8%AA%D8%B4%D8%AF%D8%A7%D9%86&action=edit&redlink=1&preload=%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88:%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D8%A8%D9%86%D8%AF%DB%8C&editintro=%D8%A7%D9%84%DA%AF%D9%88:%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87/%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%86%D9%88%D8%AA%DB%8C%D8%B3&summary=%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF+%DB%8C%DA%A9+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87+%D9%86%D9%88+%D8%A7%D8%B2+%D8%B7%D8%B1%DB%8C%D9%82+%D8%A7%DB%8C%D8%AC%D8%A7%D8%AF%DA%AF%D8%B1&nosummary=&prefix=&minor=&create=%D8%AF%D8%B1%D8%B3%D8%AA+%DA%A9%D8%B1%D8%AF%D9%86+%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D9%87+%D8%AC%D8%AF%DB%8C%D8%AF
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را نوشتند که به  گاوة داریوش مهرجویی از روی همین داستان کوتاه، فیلمنام

سینمای ایران انجامید. پژوهش  های تاریخترین فیلمساخت یکی از ستودنی

 قهرمانِ  حسن،حاضر به تحلیل متن همین فیلمنامه خواهد پرداخت. گاو مش

پذیرد، که در جریان تنها این رخداد را نمیاما او نه روستایی داستان مرده است،

همسانی تن ة شیو پندارد و در پایان بهرسد که خود را گاو میجایی می روایت به

 دهد.به مرگ می

 با تصویرگری وابستگیساعدی است که  نوشتارهایترین این داستان از پرمایه

باروری و گذران زندگی  گاو، این جانور را که نماد به مرد روستاییة بیمارگون

 برد.الگویی فرا میای و کهن، به جایگاه موجودی اسطورهاست

 چهار مقالهدر  مالیخولیایی که نظامی عروضیممکن است داستان شاهزادة 

شیرین، بخش ساعدی برای آفرینش این روایت بوده باشد. آورده است، الهام

دست  حکومت ری را بهپس از مرگ شوهرش علی بویه که  دختر سپهبد شروین

کند راهی برای درمان پسر سینا درخواست میداشت از پزشک بزرگ زمانه پور

کرد که مرا بکشید که از گوشت یهمه روزه بانگ م» بیابد که: مجدالدوله جوانش

 (55ـ35: 1955نظامی عروضی )« .آید دست من غذایی نیکو به

هفت مجموعة  الذهبسلسلةشیوایی در نیز این داستان را به  عبدالرحمن جامی

روایت نموده « سینا آن صاحب مالیخولیا رامعالجه کردن بوعلی»نام  با اورنگ

 است:
 دهکم بود در  زد کهبانگ می...

 آشپز گر پزد هریسه ز من

 زود باشید حلق من ببرید

 صبح تا شام حال او این بود

 نگذشتی ز روز و شب دانگی

 

 هیچ گاوی بسان من فربه 

 گرددش گنج سیم، کیسه ز من

 به دکان هریسهپز سپرید

 با حریفان مقال او این بود

 که چو گاوان نبودیاش بانگی...

 )1975: بخش 52(



 152/  ...یساعد نیاثر غلامحس گاودرام  یشناختاسطوره لیتحلـــــــــ  99ـ پاییز  60 ش ـ 16 س

حسن با نگهداری احساسات و خاطرات ، مشدیدلبندش گاو گپس از مر

 خواستار رسیدن به آرامش است، ،ایگونه ها بهخوش گذشته با گاو و احیای آن

اش به های هیجانی و افسار گسیختهشدن احساسباره و آشکاراما با یادآوری یک

از خویشتنی جان خود را این بی رسد که در نهایتِمی مرز دیوانگی و مدهوشی

حسن در ناخودآگاهش ثبت مشدی که حرکات و رفتارهای گاو. دهددست می

 . اویابندس از مرگ گاو به صورت ناخودآگاه در درونش ظهور میپ نموده است،

ای غیرارادی به بازخوانی و بازاندیشی به گونه گاوشدگی در وجود با مسخ

پس از پریشیدگی،  خودآگاه ذهنش زند، و در نهایتمیگونه رفتارها دست این

 (95ـ99: 1992صالحی مازندرانی و گبانچی ) .شودنابود می ،شدگی و جنونمسخ

اثر خود قرار داده، پیش ة مسخ انسانی در قالب یک جانور که ساعدی دستمای

نیز طرح شده  کرگدندر  5یونسکو اوژن و مسخدر  1کافکااز او توسط فرانتس 

جای  برد و بهحسن در فراق گاوش دل از آبادی و مردمانش میبود. مشدی

دهد در جهان آرمانی گاوش گزیند. او ترجیح میکنی میاش در آخور سُخانه

 شمرد. زندگی کند که آن را برتر از حیات انسانی بر می

از حیث افکار، همانی، خود را در دیگری فراموش کردن و اینة مرتبوالاترین 

عواطف، تمایلات و جز آن خود را با او یکی دانستن است. این حالتی است که 

طور  به همانی غالباًتواند به آدم بهنجار دست دهد. تعویض و اینالبته نمی

: 1953سیاسی ) .گیردها صورت میها و ناکامیناخودآگاه و برای مقابله با ناراحتی

 خودة زمان اجتماعی و اقتصادی یمانانابس تلاش دارد گاو،ساعدی در داستان ( 52

 نقد ببرد.ة نیافتگی تاریخی ایران بوده است، به بوتکه حاصل استبداد و توسعه را

که پیش از این اشاره شد گاو در اساطیر ایرانی همواره جایگاهی همچنان

دی روستایی )مکانی که ساع ه است. افزون بر آن در بافت جامعةبرجسته داشت
                                                           

1. Franz Kafka (1883 - 1924)   2. Eugène Ionesco (1909-1994) 
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الگویی برای روایتش برگزیده( کارکردهای اقتصادی گاو نیز در کنار پیشینة کهن

  نشیند.می

اهلی کند. آن را  هترین جانورانی است که انسان توانستمهمجمله از گاو 

 رودان وشمال میان ر آناتولی وده هزار سال پیش د، های گاو اهلینخستین نمونه

( 15: 5005 1زدر) .دشونهای زاگرس پدیدار میاندکی پس از آن در کوهپایه

. چند نمونه از است همزیستی با گاو برای انسان باستانی بسیار سودمند بوده

 توان چنین برشمرد: را می یانسانة جامع های گاو اهلی برایارزش

یاور نیرومند کشاورزان مردمان دامپرور، که ة گاو نه تنها گرانبهاترین سرمایالف. 

تر انسان توانست زمین را ژرف بود که با بستن خیش بر گاورود. شمار می نیز به

رو به فزونی و بهبودی  های کشاورزیبرداشت فرآورده تاو کاراتر شخم بزند 

 نهد. 

کار  نوزادان بهة هایش برای بهرکردن گوسالهب. شیر زیاد گاو پس از سیر

توانستند گرفتند میترتیب فرزند را زودتر از شیر میکه بدین رفت و مادرانیمی

  .تر و گسترش جوامع انسانی انجامیددوباره باردار شوند و این مهم به زایش بیش

هایی کارآمدتر آمد که برآیند آن را افروختن کوره کارِ ج. پسماندهای گاو به

سنگی پخته در ابتدای دوران مسهای ظریف و خوبتوان در پدیداری سفالینهمی

 . رصد کردو ذوب فلز در پایان این دوره 

گوشت بسیار گاوهای ؛ زیرا بودمرگ نیز برای انسان سودمند  د. اندام گاو پس از

نیاز ساخت پایانشان با طبیعت بیرز را از جدال بیهای شکاروفربه بود که گروه

کار پوشاندن  به بسیاردر زمستان  . پوست گاوسوق دادیکجانشینی  سوی و به

 .گرفتندمیآمد و حتی از شاخ و سمش چسب میانسان 

                                                           

1. Zeder 
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 یجایگاهبه گاو  چگونه سازد کهچنین کارکردهای سودمندی آشکار می

و بیراه نخواهد بود اگر ادعا کنیم دست یافته در باور و مذهب نیاکانمان  محوری

است. برای ایرانیان اما شدن انسان بوده متمدن اهلی نمودن گاو گامی بلند در راه

ماورایی نیروهای  زمین وة تدریج نمایند به ،گاو فراتر از سودآوری اقتصادیش

گاو برای اقوام ة ت با جایگاه برجستیند، همبسته اساین فرا .گرددمیبخش برکت

 هند و ایرانی. 

رسم قربانی گاوان سترون برای بارور ساختن زمین را مردمان هند در بسیاری 

در اندیشه هندو  (3)پریتیوی ماتار (70: 1959 1بهاندارکار. )اندها اجرا نمودهاز دوره

را گاو کیهانی بانو آدیتی شود، هندوان خدایسان گاوی سپید تصویر می به

. سی است که ناندی )شاد( نام داردخوانند و مرکب خدای شیوا گاو مقدّمی

 س است.گاو هنوز هم برای مردمان هند جانوری مقدّ (501: 5007 5دونیگر)

و تحلیل  گاوای درام بافت اسطورهة ، به مطالعشدهاسناد بررسیة در ادامه برپای

 گاوهای درون گیومه از متن فیلمنامه . نوشتهپردازیمنمادهای آیینی این روایت می

 اند.برگرفته شده

آزاری را به درخت بیة ها دیوانشود. بچهروایت با ارتکاب یک گناه آغاز می

روزی این مردمان خندند. سیهدهند و بزرگسالان به رنج او میبسته و عذاب می

ها خورده، کوچهتوسریها گلی و خانه»در نخستین بند متن چنین وصف شده: 

 ( 2: 1977ساعدی ) «.درهم و آشفته، و مرکز آبادی استخری که گندابی بیش نیست

پایان پسر شرارت بی :جمله از گناه در بندهای گوناگونی از روایت حضور دارد

های حسنی با ریحان و دروغ های حسنی و مشدجبار، رابطة، دزدیمشدصفر

ای اسطورهة گناه در اندیشگویند. یکدیگر می کوچک و بزرگی که روستاییان به

                                                           

1. Bhandarkar   2. Doniger 
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ای است که ناگزیر طلبد، و این داستان از ابتدا آبستن انتظار برای فدیهکفاره می

 باید پرداخته شود. 

دوش  های اساطیری را بهکنش اصلی که بار این داستانارکان محوری 

 توان به پنج دسته بخش کرد:کشند، میمی
کند، همچون کاهنی است که همچون طبیبان درمان میشمن  1. شمن:1

کند و همچون کند، همچون روحانیان راهبری معنوی میجادوگران معجزه می

 (3: 5003الیاده . )گویدادیبان شعر می

مردم برای پاسخ هر مشکلی  زیرا توان شمن روستاییان دانست؛را میاسلام مش

جوید ر هنگام سردرگمی دیگران راهی میرو به او دارند. او تنها فردی است که د

کنند. هر بار اتفاقی رخ چون و چرا او را پیروی میساکنان آبادی بیة و هم

ساعدی )« اسلام؟حالا چکار کنیم مشد»لی این است: دهد نخستین پرسش اهامی

اسلام، تو ماشاءالله عقل و کمالاتت بالاخره مشد»گوید: خدا به او می( کد95: 1977

( پیرزن 55همان: ) .«ای بکنما بیشتره، هر جوری شده فکری، چارهة از هم

پرسد، او شبی در عروسی اسلام میروستایی راه درمان حیوان بیمارش را از مش

 خواند. زند و شب بعد پس از مرگ گاو برای اهالی مرثیه و روضه میساز می

ستند که برگزاری مناسک ننه خانم و ننه فاطمه دو تن از روستاییان ه ها:. راهبه2

آیینی را برعهده دارند. پس از مرگ گاو، ننه خانم بر دیوارهای خانه و سر مردم 

مسی آن زیر آفتاب ة پاشد و ننه فاطمه با چرخاندن علَمَی که پنجآب تربت می

ها نیاز به معبدی دارند تا خواند. این راهبهدرخشد برای ساکنان خانه دعا میمی

ای رازآمیز خانهبه علم ،بنابراین خود مشغول شوند.ة مناسک ویژدر آن به 

های قدیمی پر کرده های عجیب و غریب و نشانهدورتادورش را علم»روند که می

                                                           

1. Shaman 
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زند. یک شمایل سوار بر ای را کنار میرود، پردهغار میة است... ننه خانم به گوش

( از آنجا 35: 1977ساعدی ) .«دخوانشود. ننه خانم بلند بلند دعا میاسب هویدا می

زنند دورتادور استخر آب و آورند و شبانگاه میس را میهای مقدّها و شمایلعلم

 شوری. درخت کهنسال بید و سنگ سیاه مرده

س یاری آب مقدّ  ای آیینی و بهشیوه حسن را بهکنند مشدو تلاش می آن بعد

 درمان کنند: 
خوانند و به تند دعا میها تنده دست دارد. پیرزنتربت ب ای آبننه فاطمه کاسه»

آورد و کنند. ننه خانم دعایی را که توی چرم دوخته شده بیرون میآب فوت می

ریزد و بعد زند. ننه فاطمه چند قطره از آب روی سر مشدحسن میبه آب می

کند. ننه خانم های مشدی را خیس میانگشتانش را به آب زده، پیشانی و پلک

 (59)همان:  .«کنداندازد و رو به آسمان میا را به گردن مشدی میدع

ها ای هستند. آنهای اصلی روایت اسطورهاز پایه نیروهای شرّ. قوای اهریمنی: 5

ای، چرخ سان محرکه کنند و بهقهرمانان را مجبور به واکنش و مقابله با خود می

 اندازند.داستان را به راه می

 هایرفتارها و دربرگیرندة ویژگی معمولاً شرّ نیروهایپردازی شخصیت

 هایبی، آسپراکنینفرت، افکنی، ترسجوییخشم، انتقام ی همچوننامتعادل

: 5003 1و دیگران متیوزاست. ) غفلت ای گرییبجهل، تخر ،یخودخواه ،یروان

179) 

نیرومندی و  ،ایهای اسطورههای قوای اهریمنی در روایتاز جمله ویژگی

نیز بیم از آسیب سه  گاودرام ازای قصه است. در  ها در درناپذیری آنشکست

، در تمامی طول شوندسان سه سیاهی توصیف می هیکل که همواره بهمرد درشت

و تا فرجام روایت هم کسی موفق به  سایه افکنده است ،داستان بر سر مردم ده

                                                           

1. Matthews 
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که از روستایی  بیرحم این دستة سه نفرة. گرددها نمیراندن یا مغلوب نمودن آن

آیند، دیگریِ دیوسانی نام پوروس برای غارت اندک دارایی ده بَیَل میسوتر بهآن

بار است. در ابتدای داستان آور و نفرتاند که بردن نامش نیز ترسرا شکل داده

گریزد. در میاند، ای به گاوش خیره شدهها که روی تپهحسن هراسان از آنمش

زنند روایت این سه تن کارد بسته بر کمر در ظلمات به روستا شبیخون میة میان

اند و تلاش مردان روستا برای بردن تا گاو را بدزدند و در پایان نیز در افق ایستاده

سه شبح سیاه، در مقابل »کنند: حسن به شهر و در نهایت مرگ او را نظاره میمش

 (92: 1977ساعدی ) .«رآلودآسمان خاکستری و اب

 هاو فرهنگ ادیانة در همکهنی است که  نکردن آیی قربانی. قربانی جانوری: 4

در ادیان ابراهیمی  ویژهبه سقربانی مقدّمتفاوت رواج داشته است.  یهایبه شیوه

رفته شمار می ترین مناسک برای عبادت خداوند بهشته و از مهمدا نقشی محوری

  .است

داستان گاو است. این گاو برای  این شخصیت کلیدیقربانی اصلی و 

رود، بلکه مرد روستایی دلبسته او است و با شمار نمی ک بهملَحسن یک مایَمش

شوید و با دستانش آب به دهان او او ارتباطی روحی دارد. او را در چشمه می

رده با او سخن نهد و همزمان همچون یک دوست یا فرزند گاوش را نوازش کمی

 گوید. می

سبب داشتن سرشت  بهدر اندیشة ایرانی پس از قربانی شدن گاو یکتاآفریده، 

 نسل اواز گونه گیاه شفابخش روییدند.  15گونه غله و  22 اوهای گیاهی، از اندام

، مرغان و چهارپایاناز جمله  ،دویست و هشتاد گونه از جانوران پدید آمدند

سان بن و به نیز اوستاهای در دیگر بخشگاو  (1، بند 10، بخش1959 دادگی) .ماهیان

درود بر گاو پاک، درود بر تو ای »: است جانوران و گیاهان ستایش گردیده نیای
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 «رویانی.بخشی، درود بر تو که میگاو نیکوکار، درود بر تو که افزونی می

 (1، بند 51، فرگرد وندیداد)

حسن یافتن هدف مش ،بنابراین .نیاز دارد گاوخیزی به برکتنیز روستا این 

گونه که پیش از این گفته همان .سب برای بارور ساختن این گاو استورزایی منا

حسن فرزند و شد، گاو در اندیشة ایرانی همبسته با زمین و باروری است. مش

یندة طبیعت است. جانشینی ندارد و این گاو ماده یگانه پیونددهندة او با نیروی زا

پیماید تا جفتی برای بیراه نیست که او مسیری دراز را تا روستای مجاور می

حسن به زین و به مردمان روستایش گاوش بیابد. گاو اگر باردار شود، دین مش

گیرد که این سفر نه به ادا شده. شوربختی آنجا گریبان قهرمان داستان را می

 شود.گاو منجر میبخش، بلکه به مرگ فرجامی شگون

ماهِ »شده: در نوشتارهای اوستایی و پهلوی بارها به همبستگی گاو با ماه اشاره 

 «آفریده را ستایش و نیایش و خشنودی و آفرین.دربردارنده تخمه گاو یگانه

ای ماه دربرگیرنده تخمه گاو، برآی! از فراز البرز »( 5، ماه نیایش، بند اوستا خرده)

، وندیداد) .«درازنای آسمان به چرخش درآی و بر جهان فروغ بیافشانبرآی و در 

 یشت، ماه را سودمند رویانندهماه 2به همین سبب است که بند  (9، بند 51فرگرد 

 به همبستگی گاو باور دارد نیز حسنمشنامد. بخش میگیاه، آبادکننده و درمان

اش برم... هر وقت گاو من تشنهماه که در اومد براش آب می»با ماه:  دلبندش

( این ارتباط چنان نیرومند است که شب 65: 1977ساعدی ) .«بشه، ماه هم در میاد

 کند.ماند ماه در آسمان طلوع نمیپس از مرگ گاو، هرچه منتظر می

دست دم  گردند، زنان روستا کاسه بهحسن و گاو از صحرا بر میوقتی مش

ای از شمایل طویله منتظرند. شیر این تنها گاو روستا متعلق به همه است. او شمه

برکت برای مردمان ة زندگی و مایة را دارد که سرچشم اوستاگاو یکتاآفریده 

شود که با کودکی در است. پس از مرگ گاو، دوباره از زنی روستایی یاد می
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حسن، روستاییان به گرد. در غیاب مشنای خالی جسد گاو را میآغوش و کاسه

ها از تپه سرازیر ها و فانوسجنگل علم»نشینند، تلخی مرگ گاو را به سوگ می

مردم ة شوند... صدای سنج و همهمشوند... جماعت از همه طرف نزدیک میمی

 (32: 1977ساعدی ) .«شودشنیده می

ت و برای بوده اس هجانور قربانی در باور کلیمی ـ مسیحی اغلب قوچ یا برّ 

این روایت، دانسته یا ناخودآگاه، گاو را ة اما نویسند اعراب پیش از اسلام شتر،

دهد که قربانی محوری ادیان کهن ایرانی است و محور داستان خود قرار می

 بخشد. سان به قربانیش هویتی برگرفته از اساطیر باستانی ایران میبدین

در ی است. انسان یقرباندر مذاهب کهن ها ترین آییناز مرسوم . قربانی انسانی:5

های زیادی از کودکان اشاره ، به قربانیپ.م( 910) از کارتاژ 1گزارش دیودوروس

 نیز 5بروسوساند. شدهمی افکندهدر آتش  (خدای زمان)شده که برای کرونوس 

این  نیز یل عربقبا در میان برخینظیر این گزارش را از بابل نقل کرده است. 

 تورات (599: 1965آشتیانی ) .ر اسلام مرسوم بوده استنوع قربانی تا قبل از ظهو

از  اسرائیل اشاره کرده است.کنعانیان و بنی در بینهم بارها به رسم قربانی فرزند 

سبب نذری که داشت دخترش را قربانی ، بهیفتاح پس از غلبه بر عمونیانجمله 

 (90ـ99: 11 داوران) .نمود

های شعله برای پیشکش به خداوند در خانواده نخست پسردر میان عبرانیان، 

شده در های نر زادههنخستین برّ توراتدر  (570: 1955فریزر ) .شدافکنده میآتش 

های زادهباید تمامی نخست» شدند:میگله نیز به خدا تعلق داشتند و باید قربانی 

ارشد و  پسران»( 19: 12، تثنیه) «خداوند وقف کنید. هایتان را برایها و رمهنر گله

ها را وقف خدا شما از آن خداوند است و باید آن رمهنر  گانزادهمچنین نخست

                                                           

1. Diodorus Siculus   2. Berossus 
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عمر بشر باور سامیان این قربانی قدمتی به اندازة  به (15ـ19: 19 ،خروج) «کنید.

هابیل چند » زیرا نخستین بار هابیل پسر ارشد آدم آن را آغاز نموده است: دارد؛

را به ا هزادگان گله خود را ذبح کرد و بهترین قسمت گوشت آنس از نخستأر

 (3: 3پیدایش، ) «.خداوند تقدیم نمود

ویژه اسلام( قربانی انسانی منع گردیده، گرچه در صورت کنونی ادیان جهان )به

اقوام باستانی قربانگاه، هم مکان انسان برگزیده بوده است و هم  اما در میان

اند. شدهت و به یک شیوه قربانی میحیوان برگزیده و این هر دو با یک نیّ

تواند گذشتن و دل بریدن ها در شریعت ابراهیمی میترین هدف این قربانیمهم

ی قربان باشد. ماهیتچون و چرا به امر خداوند ها و تسلیم بیاز برترین دارایی

شناور بوده است و گاه این دو در قربانگاه جانشین  حیوان و انسان همواره میان

جایگزینی داستان قربانی  های ایناند. از مشهورترین نمونهیکدیگر گردیده

و فرزندی که خواست او را قربانی  )ع(ابراهیمعربی ابنة گفت )ع( است. بهابراهیم

 (937: 1959) .یکدیگرندعینشد، همه  )ع(فرزند ابراهیمة یکند و گوسفندی که فد

دهد که نشان می (101ـ107 /صافات) کریم قرآندر  )ع(روایت قربانی ابراهیم

را برای  )ع(یا، پسر بزرگش اسماعیلوی پس از دریافت امر خداوند در رؤ

این  اسلامی و تفاسیر قرآن پایانة پیشکش برگزید. بسیاری از منابع تاریخی دور

مالید و هیچ کارد بر حلق او همی»: اندهای اندکی نقل کردهداستان را با تفاوت

پس خدای جبرئیل را بفرمود . آمد و ابراهیم از آن کار عجب اندر ماندبریده نمی

بعد از » (1299: 1926طبری ) «.تا کبشی از بهشت بیاورد و آن گوسپندی بود سپید

 (122 :1950 میرخواند) «. تعالی تو را فرج دادآن پسر را گفت: سر بردار که الله

: 1970 اثیرابن) «ای بود که هابیل قربانی کرده بود.برخی گویند: این همان بخته»

153) 
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دانند و شیوة قربانی را سوزاندن: متون عبری اما پسر برگزیده را اسحاق می»

داری، اسحاق را، برداشته به ات را که دوست میاکنون پسرت را، یگانههم

به ها که به تو خواهم گفت، او را سرزمین موریا برو. آنجا روی یکی از کوه

  (5: 55پیدایش، ) «.قربانی کنسوزاندن 

اهمیت شایان توجهی مسیحی  این تفاوت در دو روایت اسلامی و یهودی/

نیای حضرت محمد)ص( است و اسحق)ع( پدر یعقوب دارد. اسماعیل)ع( 

)ع(. اسرائیل و نیای مادری حضرت عیسی)ع( و بنابراین جد پدری همة بنینبی

و ارجی بسیار دارد، آنچنان  ای بلنددر اندیشة ابراهیمی مرتبه شوندهانسان قربانی

 که حتی نوادگان وی نیز در این برگزیدگی سهیم هستند.

 پدرخواست  شدة خداوند است و بهسی)ع( فرزند متجسددر باور مسیحی، عی

این اعتبار دهد تا بار گناهان انسان را بر دوش بگیرد. به دن میشتن به قربانی

برة خداوند را بنگرید که » خواند:می 1او را برة خداوند هندةدیحیی)ع( تعمید

لقب مسیح در برة خداوند  (59: 1 ،یوحنا) «.بردچگونه گناه جهان را با خود می

 (135: 5010 5لینمن. )انی استآوازهای ویژة مراسم عشای ربّ

ة )ع( برای کلیمیان، در اندیشبرخلاف اسماعیل)ع( برای مسلمانان و اسحاق

اما در  شود،خدای پدر است و جایگزین نمیة برگزیدة )ع( خود برسیعی مسیحی

کشیدن ابزار قربانی او کرداری دوش نهادن به قربانگاه و حتی بهپذیرش قلبی پای 

قربانی آورده بود، بر  سوزاندن هیزمی را که برایپس »یکسان با اسلافش دارد: 

مسیح صلیب خویش بر دوش از جلجتا بالا » (6: 55پیدایش، ) «.نهاددوش اسحاق 

 (17: 19 ،یوحنا) «.رفت

جایگزینی مشهورترین روایت بازمانده از اقوام پیش از اسلام عربستان در باب 

او  قربانی، داستان نذر عبدالمطلب است برای قربانی کردن یکی از ده پسرش.
                                                           

1. Agnus Dei   2. Linman 
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افتد که اندازد و هر بار قرعه بر عبدالله میبارها میان پسرانش قرعه می

ترین فرزند او است. با مشورت کاهن قریش میان ده شتر و عبدالله قرعه محبوب

افزود قرعه هرچند اشتر می»: افزایدمین ده بر شمار اشتراده اندازد و همچنانمی

افتاد تا اشتر به صد رسید. آنگه قرعه بر اشتر آمد. آن صد زد همه بر عبدالله میمی

کید روایت اسلامی بر ( تأ927: 1970 نیشابوری عتیق) «.اشتر را فدای عبدالله کرد

از جایگاه )ص( است، نشانی دیگر عبدالله که پدر پیامبر اکرمبرگزیدگی چندبارة 

 شونده در اندیشة ابراهیمی دارد.ارجمند قربانی
وابسته است که در طویله  حسن به گاوش چناندر روایت ساعدی، مش

ها از گاو نگاهبانی کند. آنگاه خوابد تا بتواند در برابر خطر دستبرد پوروسیمی
در دهان  خندد و مقداری علوفهآورد. میزند. چار دست و پا ادا در میلبخند می»

حسن از ( حتی پیش از مرگ گاو نیز مش50: 1977ساعدی ) .«جودگذارد و میمی
 همانی میان خودش و او آگاه است.پیوند و این

حسن افتد. مشبخش زندگی در این آبادی فرو میبا مرگ گاو دیرک برکت
ای آذین کند، اما در نهایت گردنبند نظرقربانی را که برابتدا مرگ گاو را انکار می

 شود.اندازد و جانشین گاو میبستن گاو خریده بود به گردن خود می
 برگزیده، شود یا انسانای یا جانور برگزیده قربانی میهای اسطورهدر روایت

 اما این داستان فرجام دیگری دارد.
جسد گاو را پس از مرگ، مردان روستا در چاه افکنده و با خاک پوشانده 

حسن نیز دچار سرنوشتی همسان گاو وایی این درام، مشبودند. در فرود ر
غلطد و همان مردان ای فرو میهگردد. او با سیما و اندامی خونین به قعر درّمی

سان در فرجام روایت مرز نشینند. بدیننظاره می ولای او را بهجسد پوشیده با گل
ها شود؛ آنبرداشته میمیان این دو تن ـ جانور قربانی و انسان قربانی ـ از میان 

 پیوندند.هم میروند و در مرگ بههر دو به قربانگاه می
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 نتیجه
اند که تمام اجزای طبیعت، حیات و اراده انگار بر این باور بودهادیان جانمند

های پرشماری پیرامون این های گوناگون جهان باستان، آییندارند. در فرهنگ

ها، آداب و ها را هنوز در جشنبزرگی از آنباور شکل گرفته است، که بخش 

س در گذر زمان تقدّها اسطورهتوان باز یافت. این رسوم و باورهای بومی می

ی همبسته هاآیین بسیاری از امااند، مفهومی و ساحت دینی خود را از دست داده

س قدّ جانور م باستانی اقوامه است. پابرجا ماند ها هنوز در میان جوامع محلیبا آن

دانستند که در قالب قربانی خودخواسته به زمین آمده نیرویی ازلی میة را نمایند

د. هنگامی که رستاخیز یابد و به بطن روان ازلی جهان باز گرد ،تا باز پس از مرگ

مردمان ة همنشینی جغرافیایی و نیازهای اقتصادی در اندیشة این جانور برپای

الگو یافت ممکن بود در آن فرهنگ به یک کهنس میسرزمینی محوریت و تقدّ

کارکردی نمادین و  با طور مداوم به بدل گردد، و نام و نقش اوسرنمون یا 

 شود.  تکرار آن فرهنگدر ادبیات، هنر یا اساطیر مند شگون

 یالگویکهن از جمله جانورانی است که برای ایرانیان باستان سیمایی گاو

کارکردهای پرشمار گاو برای جامعة انسانی و اهمیتی که این . نگاهی به پذیردمی

س گاو در دهد که سبب تقدّنشان می ،جانور در شکل دادن به تمدن داشته

چیست. در نوشتارهای  ویژه اقوام هند و ایرانیبه باستان جهانباورهای مردمان 

 ن است.گاو خاستگاه زندگی و سرچشمة زایش گیاهان و جانورا ،اساطیری ایرانی

و گرز گاوسر (، هذیوش)سریشوک  ،برمایه، دادایوکَ، اوشهایی همچون گَانگاره

نبرد ، گاوکشی مهرهایی همچون ، برج آسمانی گاو، و نیز اسطورهگاودرفش

دارد  شتدزربا دیوان در کالبد گاو، و نقشی که گاو در زایش  بهرام و تِشتَر

را در اساطیر باستانی ایران تشکیل های نمادین همبسته با گاو بخشی از صورت

 دهند.می
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ترین و از مهم دارد نقشی محوریدر ادیان ابراهیمی  ویژهبه سقربانی مقدّ

قربانگاه هم های کهن این ادیان، مناسک برای عبادت خداوند است. در صورت

 ی همواره میانقربان مکان انسان برگزیده است و هم حیوان برگزیده. ماهیت

گردند. شناور است و گاه این دو در قربانگاه جانشین یکدیگر می حیوان و انسان

توان به داستان یهای ابراهیمی مهای این جایگزینی در سنتاز مشهورترین نمونه

)ع(، و قرعه انداختن عبدالمطلب مسیح)ع(، تصلیب قربانی اسماعیل)ع( یا اسحاق

 عبدالله و اشترانش اشاره کرد.میان 
اثر غلامحسین ساعدی ریشه در ادیان کهن  گاوای و نمادین درام بافت اسطوره

شود که گویا فدیة آن باید مرگ گاو دارد. روایت با ارتکاب یک گناه آغاز می
های دینی و اساطیری بخش آبادی باشد. ارکان محوری روایت که بار کنشبرکت
گر توان به پنج دسته بخش کرد: شمن هدایتکشند، میدوش می را به
های برگزارکنندة مناسک )ننه خانم و ننه فاطمه(، قوای اسلام(، راهبه)مش

اهریمنی غریبه )سه پوروسی(، قربانی برگزیدة جانوری )گاو(، و قربانی برگزیدة 
در نهایت گردد و حسن جانشین او میحسن(. پس از مرگ گاو، مشانسانی )مش

شود تا انسان و جانور برگزیده در هم تنیده، او نیز دچار مرگی همسان گاو می
 شده و هر دو به یک شیوه قربانی شوند.یکی 

 

 نوشتپی

بزرگ  ترسبیریپدر زرتشت است. او پسر پت اهیدارنده اسب س یپوروشسب به معنا (1)

 .است خاندان اسپنتمان بوده

 ثور یعلامت صورت فلک (5)

آذر  5درگذشتة  ز؛ی، تبر1913 ید 53)با نام مستعار گوهرِ مراد، زادة  یساعد نیغلامحس (9)

 (سی، پار1963

 (نیمادر زم ن،یماتار )مادر نخست یویتیپر (3)
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 تهران جنوب.شناختی دانشگاه آزاد اسلامی واحد ادبیات عرفانی و اسطوره«. نگاه کاربردشناختی
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 . تهران: مؤسسة انتشارات و چاپ دانشگاه تهران.نامهلغت. 1977اکبر. علی دهخدا،

«. نقد و تحلیل داستان گاو از عزاداران بیل/ غلامحسین ساعدی. »1951رحمانی خیاوی، صمد.

 .35ـ39، صص. 63. شرشد آموزش زبان و ادب فارسی

. تهران: معین.3. چگاو. 1977ساعدی، غلامحسین. 

 . تهران: دانشگاه تهران.شناسیهای شخصیت یا مکاتب رواننظریه. 1953اکبر. سیاسی، علی

های کاوانه باورها و کنشنقد روان. »1992صالحی مازندرانی، محمدرضا و نسرین گبانچی. 

. 6. دورةادبیات پارسی معاصر«. اعدیعامیانه در مجموعة داستان عزاداران بیل غلامحسین س

 .52-20. صص. 1ش

های الگوها در هنر ایران باستان و سرزمینشناسی کهننشانه. 1996طاهری، صدرالدین. 
 . تهران: شورآفرین.همجوار
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. مصصح ترجمة تفسیر طبرى )جامع البیان فی تفسیر القرآن(. 1926طبری، محمدبن جریر. 

 مایی. تهران: توس.حبیب یغ

 . به اهتمام یحیی مهدوی. تهران: خوارزمی.قصص قرآن مجید. 1970عتیق نیشابوری، ابوبکر. 
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