
وجوب حجاب حکمی فردی با آثار اجتماعی
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چکیده 
کلی به احکام فردی و اجتماعی دسته  بندی  احکام ش���رعی در یک تقسیم بندی 
که حکم وجوب  می ش���ود. ازاین رو در مورد احکام شرعی مثل حجاب، این سؤال 
حجاب مانند وجوب نماز و روزه، فردی است یا مثل وجوب حج، خمس و زکات 
در ش���مار احکام اجتماعی اس���ت، مطرح است. یافتن پاس���خ این سؤال، مسئله 
اجب���اری بودن حج���اب را از منظری جدید به چالش می کش���د. پژوهش حاضر با 
ه���دف تبیی���ن رفع چالش  ه���ای موجود در مس���ئله حجاب ب���ه روش تحلیل آرای 
کتب در  موافق و مخالف انجام ش���د. بدین  منظور منابع مربوطه اعم از مقالات و 
گرفت. با بررس���ی  های انجام  بازه زمانی 1371 تا 1397 مورد تحلیل و بررس���ی قرار 
که موضوع مطالعه حاضر در آن بررسی شده باشد، یافت نشد.  ش���ده، پژوهش���ی 
که حجاب و حکم فقهی آن حقیقتی  نتایج و یافته های پژوهش حاضر نشان داد 
فردی با آثار غیرقابل انکار اجتماعی است. ازاین رو، در فرض آسیب های اجتماعی 
کمی���ت می تواند مثل یک حکم ثانوی برطب���ق قاعده »الضروره  مترت���ب بر آن، حا
تتق���در بقدره���ا« و نیز »الض���رورات تبیح المحظ���ورات«، آحاد جامع���ه را به رعایت 

کند. پوشش مطلوب شرعی ملزم 
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The Obligation of Hijab, an Individual Rule with Social Effects

Masoumeh Imani1, Ahmad Bagheri 2, Mohammad Kazem Rahman Setayesh3

Shariah rules are generally divided into individual and social rules. Therefore, in the case 
of Hijab, this question is arisen: Is the obligation rule of Hijab individual like the obligation 
of prayer and fast, or is it social like the obligation of Hajj, Khoms, and Zakat? The 
obligation of Hijab will be challenged from a new perspective by answering that question. 
This study aimed to solve the challenges of this issue through analyzing its pros and 
cons; thus, related sources including papers and books published during 1992-2018 were 
reviewed, and it was determined that there was no research that examined the subject 
of this study. According to the results, Hijab and its jurisprudential rule are an individual 
truth with undeniable social effects. As a result, assuming its social harms, the authority 
can oblige all members of society to observe Hijab as a secondary rule, based on both 
the rules of "Al-zarourah Taghadara Beghadreha" and "Al-zarourat Tabiha Al-mahzourat".

Keywords: Hijab, limits of Hijab, individual effects of Hijab, social effects of Hijab, 
obligation of Hijab, veil.

Paper Type: Research
Data Received: 2019/ 02/ 05   Data Revised: 2019/ 12/ 05   Data Accepted: 2020/ 01/ 05  
1. Ph.D. Student in Jurisprudence and Principles of Law, Faculty of Law, Theology, and Political Sciences, Islamic Azad 
University, Science and Research Branch, Tehran, Iran. Email: saboo.tasnim@yahoo.com
2. Professor of Jurisprudence and Principles of Law, Faculty Member of University of Tehran, Tehran, Iran. )Corresponding 
Author(
Email: bagheri@ut.ac.ir
3. Assistant Professor of Jurisprudence and Principles of Law, Faculty Member of Islamic Azad University, Science and 
Research Branch, Tehran, Iran.
Email: kr.setayesh@gmail.com

The Islamic Journal of Women and the Family / 8st Year/ no.19/ Summer 2020/ 157 -177



159

نی
ایم

مه 
صو

مع
 /1

39
ن 9

ستا
تاب

م/ 
ده

نوز
ره 

ما
/ ش

تم
هش

ل 
سا

ه / 
واد

خان
ن و 

زنا
ی 

لام
اس

مه 
ش نا

وه
پژ

1. مقدمه

درباره وجوب پوش���ش زن در میان هیچ  یک از مذاهب اس���لامی تردیدى نیس���ت. همه فقها 

و عالمان آش���نا به نصوص دینی بر لزوم پوش���یده بودن بدن از نگاه نامحرم اتفاق نظر دارند 

و چون این حکم در قرآن آمده  اس���ت، ابدى و همیش���گی اس���ت. امروزه حجاب برای زنان 

شامل ابعاد سیاسی، اقتصادی و فرهنگی است. این مسئله خطابش با زنان یعنی، نیمی از 

جمعیت جامعه است و چون این موضوع در تنظیم روابط زن و مرد نقش دارد به همه افراد 

جامعه مربوط می شود، اما همیشه سؤالاتی در این مورد مطرح است مانند اینکه آیا حجاب 

زنان مس���ئله ای ش���خصی اس���ت و حکم تکلیفی مربوط ب���ه آن در همین مح���دوده، مفهوم 

می  یاب���د ی���ا نه و  آیا حکومت اس���لامی حقی در اجب���ار افراد در رعایت حج���اب دارد یا حجاب 

که حکومت اس���لامی باید با وضع قوانین از بی  حجابی جلوگیری  مس���ئله  ای اجتماعی است 

کنونی جامعه درباره  که تبیین این مس���ئله و نتیجه آن می تواند مناقشه  کند. بدیهی اس���ت 

الزامی بودن پوش���ش اس���لامی ی���ا اختیاری بودن آن را به س���مت راهب���ردی علمی و مبنایی 

کمیت در این امر مبتنی بر اجتماعی دانستن آن است و  کند؛ زیرا مسئله دخالت حا هدایت 

کند. این اثر مهم، ضرورت انجام  گر فردی باشد، حکومت نمی تواند در این موضوع دخالت  ا

پژوهش حاضر را به  خوبی روشن می کند. 

گیرد  تبیین و تحلیل مس���ئله حجاب از   س���ویی باید در حوزه فقه و مباحث فقهی صورت 

کتب  و از س���وی دیگر باید به جنبه های اجتماعی و فرهنگی آن توجه ش���ود. احکام دینی در 

فقهی به سه دسته تقسیم می شوند: عبادات )که شامل طهارت، نماز، روزه، زکات، خمس، 

حج، جهاد، امر به معروف و نهی از منکر است(؛ فقه )که به عقود و ایقاعات معینه و غیرمعینه 

اش���اره دارد( و مس���ائل فردی و قوانین اجتماع���ی زندگی )مثل حدود، قصاص و...(. )موس���وی 

خمینی، 1379، 122/2؛ مکارم ش���یرازی، بی  تا( احکام دینی فقه به دو قس���مت فردی و اجتماعی تقس���یم 

که احکامی فردی اس���ت، بقیه بیش���تر اح���کام اجتماعی  می ش���ود و به  جز قس���مت عبادات 

که حتی  گفت  می باش���د )فی���ض، 1373(. در تفاوت می���ان احکام فردی و اجتماعی در فق���ه باید 

ک���ه احکام فردى  کرد  اح���کام ف���ردی هم خالی از جنب���ه اجتماعی نیس���تند و نمی توان انکار 

تأثیر غیرمستقیم بر احکام اجتماعی دارد )مکارم شیرازی، 1377(، اما در زندگی اجتماعی، قوانین، 
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که بسیارى از احکام فردی با آنها جنبه اجتماعی به خود  مقررات و آداب خاصی وجود دارد 

می  گیرند. برای مثال وجوب نماز با اینکه یک حکم فردی است، اما با عبارت »ان‌الصلوة‌تنهی‌

که می  تواند یکی  عن‌الفحشـــاء‌و‌المنکر« بی  تردید آثار اجتماعی قابل توجهی نیز به  دنبال دارد 

از حکمت  های تشریع آن باشد.  

پژوهش حاضر مسئله حجاب را از نظر فردی یا اجتماعی بودن آن و با رویکرد توصیفی-

کنون پژوهش های متع���ددی در حوزه حجاب انجام  انتق���ادی و تحلیلی بررس���ی می  کند. تا

ش���ده است. از جمله مقاله رابطه حجاب زن با س���لامت روانی خانواده و جامعه )گرامی و عزیزی، 

که در آن عفاف و حجاب به یک معناس���ت و وجوب حجاب زن مس���لمان نشانه تکریم   )1396

و احترام اس���لام به زن مس���لمان است. حال آنکه به نظر می رس���د مقوله   حجاب و عفاف دو 

گانه بررسی شوند. در این پژوهش جنبه های اجتماعی حجاب  مقوله   مجزاس���ت و باید جدا

گرفته نش���ده اس���ت. مقاله بررس���ی مفهوم حجاب در  که وجهه مؤثرتر حجاب اس���ت در نظر 

متون اس���لامی، جایگاه آثار و ش���یوه های تربیتی آن )رهنما، 1394( فقط فواید فردی و اجتماعی 

کمیتی را تبیین  کرده اس���ت و جایگاه حجاب در چارچ���وب دین و قوانین حا حجاب را بیان 

نکرده اس���ت. در مقاله بررس���ی رابطه  نوع حجاب و میزان امنیت اجتماعی در بین زنان شهر 

تهران )فاضلیان، 1389( فقط ارتباط امنیت اجتماعی فرد با حجاب وی به  صورت آماری بررس���ی 

ک���ه رابطه  معن���اداری بین نوع حج���اب زن و امنیت  ش���ده و این نتیجه حاصل ش���ده اس���ت 

اجتماع���ی و تهدی���دات وارده به آنها وجود دارد. در پژوهش حاضر مس���ئله  حجاب از دو بعد 

گردیده است. فردی و اجتماعی از منظر جامعه شناسی و احکام تکلیفی بررسی 

2. چارچوب نظری پژوهش 

2-1. مسئله فردی و اجتماعی حجاب از نظر جامعه شناسی 

که  ک���ه در یک نوع آن همه حالات نفس���انی   در درون ه���ر انس���ان دو نوع هس���تی وجود دارد 

که  به خود انس���ان و حوادث حیات ش���خصی او مربوط است، می باش���د و آن وجودی است 

می توان آن را هستی فردی نامید. نوع دیگر هستی منظومه ای از افکار، احساسات و عاداتی 

که انسان عضو آنهاست. باورهای مذهبی  گروه های مختلفی است  گروه و یا  که بیانگر  است 
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و اخلاقی، س���نت ها و عقاید جمعی از این دس���ته  اس���ت و مجموعه آنها هس���تی اجتماعی را 

تش���کیل می دهد. )دورکیم، 1376( جرج هربرت مید »خود« را به »من فردی« و »من اجتماعی« 

تقس���یم می کند. من اجتماعی، انع���کاس و بروز هنجارها و ارزش  های جامعه در فرد اس���ت، 

ام���ا من فردی معرف جنبه ش���خصی و منحصربه  فرد ش���خص اس���ت. من ف���ردی تحت تأثیر 

که مرتکب قتل می شود با  محرک  های آنی، س���رکش و غیرعادی است. برای مثال ش���خصی 

که  کرده است. چنین فردی ممنوعیت اجتماعی قتل و ارزشی  توجه به من فردی خود رفتار 

جامعه برای حیات فرد در نظر دارد را نادیده می گیرد )توس���لی، 1380(. برخی از جامعه شناس���ان 

که مس���ائل  اجتماعی نوع  خاصی  از تعارض  میان  نف���ع  جمعی  و نفع  فردی   م���درن می  گویند 

گر بسیاری از افراد نفع  گزینه آن برای  هر شخص انتخاب  نفع  فردی  است . ا که بهترین  است  

که  برای  همه  افراد بدتر از حالتی  اس���ت  که  با  فردی را انتخاب  کنند، وضعیتی  ایجاد می  ش���ود 

گزینه  همیارانه  یا نفع  جمعی برایش���ان  اتفاق می  افتد )گوروی���چ1، 1351(؛ یعنی، به نفع هر  انتخاب 

که در تعارض بین نفع شخصی و اجتماعی خود، منافع اجتماعی را ترجیح دهد.  فرد است 

ک، ن���وع تفریح، نوع ش���غل، نوع دوس���ت  یابی، نوع  مس���ائلی مانن���د انتخاب نوع خ���ورا

که در آنها فرد به  دنبال  س���خن  گفتن و نوع عقیده یا مذهب از نوع منافع ش���خصی فرد است 

گ���ذران امور زندگی فردی اس���ت، اما وقت���ی فرد خود را در اجتماع در نظ���ر می گیرد، برای نوع 

رانندگ���ی، مصرف ال���کل، امور سیاس���ی و... با مس���ائل اجتماعی روبه  رو می  ش���ود. عقلانیت 

گر به حقوق دیگران  کلان نگر و عدالت محور در برخورد مس���ائل فردی با مس���ائل اجتماع���ی ا

تعرض ش���ود یا موجب سلب امنیت دیگران شود با انگیزه هایی مانند حفظ امنیت و منافع 

کار و حفظ بهداش���ت عمومی  مل���ی و حکومتی، حفظ حوزه اخلاق اجتماعی، حفظ حقوق 

با تکیه بر برخی مس���تندات مانند تقدیم اهم بر مهم )ص���در، 1382(، جلوگیری از اختلال نظام و 

کرده  حفظ دین از طریق س���ازوکارهای جدی، حدود و ثغوری را برای مس���ائل فردی تعیین 

گر علنی  گر مستتر باشد مجازات ندارد، ولی ا است. حدودی مانند حکم شراب  خواری و زنا ا

که فردی اس���ت،  ک فردی و اجتماعی بودن، ذاتی نیس���ت و بحثی  باش���د مجازات دارد. ملا

کند.  می  تواند جنبه اجتماعی هم پیدا 

1. Gurvitch, G. 
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2- 2. حجاب از منظر فقه اسلامی

آیه 31 س���وره نور مهمترین مس���تند فقها برای اثبات وجوب پوش���ش و مشتمل بر حدود آن 

اس���ت. مباحث حجاب در احادیث، بیشتر در حکم تفس���یر و تبیین این آیه و به  ویژه عبارت 

‌ما‌ظَهَرَ؛ زینت  های آشـــکار« و حکم نگاه  کردن به آنهاست. )بیهقی، بی  تا؛ سیوطی، 1421ه�.ق؛ حرعاملی، 
ّ

»إلا

1404ه�.ق( آیه 33 سوره احزاب درباره نهی از تبرج و آیه جلباب )شبیری زنجانی، 1377؛ فاضل، 1419ه�.ق( 

نیز به موضوع حجاب اش���اره می  کنند. احادیث مختلفی مانند پوشش زنان سالخورده، آغاز 

کودکان  وج���وب حجاب پ���س از بلوغ یا چگونگی حجاب در برابر اقس���ام خاصی از م���ردان یا 

نابالغ نیز به مس���ئله حجاب اش���اره دارند )بیهقی، بی  ت���ا، 226/2؛ حرعاملی، 1404ه����.ق، 225/2(. در متون 

فقهی، حجاب با عبارت ستر آمده است )جوهری، 1407ه�.ق؛ ابن منظور، 1410ه�.ق؛ زبیدی، 1414ه�.ق(. برخی 

که به واســـطه آن  از فقها می  گویند: »الحجاب‌ما‌حَجَبَ‌بِهِ‌شءٌ‌عَن‌شءٍ؛ حجاب آن چیزی اســـت 

که نباید در  چیزی از چیزی مانع قرار گیرد« )فراهیدی، 140ه�.ق(. براس���اس این تعریف، روش���ن است 

خ ندهد. در  کرد تا مصادره به مطل���وب ر تعری���ف چیزی از خود آن یا مش���تقات آن اس���تفاده 

پژوه���ش حاضر برای روشن  ش���دن مع�نای ح�جاب از ف�عل آن یعنی، حجب اس���تفاده ش���ده 

‌بین‌شیئی؛ هر آنچه میان دو چیز 
َ

‌ما‌حال
ّ

گفته شود: »الحجاب‌کل که  است. بنابراین، بهتر است 

حائل شود، حجاب است« )طریحی، 1375(. 

موضوع حجاب در منابع فقهی به  صورت مس���تقل مطرح نش���ده بلکه در دو بحث آمده 

که پوشش در حالت نماز یا  است: یکی در مبحث لباس نمازگزار و پوشش در حالت غیر نماز 

ستر صلاتی با پوشش در غیر حالت نماز فرق دارد. پوشش در حالت ستر صلاتی در هر حال 

گر  واجب است. پوشش غیر از حالت نماز، مقصود پوشیده   بودن از نگاه دیگران است حتی ا

کردن طرفین عقد  که درباره حکم نگاه  در تاریکی باش���د. دوم، پوش���ش در بحث نکاح است 

کرده است. کردن و احکام ستر صحبت  هنگام خواستگاری و احکام نگاه 

2- 3. فلسفه حجاب برای بانوان در اسلام

حکمت تشریع حکم حجاب به تصریح آیات قرآن )ر.ک.، احزاب: 33، 53، 59؛ نور: 60( و احادیث. ایجاد 

که براساس آن  امنیت روانی، حفظ س���لامت اخلاقی جامعه و ارزش  گذاری عفاف و حیاست 

کید ق���رآن، احادیث و متون  گون���ی مراتب احکام حجاب به  خوبی قابل تحلیل اس���ت. تأ گونا
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کتس���اب و تقویت عفت و تقوا، ضرورت رعایت حیا و عفاف در مناس���بات زن و مرد  فقهی بر ا

غیرمحرم و حرمت برخی امور مانند قرارگرفتن زن و مرد غیرمحرم در یک محیط بدون امکان 

ورود شخص دیگر، نهی شدید از چشم چرانی مردان، وجوب ستر برای زن در برابر غیرمحرم 

گفتن مهیج،  و پرهی���ز او از هرگونه رفت���ار تحریک  آمیز در محیط جامعه مانند تبرج یا س���خن 

بیانگ���ر ارتباط وثیق عفاف و حیا با حجاب اس���ت )ر.ک.، اح���زاب: 33-32؛ ن���ور: 31-30(. )حکیم، 1406ه�.ق؛ 

مجلسی، 1315؛ طباطبایی  یزدی، 1329؛ زحیلی، 1418ه�.ق(

که عبارتند از: محور خانوادگی،  فلس���فه پوش���ش برای بانوان چند محور مش���خص دارد 

روان  ش���ناختی و اجتماع���ی. در محور روان ش���ناختی، یک���ی از آثار مهم حج���اب زنان، حفظ 

کی دلهاس���ت. خداوند در قرآن حجاب را عامل طهارت قلب و روح  آرامش روانی جامعه و پا

که حجاب س���بب تحکیم روابط  گفت  معرف���ی می کند )ر.ک.، احزاب: 53( در محور خانوادگی باید 

کامل بین زوجین می ش���ود. حجاب و پوش���ش مورد نظر  افراد خانواده و برقراری صمیمیت 

گر در جامعه رعایت شود  که در حقیقت مبین مرزبندی میان محرم و نامحرم است، ا اسلام 

در بسیاری از موارد از اختلاط نامشروع میان جنس مخالف جلوگیری می  کند و مانع بسیاری 

که ارکان اصلی و  از ناهنجاری  های جنس���ی و اخلاقی می  ش���ود. در نتیجه روابط زن و ش���وهر 

اولیه تشکیل خانواده است، آرامش و سکون، امنیت خاطر پایدار و در نهایت اعتماد متقابل 

ایج���اد می  ش���ود. حفظ مرز میان محرم و نامحرم با تحقق س���ایر ش���رایط ف���ردی و اجتماعی 

که قرآن ازدواج را  کاهش آمار طلاق می  گردد. به همین دلیل اس���ت  باع���ث افزای���ش ازدواج و 

مایه س���کون و آرام���ش می  داند )ر.ک.، روم: 21(. امام علی؟ع؟ در نهج  البلاغه به امام حس���ن؟ع؟ 

می  فرماید: 
زنان را در پرده حجاب نگاهشـــان دار تا نامحرمان را ننگرند؛ زیرا که سخت  گیری 
در پوشـــش، عامل ســـلامت و اســـتواری آنهاســـت. بیرون رفتن زنان بدتر از آن نیست 
گر بتوانی به  گونه  ای زندگـــی کنی که غیر تو را  کـــه افـــراد غیرصالح را میانشـــان آوری و ا

نشناسد، چنین کن. )دشتی، 1381( 

گرچه ش���کل بیان امام علی؟ع؟ توصیه  ای اس���ت و حکم الزامی ندارد، ولی اهداف و آثار  ا

حج���اب را تا حد زیادی روش���ن می  کند. یکی از عوامل مهم اس���تحکام نهاد خانواده، رعایت 

کامل رعایت ش���ود و روابط جنس���ی به محیط  گر حج���اب در جامعه   به  طور  حجاب اس���ت. ا
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خانواده محدود گردد، جوانان تمایل بیشتری به ازدواج پیدا می کنند و خانواده هاى تشکیل 

گر خودنمایی، آرایش و تحریک در اجتماع رواج یابد و روابط  شده نیز ثبات بیشترى دارند. ا

جنسی در غیر محیط خانواده میسر شود، هیچ وقت جوانان مشکلات ازدواج را نمی  پذیرند 

و به آن تن نمی  دهند و خانواده هاى تشکیل  ش���ده نیز متزلزل می  شوند؛ زیرا مردان با دیدن 

گرم خانوادگی سرد می  شود و محبت در  کانون  زنان بی  حجاب تحریک می  شوند و در نتیجه 

خانواده جاى خود را به تنفر می  دهد؛ زیرا همس���ر قانونی، رقیب و مانع روابط جدید جنسی 

به حساب می آید. نهاد خانواده تنها با پاسدارى از حجاب اسلامی درخشش و بالندگی لازم 

را پیدا می  کند. 

کار و فعالیت اجتماعی  در مح���ور اجتماعی، حج���اب موجب حفظ و اس���تیفای نی���روی 

می  ش���ود. اس���لام می خواهد انواع لذت  های جنس���ی فق���ط در محیط خانوادگ���ی و با ازدواج 

که  کار و فعالیت  باشد. برخلاف سیستم غربی عصر حاضر  قانونی به دست آید و اجتماع برای 

کار و فعالیت را با لذت  جویی  های جنسی به هم می آمیزد، اسلام می خواهد این دو محیط را 

کند. )مطهری، 1382(  کامل از یکدیگر جدا  به  طور 

کامل زنان ویژگی های آنهاس���ت؛ زیرا زن مظهر جمال و  یکی دیگر از دلایل لزوم پوش���ش 

که خود را در معرض  مرد مظهر ش���یفتگی اس���ت. به همین دلیل به زن سفارش شده اس���ت 

کمتر از زنان س���فارش شده است، ولی مردان  نمایش قرار ندهد. با اینکه به پوش���ش مردان 

کردن و چشم  چرانی است نه به   در عمل پوش���یده تر از زنان هس���تند؛ زیرا تمایل مرد به نگاه 

خودنمایی، و تمایل زن بیشتر به خودنمایی است نه به چشم  چرانی. شهید مطهری )1382( 

می  فرماید: »تمایل  مرد به چشـــم  چرانی، بیشـــتر زن را تحریک به خودنمایی می کند و به همین دلیل 

ج )بزک نمودن( از مختصات زنان است«.  تبر

کرامت و احترام بیشتر  کرده است موجب  که اسلام تعیین  پوشیده بودن زن در حدودی 

اوست؛ زیرا او را از تعرض افراد جلف و فاقد اخلاق حفظ می  کند. حفظ حجاب، پوشیدگی و 

کرامت انسانی  کرامت اوست و برهنگی و بی  عفتی موجب دورشدن از  عفت زن از نشانه  های 

کرده است. )ر.ک.، احزاب:  کریم به طور مکرر به حفظ حجاب و پوش���ش زنان توجه  اس���ت. قرآن 

کریم حضرت  ک  دامنی ایش���ان اس���ت؛ قرآن  کمالات حضرت مریم؟عها؟ پا 59؛ تحری���م: 12( یک���ی از 
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کرده اس���ت. ب���ا توجه به ای���ن دو آیه  ک  دامن���ی م���ردان و زنان معرفی  مری���م؟س؟ را الگ���وی پا

ک  دامنی،  ک  دامنی اوس���ت و یکی از راه  های حفظ این پا که ارزش زن، پا مش���خص می  شود 

پوشش و حجاب است.

2-4. ادله قائلین به فردی بودن حکم حجاب

2- 4- 1. حجاب جزء احکام عبادی است

که ش���روع و انجام حجاب از طرف شخص است، پس باید آن را رعایت  کند.  برخی معتقدند 

که در آن تقصیر داش���ته باش���د و یا مزایایی برای او داشته باشد.  درهمان حال ممکن اس���ت 

که چون حجاب از احکام  بنابراین، جنبه  فردی دارد. این دس���ته از نظریه  پردازان معتقدند 

تکلیفی و فردی اس���ت، پس یک تکلیف ش���خصی محض اس���ت نه یک مس���ئله اجتماعی، و 

حکوم���ت دین���ی حق ال���زام در این  گونه اعمال و فرای���ض را ندارد؛ زیرا اعم���ال عبادی به قصد 

قربت وابس���ته اس���ت و چنین قصدی باید از روی اعتقاد قلبی صادر شود و حجاب از احکام 

که قصد قربت شرط  تکلیفی غیر قابل الزام است. در عبادات مختلف مانند نماز، روزه و حج 

که امری  است زور، اجبار و تعزیر ارزشی ندارد. عقاید دینی و احکام الهی متوقف بر باور است 

کراه و اجبار حاصل نمی  ش���ود و قابل  قلبی اس���ت و امور قلبی قابل تصرف نیس���ت و با منع، ا

تخصیص و تقیید نیست. )ایازی، 1397( بنابراین، حکومت دینی نمی  تواند با اجبار و زور افراد را 

کند به  ویژه درباره احکام عبادی و تکالیف فردی  مل���زم به انجام تکالیف الهی مانند حجاب 

که مربوط به رابطه خدا و فرد است و باید همراه با قصد قربت باشد؛ زیرا قصد قربت، عملی 

قلبی است و الزام در آن معنا ندارد.

که اول اینک���ه حجاب امری عبادی اس���ت، پس  گف���ت  در نق���د و بررس���ی ادل���ه فوق باید 

فردی است نه اجتماعی؛ دوم اینکه حجاب چون عبادی است نیاز به قصد قربت دارد، پس 

کرد و این همان فردی بودن مس���ئله را می رساند نه اجتماعی  کس���ی را به آن الزام  نمی توان 

بودن آن را. در نقد بیان اول باید گفت که حجاب امری تعبدی نیست؛ زیرا تنها برخی اعمال 

که در آنها عمل پرستش باشد، عنوان تعبدی می  گیرد و حجاب جزء این  گونه اعمال نیست 

که آیا هر  گر حجاب جزء اعمال تعبدی باش���د باید این مس���ئله  بلکه واجب توصلی اس���ت. ا

که قصد قربت در آن شرط است فردی است، و یا اینکه ملازمه ای بین این دو نیست،  عملی 



166

نی
ایم

مه 
صو

مع
 /1

39
ن 9

ستا
تاب

م/ 
ده

نوز
ره 

ما
/ ش

تم
هش

ل 
سا

ه / 
واد

خان
ن و 

زنا
ی 

لام
اس

مه 
ش نا

وه
پژ

که برخی عبادات مانند خمس  حل شود. با مراجعه به ابواب مختلف فقه مشخص می  شود 

و زکات هم جنبه فردی دارند و هم اجتماعی و چه بس���ا جنبه اجتماعی این اعمال بر جنبه 

که عباداتی فردی هس���تند نیز با  فردی آن غلبه دارد و حتی برخی عبادات مانند نماز و حج 

مسائل اجتماعی، سیاسی و امور دنیایی پیوند دارند. امام خمینی؟ره؟ می  فرماید: »در نماز 

و حج نیز جهات اجتماعی و سیاسی مربوط به زندگی و معیشت دنیوی وجود دارد« )موسوی خمینی،1379، 

2/ 617(. بنابراین، رابطه تساوی بین عمل تقربی و فردی برقرار نیست و اینها لازم و ملزوم هم 

کرد. نیستند و می توان رابطه عموم و خصوص من  وجه را تصور 

که عبادی بودن حجاب را نباید امری مسلّم  گفت  نقد و بررسی: در نقد مطلب دوم باید 

که در آن  ش���مرد؛ زی���را هرچند عملی واجب اس���ت، در مورد اش���تراط قصد قربت این اس���ت 

کرد. دوم اینکه با وجود عبادی  تردید وجود دارد و آن را عبادت به معنای اعم می  توان تلقی 

بودن حجاب، ملازمه آن با عدم الزام قابل تشکیک است؛ زیرا عباداتی مانند خمس و زکات 

با اینکه عبادت به معنای اخص اس���ت و قصد قربت ش���رط صحت آنهاس���ت، با الزام و اجبار 

کارگزاران حکومت  حکومتی قابل جمع می باش���د چنان  که در صدر اس���لام توس���ط عاملان و 

جبایت می  ش���دند. قصد قربت چه در اعمال تعبدی و چه در اعمال توصلی نمی  تواند مانع 

تعلق الزام حکومتی به آن اعمال ش���ود. لزوم قصد قربت در اعمال تعبدی به  دلیل وجود امر 

که افراد در انجام قوانین عرفی  الهی است )مظفر، 1383؛  سبزواری، 1375(، اما این بدان معنا نیست 

کنند. به عبارت دیگ���ر، واجبات توصلی  و عقل���ی یا واجب���ات توصلی نمی  توانند قص���د قربت 

کردن در آنها امری  مشروط به قصد قربت نیستند )عراقی، 1413ه�.ق؛ مشکینی، 1371(، اما قصد قربت 

که به قصد تقرب و نزدیک شدن به خداوند انجام شود،  ممکن و مقرب است؛ زیرا هر عملی 

عملی تقربی محسوب می  شود.

2- 4- 2. دلالت برخی آیات قرآن به فردی بودن حجاب

بعضی از قائلین به فردی بودن حجاب، شخصی بودن حجاب را به قرآن مستند می کنند و 

که از برخی آیات قرآن ارائه می دهند، حجاب را حق اجتماعی  با توجه به برداش���ت جدیدی 

نمی دانن���د. )امی���ن، 1361؛ ص���در، 1382؛ ش���حرور، 1999م.( محم���د ش���حرور، قرآن  پژوه معاص���ر، با ادعای 

گان  نواندیشی در قرآن دیدگاه های متفاوتی در برابر حجاب دارد. ایشان با بررسی مفهوم واژ
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حج���اب، پ���س از ریش���ه یابی واژه جیوب می گوید: »جیوب در زن عبارت اســـت از: دو ســـینه و زیر 

ع از جیوب را باید بپوشاند« )شحرور،  دو ســـینه، زیر بغل، شـــرمگاه و ســـرین. بنابراین، زن تنها همین نو

1999م.(. وی با استناد به آیه: »وَ لا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلا مَا ظَهَرَ مِنْهَا« )نور: 31( می گوید: 

زن دوگونه زینـــت دارد؛ یکی زینت ظاهری و دیگری زینت باطنی. آنچه خداوند 
کرد، زینت ظاهری است مانند سر، شکم، پشت، دست  ها و پاها  در خلقت زن آشـــکار 
و پوشاندن آنها واجب نیست و آنچه خداوند در ساختار خلقت زن محقق کرده است، 

زینت باطنی است. )شحرور، 1999م.(

س���پس در مقام جمع  بندی می گوید: »حد ادنی در حجاب زن، پوشاندن جیوب پنهان 

که براس���اس معنای او مربوط به  اس���ت«. از نگاه ش���حرور فقط پوشاندن قس���متی از جیوب 

باطن ساختار وجود زن است، واجب است، سپس در معنای جیوب می گوید: 
ایـــن مقدار از پوشـــش، هم حکم شـــخصی و هم حکـــم تربیتی اســـت. این حکم 
شـــخصی برای تربیت زن و بازدارندگی او از رفتار منافی عفت صادر شـــده است و نه جز 
غیر آن و نه یک حکم خشن و نه حکمی در قلمروی قانون و قابل پیگرد. )شحرور، 1999م.(

نویس���نده دیگ���ری نیز ب���رای اثبات ش���خصی بودن حجاب به اس���تدلال قرآن���ی متفاوتی 

کرده است و می  گوید:  تمسک 
در امر حجاب مطلقا دین با دموکراســـی سازگار است؛ زیرا خطاب حکم حجاب در 
گذار شـــده است  قرآن با مؤمنان و مؤمنات اســـت؛ یعنی رعایت حکم به ایمان افراد وا
که امر انتخابی و خواســـتنی اســـت و هیـــچ مجازاتی برای زنان غیـــر عامل به حجاب 
گناهی است که فقط توسط خداوند قابل بازخواست است.  تعیین نشده است و صرفاً 

)مرتضوی، 1387، به نقل از ملک افضلی اردکانی و فلاح، 1394(

که زینت دو نوع است،  که وی می  گوید  گفت  نقد و بررس���ی:در نقد نظریات ش���حرور باید 

که جس���م زن باش���د، اس���ت. بنابراین، زیورآلات  اما زینت در آیه مورد نظر فقط زینت مکانی 

و آرای���ش م���ورد نهی قرآن نیس���ت. برای بررس���ی این مطلب بای���د منظور از زین���ت و مورد آیه 

که شامل هر آنچه  کلی زینت را اسم جامعی می داند  مشخص شود. ابن منظور در یک بیان 

زینت  دهنده باش���د، اس���ت. )ابن  منظور، 1410ه�.ق، 121/13( صاحب مجمع البحرین زینت را منحصر 

کامل  در آنچه انسان خود را با آن می آراید، می داند )طریحی، 1375، 262/6(. راغب در یک بررسی 

زینت را ش���امل سه قس���م، زینت نفس���انی )مانند علم و اعتقادات نیکو(، زینت بدنی )مانند 
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ت���وان جس���مانی و زیبایی اندام( و زین���ت خارجی )مانند م���ال و...( می  داند )راغ���ب، 1412  ه� .ق(. 

که زنان  بنابراین، معنای لغوی زینت بسیار گسترده  تر از معنای زیور فارسی است. در این آیه 

کردن زینت خود برای دیگران بازمی دارد، دو مورد استثنا شده است: یکی جمله  را از آشکار 

‌أو...«. در اس���تثنای اول هر چیزی از زینت را  ‌أو‌آبائُهنَّ ‌لبعولتهنَّ
ّ

‌مـــا‌ظَهَـــرَ‌مِنها« و دیگری »إلا
ّ

»إلا

که خودبه  خود آش���کار است از حکم حرمت آشکارس���ازی زینت جدا می کند. بنابراین، آیه به 

که پنهان  که خودبه  خود نمایان است و دسته دیگر  دو نوع زینت زن اشاره دارد: یک دسته 

کند و آیه آنها را از آن بازداشته است.  است مگر اینکه شخص به قصد بخواهد آنها را آشکار 

همچنی���ن واژه جی���ب در مورد انس���ان به معنای مطلق ش���کاف نیس���ت تا منظ���ور از آیه 

قس���مت  های باطنی بدن زن باش���د چنان  که ش���حرور می  پندارد، بلکه هرگاه در مورد انسان 

به  کار رفته اس���ت به معنای ش���کاف پیراهن یا زره اوست. در لسان  العرب آمده است: »الیب‌

ـــنَّ« )ابن  منظور،  بِهِ ‌جُیُو
َ

‌عَلى مُرِهِنَّ بْـــنَ‌بُِ یَضْرِ
ْ
یز‌وَل یل‌العز جیـــب‌القمیـــص‌والدرع‌والمع‌الیـــوب‌فی‌تنز

1410ه�.ق(. تنها یک مورد درباره خود انس���ان به کار رفته اس���ت و آن هم به معنای قلب و س���ینه 

اوست: »فلان‌ناصح‌الیب‌یعن‌بذلک‌قلبه‌ای‌صدره« )ابن  منظور، 1410ه�.ق(.

که جس���ت  وجو و تتبع در آیات اجتماعی قرآن به روشنی نشان  گفت  در نقدی دیگر باید 

که بیش���ترین آیات اجتماعی قرآن خطاب به مؤمنان اس���ت. )ر.ک.، بقره: 178( آیا حکم  می  دهد 

که مخاطب آن اهل ایمان هس���تند از احکام اجتماعی اس���لام نیس���ت؟ مسئله این  قصاص 

که نباید فردی   بودن امری را معادل فردی بودن حکم آن دانست و یا اجتماعی بودن  است 

امری را معادل اجتماعی بودن حکم آن دانس���ت. برای مثال، انفاق امری اجتماعی اس���ت، 

کند و می تواند نکند و  اما حکم و امر قرآن به آن فردی اس���ت؛ یعنی ش���خص می تواند انفاق 

که حجاب یک مس���ئله اجتماعی  گفت  حکوم���ت حق الزام ن���دارد. در این صورت می ت���وان 

اس���ت، ام���ا حک���م وجوب آن ف���ردی اس���ت؛ یعنی رعای���ت حجاب جامع���ه را من���زه می کند و 

که آثار  از مس���ائل مناف���ی عفت پیش���گیری می کند، اما حکم وجوب آن فردی اس���ت ی���ا نماز 

اجتماع���ی دارد، ام���ا حکومت، حق ال���زام به آن را ن���دارد و حتی مؤمنان را ه���م نمی تواند به 

کند هرچند به آن امر شده است. ترویج بی  حجابی و تبلیغ آن  برگزاری نماز جماعت مجبور 

امری اجتماعی اس���ت و حکم حرمت آن هم اجتماعی اس���ت و این غیر از حکم خود حجاب 
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اس���ت. بنابراین، اینکه خطاب به مؤمنان اس���ت به معنای شخصی بودن تکلیف نیست. با 

اینکه تقوا امری ش���خصی اس���ت در برخی موارد عامه، مردم مؤمن و غیر مؤمن مأمور به تقوا 

اسُ« برای س���ود بردن از طبیعت،  ا‌النَّ َ یُّ
َ
گاهی همه مردم با تعبیر »یَا‌أ ش���ده  اند )ر.ک.، نس���اء: 1(. 

بًا؛ ای مردم از نعمت  های حلال  ا‌فِی‌الأرْضِ‌حَلالا‌طَیِّ وا‌مِمَّ
ُ
کُل اسُ‌ ا‌النَّ َ یُّ

َ
مخاطب قرار می گیرند: »یَا‌أ

گاهی هم برای این س���ود جس���تن با  که از زمین می  روید، بهره  مند شـــوید« )بقره: 168(.  کیـــزه  ای  و پا

کُمْ؛  بَاتِ‌مَا‌رَزَقْنَا وا‌مِنْ‌طَیِّ
ُ
ذِینَ‌آمَنُوا‌کُل

َّ
ا‌ال َ یُّ

َ
ذِینَ‌آمَنُوا« مخاطب قرار می گیرد: »یَا‌أ

َّ
ا‌ال َ یُّ

َ
جمل���ه »یَا‌أ

کیزه ترین چیزهایی که به شـــما روزی دادیم، بهره  مند شـــوید« )بقره:  ای کســـانی که ایمان آورده  اید از پا

کسب درآمد  که از راه حرام  کسانی را  172(. دولت اس���لامی می تواند رباخواران، حرام  خواران و 

می کنند، متخلفان از دستور پیامبر؟ص؟و فرمان های حکومتی و نیز متخلفان از فرمان جهاد 

که برعهده  کند، پس میان مخاطب قرار دادن مؤمنان و اختیاری بودن تکالیفی  را مجازات 

ایشان نهاده می شود هیچ تلازمی نیست. 

2- 4- 3. نبود مجازات برای عدم رعایت حجاب در صدر اسلام

که در مورد حجاب نه تنها شواهدی مبنی  قائلین به نظریه فردگرایی حکم حجاب می  گویند 

که زنی به  دلیل  بر اجتماعی بودن حکم وجود ندارد بلکه در تاریخ ش���یعه نیز موردی نیست 

رعایت نکردن حجاب، توس���ط حکومت اس���لامی مجازات شده باش���د. هرجا امری مجازاتی 

کتب روایی آمده است، اما در مورد حجاب نه تنها روایتی بیان  داشته است جزء جزء آن در 

ک���ه الزام زنان به رعایت حج���اب و تقصیر آنها  نش���ده اس���ت بلکه احادیث زیادی وجود دارد 

گردن شوهرانش���ان می گ���ذارد نه حکومت. حتی مجازات بی  حجابی به  در ترک حجاب را به 

عنوان تعزیر هم سابقه ندارد. احکام مربوط به حجاب هم مثل نماز و روزه و نه مثل احکام 

حکومتی فاقد ضمانت اجرای اجتماعی است. )صدر، 1382( 

در هیچ یک از متون تاریخی، برخوردی از ناحیه حکومت اسلامی و یا از امام معصوم؟ع؟ 

که حکومت حق دخالت  گزارش نشده است. بنابراین، حکمی خصوصی است  در این مورد 

که  در آن را ندارد. )ایازی، 1397؛ مفتح، 1387( این موضوع دو مسئله را لازم و ملزوم یکدیگر می  داند 

نبود مجازات ترک حجاب در صدر اسلام و اجتماعی بودن یک چیز است؛ یعنی هرگاه امری 

فردی شد تارک آن مجازات نمی  شود. 
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گزارش تاریخی  گفت اول آنکه  که مطرح ش���د می توان  نقد و بررس���ی: در پاس���خ به بیانی 

ی���ا ع���دم آن جزء منابع اس���تنادی فقهی نیس���ت؛ زیرا فقیه پس از دس���تیابی ب���ه ادله لفظیه 

قانع  کنن���ده، هیچ  گاه در انتظار س���ندی تاریخی در مورد اجرای حکم نیس���ت، مگر بنا بر این 

کل اس���ناد تاریخی منتقل ش���وند؟! )زیبایی  نژاد،  که تمام فعالیت های اجتماعی به  بوده باش���د 

که یکی از منابع اصیل فقهی است،  گر ادعا ش���ود این مس���ئله به عنوان سیره متشرعه  1387( ا

ک���ه در زمان پیامب���ر؟ص؟ و ائمه؟عهم؟ چنی���ن رویه ای نبوده اس���ت.  گفت  مط���رح اس���ت بای���د 

که حجاب امری اجتماعی نیست و حکومت حق دخالت ندارد.  بنابراین، استنباط می شود 

کرد  که باید به قدر متیقن آن عمل  که اول اینکه سیره از دلایل لبی است  در جواب باید گفت 

که در صدر  گر پذیرفته شود  گرفت. با این وصف ا و از اطلاق آن به ادله لفظیه نمی توان بهره 

اس���لام با پدیده بی  حجابی برخورد الزام  آور یا بازدارنده نمی ش���ده است تنها نتیجه آن، عدم 

گزارش ه���ای تاریخی نمایانگر  گر  ل���زوم مداخله حکومت اس���ت نه عدم ج���واز آن. دوم اینکه ا

کنار قرائن دیگر  تس���امح معصوم؟ع؟ در برابر اجرای حکم می بود، می توانس���ت قرین���ه ای در 

که چنین چیزی هم ثابت نیست بلکه با ادله روایی قابل نقض است. سوم آنکه آنچه  باشد 

کی از حساس���یت های معصومان؟عهم؟  گزارش های تاریخی حا در مقام واقع دیده می  ش���ود، 

کرم؟ص؟در فرمان���ی خطاب به عمروبن حزم،  و جامعه اس���لامی به این پدیده اس���ت. پیامبر ا

والی نجران، می فرماید: »این بیانی اســـت از ســـوی خدا و رســـول او و مردم را از اینکه لباس کوچکی 

کند، نهی  که عورتشان آشکار شـــود، بازدارد و از اینکه کسی موهایش را پشـــت سرش انباشته  بپوشـــند 

کند« )الحمیری، بی  تا، 1015/4؛ میانجی، 1400ه�.ق، 527/2(. 

گرو پذیرش نظریه فردی بودن حجاب است 2- 4- 4. حفظ آزادی زنان در 

که احترام به حیثیت و شرف انسانی یکی  معتقدین به نظریه فردی  گرایی حجاب می گویند 

از مواد اعلامیه حقوق بش���ر است. هر انسانی چه مرد باشد یا زن، سفید باشد یا سیاه و تابع 

کش���ور یا مذهبی باشد، شریف و آزاد است. )اعلامیه حقوق بش���ر... ، 1948( قبول نظریه اجتماعی  هر 

بودن حجاب، بی اعتنایی به حق آزادى او و اهانت به حیثیت انسانی او و ظلم فاحش است 

کس بدون  ع به اینکه هیچ  کرامت انس���انی، حق آزادى زن و حکم عقل و ش���ر به زن. عزت و 

که حکم  علت نباید اسیر و زندانی شود و ظلم به هیچ شکلی نباید واقع شود، ایجاب می کند 
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به فردی بودن حجاب صادر شود. 

که برعهده زن نهاده ش���ده است و در  نقد و بررس���ی:حجاب در اس���لام وظیفه اى اس���ت 

کند. این  کیفیت خاصی را در لباس پوشیدن رعایت  معاش���رت و برخورد با مرد نامحرم باید 

وظیفه از ناحیه مرد بر او تحمیل نشده است و چیزى نیست که با حیثیت و کرامت او منافات 

کرده است، نیست. رعایت  که خداوند برایش خلق  داشته باشد و تجاوز به حقوق طبیعی او 

ک���ه در معاش���رت های اجتماعی روش  برخ���ی مصالح اجتماع���ی، زن یا م���رد را مقید می  کند 

کردن یا بردگی نیست و نمی  توان آن را منافی  خاصی داشته باشند، اما این به معنای زندانی 

حیثیت انسانی و اصل آزادى فرد دانست. )جعفریان، 1428ه�.ق(

2-5. ادله قائلین به اجتماعی بودن حکم حجاب

2-5- 1. دلالت برخی از آیات قرآن و روایات به اجتماعی بودن حکم حجاب

گرامی اس���لام؟ص؟و برخی از  که پیامب���ر   ب���ه عقی���ده صاحبان ای���ن نظریه جای انکار نیس���ت 

گاه در مورد وضعیت آقایان، رهنمودها، برخوردها  امامان معصوم؟ع؟ در این زمینه و حتی 

که بخشی از این  « نش���ان می  دهد  نَّ بِهُ و
ُ
وبِکمْ‌وَ‌قُل

ُ
طهَرُ‌لِقُل

َ
و توبیخ هایی داش���ته اند. آیه »ذلِکمْ‌أ

آی���ه ارتب���اط بین م���ردان و زنان در جامعه را بررس���ی می  کند و به تأثیر ن���گاه نامحرمان از روی 

ریب و ش���هوت به یکدیگر در قلوب آنها اش���اره دارد )طباطبایی، 1417ه�.ق، 337/16؛ طبرس���ی، 1408ه�.ق، 

که پیامبر؟ص؟ خطاب به حولاء ]که زنی  578/8؛ قرائتی، 1383، 391/9(. در روایت مرسله آمده است 

عطرفروش بود[ فرمود: »حولاء! زینتت را برای غیرشوهرت آشکار مساز. برای هیچ زنی حلال نیست 

گر چنین کرد، پیوسته مشمول لعنت و خشم و غضب  مچ و پایش را برای غیرهمسرش آشکار نمایید و ا

کرده است«.  ک فراهم  الهی است و فرشتگان الهی او را لعنت می کنند و خداوند برای وی عذابی دردنا

)نوری، 1408ه�.ق، 241/14( در روایت صحیحه حلبی از امام صادق؟ع؟ نقل ش���ده اس���ت: »درســـت 

نیست زن مسلمان روسری و پیراهنی را در کوچه ها به تن کند که بدنش را نپوشاند« )حرعاملی، 1404ه�.ق، 

388/4(. به عقیده این نظریه  پردازان این روایات و مس���تندات قرآنی به خوبی نشان می دهد 

ک���ه پیامبر؟ص؟ و امامان معصوم؟عهم؟ مس���ئله حجاب را به عنوان یک اصل اجتماعی بس���یار 

مهم می  دانستند. 
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که تمرکز آیه و روایات مورد اس���تناد بر این  گفت  نقد و بررس���ی: در بررس���ی این دلیل باید 

کن���د و در حقیقت درصدد  که زن مس���لمان باید خ���ود را از معرض نگاه نامحرم حفظ  اس���ت 

کن���د، پس پی���ش از اینکه ناظر به  اس���ت ت���ا از به  وج���ود آمدن زمینه ارت���کاب حرام جلوگیری 

گناه را فراهم می  کند. درست مانند  که موجبات  مس���ئله حجاب باشد، نهی از عملی اس���ت 

گناه و فساد  که عمل به آنها می  تواند زمینه  بس���یاری دیگر از احکام فردی و اجتماعی اسلام 

کینه  ورزی، حس���ادت و بس���یاری از  که حرمت دروغ، غیبت،  گفت  را از بی���ن بب���رد و می  توان 

احکام و مس���ائل اخلاقی و فقهی از این نوع اس���ت. در تبیین آیه 53 سوره احزاب چند مورد 

کرد: را می  توان مطرح 

که در ای���ن آیه درباره زنان پیامبر؟ص؟ آمده اس���ت در حقیقت مربوط به  - خطاب  های���ی 

« خداوند برای ه���ر زن و مردی،  نَّ بِهُ و
ُ
وبِکـــمْ‌وَ‌قُل

ُ
طهَـــرُ‌لِقُل

َ
همه زنان مس���لمان اس���ت؛ زیرا در »أ

کدلی را می  خواهد.  پا

‌ تُمُوهُنَّ
ْ
ل
َ
- نگاه نامحرمان به یکدیگر در دل آنان تأثیرگذار است؛ زیرا می  فرماید: »...وَ‌اِذا‌سَأ

نَ...؛ و هرگاه از همســـران پیامبر؟ص؟  بِهِ و
ُ
وبِکُـــم‌وَ‌قُل

ُ
طْهَرُلِقُل

َ
ءِ‌حِجـــابٍ‌ذلِکُمْ‌ا

َّ
‌مِنْ‌وَرا وهُنَّ

ُ
‌فَسْـــئَل

ً
مَتاعـــا

کیزه تر است«  چیزی خواســـتید از پشـــت پرده بخواهید. این رفتار برای دل  های شـــما و دل  های آنها  پا

)احزاب:53(. با بیان جمله بعد از آیه و توجه به خطاب جمع و به هر دو طرف در آیه یعنی، ذکر 

جوانب مختلف مرتبط با حکم، اجتماعی بودن استفاده می  شود به  ویژه با اطهر بودن.

- در مورد روایت مرسله، حولا مورد خطاب، نهی از ابدا زینت به غیر است، پس می  توان 

که مربوط به دیگران هم هست، دانست. نگاه را از سطح یک عمل فردی به امری 

- در روایت امام صادق؟ع؟ با مراجعه به وسائل  الشیعه اصل روایت به این صورت است: 

»لا‌یصلح‌للمرأة‌المسلمة‌أن‌تلبس‌من‌المر‌والدروع‌ما‌لا‌یواری‌شیئا؛ سزاوار نیست برای زن مسلمان 

که بدن او را پوشش نمی  دهد«. )کلینی، 1388، 5475/2؛ طوسی، 1365،  که روسری  ها و روپوش  هایی بپوشد 

219/2؛ طوسی، 1363(

در وس���ائل الشیعه زنان از پوشیدن لباس رقیق و نازک نهی شده  اند و مردان نیز از اینکه 

چنین اجازه  ای به زنان بدهند نهی ش���ده  اند. ایش���ان می  گوید: »أقول:‌و‌تقدم‌فی‌آداب‌الحمام‌

أحادیـــث‌کثیـــرة‌تتضمن‌النهی‌عن‌لبس‌المرأة‌الثیاب‌الرقاق‌و‌نـــی‌الرجل‌عن‌الاذن‌لها‌فی‌ذلک«. به 
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که به معنای نازک  نظر می  رس���د این قس���مت در ترجمه اشتباه ش���ده اس���ت و مترجم رقاق 

گرفته است. با توجه با این خطا مشخص  کوچه اس���ت،  که به معنای  اس���ت را به  جای زقاق 

که این نهی در مورد چه فضا و مکانی هست. نیست 

2-5- 2. حکومتی بودن حکم حجاب

که حکم حجاب از احکام اجتماعی است؛ زیرا پیوند وثیق و   طرفداران این نظریه معتقدند 

کم بر جامعه اسلامی دارد هر چند نافی وظیفه افراد در  ارتباط مستقیم با جامعه و نظام حا

امر به معروف و نهی از منکر زبانی نیس���ت. مهمترین دلیل الزام حجاب در حکومت اسلامی 

که در ضرورت و وجوب آن بحثی نیس���ت و س���ه مرحله  ام���ر به مع���روف و نهی از منکر اس���ت 

که نشان می دهد در اسلام  انکار قلبی، تذکر زبانی و استفاده از قدرت برای آن شمرده است 

استفاده از اجبار در حکم شرعی جایز است، البته در صورت شرایط و حفظ حدود. نکته مهم 

که عموم فقها اس���تفاده از قدرت را مختص حکومت می  دانند )نجفی، 1377، 383/21؛  این اس���ت 

که این نکته نش���ان می دهد اس���تفاده از قدرت در امر به   معروف و  موس���وی خمینی،1386، 424/2 ( 

نهی از منکر از وظایف حکومت است. از سوی دیگر موضوع امر به معروف و نهی از منکر عام 

اس���ت و تمام وظایف ش���رعی از جمله حجاب را شامل می  ش���ود. از مستندات معتقدان این 

که یکی از آنها نامه پیامبر؟ص؟ به معاذ ابن جبل است آنگاه  نظریه روایاتی نیز ذکر شده است 

که وی را برای حکمرانی به یمن فرستاد:

من‌کل‌أمر‌خشـــیت‌أن‌یقع‌إلیک‌منه‌عیب‌حتی‌یعذروک‌وأمت‌أمر‌الاهلیة‌إلا‌ما‌

کثر‌هک‌الصلاة‌فإنا‌رأس‌ سنه‌الاسلام.‌وأظهر‌أمر‌الاسلام‌کله‌صغیره‌و‌کبیره‌و‌لیکن‌أ

الاسلام‌بعد‌الاقرار‌بالدین.

قبل از اینکه مردم جاهلانه به کارت عیب بگیرند مصلحت آن کار را برایشان بیان 
کن و رسوم جاهلیت را جز آنچه اسلام پذیرفته است، محو و نابود کن. تمام دستورات 
اســـلام را چه کوچک و چه بزرگ اعلام کن و بیشـــتر تلاشت مصروف نماز شود؛ زیرا آن 

پس از اعتراف به دین مانند سر و رأس اسلام است. )ابن شعبه حرانی، 1397( 

روای���ت معروف دیگری نیز ش���یخ صدوق با س���ند خود از فضل ابن ش���اذان نقل می کند؛ 

کم می پرسد و حضرت می فرماید:  وی از امام رضا؟ع؟ از فلسفه حکومت و ضرورت وجود حا
چون مـــردم در محدوده ای مشـــخص، محدود شـــده اند و فرمـــان یافته اند از آن 
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چارچوب نگذرند؛ زیرا موجب فساد و تباهی آنها می شود. این امر ثابت و شدنی نیست 
مگر اینکه شخصی امین بر آنها گمارده شود؛ شخصی که آنها را از تعدی و ورود در امور 
ع بازدارد؛ زیـــرا در غیر این صورت هیچ کس لذت و ســـود خود را به خاطر تباهی  ممنـــو
کمی بر مردم قرار داد تا آنها را از فساد  دیگری رها نمی کرد و به همین سبب خداوند حا

کند. )شیخ صدوق، 1380(  بازدارد و حدود و احکام را در میانشان اقامه 

کم اسلامی  این روایات و روایات متعدد دیگر اجرایی ش���دن احکام اسلام را از وظایف حا

که شامل حجاب نیز می شود. طرفداران این نظریه با استناد به این روایات یکی از  می دانند 

کم اسلامی را جلوگیری از تعدی و تجاوز مردم به حقوق یکدیگر و ممانعت از ورود  وظایف حا

کارهای حرام و مفس���ده  انگیز می دانند و براس���اس این دلایل، حجاب را از سوی  ایش���ان به 

حکومت اسلامی یک اصل اجتماعی می دانند.

نقد و بررس���ی: با توجه به روایات طرفداران این نظر و نصوص مربوط به حجاب در قرآن 

که دولت در حری���م مربوط به حجاب، ح���ق و وظیفه مداخله  ک���رد  کری���م می  توان اس���تنباط 

که با خطاب ق���ل یعنی، فعل امر  ک���ه در آیات حجاب  کرد  دارد. بای���د به ای���ن نکته نیز توجه 

نسبت به رسول خدا؟ص؟شروع می  شوند و به  کار رفتن فعل امر و دستور به زنان مؤمن مبنی 

کیفیت خاص مذکور در آیات، همگی دلالت بر وجوب پوشش و حجاب  بر پوشاندن خود به 

کم اسلامی دارد. زن به  صورت فردی و ضرورت اجرای حکم آن توسط حا

2-5-3. اجتماعی بودن حکم حجاب براساس غرض عقلایی

کرده است از  اول اینکه خداوند متعال در قرآن مجید به برخی حکمت های این واجب اشاره 

کاهش خطا و خطر و مصونیت زن، )ر.ک.، احزاب: 59( پرهیز از  جمله حفظ حرمت و احترام زن، 

مفسده )ر.ک.، نور: 60( و طهارت قلبی انسان  ها )ر.ک.، احزاب: 59(، اما بیان این حکمت ها به معنای 

که تمام فلس���فه حج���اب در این امور نهفته اس���ت بلکه قرآن به بخش���ی از این  این نیس���ت 

کرده است. دوم اینکه هر چند حفظ احترام، پرهیز از مفسده و یا طهارت قلبی  وجوه اشاره 

امری ش���خصی اس���ت، ولی تعریف و لوازم آنها منحصر در حوزه ش���خصی نیست. برای مثال 

در مورد احترام، این مسئله در تعامل با سایرین شکل می گیرد. علامه طباطبایی در تفسیر 

آیه می  فرماید: »پوشاندن همه بدن به شناخته  شدن به اینکه اهل عفت، حجاب، صلاح و سدادند، 

نزدیک  تر است. در نتیجه وقتی به این عنوان شناخته شدند دیگر اذیت نمی شوند؛ یعنی اهل فسق و 
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فجور متعرض آنها نمی شوند« )طباطبایی، 1417ه�.ق، 340/16(.

که در این مسئله بیان شده است باید در اثر برخورد  این تفسیر نشان می  دهد احترامی 

با افراد دیگر حاصل شود و کسی نمی تواند ادعا کند که به واسطه آزادی شخصی نمی خواهد 

که یکی از حکمت های  از این احترام برخوردار باشد؛ زیرا این آزادی شخصی با حکم حجاب 

آن حفظ احترام اس���ت، مقید ش���ده اس���ت. این نکته درباره طهارت قلبی نی���ز جریان دارد. 

که از این  جنبه شخصی بودن طهارت در اینجا نمود بیشتری دارد، اما برخی حکمت هایی 

آیه اس���تخراج ش���ده اس���ت بیانگر جنبه اجتماعی بودن مسئله هم هس���ت. آنچه در فلسفه 

حجاب از جنبه های مختلف بیان ش���ده است از حکم عقل، جامعه شناسی و روان  شناسی 

بیشتر به جنبه اجتماعی حجاب اشاره دارد تا جنبه فردی آن.

3. بحث و نتیجه  گیری

که حکم وج���وب حجاب یک حکم  بررس���ی آرای مختل���ف و ادله ارائه ش���ده نش���ان می  دهد 

فردی اس���ت؛ یعنی رعایت حدود پوش���ش ش���رعی بر هر زن مس���لمان واجب است و تخطی 

که هر فرد مسلمان مکلف،  از آن حرام و مس���تلزم عقوبت اخروی اس���ت؛ درس���ت مانند نماز 

مل���زم ب���ه اقامه آن اس���ت تا جایی که مبنای پذیرش و رد س���ایر اعمال واقع ش���ده اس���ت. در 

مسئله وجوب حجاب، چون در بیشتر اوقات عدم رعایت حجاب تأثیر اجتماعی مستقیمی 

ب���ر امنی���ت اخلاق���ی جامعه دارد و ممکن اس���ت موجب فس���اد اخلاق���ی در اجتم���اع و باعث 

گناهان و اعمال حرام دیگر شود، حکومت اسلامی می  تواند عمل به آن  زمینه  سازی ارتکاب 

کند و در صورت اصرار بر ارتکاب بی  حجابی، برای مرتکب، مجازات تعزیری تعیین  را اجباری 

که هرچند با توجه به ف���ردی بودن حکم حجاب، الزام آن ممنوع  گفت  کن���د. بنابراین، باید 

که  و محظ���ور اس���ت، اما آثار اجتماعی مترتب ب���ر آن و ضرورت حفظ امنی���ت اخلاقی جامعه 

که تا حدی  مس���ئولیت خطیر و عمده نظام اسلامی است این اختیار را به حکومت می  دهد 

کند و براساس قواعد  که اخلاق عمومی جامعه خدشه  دار نشود از قوه قاهره و الزام استفاده 

ب���اب ضرورت مانند الض���رورات تبیح المحظورات و الضروره تتق���در بقدرها در صورت برطرف 

شدن ضرورت و محظوریت، الزام و اجبار نیز منتفی می  شود. 
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