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 1های وحیانیوجوه نیاز انسان به دین و آموزه

 

 قدرت الله قربانی

 دانشیار فلسفه دانشگاه خوارزمی

 چكیده

ای هنیازهای اساسی او را به نقش دین و آموزههای ذاتی معرفتی و غیرمعرفتی انسان، محدودیت

توان نیازهای اساسی آدمی را به نیازهای فردی و سازد. در این زمینه میوحیانی گریزناپذیر می

، تامین های بنیادیدهی به پرسشاجتماعی تقسیم کرد. نقش دین در نیازهای فردی مانند پاسخ

زئیات حیات اخروی است. نقش آن درباب معنای زندگی، ضمانت افعال اخلاقی و تبیین ج

طور خاص به تعیین معیارهای زندگی عادلانه و موازین حکومت مطلوب هنیازهای اجتماعی، ب

مربوط است. در این زمینه، نقص عقول بشری در تمهید قواعد کلی عادلانه جهانشمول، نقش 

بیاء بعنوان فلسفه بعثت ان سازد که برخی حکما این مساله راهای وحیانی را برجسته میآموزه

، نآ اصیل هایاند. نهایتا اینکه نقش کارآمد دین زمانی موثر است که آموزهدرنظر گرفته

رآن کریم در ق عمدتاخطاناپذیر و دارای منشا راستین وحیانی باشند که این ویژگی بطور خاص 

فردی و  ا تمرکز بر نیازهایقابل جستجو است. در این مقاله، پس از تبیین انواع نیازهای انسان، ب
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دهی به چنین نیازها و قابلیت قرآن های وحیانی در پاسخاجتماعی ضروری، به نقش دین و آموزه

ز های ذاتی انسان مانع اشود. نتیجه حاصل از تحقیق آن است که محدودیتپرداخته میکریم 

ی و تحقق به نیازهای اساس دهیکار پاسخست. بنابراین بهترین راهآدمی نیط ایفای نقش خدا توس

میل جاودانگی و تامین سعادت حقیقی او در گرو پیوند با خدا و عمل به دستورات او در قالب 

 های وحیانی است.آموزه

 : انسان، خدا، دین، معنای زندگی، نیازهای فردی و اجتماعی.کلیدواژگان

 مقدمه .1

رخی از توان به ب. در این زمینه میتنوع نیازهای اساسی و گریزناپذیر انسان، امری بدیهی است

نیازهای فردی، اجتماعی، سیاسی، حقوقی، مادی و معنوی اشاره داشت. این مهم نیز واقعیتی 

انکارناپذیر است که برآوردن همه نیازهای اساسی آدمی از عهده او، چه به تنهایی و چه بصورت 

ری، های بشهای تواناییدیتهای معرفتی، محدوجمعی ساخته نیست. زیرا کوتاهی عمر، نقص

بنیادین  هایبه همه نیازها و پرسشو جامع ها، مانع از امکان تمهید پاسخی یقینی و دیگر ناتوانی

طور کلی، دو دسته نیازهای فردی و اجتماعی اساسی وجود دارند هبشری است. در این زمینه، ب

ای هن رجوع به دین، بویژه آموزهرسد تهیه پاسخ منطقی و کارآمد برای آنها بدوکه به نظر می

پذیر نباشد. درواقع، اگرچه تجربه تاریخی قرون گذشته نشان اصلی ادیان الهی و وحیانی، امکان

ختراعات ها و موفقیتِ در ادهنده بلوغ نسبیِ عقلانی بشر و تکون عقل تاریخی او و تاسیس تمدن

ها، خود ها و موفقیتهمه این کامیابی و اکتشافات بزرگ و خیره کننده است. اما، بشر امروز با

تلف معارف های مخبیند، زیرا پیشرفت تاریخی انسان در عرصهتر از بشر دیروز میرا حتی ناتوان

ی انسان هایی براروی او گشوده است که چنین پرسشهای جدید بنیادی را پیشبشری، پرسش

ان هستی، باعث افزایش گستره های جدید جهدیروز مطرح نبوده است. درواقع، گشودن افق
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جهل ما نسبت به آگاهی و دانش کنونی ما شده است. ضمن اینکه، برخی نیازهای معنوی انسان، 

مانند گرایش به امر متعالی و تقدیس آن، حس اخلاقی و معنویت خواهی، حس حقیقت جویی، 

شتر از انسان امروز بیاند، بلکه حس جاودانگی طلبی و نظایر آنها، نه تنها هیچگاه اشباع نشده

انسان دیروز برای سیراب شدن این حس، خود در تقلا و کوشش است. این امر منجر به نامیده 

عنوان قرن بحران معنوی انسان نیز قابل استنباط است، یعنی در قرن حاضر هشدن قرن حاضر ب

ی عسرت و های علمی و تکنولوژیک، انسان امروز در نوعمندیعلیرغم همه تمتعات و بهره

برد و نیازمند گشوده شدن ابواب قدس و ورود به ساحت عالم تنگدستی غربت معنویت بسر می

ازهای ترین مشکل انسان معاصر غفلت از نیتوان گفت که مهممعنا است. اکنون با این توضیح، می

دیان اهای اساسی معنوی و اخلاقی بوده است که بهترین تامین کننده آن، ادیان، بویژه آموزه

های ادیان الهی شود نشان داده شود که آموزهرو، در این تحقیق، تلاش میالهی است. از این

ناپذیر در برآوردن نیازهای اساسی انسان دارند که این نیازها به نقش غیرقابل انکار و اجتناب

حران معنوی بشوند که نتیجه آن طور ناقص و ابتر تامین میهشوند یا بطرق دیگر یا برآورده نمی

 و اخلاقی انسان است.

 تنوع نیازهای انسان  .2

مقدم بر پرسش از نقش ادیان وحیانی در تمهید نیازهای اساسی انسان، لازم است تحقیق شود که 

ق بدون سنخ فو تواند باشد؟ زیرا پاسخ دقیق به پرسشنیاز انسان به دین، از چه نوع نیازهایی می

سان دارای توان تاکید کرد که اننیست. در این زمینه، ابتدا می شناسی مقوله نیازهای بشری ممکن

، پذیر است. دسته اول، نیازهایی هستند که از طریق عادیدو دسته نیازهای گریزناپذیر و جایگزین

یعنی از طریق تجربی، عقلی، تاریخی، آزمون و خطا، اراده و غیره بطور کامل و مکفی برطرف 

ای جز رجوع به منابع وحیانی نیست. از جمله ین پاسخ نهایی آنها چارهشوند، و لذا برای تامنمی
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های بنیادی درباره خدا، خود انسان و جهان، توان به نیاز به دانستن پاسخ پرسشاین نیازها می

زندگی اخروی، معنای زندگی، رابطه خدا با انسان و جهان، ماهیت شر و خیر و نظایر آن اشاره 

پذیر هستند که با تکامل تاریخی دانش و معرفت بشری، زهای جایگزینداشت. گروه دوم نیا

تاحد زیادی برطرف شدنی هستند؛ مانند نیاز به مسکن، بهداشت، چگونگی کنترل نیروهای 

 ها و نظایر آنها.طبیعت، کنترل بیماری

 به توان نیازهای انسان را به نیازهای ضروری و غیرضروری؛ و نوع اول رااز جهت دیگری می

نیازهای فردی و اجتماعی تقسیم نمود. در اینجا، منظور از نیازهای فردی، آن دسته نیازهایی 

تواند به دو گروه نیازهای مادی و دارد که میرا آنها هستند که آدمی به صرف انسان بودن، 

ان سمعنوی تقسیم گردد. نیازهای مادی آن دسته از نیازها هستند که اگر برآورده نشوند، بدن ان

گردد، مثل خوراك و پوشاك و بهداشت. اما نیازهای معنوی دستخوش نقصان، رنج و ضرر می

ز به شود مانند نیانیازهایی هستند که اگر برآورده نشوند، ذهن و یا روان انسان دچار مشکل می

ی و قکشف حقیقت، نیاز به معنا داشتن زندگی، نیاز به جاودانگی، نیاز عاشقانه، نیاز به خیر اخلا

مدتا شود، که همه اینها عهمچنین نیاز به امر متعالی که در قالب پرستش و دین دین متجلی می

شوند. ضمن اینکه هریک از نیازهای مادی و معنوی در اینجا از صنف نیازهای معنوی شمرده می

انسان به دنیوی )پیش از مرگ(، و اخروی )پس از مرگ(، و نیازهای کوتاه مدت و بلند مدت 

 (.313-314 ، ص1384شوند )رك: احمدی، نیز تقسیم می

توان به اهمیت نیازهای اجتماعی انسان هم توجه داشت. این دسته از درمقابل نیازهای فردی، می

معنوی،  آیند، به مادی ونیازها، که در بستر مناسبات انسان با دیگر موجودات و انسانها بوجود می

و  توانند شامل آن دسته از مناسباتشوند. این نیازها حتی میکوتاه مدت و بلند مدت تقسیم می

ه نیاز بآورند، مانند نهادهای اجتماعی شوند که مردم برای رفع نیازهای فردی خود بوجود می
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عدالت، امنیت، نظم و نهاد حکومت. به عبارت دیگر، نیازهای اجتماعی مجموعه نیازهایی هستند 

شوند و ممکن است با تغییرات و تحولات انسان ایجاد می که در نتیجه حیات اجتماعی برای

های توان به نیازجوامع، این نیازها هم دچار تحول و تغییر شوند. نیازهای اجتماعی را همچنین می

 (. 315 لیه و ثانویه هم تقسیم کرد )همان، صاو

نسان در گفت اگر اتوان اکنون با تقسیمی که از نیازهای متنوع و اساسی انسان به عمل آمد، می

بایستی از  طور عقلانیهبرآوردن برخی از این نیازها، محتاج دین باشد، چنین نیازهایی، طبیعتا و ب

ساسی طور خلاصه اهگروه نیازهای گریزناپذیر، دائمی، بلند مدت، فردی، معنوی و اجتماعی، و ب

گر، اگر ته باشد. به عبارت دیو بنیادی باشد که احتمال زایل شدن و از بین رفتن آنها وجود نداش

وان از تبه هر طریقی غیر از دین، نیازهای معنوی و اساسی انسان برطرف شدنی باشد، دیگر نمی

 هضرورت رجوع به دین برای برآوردن آن نیازها سخن گفت، حتی اگر نیاز انسان به دین، ب

خن کاسته شود، باز ستدریج و در طی قرون متمادی در نتیجه تکامل عقل و دانش بشری نیز 

ت. پس، معنی و بیهوده اسگفتن از عقلانیت نیاز به خدا و بویژه دین وحیانی در این خصوص، بی

ود، آن به شوقتی از نقش گریزناپذیر دین وحیانی در تامین نیازهای اساسی انسان سخن گفته می

آن،  دین وحیانی است کهناپذیر انسان در امور حیاتی خود به معنای نیاز ذاتی و فطری و جدایی

 کند. در اینجا ابتدا به نیازهای فردی ونقص عقل بشری را برای پیمودن راه سعادت تکمیل می

 کنیم.سپس به نیازهای اجتماعی اساسی انسان به دین توجه می

 وجوه نیازهای فردی انسان به دین وحیانی .3

ان نیازهای فردی اوست؛ یعنی انسان ترین وجوه نیاز انسان به دین وحیانی، همسد مهمبه نظر می

از آن جهت که انسان است و موجودی عاقل و مرکب از نفس و بدن است، به دین نیاز دارد. به 

عبارت دیگر، طبیعت وجودی انسان طوری سرشته شده است که بدون اعتقاد به دین و خدا، 
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عادت رونی خود و تامین سگویی منطقی به نیازهای فطری و دقادر به تامین آرامش روانی، پاسخ

آتیه خویش نیست. پس، نیاز به دین، در درجه اول، نیازی فردی، شخصی، درونی و فطری است 

ت عد روحی و معنوی انسان اسخیزد. این ویژگی برخاسته از بُکه از باطن وجود هر انسانی برمی

 د. در اینجا، برخیکنهای مهمی را درباره مبدا و منتهای هستی او برای وی طرح میکه پرسش

 گردد.از وجوه نیازهای فردی بشر به دین بیان می

 های بنیادی انسان .  دین و پرسش3.1

های مهم و مابعدالطبیعی در زندگی ترین موجودات هستی است که با پرسشانسان از عجیب

د هیتمدهی منطقی به آنها یا ها در آن است که عدم پاسخخود مواجه است. اهمیت این پرسش

ود. شهای ناکافی، باعث احساس یاس، ناامیدی و سرخوردگی و نظایر آن در زندگی او میپاسخ

هایی نظیر اینکه: انسان چگونه موجودی است؟ فلسفه خلقت انسان چیست؟ خدا چگونه پرسش

موجودی است؟ رابطه خدا با انسان و جهان چگونه است؟ ماهیت سعادت آینده انسان چیست و 

ن شدنی است؟ ماهیت آزادی، اختیار، جبر، قضا و قدر و سرنوشت بشری چیست؟ چگونه تامی

تند که های بنیادی هسای از پرسشفلسفه خلقت خیرات و شرور چیست؟ و نظایر آنها، تنها نمونه

های جامع و منطقی برای آنها نیست؛ اگرچه عقل محدود بشری به تنهایی قادر به تمهید پاسخ

الطبیعی در این زمینه تاحدودی کارآیی دارند. در نتیجه تنها با کمک های مابعدبرخی نظام

ای مناسب هتوان به چنین سوالات بنیادی پاسخهای دینی، بویژه دین وحیانی، است که میآموزه

ه ها و علوم بشری طی قرون متمادی گذشتو معقول داد. در این زمینه، علیرغم رشد تاریخی فلسفه

ار گوناگون از هستی جهان و انسان، گویا هنوز نیز انسان مانند کودکی و گشودن برخی از اسر

است و بدون امداد الهی آوارگی او همچنان ادامه دارد. علت این افلاس و ناتوانی و قاصر ناتوان 

های بنیادی انسان منوط به احاطه به گویی منطقی و جامع به پرسشبشری آن است که پاسخ
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او با انسان و عالم و کلیت نظام هستی است، درحالیکه تناهی وجودی  هستی خدا، چگونگی رابطه

ای هو معرفتی انسان، اساسا مانع از دستیابی به چنین توفیقی است. پس، از آنجا که محدودیت

ای بشری خود همعرفتی و وجودی، ذاتی ساختار انسانی ما است، بطور طبیعی ما با اتکا به توانایی

ها و نیازهای اساسی خود نیستیم. دقیقا در همین نطقی و جامع به پرسشگویی مقادر به پاسخ

(، بر قلت دانش و آگاهی بشری ما 85)اسراء/ وَمَا أوُتیِتمُ مِّن العْلِْمِ إلِاَّ قلَِیلًازمینه است که آیه: 

برخی آیات دیگر نامتناهی و دیگرگونه بودن وجود الهی را متذکر نیز تاکید دارد و درمقابل 

ترین (. درواقع، در این زمینه، مهم103)انعام/لاَّ تدُرِْکُهُ الأَبْصاَرُ وهَُوَ یُدْركُِ الأَبصَْارَشوند: می

حدود ناهی حق تعالی و گستره نامتمشکل موجود، عدم تناسب دانش و توانایی ما و فراخناکی لای

. پس، در سازدوان میهای بسیاری ناتمخلوقات نظام هستی است، که ما را از یافتن پاسخ پرسش

نها ادیان وحیانی هستند تهای الهی است، زیرا کار در ارجاع نیازهای ما به آموزهها چارةزمینه این

بینی کارآمدی هستند که قادرند نگرش ها و جهاناتصال به منبع وحی، حامل آموزه که بواسطۀ

دهی کنند. ح و سازمانانسان را به مقولات اساسی زندگی، درباب خدا، خودش و جهان، اصلا

در این زمینه، مرحوم مطهری براین عقیده است که انسان نیازمند مکتب و ایدئولوژی وحیانی 

مکتبی جامع که تعلق خاطر و ایمان افراد جامعه را  تواند خلا معرفتی خود را در زمینۀاست تا ب

ی و ای زندگی فردای جامع بربرانگیزد و همچنین مشتمل بر خطوط اساسی و کلیدی برنامه

ملاصدرا نیز درباب نقش دین (. 48-57 ، ص1372ر باشد، برطرف سازد )مطهری، اجتماعی بش

ه کند که طبق آن خطاها و نقایص معرفتی عقل بشری، کدر رفع نقص معرفتی انسان استدلال می

 مانع فهم درست حقیقت و نیل به سعادت هستند، ضرورت توسل به منبع وحی و دین الهی را

کند که سرخطاپذیری عقل در آن است که هم قابلیت ادراك اعتقادات دهد. او تبیین مینشان می

درست را دارد و هم برای پذیرش اعتقادات باطل آماده است و به هر دو ساحت نسبتی برابر دارد 
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 که آن هدایتو برای ترجیح اعتقادات درست از نادرست به مرجحی غیر از خود نیازمند است 

ی طور مساوهرو که عقول بشری بشود و از آنخداوند نصیب انسان می ی است که از ناحیۀاله

ی به قعاز این هدایت برخوردار نیستند، برای برخورداری از این هدایت و رسیدن به شناخت وا

باطن، تهذیب نفس و اقتباس انوار حکمت از مشکات نبوت و  شرایطی چون صدق نیت، تصفیۀ

 .(86 ، ص1378ملاصدرا، و امراض لازم است )دوری از رذایل 
 . نقش دین وحیانی در معنادهی به زندگی انسان 3.2

انسان موجودی است که طبیعتا و ذاتا در جستجوی معنای زندگی خود است. براین اساس، 

، های اخلاقیهای بنیادی، یافتن هدف زندگی، ماهیت ارزشدهی به پرسشمواردی مانند پاسخ

و زندگی اخروی و دیگر فضایل معنوی برای او معنا و جایگاه خاصی دارند. در حقیقت مرگ 

 همین زمینه است که انسان سعادت و خوشبختی ابدی را هدف نهایی و اصیل زندگی خود در

گیرد. اما نکته بسیار مهم و حیاتی آن است که آدمی بدون فهم درستی از مقولاتی چون نظر می

ام هستی، مرگ، شر، هدف از زندگی و فلسفه خلقت، اخلاق و ماهیت خدا، جایگاه انسان در نظ

زندگی اخروی، قادر به کشف و جعل معنای درستی از زندگی خود نیست، ضمن اینکه بدون 

های وحیانی دین نیز امکان کسب شناخت درست و کاملی از مقولات فوق استمداد از آموزه

تواند به های وحیانی دینی است که انسان میگردد. درواقع تنها در پرتو آموزهفراهم نمی

شناسی، معرفت اخلاقی، فلسفه شر و خلقت و موارد نظیر آن خداشناسی، معادشناسی، انسان

مجهز گردد تا در پرتو آن معنای درستی از زندگی این جهانی کسب کند تا اینکه آن به سعادت 

توجه به ضرورت ذاتی دین برای توان گفت باو بهروزی ابدی منجر گردد. براین اساس می

زندگی انسان، زندگی منهای دین برای انسان فاقد معنای کافی است، زیرا تنها دین است که به 

ا هبخشد. درواقع تنها دین، وحیانی، است که کلیت زندگی ما و مولفهزندگی او معنای کافی می
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زند. در این زمینه بطور خاص میما را رقم  اگون آن را رنگ الهی داده و آیندةو متغیرهای گون

ود و شتوان گفت تنها از طریق دین، وحیانی، است که انسان به یک فلسفه حیات مسلح میمی

شود تا راه سعادت را از شقاوت بازشناسد. ضمن اینکه تنها به عقل وی روشنگری لازم داده می

زندگی، برای انسان قابل شمار های بیهای وحیانی دینی است که درد و رنجدر پرتو آموزه

ن دی بخشد.درواقع دین به وجود رنج و به زندگی آدمی در این جهان، معنا می شود.تحمل می

ای عقل هکند تا به فرمانکند، آن را تقویت و به فرد کمک میهمچنین بر اراده انسان تاکید می

 (.231-244 ، ص1376گردن نهد)رك: سروش، 

 ه اخلاق بشریدهی ب. نقش دین در جهت3.3

رسد و مبانی مهم آن ظاهرا عقلانی و غیردینی ای مستقل از دین به نظر میاگرچه اخلاق ذاتا مقوله

سازد. زیرا، مبانی و مقولات بنیادی اخلاق، است که این امر امکان اخلاق غیردینی را فراهم می

و  ل بشری قابل فهمرف عقمانند خوبی و بدی، راستی و کذب، عدالت و ظلم و امثال آن با صِ

م های اخلاقی، در مقاارزیابی هستند. اما این ویژگی اخلاق، موجب استقلال کامل افعال و ارزش

های دینی نیست. به عبارت دیگر، تعریفی که از منظر دینی از ماهیت و جایگاه واقع از آموزه

 نبایدهای اخلاقی خاصی ها، فضایل و بایدها وشود، برای او ارزشانسان در نظام هستی ارائه می

-نهایی التزام عملی به آنها است. درواقع، از ویژگی بیند که سعادت معنوی نتیجۀارك میرا تد

رفتار اخلاقی و نشان دادن نتایج عینی،  های درست و دقیق نحوةتعیین مصداقهای مهم دین، 

 تی قادر به تعیین ودنیوی و اخروی افعال و کردارهای اخلاقی ماست، درحالیکه انسان به راح

تشخیص چنین مواردی نیست. برای مثال، ممکن است ما با عقل خود، خوبی عدالت و زشتی 

های دینی، بفهمیم، اما در مقام تشخیص موارد و مصادیق افعال ظلم را، بدون کمک آموزه

ه شویم. در اعادلانه از ظالمانه و اینکه این افعال چه نتایج شایسته و ناشایستی دارند، دچار اشتب
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کنند تا افعال اخلاقی ما های دینی معیارهای دقیقی را معرفی میچنین مواردی است که آموزه

تصحیح شده و دچار خطاهای اخلاقی نگردیم. خلاصه اینکه ممکن است بتوان در موارد زیر 

ینی، در د هایای از گزارهوابستگی اخلاق و افعال اخلاقی را به دین تصور کرد: اول اینکه، پاره

و  های اخلاقی در ثبوتمفاهیم و گزارهبرخی شوند. دوم اینکه، تعریف مفاهیم اخلاقی اخذ می

های اخلاقی را به مدد گزارهبرخی های دینی توقف دارند. سوم اینکه، تحقق خود بر گزاره

نت اتوان معلوم ساخت. چهارم اینکه، معرفت و ایمان دینی، ضمها و تعلیمات دینی میگزاره

کند. پنجم اینکه، جهان بینی دینی در فرایند های اخلاقی فراهم میاجرایی کافی برای گزاره

دهند که رفتار اخلاقی، خوب دانستن عمل و بد دانستن آن اثر می گذارد. این موارد نشان می

که منجر به سعادت معنوی انسان شود، لزوما نیازمند دین است زیرا بدون معیارها و ضمانت 

ی آنها نهای مصادیق عینی اصول اخلاقی و نتیجۀ توان تصور واضحی از چگونگیینی، نمید

رسیدن به آن در  داق کمال مطلق و هدف نهایی و نحوةداشت. درواقع اخلاق در تشخیص مص

؛ پترسون، 249-251، ص 1384ه دین الهی است )رك: احمدی، تفاصیل احکام اخلاقی وابسته ب

، انسانها در اخلاقی شدن نیازمند به دین هستند، چون دستکم در دو (. پس438-442 ، ص1379

صورت اخلاق بر دین توقف دارد: شواهد و قرائن درون دینی نیز موید این مطلب است که گویا 

های دینی این است که به ما موجودیت اخلاقی جدید اعطا ها و گزارهغرض عمده از آموزه

اء به عقل بشری خود قادر به فهم مبانی اولیه اخلاق است و در به عبارت دیگر انسان با اتککند. 

هد دهای دینی لازم نیست. زیرا تجربه تاریخی بشر گواهی میاین زمینه وابستگی خاصی به آموزه

که انسانها عموما درکی اولیه و درست از مفاهیم بنیادی اخلاقی، مانند خوبی و بدی، عدالت و 

و نظایر آن دارند، که این امر هم شامل انسانهای بدوی و هم حتی  گوییظلم، راستگویی و دروغ

شود. این رویکرد در ادبیات کلامی به نظریه حسن و قبح عقلی انسانهای ملحد و لاادری نیز می
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و ذاتی افعال معروف است که بیانگر این واقعیت است که عقل انسان قادر به درك خوبی و 

حتی غیراخلاقی است و نقش دین در این زمینه عمدتا تایید و  زشتی بسیاری از افعال اخلاقی و

. قطعا (79-80 ، ص1376سبحانی، های درست آن است )تصدیق ادراك بشری و معرفی مصداق

منظور از نیاز اخلاق به دین در این سطح از مبانی و مفاهیم اخلاقی نیست، زیرا اینها امور عقلی 

توان در مواردی چون کشف و تعیین دقیق مصادیق را می هستند. اما نیاز اصلی اخلاق به دین

دنیوی و بویژه اخروی افعال اخلاقی ما دانست که  های اخلاقی و نشان دادن نتیجۀارهخارجی گز

این کار هم هشدار لازم برای اجتناب از معاصی و رذایل اخلاقی و هم ضمانت اقتدا به فضایل و 

یاری توان گفت برای درك نیکی یا زشتی بسبطور کلی میهای اخلاقی است. در این زمینه نیکی

زیرا تنها با راهنمایی دقیق دین است که ما  ،های دینی هستیماز افعال اخلاقی، ما نیازمند آموزه

دین صیرالشویم. به گفته خواجه نبه عمل دقیق به فضیلتی اخلاقی و اجتناب از معاصی نزدیک می

وان تگیری از شریعت است که میاخلاقی هم دارند تنها با بهره طوسی در احکام عبادی، که جنبۀ

. در واقع اهمیت نقش (78 ، ص1415، رك: طوسیاز شایستگی یا ناشایستگی عمل آگاه شد )

های اخلاقی را از طریق عقل دین در این خصوص آن است که اگرچه ما معنای مفاهیم و گزاره

های دینی، چه ضمانتی وجود دارد که در آموزه دهیم، اما بدون استمداد ازخود تشخیص می

 مقام تشخیص مصادیق آنها و عمل درست به دستورات اخلاقی دچار خطا و اشتباه نشویم. 

اعمال خوب و بد  که روزی به همۀ ،نکته دیگر آن است که بدون ایمان به وجود خدای دادگر

ای اخلاقی را بدانیم، معلوم نیست هافعال و گزاره دگی خواهد کرد، حتی اگر ماهیت همۀما رسی

ود دارد فرض که خدایی وجم داشته باشیم، زیرا اگر این پیشکه نسبت به عمل به آنها تعهد لاز

گوی اعمال و کردار اخلاقی خود هستیم، به کنار رود، چه و روزی در محضر الهی او پاسخ

آنها وفادار بوده و مطابق آنها عمل قواعد اخلاقی، به  جود دارد تا ما حتی با علم به همۀضمانتی و
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ر ای از اصول اخلاقی از دین و تقدم معرفتی آنها بکنیم. به عبارت دیگر، استقلال معرفتی پاره

شود، مانع از این نیست که در متون های دینی، که از آن به حسن و قبح عقلی تعبیر میگزاره

قویت و ضمانت اجرایی آنها شود. براین ای بیان شده باشند که موجب تهای اخلاقیدینی گزاره

ای هاساس، یکی از کارکردهای مهم دین در ارتباط با اخلاق، تفصیل و تبیین دقیق ماهیت گزاره

متکلمان شیعی و معتزلی  ر جهان واقع است. از این رو، عمدةاخلاقی و چگونگی مصادیق آنها د

ا را به تحقق اصول اخلاقی پایه مدد هایی که مبر این باورند که احکام اخلاقی جزیی و روش

توان به نفع آنها استدلال کرد، چرا که دایره معرفت بشری شوند و میرسانند، از دین اخذ میمی

تواند بر جمیع پیامدهای اعمال اخلاقی خویش در این دنیا و جهان آخرت محدود است و نمی

ت شدن ضمانت انجام فضایل . درواقع، علت سس(261، ص1384احمدی، اشراف داشته باشد )

اخلاقی و مرتکب نشدن رذایل اخلاقی، مهمتر از وجدان اخلاقی ما، ایمان به خدایی قادر و خالق 

توان گفت است که او نتایج همه افعال اخلاقی ما را در آینده آشکار خواهد ساخت. پس می

ی شتابد و ضمانت اجرایمعاد و پاداش و کیفر اخروی به یاری اخلاق می مسالۀدین الهی با طرح 

ای درونی هسازد. دینداری و خداباوری نیز نه تنها رفتار بیرونی، بلکه انگیزهلازم آن را فراهم می

آمیزند. ضمن اینکه مومنان خدایی کنند و حسن فعلی را با حسن فاعلی میمومنان را اصلاح می

ند کاز مرگ، دادگاهی را برپا می های درونی انسان آگاه است و پسرا باور دارند که از انگیزه

. (356 ، ص1389یوسفیان، دهد )رك: ما گواهی می قاضی آن، خود بر ظاهر و باطن همۀ که

ها و وانهترین پشتدینی که او برای ما فرستاده است، از مهم-پس، ایمان به خدا و تعالیم اخلاقی

هد به آنهاست که این مهم های اخلاقی و عمل و تعهای تشخیص درست مصادیق گزارهضمانت

از نافرمانی »باشد. همانطور که در گفته امام علی )ع( بیان شده است: مبین عقلانیت عملی دین می
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مت حک)نهج البلاغه،  «و هم داوری کننده است ا بپرهیزید، چه آنکه او هم بینندةخدا در نهانه

324). 
 دهی و ضمانت زندگی اخروی. نقش دین در آگاهی3.4

ترین دلایل نیاز ما به دین، نقش آن در آگاه کردن ما از چگونگی و حتی ضمانت وجود هماز م

حیات اخروی است. ابتدا لازم است بیان شود که ممکن است عقل بشری بتواند ضرورت زندگی 

ای هاخروی را اثبات کند که این امر از طریق نشان دادن متعلق جاودانگی انسان و عظمت ارزش

پذیر است؛ اما اثبات ضرورت زندگی اخروی به معنای ضمانت قی آدمی امکانمعنوی و اخلا

وجود آن نیست، زیرا انسانِ محدود، ناقص، فانی و ضعیف چگونه قادر است جهانی اخروی را 

ای از آن ندارد و حتی در خلقت این جهان دنیوی محدود نیز بیافریند که هیچ شناخت و تجربه

، حکم عقل انسان به ضرورت وجود جهان آخرت، ضرورت وجود نقشی نداشته است. درواقع

عال خدای مت کند، بلکه این کار تنها از عهدةیآن را از ناحیه خود انسان، نه ایجاد و نه ضمانت م

خش وسیعی ب ت و مهربانی خود بر بندگان، نتیجۀمهربان ساخته است که مبتنی بر حکمت، عدال

آخرت و در زندگی اخروی آنان متجلی سازد، و خود هم از اعمال بندگان خود را در جهان 

فاعل و ایجاد کننده این جهان و هم ضامن وجود آن گردد. اکنون، پرسش مهم این است که 

های عالم آخرت و احوال قیامت، و ماهیت زندگی نیکوکاران چگونه انسان از وجود و ویژگی

روشنی از زندگی در آن عالم ندارد.  شود، درحالیکه هنوز تجربۀآگاه میو بدکاران در آن 

ا و هز آگاهیجواب در این واقعیت نهفته است که به اراده و لطف الهی بر بندگان، برخی ا

شود، که عالم آخرت توسط انبیاء الهی در قالب وحی به مردم داده می اطلاعات لازم دربارة

 است.  نشان دهنده نقش ضروری و روشنگر دین در آخرت شناسی ما انسانه
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درواقع اهمیت آگاهی بخشی دین درباب ماهیت زندگی اخروی، نشان دادن نتایج افعال خوب 

ای هو بد انسانها به آنها در همین دنیاست تا آنها با آگاهی از عواقب افعال ناشایست و پاداش

ی دینی دهکه اگر چنین آگاهیکارهای شایسته، انتخاب عقلانی خود را پیش گیرند، درحالی

نها ناگواری برای زندگی اخروی آدشوار و بود، باتوجه به امکان خطاهای انسانها، نتایج بسیار ن

خورد. پس، آخرت شناسی و کسب بصیرت دینی و عقلانی نسبت به ماهیت زندگی رقم می

ترین دلایل عقلانی نیاز ما به دین و نقش آن در سعادت اخروی ما است؛ چراکه اخروی از مهم

مئن دیگری، جز روشنگری راه دین وحیانی، برای شناخت حیات اخروی و هیچ طریق مط

اجتناب از خطرات و بهرمندی از مواهب آن وجود ندارد. دقیقا در همین زمینه است که ادیان 

های بسیار کارآمد و دقیقی دارند، الهی، به ویژه اسلام، در کتاب آسمانی قرآن، روشنگری

های گوناگون قیامت و جهان آخرت ن به شناخت ویژگیکه بخش زیادی از آیات قرآطوری

ز سوی دهی ایابی ما و عقلانیت چنین آگاهیاختصاص یافته است، که این امر ضرورت آگاهی

دهد. در این زمینه، قرآن کریم، ابتدا امکان و حتی ضرورت وقوع قیامت دین وحیانی را نشان می

اثبات حتمی بودن مرگ و ضرورت سفر انسان کند که از طریق و زندگی اخروی را اثبات می

آل ) کُلُّ نَفْسٍ ذَائِقَۀُ المَْوْتِشود که شود، همانطور که گفته میبه عالم دیگر تبیین می

های مختلف، امکان و ضرورت معاد . سپس، در قرآن در آیات متعددی به روش(185عمران/

 أَفحََسبِْتُمْ أَنَّمَان حقیقت توجه داشت: توان به ایشود؛ از جمله در آیات زیر مینشان داده می

 فتََعَالَى اللَّهُ الْمَلکُِ الحَْقُّ لَا إِلَهَ إلَِّا هُوَ ربَُّ الْعرَشِْ الکَْرِیمِ ؛ خَلقَْناَکُمْ عَبثًَا وَأَنَّکُمْ إلَِینَْا لاَتُرْجَعُونَ

أَنْ نجَْعَلهَمُْ کاَلَّذِینَ آمَنُوا وعََمِلُوا  أَمْ حسَِبَ الَّذیِنَ اجتَْرَحُوا السَّیِّئَاتِ؛ (115-116مومنون/ )

وَخَلقََ اللَّهُ السَّماَوَاتِ واَلأْرَضَْ باِلحَْقِّ ولَِتجُْزىَ ، الصَّالحَِاتِ سَواَءً محَْیَاهمُْ ومََماَتُهُمْ ساَءَ ماَ یحَکُْمُونَ

 . (21-22جاثیه/) کُلُّ نَفْسٍ بِمَا کَسبََتْ وَهُمْ لَا یظُلَْمُونَ
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ر قرآن کریم، سپس، در آیات متعدد چگونگی وقوع قیامت، احوال نیکوکاران و بدکاران در د

هنی های جهای بهشتی و عذابهای پاداش، ویژگیهاقیامت، چگونگی رسیدگی به اعمال انسان

یامت به آیه:  توان درباب وقوع قگردد. برای نمونه میو نظایر آن با تفصیل بیشتر و دقیق بیان می

إِذَا فخَِ فِی الصُّورِ فَصَعِقَ مَنْ فیِ السَّماَوَاتِ وَمَنْ فِی الْأرَضِْ إِلَّا مَنْ شَاءَ اللَّهُ ثمَُّ نُفخَِ فِیهِ أُخْرىَ فَوَنُ

آنها در پیشگاه الهی، به  اره حسرت گناهکاران و جمع شدن همۀ؛ درب(68زمر/)هُمْ قیَِامع یَنظُْرُونَ

وْمِ الجَْمْعِ ذَلِکَ یَوْمُ التَّغَابُنِ وَمنَْ یُؤمْنِْ باِللَّهِ وَیَعمَْلْ صاَلحًِا یُکفَِّرْ عَنْهُ سیَِّئاَتِهِ یَومَْ یجَْمَعُکُمْ لِیَآیه: 

؛ درباب (9تغابن/) وَیُدْخلِهُْ جنََّاتٍ تجَْریِ مِنْ تحَتْهَِا الْأنَهَْارُ خاَلِدِینَ فِیهَا أبَدًَا ذلَکَِ الْفَوزُْ الْعظَِیمُ 

هِ وَوُضعَِ الْکتِاَبُ فتََرىَ الْمجُْرِمِینَ مشُْفقِِینَ ممَِّا فِیگی به نامه اعمال گناهکاران، به آیه: نحوه رسید

ا حاَضِراً عمَلُِووَیقَُولُونَ یَا وَیْلَتنََا مَالِ هَذَا الْکتَِابِ لَا یُغاَدِرُ صَغیِرَةً ولََا کَبیِرَةً إلَِّا أَحْصَاهَا وَوَجَدُوا مَا 

انسانها،  ن سنجش اعمال و عدالت الهی دربارة همۀ؛ درباره میزا(49کهف/) لِمُ رَبُّکَ أحََدًاولََا یَظْ

أُولَئکَِ وَمَنْ خَفَّتْ مَواَزِینهُُ فَ ، واَلْوَزنُْ یَومَْئذٍِ الحَْقُّ فمَنَْ ثَقُلتَْ موَاَزیِنُهُ فأَُولَئِکَ همُُ المُْفْلحُِونَبه آیه: 

های بهشتی، به ؛ درخصوص نعمت(8-9اعراف/) سَهُمْ بمَِا کَانُوا بِآیاَتنَِا یَظْلِمُونَالَّذِینَ خَسِروُا أنَْفُ

مُهُ وَأَنْهاَرع رْ طَعْمثََلُ الجَْنَّۀِ الَّتِی وعُدَِ الْمتَُّقُونَ فِیهَا أَنْهَارع منِْ مَاءٍ غیَْرِ آسنٍِ وَأَنْهَارع منِْ لَبَنٍ لَمْ یتََغَیَّآیه: 

 ةٍ لِلشَّارِبِینَ وَأنَهَْارع منِْ عَسَلٍ مصَُفًّى وَلَهُمْ فِیهَا مِنْ کُلِّ الثَّمَرَاتِ وَمَغفِْرَةع مِنْ رَبِّهِمْ کَمَنْمِنْ خمَْرٍ لَذَّ

های جهنمی ؛ و نهایتا درباره عذاب(15محمد/) هُوَ خَالِدع فِی النَّارِ وسَُقُوا ماَءً حمَِیمًا فَقَطَّعَ أَمْعَاءَهُمْ

؛ و آیه: (66احزاب/) تقَُلَّبُ وُجُوههُُمْ فیِ النَّارِ یقَُولُونَ یَا لیَْتنََا أَطَعنَْا اللَّهَ وَأَطَعنَْا الرَّسُولَا یوَمَْبه آیه: 

اشاره  (71-72غافر/) فِی الحْمَِیمِ ثُمَّ فِی النَّارِ یُسجَْرُونَ، إِذِ الْأَغْلَالُ فِی أعَنَْاقِهِمْ واَلسَّلَاسلُِ یُسحَْبُونَ

 داشت.

ت ها و آیات درباب قیامآموزه رین بصیرت عقلانی ناشی از مجموعۀتتوان گفت مهماکنون می

و زندگی اخروی آن است که ما از طریق چنین منبع معرفتی مطمئن و خطاناپذیری از نتایج آینده 
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شویم؛ گویی خود شاهد آن بوده و هستیم. پس، اکنون با اعمال و افعال کنونی خود آگاه می

توانیم نسبت به اجتناب از گناهان و انجام کارهای شایسته اقدام کرده، خود یابی میآگاهی چنین

مند سازیم. درحالیکه امکان را در زندگی اخروی از عذاب الهی رهانیده و از سعادت حقیقی بهره

ین دپذیر است. پس، نیاز به های دین الهی، چون اسلام امکانچنین موهبتی، تنها از طریق آموزه

مان در عالم آخرت، نه تنها عقلانی بلکه بسیار زندگی یابی از آیندةیوحیانی، از منظر آگاه

 ناپذیر است.حیاتی و اجتناب

 نیازهای اجتماعی انسان به دین .4

شود، منظور آن دسته نیازهای وقتی که سخن از نیازهای اجتماعی انسان به دین مطرح می

درستی هن یا تامین شدنی نیستند و یا بطور کامل و باست که بدون کمک دی آدمیاجتماعی 

جتماعی ا یشوند. پس، ابتدا بایستی توجه داشت که انسان از آن حیث که موجودبرآورده نمی

 نیازهای اجتماعی خویش را یج و در طی تکامل تاریخی خود عمدةتدرهو مدنی بالطبع است، ب

هست، اما از آنجا که نیازهای اجتماعی او  دهد و تاحدودی قادر به برآوردن آنهاتشخیص می

ینی توفیق های درسد در این زمینه بدون استمداد از آموزهمتنوع و بعضا پیچیده هستند، به نظر می

شود. پس اصل وجود نیازهای اجتماعی و اصل این حقیقت که انسان کاملی نصیب آدمی نمی

ش دهد، مسلم است، نکته در تشخیص به مدد عقل و تجربه قادر است تاحدودی آنها را پوش

دقیق و برآوردن درست و کامل نیازهای اجتماعی است که این نکته نقش دین، بویژه دین 

نیازهای اجتماعی انسان  راین اساس، در اینجا محورهای عمدةسازد. بتر میوحیانی، را پررنگ

 گیریم.به دین را در مواردی چون سیاست و تشکیل حکومت درنظر می

ت که ه این دو پرسش استرین ویژگی حوزه سیاست و حکومت، ابتدا تمهید پاسخ منطقی بممه

ترین افراد برای حکومت کردن، چه کسانی هستند؟ حکومت چیست؟ و شایسته بهترین شیوة
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سپس مواردی چون: تعیین مناسبات حکومت و مردم، چگونگی تحقق عدالت سیاسی و 

ای هنگی مشارکت مردم در اداره جامعه و تعیین روشاجتماعی، چگونگی توزیع قدرت، چگو

 های سیاسی است. تجربۀها و نظامهای حکومتترین مسائل و دغدغهنقد حکومت، از مهم

ت های گوناگونی به دو پرسش نخسد که متفکران پاسخدهها نشان میها و ملتخی حکومتتاری

ائل طرح شده فوق دارند. نکته جالب آن ها و سازوکارهای مختلفی نیز برای مساند و روشداده

وناگون های گهای سیاسی متنوع و تجربه عملی شیوهاست که علیرغم بسط تاریخی فلسفه

حکومت کردن و افرادی که شایسته  یز رویکرد مورد اجماعی درباب شیوةداری، هنوز نحکومت

دمکراسی و سکولار، ، وجود ندارد. در این زمینه، در کنار طرفداران حکومت باشندحکومت 

 های اخلاقیهای دینی و یا ارزشمتفکرانی که حکومت و نظام سیاسی را با حکمت و آموزه

ناسبات م ینکه درباب موضوعات بعدی چون نحوةاند. ضمن ااند، توفیق کمتری نداشتهپیوند داده

 مشارکت مردم در حکومت و چگونگی حکومت و مردم، ماهیت وظیفۀ اصلی حکومت، نحوة

دهد که تکثر عقول بشری، اختلاف منافع نقد آن، اجماع کلی وجود ندارد. این واقعیت نشان می

های ذهنیِ متفاوت و نظایر آن درباب حکومت، بطور کلی فرضانسانها، وجود رویکردها و پیش

مانع از دستیابی به یک الگوی مطلوب و جهانشمول از حکومت در سطح جهانی است که مورد 

 اکثری قرار گیرد. پذیرش حد

رسد در این زمینه، دین بویژه تعالیم ادیان وحیانی مانند اسلام راهگشا هستند. این سخن به نظر می

گونگی چثابتی برای نیازهای سیاسی ما و  به این معنی نیست که در دین پاسخ روشن و روش

که دین  ر آن استحکومت کردن وجود دارد که برای همیشه بدون تغییر است. بلکه نکته مهم د

الهی، با شیوه حکومت کردن و مصادیق بیرونی حاکمان کمتر سروکار دارد، بلکه آنچه مورد 

توجه دین است رعایت اصول الهی و اخلاقی حاکم بر شیوه حکومت کردن و رفتار حاکمان 



 1399، بهار و تابستان 1های مابعدالطبیعی، سال اول، شماره پژوهش  136

 

ای هاست، چه بسا ممکن است بنا به نیازهای تاریخی، جغرافیایی، اجتماعی و فکری مردم در زمان

های مختلف حکومت کردن، عقلانی باشند و شایستگی افراد هم یکسان نباشد. مختلف، شیوه

براین اساس در منطق الهی دین، هدف از حکومت تامین بسترهای سعادت معنوی و مادی مردم 

ای که در راه تامین عدالت در جامعه است. پس، در شرایط مختلف زمانی و مکانی، هر شیوه

 گیرد. در همین زمینه استادت حقیقی مردم موثرتر باشد، مورد پذیرش قرار میاجتماعی و سع

وت آنها را عدالت، سعادت و شقابهتر از دیگر مردم تر و دقیقکه انبیاء و اولیاء الله بواسطه اینکه 

ه ودند و آنچب تر بودند؛ زیرا آنها به منبع وحی متصلشناختند، از دیگران برای این امر شایستهمی

را که تامین کننده مصلحت حقیقی بندگان بود، از راه وحی و حکمت الهی بعنوان موهبت خدا 

داشتند. در این زمینه آیاتی در قرآن کریم وجود دارند که بر اولویت پیامبر به آنها ارزانی می

یهِمْ لَکُمْ فِقَدْ کَانَ امور بر مردم تاکید دارند. برای نمونه در آیات:   اکثر)ص( و اولیای دین در 

إِنَّمَا ولَِیُّکُمُ اللَّهُ ورََسُولُهُ واَلَّذیِنَ آمَنُوا (؛ 6)ممتحنه/ أُسْوَةع حَسنَۀَع لِمَنْ کَانَ یرَجُْو اللَّهَ وَالْیَوْمَ الْآخِرَ

ذِینَ آمَنُوا أطَِیعوُا اللَّهَ یَا أَیُّهَا الَّ(؛ 54)مائده/ الَّذِینَ یُقیِمُونَ الصَّلاَةَ وَیُؤْتُونَ الزَّکَاةَ وَهمُْ راَکِعُونَ

نْتُمْ تؤُمِْنُونَ کُ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ وَأُولِی الْأَمرِْ منِْکُمْ فَإنِْ تنََازعَْتُمْ فیِ شیَءٍْ فرَُدُّوهُ إِلىَ اللَّهِ واَلرَّسُولِ إِنْ

لَقَدْ أَرسْلَنَْا رُسُلنََا باِلبَْیِّنَاتِ وَأَنْزلَْناَ مَعَهمُُ ؛(59)نساء/باِللَّهِ واَلْیَوْمِ الآْخِرِ ذلَکَِ خَیرْع وَأَحسْنَُ تأَْوِیلًا

شود که قوام نظام سیاسی جامعه (، نشان داده می25)حدید/ الْکتَِابَ وَالْمیِزَانَ لیَِقُومَ النَّاسُ باِلقِْسطِْ

 های بزرگی که متصل به منبع وحیو تحقق سعادت حقیقی مردم در جامعه بدون حضور انسان

الهی و مجهز به حکمت وحیانی باشند، بطور کامل میسر نیست. درواقع اصول کلی و جهانشمول 

کامل  بطور  سیاسی حاکم بر جامعه، که متضمن سعادت اجتماعی مردم است، بدون دخالت دین

رسد. در این خصوص، استدلال برخی حکمای مسلمان چون فارابی و ابن سینا ممکن به نظر نمی

 ر اثبات نیاز اجتماعی انسان به دین دارای اهمیت خاص خود است. و ملاصدرا د
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فاربی از حکمای مسلمان استدلال متقنی در اثبات نیازمندی انسان به دین وحیانی از بعد سیاسی 

اضله با ف رد. او در نظریه خود درباره مدینۀجویی انسان داطلبی و فضیلتو ارتباط آن با کمال

ه تحقق کند کانسان موجودی اجتماعی و ذاتا طالب کمال است، اثبات مینظر به این واقعیت که 

گیری مدینه فاضله، بدون حکیم و انسان کامل، که همان پیامبر بواسطه اتصال این کمال و شکل

به منبع وحی است، میسر نیست. زیرا تنها پیامبر است که هم واجد حکمت و شریعت است و هم 

. به عبارت دیگر، (280-293 ، ص1361فارابی، شناسد )آنها می سعادت مردم را بهتر از خود

ترین هدف و کارکرد حکومت را تحقق سعادت حقیقی اجتماعی و معنوی مردم فارابی مهم

 هایداند که این مهم، درنظر او، تنها درصورتی محقق شدنی است که مردم بواسطه نقصمی

م و پیامبری اطاعت کنند که خود دریافت معرفتی و نیازهای اجتماعی خود از دستورات حکی

 کننده وحی و متصل به دریای معارف الهی باشد.

. او نیازمند 2. انسان موجودی اجتماعی است؛ 1های زیر: سینا نیز با نظر به واقعیتدر رویکرد ابن

 . انسان نیازمند قانون و عدالت بعنوان3همکاری، مشارکت، تقسیم کار و تعامل اجتماعی است؛ 

. منافع متضاد انسانها، مانع از آن است که خود بتوانند به 4مبناهای مهم زندگی اجتماعی است؛ 

قوانین عادلانه و کلی دست یابند که لازم الاجرا باشد و دیگر واقعیتهای نظیر آنها، استدلال 

دوار توان امیجامعه مطابق قانون عادلانه، تنها از طریق دین و شارع الهی می شود که برای ادارةمی

توان فهمید که سینا را اینگونه می. این استدلال ابن(442-443 ، ص1404سینا، نرك: اببود )

انسانها که به لحاظ اجتماعی بودن به همدیگر نیاز دارند، در نهایت نیازمند قانون و عدالت 

ور شریعت ضاجتماعی فراگیرند که بواسطه تزاحم منافع و نقص معرفتی آنها، تحقق آن بدون ح

ممکن نیست. پس، دین و شریعت ضامن معرفی و اجرای قوانین عادلانه اجتماعی و سیاسی است 

 .(330 ، ص1382اه، خسروپنشود )که در نهایت به سعادت حقیقی انسان منجر می
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ا در بیان تری رملاصدرای شیرازی، نیز در مقایسه با حکمای پیش از خود رویکرد کاملتر و جامع

حکمای قبلی، مانند فارابی و  گیرد. او در درجه اول دیدگاهانسان به دین پیش می علل نیاز

تن درنظر داشکند. در این زمینه ملاصدرا با سینا، را درنظر دارد و حتی از آنها استفاده میابن

 سینا، تاکید دارد که مدنی و اجتماعی بودن انسان، نیاز او به قانون و مرجعدیدگاه فارابی و ابن

هد. او دقانونگذاری که ورای انسانها باشد ضرورت بعثت پیامبران و تشریع دین الهی را نشان می

خواهد که معین نماید از برای مردم، و ناچار شارعی می»گوید: در قسمتی از استدلال خود می

منهجی را که به سلوك آن منهج معیشت ایشان در دنیا منتظم گردد و سنت قرار دهد از برای 

ایشان طریقی را که وصول به جوار خدا به واسطه آن حاصل شود و به یاد آورد ایشان را امور 

آخرت و رحیل به سوی پروردگار خود و انذار کند ایشان را به روزی که ینادون من مکان بعید 

 «و هدایت کند ایشان را به طریق مستقیم (،44ق/و تششق الارض عنهم سراعا ) (،44فصلت/)

دهند که از دید ملاصدرا تامین سعادت دنیوی . این مطالب نشان می(557 ، ص1362، ملاصدرا)

رد، گیو اخروی انسان بدون امداد الهی که در قالب شرایع الهی و ارسال انبیاء الهی صورت می

عدالت، سعادت و بهروزی دنیوی و اخروی ما تمسک به شرع  امکان پذیر نیست. پس، لازمۀ

 گان آن انبیاء الهی هستند.الهی است که آورند

 های ادیان الهی با تاکید بر قرآنچرایی رجوع به آموزه .5

های ادیان مورد پذیرش قرار گیرد، ممکن است این وقتی که اصل مساله رجوع انسان به آموزه

ه گیرد و بهای ادیان الهی مورد تاکید قرار میپرسش مطرح شود که چرا لزوم رجوع به آموزه

رخی شود. درپاسخ باید گفت که اگرچه بهای بشری بسنده نمیدیان غیرالهی و فلسفههای اآموزه

های بشری در تمهید نیازهای بنیادی انسان نقش مهم و قابل توجهی دارند، ادیان غیرالهی و فلسفه

اما عدم اتصال آنها به منشا وحی، موجب محرومیت از یکسری حقایق اساسی ضروری برای 
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د های بشری به عوالم غیب، مانند. درواقع، عدم وقوف ادیان غیرالهی و فلسفهشوسعادت بشر می

 دهی یقینی به انسانچیستی خدا و نحوه مناسبات او با جهان و انسان و ناتوانی آنها از آگاهی

ی های وحیاندرباب احوال زندگی اخروی، خود دلیل کافی برای عبور از آنها و توسل به آموزه

به عبارت دیگر، ویژگی نامتناهی خدا و ناشناخته بودن عوالم غیب و بویژه عالم  خطاناپذیر است.

های بشری و ادیان الهی در اختیار آخرت و محدودیت دانش بشری و نقص اطلاعاتی که فلسفه

ازد، ساند فراهم نمیدهند، اطمینان لازم را برای اعتماد تام به آنچه که آنها ارائه دادهانسان قرار می

های بشری، هها از فلسفن اینکه تحریف تاریخی ادیان غیرالهی و برخی ادیان الهی و تکثر فهمضم

های درست و منطقی آنها سازد. البته که آموزههای آنها را دوچندان میمشکل اعتماد به آموزه

 ایهتوان به فلسفهدر حد خود برای سلوك در راه حقیقت مفید و لازم است. در این زمینه می

گرایانه و اشراقی دارند یا ادیان غیرالهی، مانند هندوئیسم و بودیسم بشری که ریشه الهی و معنویت

های های مهمی از آموزههای اصیل و تحریف نشده آنها رگهو زرتشت اشاره داشت که در آموزه

شود یم هایی، تاکیدپس ضمن تصدیق استفاده از چنین آموزه. وحیانی و الهی قابل مشاهده است

ند. کهای ادیان الهی را توجیه میکه تحریف تاریخی آنها و کامل نبودنشان منطق رجوع به آموزه

اند هدهای ادیان الهی که دچار تحریف تاریخی شضمن اینکه این مشکل شامل آن دسته از آموزه

 ا وهشود؛ برای مثال تحریف تاریخی کتاب مقدس عهد قدیم و جدید و تنوع نسخهنیز می

ا و ههای وحیانی را دچار سختیتفسیرهای متکثر و بعضا متناقض از آن، امر رجوع به آموزه

سازد. دراینجا، ضمن تصدیق امکان وجود چنین تحریفات تاریخی در مشکلات خاص خود می

ود که شنصوص دینی چون انجیل و تورات و تفاسیر متناقضی که از آنها وجود دارد، تاکید می

هایی رجوع کرد که اصالت و انطباق آن با عقل سلیم و ن موارد صرفا به آموزهبایستی در ای

رای تامین های مسیحی بفطرت بشری ما قابل اثبات باشد. برای نمونه، ضمن تصدیق اهمیت آموزه
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از  ینیازهای اساسی انسان مسیحی امروز، درعین حال بایستی به این مهم هم توجه کرد که برخ

تثلیث و تجسد و کفاره، دارای منطق عقلانی لازم خود نبوده و  مانند آموزةهای مسیحی، آموز

راحتی از اناجیل مورد تایید مسیحیان قابل استنباط و استنتاج نیستند که عقلانیت دینی هحتی ب

-469 ، ص1392، 2گردد)رك: مک گراث، جب میکنونی ضرورت بازاندیشی در آنها را موج

توان از اهمیت کلیت هایی نمیلیل وجود چنین تناقضات و نقیصهحال، بدعین (. اما در466

های مسیحی چشم پوشید. البته چنین مشکلی در بخش روایات اسلامی نیز وجود دارد، آموزه

زیرا آنچه که از میراث حدیثی و روایی به دست ما رسیده است ترکیبی از احادیث اصیل و 

 ان روایات اصیل را از موارد غیراصیل بازشناخت. اماجعلی است که بایستی با تلاش عالمانه بتو

معی گفته متصور نیست، زیرا اعتقاد جدرخصوص آیات وحیانی قرآن هیچیک از اشکالات پیش

مسلمانان بر اینکه نص قرآن وحی مستقیم الهی است و اینکه برخی آیات این کتاب الهی بر این 

ایتگرانه آن تاکید دارند، اهمیت و ارزش حقیقت و نیز حقایقی چون جنبه خطاناپذیری و هد

 دهد. دهی به نیازهای بنیادی انسان نشان میاص این کتاب الهی را درخصوص پاسخخ

بینی جامع و کارآمد برای ما، ضرورتا جهانشمولی و جامعیت قرآن برای تمهید جهان همچنین 

گیرنده محورهای اصلی نیازمند آن است که این کتاب دارای منشا الهی، خطاناپذیر و دربر

نیازهای اساسی انسان باشد. زیرا بشری بودن، خطاپذیری و تک وجهی بودنِ چنین کتابی، مانع 

جامعیت و جهانشمولی آن است. درواقع، محدودیت ذاتی انسانها و زمینی بودن نظریات علمی 

رفت دانش نها با پیشدهند، منجر به تغییرات و بطلان روزمره نظریات آو فلسفی، که آنها ارائه می

وجهی بودن کلیت جهان هستی و پیچیده بودن ابعاد  گردد. همچنین چندو معرفت بشری می

زندگی انسان، مانع از آن است که آدمی در قالب یک یا چند کتاب علمی، همه سوالات بنیادی 

گی نمربوط به خودش و جهان را پاسخ گوید. همچنین گذر قرون و تحولات علمی بشر، گرد که
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نشاند که نشان دهنده نقص و محدودیت ذاتی معرفت بشری بر نظریات علمی و فلسفی قبلی می

شا الهی، نهای بنیادی انسان است که دارای مدهی به پرسشاست. پس، قرآن زمانی قادر به پاسخ

 نیازهای اساسی آدمی باشد. این مساله بطور دقیق در آیات قرآن مورد خطاناپذیر و دربرگیرندة

اشاره قرار گرفته است. خداوند متعال در برخی از آیات تاکید دارد که قرآن کتابی وحیانی و 

یهِ ذَلِکَ الْکتَِابُ لارَیَبَْ فِدارای منشا الهی است که به قلب پیامبر اکرم )ص( وحی شده است: 

اهای بشری در ماهیت (. همچنین وحیانی بودن آن مانع ورود نفسانیات و هو2)بقره/هُدًى لِّلمُْتَّقِینَ 

(.  پس به لحاظ 3-4)نجم/ إِنْ هُوَ إلَِّا وحَیْع یُوحَى؛ وَمَا ینَطِقُ عَنِ الهْوََىو محتوای آن شده است: 

ه این، شود کمنشا وحیانی، این شرط در قرآن تامین شده است. در آیات قرآن همچنین تاکید می

رخلاف کتب (، یعنی ب2اهی نیست )بقره/کتابی الهی است که در آن امکان هیچگونه خطا و اشتب

محدودیت معرفتی انسانها همواره دارای خطاها و اشتباهاتی هستند که از طریق  بشری، که بواسطۀ

شوند، قرآن، کتابی الهی است که چنین نقص و تکامل تدریجی عقل بشری برطرف می

 ابل استفاده است، اصلمحدودیتی در آن راه ندارد. به همین دلیل ویژگی سومی که از قرآن ق

هدایتگری است؛ یعنی دقیقا قرآن کتاب هدایت انسانها به سعادت و رستگاری حقیقی است. پس 

بشری است، بیان شده است: معنوی در این کتاب الهی، هرآنچه که لازمه سعادت و رستگاری 

 نزَلنَْا إلَِیْکَ الذِّکْرَ لِتبَُیِّنَ لِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ إلَِیهْمِْ وَأَ(؛ 89)نحل:ونََزَّلنَْا عَلَیکَْ الْکتَِابَ تبِْیاَنًا لِّکُلِّ شَیءٍْ 

تبیین، به معنای بیان و توضیح هر آن چیزی است که برای تحقق  (. در اینجا، واژة44)نحل:

، انا لکل شیتبیسعادت انسان و رستگاری او لازم است. مرحوم علامه طباطبایی در تفسیر عبارت 

ز عموم مردم است و جرند. از دید ایشان، چون قرآن کریم کتاب هدایت برای توضیح دقیقی دا

آن چیزهایی است که برگشتش به هدایت  ، همۀکل شینی ندارد، لذا ظاهرا مراد از این، کار و شأ

باشد، از قبیل معارف حقیقی مربوط به مبدا و معاد و اخلاق فاضله و شرایع الهی و قصص و 
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محتاجند، و قرآن تبیین کننده همۀ اینهاست نه  شان به آنتداء و راه یافتنمواعظی که مردم در اه

 (. 62 ، ص1، ج1379 علوم هم باشد )طباطبایی، اینکه تبیان برای همۀ

، 1363ی، ه غلطی است )رك: سیوطبنابراین تاکید بر ویژگی دایره المعارفی قرآن بکلی دیدگا

هاست و معارف و فنون و دانش رآن واجد همۀاز آن این باشد که ق (، اگر منظور38 ، ص4ج

هاست، بلکه برعکس، چنین ما تنها رجوع به قرآن و کشف و استخراج همه آن دانش وظیفۀ

همه  گویی است نهویژگی نه تنها در قرآن وجود ندارد، بلکه اساسا صفت ذاتی قرآن، گزیده

هی، که هدف از ارسال آن گویی آن است که در این کتاب الچیزگویی، و منظور از گزیده

هدایت بشریت به سعادت اخروی است، تنها موارد و مسائلی بیان گردیده که در امر هدایت 

در گزیده و سنجیده و  (. به این معنا،23، ص 1361راستین بشر کارآیی داشته باشد )طباطبایی، 

لازم عقیدتی، های آموزه حکیمانه سخن گفتن، قرآن، دایره المعارفی است که همه حداقلِ

ا یک جاخلاقی، اجتماعی و سیاسی لازم را برای بسترسازی سعادت ما بیان کرده است. از همین

ن آیاتی دانیم در قرآشود. همانطور که میتفاوت ظریف قرآن با کتابهای بشری نیز مشخص می

ایر آن ظجهان شناسی، اخلاق، جهان طبیعت، مسائل فلسفی، سیاست، اجتماع، اقتصاد و ن دربارة

طور وانمود کند که قرآن کتابی علمی وجود دارند. ملاحظه چنین آیاتی ممکن است به ما این

یا سیاسی یا فلسفی یا اجتماعی یا اقتصادی است. درحالیکه قرآن درواقع هیچیک از اینها نیست، 

 لترین صفت ذاتی آن، همان کتاب هدایت بودن است و در آن، هرآنچه که از مسائبلکه مهم

بت به اصل نس فلسفی، علمی، اخلاقی، سیاسی، اجتماعی و اقتصادی و نظایر آن بیان شده است،

عرضی و فرعی دارد و تنها در همان زمینه معنادار است. درواقع، طرح  هدایتگری قرآن، جنبۀ

ی سها، به منظور راهیابی ما به اصل اساهای دیگر ضمن دادن اطلاعاتی در آن زمینهآیاتی در زمینه

 هدایت است. 
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قرآن خداوند حکیم و عالم مطلق به ما بعنوان  های فوق و اینکه فرستندةحال با نظر به ویژگی

های ذاتی ماست، به منظور فهم جامعیت قرآن، انسانهایی است که قلت علم و جهل، از ویژگی

 اسی و آخرتهای خداشناسی، جهان شناسی، انسان شنهای آن در زمینهدر این نوشته، بر آموزه

 های بنیادیها در آن است که پرسشهای الهی اشاره کردیم. اهمیت این زمینهشناسی و سنت

گویی است و اگر ما ها قابل طرح و پاسخانسان عموما در درون چهارچوب کلی همین زمینه

، اصل دهای دقیق و کارآمد برای سوالات ما دارها پاسخبتوانیم نشان دهیم که قرآن در این زمینه

 جامعیت و جهانشمولی این کتاب الهی تبیین شده است.  

 نتیجه  .6

بعضی  ها و رفعانسان موجودی ذاتا محدود و نیازمند است. اگرچه او قادر به کسب برخی توانایی

های نامحدود اساسی ها و نیازهایش است، اما نامتناهیت حقیقت الهی و پرسشاز محدودیت

های وحیانی ساخته است. او را نیازمند امدادهای الهی از طریق آموزه مابعدالطبیعی آدمی، همواره

ترین نیاز بنیادی انسان، یعنی جاودانگی طلبی نیز تنها در پرتو دین وحیانی دارای ضمن اینکه مهم

ه گویی به نیازهای اساسی مابعدالطبیعی انسان نهایتا بپاسخ منطقی کارآمد است. پس، راه پاسخ

کارهای مهمی برای هدایت انسان در این ن الهی راهگردد. ضمن اینکه ادیام میدین وحیانی خت

های ترین عامل تدارك پاسخدنیا و نیل او به سعادت حقیقی نهایی دارند. درواقع دین وحیانی مهم

ی های حاصل در علم و تکنولوژکارآمد به نیازهای اساسی انسان است. از سوی دیگر، پیشرفت

ای متعدد بشری ممکن است به انسان امروز چنین القا کند که دین مربوط به دوران هو نیز فلسفه

کودکی عقل بشر است و حال که انسان به بلوغ عقلی رسیده است، نیازی به دین وحیانی نیست. 

های جدید نشان اما بحران معنویت و مشکلات اخلاقی و اجتماعی انسان مغرور به توانمندی

هی به درشی است. درواقع قلمرو و کارکرد خاص دین وحیانی در پاسخشکست چنین نگ دهندة
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ای ههای بنیادی و هدایت انسان به سعادت حقیقی هیچ بدیل بشری اعم از علم و فلسفهپرسش

تواند در انسانی ندارد. انسان نیازمند خدا است، چون خودش انسان است و خدا نیست و نمی

ساسی های اهها و خواستداشته باشد. ضمن اینکه محدودیت جایگاه خدا نشسته و کارکرد او را

ای وحیانی هاو تنها با پیوند با خدای واقعی تامین شدنی است که برنامه این پیوند در قالب آموزه

 بیان گردیده است.

 منابع

 قرآن کریم -

 (، انسان در قرآن، تهران، صدرا.1372مطهری، مرتضی ) -

بشر از دین، قم، انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ  (، انتظار1384احمدی، محمدامین ) -

 اسلامی.

(، متشابهات القرآن، تصحیح سید جلال الدین آشتیانی، 1378ملاصدرا، صدرالدین محمد ) -

 مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی، قم.

 (، مدارا و مدیریت، تهران، موسسه فرهنگی صراط.1376سروش، عبدالکریم ) -

(، عقل و اعتقاد دینی، ترجمه احمد نراقی و ابراهیم 1379دیگران )پترسون، مایلکل و  -

 سلطانی، تهران، طرح نو، چاپ سوم.

 (، منشور عقاید امامیه، قم، انتشارات توحید.1376سبحانی، جعفر ) -

 (، قواعد العقاید، بیروت، دارالغربه.1415طوسی، نصیرالدین ) -

 شهیدی، تهران، انتشارات علمی و فرهنگی.(، نهج البلاغه، ترجمه سید جعفر 1374امام علی ) -

 (، کلام جدید، تهران، انتشارات سمت.1389یوسفیان،  حسن ) -
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، ترجمه سید جعفر 2(، اندیشه های اهل مدینه فاضله، ج1361فارابی، ابونصر محمد ) -

 شهیدی، تهران، انتشارات طهوری.

 .(، الاهیات شفا، قم، کتابخانه مرعشی نجفی1404ابن سینا، حسین ) -

(، انتظارات بشر از دین، تهران، پزوهشگاه فرهنگ و اندیشه 1382خسروپناه، عبدالحسین ) -

 اسلامی.

(، مبدا و معاد، به کوشش عبدالله نورانی، تهران، مرکز نشر 1362ملاصدرا، صدرالدین ) -

 دانشگاهی.

، ترجمه محمدرضا بیات و 2(، درسنامه الهیات مسیحی، جلد 1392مک گراث، آلیستر ) -

 ران، قم، مرکز انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب.دیگ

 .تهران: انتشارات امیرکبیر ،إلتقان فی علوم القرآن(، 1363) الدیّن للاسیوطی، ج  -

 .میلام. قم: انتشارات اسلاقرآن در اس (، 1361ین )طباطبائی، سیّد محمّدحس -

 هرات جامعومنش، قم، المیزان فی تفسیر القـرآن(، 1379ین )طباطبائی، سیّد محمّدحس -

 .المدرسّین




