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 «نجف اشرف» يتيبر اساس مکتب ترب يت عرفانيترب شناختييهست يمبان يبررس

 
 زاده/ دکتراي فلسفة تعليم و تربيت اسلامي، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينييکمال مظلوم 

 سيداحمد رهنمايي/ دانشيار گروه علوم تربيتي، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني

 محمدباقر تحريري/ استاد حوزة علميه
 11/4/1931: پذيرشـ  11/11/1931: دريافت

 چکيده

، يت عرفـانيـترب شـااتتييهست يمبان يا در بررسيکه آ استن پرسش يا پاسخ به درصددمقالۀ حاضر 
 شود؟يمشاهده م يمختلف هايدگاهيا ديوجود دارد؟  يکرد واحدين و روييتب

و  شـااتتيمعرفت يگـر، ماناـد مبـانيد ين در مبـانياديـبا ينقشـ يت عرفانيترب شااتتييهست يمبان
 درصـدددارد. مقالۀ حاضر  يتيترب يهال، اهداف و روشچون اصوهمگر، يد يهاو مؤلفه شااتتيانسان
مکتـ   يهـابر اساس آموزه يتين مؤلفۀ تربيترمهم عاوانبه يت عرفانيترب شااتتييهست ين مبانييتب

کـرد مهـم در يان دو رويـن پژوهش، از مي. در ااست« يليتحل ـيفيتوص»نجف اشرف به روش  يتيترب

 مطمح نظـرکرد دوم ي، رو«ک در ظهوريتشک»و « ک در وجوديشکت» يعاي شااتتييهست ين مبانييتب
نه بر اساس تجـار  عارفانـه،  است،ۀ قرآن و سات يز بر پايل مباحث نيو تحل يقرار گرفته است. بررس

ن يـز در ايـر عوالم وجود نيشده است. س يزيرهيبر آن پا يچون مکت  ابن عربهم يگونه که مکاتبآن
 ان شده است.يب يابن عربدگاه ين، متفاوت با دييتب

 شااتتي عرفاني، ظهورشااسي، عوالم وجود.تربيت عرفاني، مکت  نجف اشرف، مباني هستي ها:کليدواژه
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 مقدمه

 «يمبـان»بر اساس مکتـ  نجـف اشـرف هـدف پـژوهش حاضـر اسـت.  يت عرفانيترب شااتتييهست ين مبانييتب

ن يـيت را تعيم و تربيتعل يکل يريگد و جهتدگريجه قرار متو بدان يتياست که در هر مکت  ترب ييمجموعه باورها

، يزديـ؛ مصـبا  1، ص1911، يلانـيرد )کيـگيبر اساس آن شکل مـ يتيترب يهاکه تمام مؤلفه ياگونهبه ،کاديم

، 1911، ي؛ بهشـت141، ص1، ج1931، يان شـده )اعرافـيـب گونـاگوني يمعـان يت عرفـانيترب ي(. برا11، ص1931

 ان شود.يب «مختار» يمعاا و سپس معاا «عرفان»و  «تيترب»م است ابتدا واژۀ ( که لاز111ص

 يوسـته، تحـت نظـر معلمـيق و پيـدق يزيـرهدفماد بـا برنامـه يهاتيعبارت است از: مجموعه فعال «تيترب»

طلـو  دن به کمال ميرس يران برايفراگ يهايش، کاش و توانمادياش، گرايب ييکارآزموده، به ماظور رشد و شکوفا

 (.91، ص1911 يي،)رهاما

، راهي براي پرستش محبانۀ حضرت حـق اسـت کـه از ايـن ،ريـق، «مکت  نجف»از ديدگاه « عرفان»

؛ 19، ص1913توان به حقايق هستي و شهود توحيد افعـالي، صـفاتي و تاتـي راه يافـت )ملکـي تبريـزي، مي

 (. 141، ص1911،با،بايي، 

از  يا: مجموعـهکاـيمف يـگونـه تعرنيـرا ا «يت عرفـانيترب»م يتوانيم «عرفان»و  «تيترب» يبا توجه به معاا

 يمراحل، ماازل و مقامات، تحت نظـر اسـتاد يدن به شهود حضرت حق، که با ،ي، به ماظور رسيتيترب يهاتيفعال

 گردد.يسته و وارسته، حاصل ميشا

هـا، مباني، اصـول، اهـداف، روشهايي همچون هماهاگ و همسوست که از مؤلفه ءاي از آرامجموعه «مکت »

 (.91، ص1931است )رهامايي، شدهها، مراحل، موانع و عوامل تشکيل ساحت

از شـر  مقـدس  هعرفـاني برگرفتـ ـهاي تربيتياي ماسجم از مؤلفهنيز مجموعه «نجف اشرف»مکت  عرفاني 

وم مولي قلي جولا شرو  و توسـ  هاي عرفاني عالماني است که از مرح. اين مکت  حاصل آراء و انديشهاستاسلام 

و سـيدعلي  ،فقيهان و عارفان اين سلسله همچون سيدعلي شوشتري، مولي حسياقلي همـداني، سـيداحمد کربلايـي

، ق1411)حسـياي ،هرانـي،  به علامه ،با،بايي و شاگردانش ماتهـي گرديـده اسـت قاضي ،با،بايي ادامه يافته و

 (.  93، ص1911زاده آملي، ؛ حسن119ص

 يعرفان ـيتيکرد مکتب نجف در مسائل تربيرو

انـد ش را بر قـرآن و سـات باـا نهـادهيتو يتين اسلام، اساس مکت  تربيت ديمکت  نجف با اعتقاد به جامع يعرفا

ن اسـلام يـت ديـد جامعييـ(. تداوند متعال در تأ914، ص11، جق1411 ،يي؛ ،با،با119، ص1913، يزيتبر ي)ملک

(؛ و ما ايـن کتـا  را 13)نحل:  «للِمْسُلْمِينَ بشُرْىوَ ورَحَمْةًَهدُىً وَءٍ ليَکَْ الکْتِا َ تبِيْاناً لکِلُِّ شيَْنزََّلاْا عَوَ»د: يفرمايم

 .بر تو نازل کرديم که بيانگر همه چيز، و مايۀ هدايت و رحمت و بشارت براى مسلمانان است
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کمـال انکشـاف از  يکاـد و بـه معاـايو شدت ماست که دلالت بر مبالغه  يمصدر يادب لحاظاز « انيتب»واژۀ 

 (.911، ص1، ج1911، ي)مصطفواست مجهولات 

ز به لحاظ قاعدۀ لطـف، بـر يصال حکم به مکلف نينه فق  در مقام جعل و حکم است، بلکه ا« ءيان کل شيتب»

لا يـابسٍِ وَلا رَ،ـْ ٍ وَ»و  (111وسف: ي) «ءٍتفَصْيلَ کلُِّ شيَْوَ»ماناد  يگريات دين آيعهدۀ تداوند متعال است. همچا

ن بـاره يـز در ايـن امبر اکـرميـدارد. پ دلالت ت انسانيت قرآن در امر هدايبر جامع (13)انعام:  «کتِا ٍ مبُينٍ إلِاَّ في

پـس هـر مقـدار کـه  .است که تداوند متعال ماافع انسـان را در آن قـرار داده اسـت يم مابعيقرآن کر»اد: يفرمايم

نافع است. هـر کـس بـه آن تمسـک  ي، نور واضح و شفايسمان الهيکه قرآن ر يد. به درستياموزيب د آن رايتوانيم

 .(111، ص1، جق1413، ي)حر عامل« ابديکاد، نجات  يروي، مصون ماند و هر کس از آن پجويد

؛ تـود اسـت بيـتاهلنـزد  يقـيو حق ين باور اسـت کـه علـم واقعـيز بر اين« سات»مکت  نجف در بحث 

« اسـت بيـتاهلمگـر آنچـه نـزد مـا  ،افـتيد يـنخواه يحيد، علم صحياگر شرق و غر  عالم را بگرد»اند: هفرمود

 .  (911، ص1، جق1411، ياي)کل

 اسـت، يو سـلوک يان مسـالل عملـيو ب ينظر يه و اساس ،ر  مبانيپا ،ن، قرآن و سات در مکت  نجفيباابرا

تجـار  »ۀ يبر پا« يعلم عرفان عمل»و « يعرفان نظر»اس مرسوم که اس ياز مکات  عرفان اسلام يبرتلاف برت

 ن شده است.يم و تدويتاظ« سالکانه و عارفانه

 يت عرفانيترب شناختييهست يمبان

بيـان شـده « تشـکيک در ظهـور»و « تشکيک در وجود»نام ه دو نظريۀ مهم ب ،شااسي و مرات  آندر تبيين هستي

بـه تبيـين نظـام هسـتي « وجـود وحـدت شخصـي»و « ظهور تشکيک در»يق از ،ر «نجف اشرف»است. مکت  

 يانـد. ملاهـاددهکـرتفسـير « تشـکيک در وجـود»ق يـوارۀ هسـتي را از ،رپرداتته است، اما فلاسفه و حکما نظام

 ن سروده است:يچا «ک در وجوديتشک»ان يدر ب يسبزوار

 الفْهَلوَيّووووووَْ الوْ عوووووود  ع نْووووودهَ مْ

 

 

ـــــ ٌ  ک     حقَيِقَ  تعَ ووووومّذات  تشَوووووَ

 مرَاَت بًووووا ً نووووًْ وفَقَْووووراً تَ تْلَ ووووفْ 

 

ع ف   کَووووالنوّر  حيَْ  مووووا تقََووووو   وَ ووووَ

 (401، ص2، جق4141)سبزواري،  

رسيم که با بررسي وحدت شخصي وجـود، جـايي بـراي ،ـر  با دقت در سخاان عرفاي مکت  نجف، به اين نتيجه مي

کااد که نبايد (. به همين سب ، در برتي جاها تصريح مي111، صق1413ماند )حسياي ،هراني، تشکيک در وجود نمي

 (.111، صق1411؛ حسياي ،هراني، 191، صق1411اين بحث را با بحث تشکيک در وجود تل  نمود )،با،بايي، 

دهد و بـر آفرين اراله ميمکت  تربيتي نجف با تمسک به شر  مقدس اسلام، ديدگاهي از هستي و هستي

؛ 111، ص11، جق1411کاـد )،با،بـايي، تعبير مي« توحيد قرآني»د، که از آن به اساس وحدت شخصي وجو
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، «توحيــد قرآنــي»رو، در ادامــه، بحــث پــردازد. ازايــن(، بــه تبيــين و تفســير نظــام هســتي مي911، ص11ج

گونـه کـه بيـان شـد، شود. همانبر اساس ديدگاه مکت  نجف بررسي مي« مرات  هستي»و « ظهورشااسي»

اساس، بـه تبيـين روش مکت  نجف در تبيين مسالل تربيتي و عرفاني، رويکردي قرآني است. براينرويکرد و 

 پردازيم.شااسي عرفاني ميهستي

 وعود يا وحدت ش صي يد قرآنيتوح

ن يتـرياديـن و باي(، نخسـت1 اـه:ي؛ ب111 وسف:يتالص ) يد تالص و بادگيبه توح امبر اکرميدعوت پ با توجه به

اد مکتـ  يـکـه با ي،الهـ ياـيباست. از نگاه جهان يگانگيمبدأ به  و شااتت ي، آگاهشااتتييهست ينمسئله در مبا

د او را شـااتت و بـا او رابطـه داشـت. ياست که با يگانه، مبدأ هستينجف بر آن استوار است، تداوندِ  يعرفا يتيترب

، يياسـت )،با،بـا «ياقـدس الهـمعرفت تـاص بـه تات »کاد يم يمعرف يت عرفانيکه مکت  نجف در ترب يهدف

کـه بـه آن دعـوت  يکاد و معبوديم يچگونه معرفا م شر  مقدس تداوند ريايد ببي(. پس با111و111، صق1411

 است.  يم چگونه معبودياشده

گاجـد. ين مختصـر نمـيکه ،ر  همۀ آنها در ا اندپرداتته ياساس ين مبااين اييات به تبيات و رواياز آ ياريبس

، 1، جق1413ي، ؛ حـر عـامل141ص ،ق1419؛ همـو، 39، صق1914)صـدوق،  اتيـروا ير برتـيـه تعببا توجـه بـ

 نيـد: انويسـيبـاره منيـدر ا ييد است. علامه ،با،بايتداوند متعال، سورۀ توح يان در معرفين بيترقي(، عم411ص

 او يسـو را به شايوجود جيحوا تمام در اللَّهيسوما بازگشت و کاديف ميتات توص تياحد به را يتعال يتدا سوره،

 اسـت يديـتوح ،يقرآنـ ديـتوح نيست. اين او کيشر افعال، در نه و صفات در نه و تات در نه ياحد اکهيو ا ،دانديم

 (.911ص ،11، جق1411، يياست )،با،با شده يزيريپ اساسبراين اسلام معارف تمام و م،يکر قرآن تود مختص

ح شـده يبـه آن تصـر يات فراوانـيست و در رواين يتداوند، وحدت عدد يگانگيلازم به تکر است که وحدت و 

 اسـت يکـ  (؛ او113ص ،111 خ ق،1414رضي، شريف « )بعِدَدٍَ لا واَحدٌِ»اد: يفرمايم مؤماان ريکه امچاان ؛است

 شماره. به نه اما

دربـارۀ  اسـت يوحـدت عـددرا که از آن جمله  نمونهو دو  کاادتکر ميچهار وحدت  يحضرت عل ي،تيدر روا

 اد: يفرمايدارند. حضرت ميتداوند متعال روا نم

 دو و ،سـتين روا -عزوّجـلّ -تداونـد حـقّ در آن قسـم دوکه  است قسم چهار بر تداوند وحدت ۀدربار سخن»

 وحـدت مـرادش و اسـت يکـي او: ديبگو يکه کس است آن[ يکي] ،ستين روا او يکه برا دو آن اما .رواست قسمش

 يکسـ اگـر يايبينم مگر شود.ينم داتل اعداد با  در ندارد دوم آنچه رايز ؛ستين حيصح يزيچ نيچا .باشد يعدد

 مقصـودش و است مردم از يکي او: ديبگو ي[ آنکه کسگري]د و است؛ شدهکافر  است، موجود سه از نيسوم او: ديبگو

 يکسـ هيکه شب است آن از تربزرگ و برتر ما ردگارپرو و است هيتشب رايز ؛ستين زيجا زين نيا .باشد جاس از نو  کي

 موجـودات انيـم در و است يکي او: ديبگو يکه کس است آن[ يکي] ،است ثابت او حق درکه  يوجه دو آن اما .باشد
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 گانـهي -عزوّجـلّ -او: ديـ[ آنکـه بگوگريو ]د .است نيچانيا ما پروردگار[ و است حق سخن ني]ا .ندارد يماناد چيه

[ و اسـت حـق زيـن سـخن نيـ]ا .سـتين يشـدن ميتقسـ وهم، در نه و عقل در نه و در وجود نهکه  معاا نيبد ؛است

 (.19)همان، ص« است نيچانيا -عزوّجلّ -ما پروردگار

 يگـر بررسـيد ياهيلازم است با آ ،ح مطل يتوض ياشاره کردند که برا ياهيبه آ ،تين روايدر ا يحضرت عل

مـِنْ  ثلَاثةٍَ إلِاَّ هوَُ رابعِهُمُْ ولَا خمَسْةٍَ إلِاَّ هوَُ سادسِهُمُْ ولَا أدَنْى ما يكَوُنُ منِْ نجَوْى»د: يفرمايشود. تداوند متعال م

 زيـرادارد؛ تصـريح « وحـدت وجـود» بـهفه يۀ شـريـن آيـ(. ا1)مجادلـه:« ذلكَِ ولَا أكَثْرََ إلِاَّ هوَُ معَهَمُْ أيَنَْ ما كانوُا

ن آنـان يباشاد تداوند ششـم تنو اگر پاج  ،ن آنهاستيکااد تداوند متعال چهارمبا هم نجوا  تنهرگاه سه  :ديفرمايم

ن يـسـۀ ايد. بـا مقاکر ي( بررس19)مالده:« لقَدَْ كفَرََ الَّذينَ قالوُا إنَِّ اللَّهَ ثالثُِ ثلَاثةَ»فۀ يۀ شريد با آيه را باين آياست. ا

را از يـز اسـت؛ زيـکفرآم يانيـن بيـا« ن از سه تاستيتداوند سوم» :ديبگو يجه گرفت اگر شخصيتوان نتيم ،هيآ دو

، «ن سـه تاسـتياو چهارم» :دين شرک محض است، اما اگر بگويگران قرار گرفته و ايم ديتداوند قس ي،جهت ماطق

و  که وحدت و کثرت آنان از نـ ين امر، آن است که تداوند متعال در کاار کثرات تلقيد تواهد بود. علت اين توحيع

از  يز احـا،يان دارد و بـه تمـايز سري  که در همه چياست بس ييرد. او تدايگيقرار نم ،است يوحدت و کثرت عدد

 (.  1 د:ي)حد« وهَوَُ معَكَمُْ أيَنَْ ما كنُتْمُ»د: يفرمايگر ميد ياهيدر آ رو،ازاينشود. يز ميآنها متما

آن نيز مورد توجـه عالمـان مکتـ  نجـف بـوده اسـت  ، تبيين عقلاني«توحيد قرآني»جداي از نگاه نقلي به 

؛ 111، ص1، جق1411 همو، ؛111، ص1911 همو، ؛91و 1تا، ص؛ ،با،بايي، بي111، ص1913)ملکي تبريزي، 

 وحـدت شخصـي به توجيه عقلانـي رسال  الولاي (. علامه ،با،بايي در کتا  11، صق1411حسياي ،هراني، 

شـود لي که در اياجا آورده از مواه  الهي است که در کت  ديگر يافت نمياستدلا :پردازد و معتقد استوجود مي

 (.199، صق1411)،با،بايي، 

 کاد آن است که هر حقيقت تـارجي همـۀ حقيقـت تـود، يعاـي همـۀعلامه بيان ميمرحوم تقرير برهاني که 

ويتش را بـه ،ـور کامـل دارد و اش را داراست. به عبارت ديگر، هر حقيقت موجود، هـتاتيات و عوارض و لوازم تاتي

 مرحـوم همچاين عوارض لازم هويتش را نيز دارد؛ زيرا اين عوارض مقتضاي تات بوده و از آن قابل انفکاک نيستاد.

کاـيم کـه در تـارج موجـود را فرض مي« الف» دهد که ما حقيقتي مانادگونه توضيح مياين ،علامه با آوردن مثالي

 :اقتضاي دو مطل  را دارد است. اين حقيقت تاتاً« د»و « ج»، « » است و داراي عوارضي ماناد

را « الـف»هـاي بودن کمبودي ندارد و همۀ ويژگـي« الف» تام است و در حقيقتِ« الف»يک « الف»اول اياکه 

 نيست.« الف»بودن ناقص باشد در واقع « الف»زيرا چيزي که در  داراست؛

 ؛را به نحو تمـام داشـته باشـد« د»و « ج»و «  »بودن، بايد « لفا»حقيقت  لحاظاز « الف»دوم اياکه حقيقت 

پـس  .را نـدارد« الـف»باشـد حقيقـت « د»و « ج»و «  »فاقد « الف»و اگر  ،هستاد« الف»زيرا آنها عوارض تاتي 

 است.« الف»سعادت  آن، کمال و« عوارض تاتي»و « الف» تمام هويت ،نيست. باابراين« الف»
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 ،تاته مقيد به هيچ قيد عدمي نشود. باابراين، تداونـد متعـالقت هر کمالي آن است که فياين اصل، حقي بر پايۀ

زيرا اگر محدود و مقيد باشد ديگر حقيقـت محـض و  ؛الوجود است، هيچ حد و قيدي ندارد حقيقةکه صرف الوجود و 

صـفات از  يرا نف کمال اتلاص به حضرت حق يحضرت عل رو،ازاين(. 191هستي مطلق نخواهد بود )همان، ص

 تاتـش قيکمـال تصـد و اوسـت، تات قيتصـد معـرفتشکمال  و اوست، معرفت نيد آغاز»د: يفرمايداند و مياو م

 صـفات از او دانسـتن راسـتهيپ اتلاصشکمال  و اوست، يبرا اتلاص دانستاش گانهيکمال  و اوست، دانستن گانهي

 .(93ص، 1، خ ق1414، يرضشريف « )است

اسـت کـه از تات اقـدس  يوديد متااس  با حدود و قيد آن است که کمال توحيآيدست مهات بين روايآنچه از ا

 شود. المـۀ ا،هـاريسل  م ياز تات اله ،ديتود توح يحت ي،زيّن و تميّهر نو  تع ،لين دليگردد. به هميم ياله نف

كلُِّ مشَهْوُدٍ ومَوُجدَِ كلُِّ موَجْوُدٍ ومَحُصْيَِ كـُلِّ  محَدْوُدٍ وشَاَهدَِ حاَدَّ كلُِ»کااد: گونه توصيف مياين حقيقت را اين

بخش هر محدود، و گواه هر مشـهود، و (؛ اي اندازه111، ص9، ج1911س، ودبن ،اوي)س« معَدْوُدٍ وفَاَقدَِ كلُِّ مفَقْوُدٍ

 کاادۀ هر مفقود.آفرين هر موجود، و شمارندۀ هر معدود، و گمهستي

هاي ايـن دعاسـت؛ زيـرا اين جمله از غرر جمله»ين روايت فرموده است: علامه ،با،بايي در تيل ا

« به معااي تات مازه از هر فقدان و نقص و قيـد اسـت« فاقد کل مفقود»نفي نفي، مفيد اثبات است و 

 (.11، ص1، ج1939)جوادي آملي، 

حـدىّ محـدود نيسـت و هـيچ  وجود حق تعال  به هـيچ»فرمايد: باره مي اين آقا ملکي تبريزي نيز دريرزا جوادم

 (.111، ص1913، يزيتبر ي)ملک« کمال  در او مفقود نيست

اين نگاه توحيدي اساس تربيت عرفاني است. ايـن ديـدگاه هـر مقـدار در زنـدگي انسـان جلـوه کاـد او را از 

د رسـيدن بـه شـهو ،دهد. توضيح آنکه هدف غايي در تربيـت عرفـانيبه وحدت سوق مي ،گرايي جدا کردهکثرت

شـود. معرفـت نفـس نيـز بـا عبوديـت حضرت حق است. اين معرفت شهودي نيز در اثر معرفت نفس حاصل مي

آيد. در اثر عبادت تالصانه، حدود و قيود عدمي نفس انساني رو به کاسـتي رفتـه، رنـگ الهـي دست ميهتالص ب

دنبـال تواهـد داشـت و هـر گـروي سـوق دهـد تقـر  الهـي را بـه هرچه انسان را به وحدت ،گيرد. باابراينمي

گروي انسان را از آن هدف غايي دور تواهد کرد. برتي آيات قرآن کريم به اين جابۀ تربيتي اشـاره کـرده، ثرتک

،لبـي (. ظاهر آيه ا،لاق دارد و شامل هر نو  کثرت1-1)تکاثر:« حتََّى زرُتْمُُ المْقَابرَِ ألَهْاكمُُ التَّكاثرُُ»فرمايد: مي

 کاد. دو تفسير از اين آيات بيان شده است: شود که انسان را از تداوند متعال غافل مييو کار لغوي م

انـد ،لبي نسبت بـه امـوال و اولاد معاـا کردهمفسران است که ماظور از آيه را کثرت بيشترتفسير اول تفسير 

 (. 191، ص4، ج1911 ؛ همو،111، ص11ج ،1911)،برسي، 

ها شما را به تود مشغول کرده و از لقـاي الهـي بازداشـته بيايها و کثرتبي،لتفسير دوم آن است که کثرت

آيه ا،ـلاق  ؛ زيرادانديابد. علامه ،با،بايي تفسير دوم را صحيح ميگرايي تا وقت مردن ادامه مياست. اين کثرت
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ن را از مقـام ،لبـ  اسـت کـه انسـاگونـه کثرتدارد و ماحصر به تکاثر امـوال و اولاد نيسـت، بلکـه ماظـور هر

 (.113، صق1411؛ حسياي ،هراني، 911، ص11، جق1411دارد )،با،بايي،   باز م ،لب  و تداجويوحدت

 يعرفان شناسيظهور

 ظهور حقيقت وجود

گـردد کـه ال مطـر  مـيؤاين سـ ،الوجود، مازه از هر قيد و حدي است حقيقةپس از اياکه دانستيم صرف الوجود و 

 اند، چيستاد؟که داراي قيود و حدود عدميپس موجودات پيرامون ما 

. تداونـد هسـتاداست که ناظر به ظهـور حضـرت حـق  ياتيافت، آيتوان ين سؤال ميا يکه برا ين جوابيبهتر

(. 9 د:يـ)حد« مٌءٍ علَيهوَُ بکِلُِّ شيَْوَالبْا،نُِ وَالظَّاهرُِ وَالآْترُِ وَهوَُ الأْوََّلُ »د: يفرمايباره منيش در ايتو يمعرف يمتعال برا

ش قرار داده و بـه يرا جلوگاه تو ين معاا که تاها تداوند متعال است که تمام هستيبد ؛ه دلالت بر حصر داردياق آيس

چهارگانـه  يهـان اسـميـا يي،ر علامه ،با،بايگردد. به تعبيمتصف م« با،ن»و « ظاهر»، «آتر»، «اول»چهار اسم 

 (.  141، ص13، جق1411، يي)،با،با هستادحضرت حق  ياز احا،ۀ وجود ياشاته

م آمـده اسـت: يدر قـرآن کـر .ا دارديتداوند متعال بر همۀ اش يح بر احا،ۀ وجوديدلالت صر يات قرآنيآ يبرت

،ـۀ ن احايـا سـب (. تداوند متعال به 111 )نساء:« ءٍ محُيطااللَّهُ بکِلُِّ شيَْ کانَوَما فيِ الأْرَضِْ وَللَِّهِ ما فيِ السَّماواتِ وَ»

اول، آتـر، ظـاهر و بـا،ن اسـت. اول و  ،اللهين سب ، نسبت به همۀ ماسوياحا،ه دارد. بد يادر دل هر تره يوجود

ت موجـود يـنهايز تا بيو بعد از وجود هر چيز ن ،ت موجود بودهينهايچون وجود او قبل از وجود هر چيز تا ب؛ آتر است

 (.  91، ص1914)صدوق، « لاَ فيِ آترِيَِّتهِِ حدَوَ نهِاَيةٌَ أوََّليَِّتهِِ فيِ لهَُ ستَْليَْ»اد: يفرمايم مؤماان ريام رو،ازاين. است

م يم کـه حقيقـت وجـود را بـه دو مقـام تقسـيکايي استفاده مين بحث، از فرمايش علامه ،با،باين اييتب يبرا

 نموده است: 

 . مقام تات: مقامي که در آن هيچ حد و قيدي وجود ندارد. 1

ديگر موجودات ظهور کرده و در هـر يـک قيـد و  مقام تعينّ و تشخصّ: مقامي که به صورت انسان، درتت و. 1

 (.191، صق1411، ييحد عدمي تاصي نسبت به آن حقيقت دارد، و چيزي از کمالاتش مفقود است )،با،با

ه افـرادي کـه از ،ريـق دهد کبر مبااي قوس صعود به سؤال مذکور مي يز پاسخيرزا جوادآقا ملکي تبريزي نيم

ـ ساگ موجود نيست يا اصلا سـاگ مثلاًـ در اين عالم محسوس  :گوياداند، نم مکاشفه به وحدت وجود معتقد شده

چاـين صـلابت و سـاگيا  آن، گوياـد وجـود سـاگ و همبلکه مـ  ،يا در آن صلابت و ساگيا  وجود ندارد نيست

د، نسبت به اهل اين عالم موجـود بـه ايـن وجـود تـاص اسـت و آياى به شمار م و سايهکه وجود ظلّ   گونههمان

ثـال  متااسـ  بـا وجـود متصّف به اين صفات تاص؛ ول  نسبت به اهل عالم مثال، يک وجـود مثـال  و صـفات م

. همچاين وجودش در عالم عقل ، يک وجـود عقلانـ  اسـت و صـفاتش نيـز بـه حسـ  وجـودش اش استمثال 

نه وجودى دارد و نه اثـرى و  ،ت تا آنکه نسبت به عالم تات ملاحظه شود که در آن عالمباشد. به همين ،ريق اسم 
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بـراى هـيچ چيـزى،  ،نه تکرى و نه اسم  و نه رسم ؛ و فق  موجود حقيق  همان تات حق تعال  اسـت و در واقـع

آمـده  يهصوحيفة سوجادکـه در همچاان  ؛(. هرچه هست تاها اوست111، ص1913، يزيتبر يوجودى نيست )ملک

تـدايي کـه  (؛ و تـو41ي، دعا ،1911)امام سجاد« العْاَليِ فيِ دنُوُِّهِوَ، الدَّانيِ فيِ علُوُِّهِ، إلَِّا أنَتَْ لاَ إلِهََ اللَّهُ أنَتَْوَ»است: 

 معبودي جز تو نيست، تداوندي که در عين اعتلا بر همه، نزديک است و در عين نزديک بودن، متعال است.

اشخاص و اشيا عين حقيقت وجود نيستاد، اما چيـزي جـز حقيقـت وجـود ندارنـد و تشـخصّ و  آنکهبا  ،باابراين

« ظهـور»بـه آن  ،در عرفـان تعياّشان امري عدمي و وهمي و اعتباري است. اين همان معاايي است کـه اصـطلاحاً

راف مـا هسـتاد بـه تـلاف ي کـه در ا،ـي(. به عبارت ديگر، موجودات و اشيا191، صق1411، ييگوياد )،با،بامي

اي از حدود و قيـود عـدمي آن بلکه مجموعه ،پس اين اشيا تودِ آن حقيقت نيستاد .حقيقت وجود، حدود عدمي دارند

انـد و از هـر يـک نـام و مـاهيتي جـدا انتـزا  مختلف و متعدد شـده ،اتتلاف حدود و قيودشان سب اند و به حقيقت

مانـد. پـس اتـتلاف و کثـرت در کثرت هم نبود، بلکه تاها يک حقيقت باقي مي شود. باابراين، اگر اين قيود نبودمي

 نه در اصل حقيقت وجود.  ،مظاهر است

 اسوورار ازل را نووه تووو دانووي و نووه موو 

 

 وي  حرف معما نه توو خوواني و نوه مو  

 وگوي مو  و تووهست از پس پرده گفت 

 

 چوْ پرده در افتد نه توو مواني و نوه مو  

 ، قسمت پنجم(4131ل ير، سعيد ابوا)ابو 

 يتـيترب يهـاهـا و دسـتورالعملر مراحل و انجام روشيبا س يود عدميحدود و ق کهبه دنبال آن است  يت عرفانيترب

 به شهود حق حاصل گردد. يابيدست ،کاار رفته

 مراتب هستي

 تعبيـر «وجـودي دايـرۀ» بـه از آن اي است کـه عرفـا، نظام هستي ماناد دايره«وحدت شخصي وجود»،بق نظريۀ 

« قـوس نـزول و صـعود»(. از اين دايره بـه 111، ص1، جم1311ن، يالمتألهدر؛ ص191، ص1911کااد )کاشاني، مي

انجامـد؛ شود و به توحيد مي(. اين دايره از توحيد آغاز ميهمان ،صدرالمتألهين؛ 111، ص1911، يشود )جامتعبير مي

 (.13 )اعراف:« کمَا بدَأَکَمُْ تعَوُدوُنَ»و  ؛(111 )بقره:« لَّهِ وإنَِّا إلِيَهِْ راجعِوُنَإنَِّا لِ»فرمايد: که تداوند متعال ميچاان

آن و نظـام  ياسـت کـه قـوام اجـزا يقتـيبر حق ين عالم مشهود متکيفرمايد: اعلامه ،با،بايي در اين باره مي

شـود و ياز او شـرو  مـ ير موجودسبحان است که ه يقت، تدايقت استوار است، و آن حقيموجود در آن، بر آن حق

 (.941، ص1، جق1411، ييکاد )،با،بايبه او بازگشت م

بيـان  (11)حجـر:« ما ناُزَِّلهُُ إلَِّا بقِدَرٍَ معَلْـُومٍوَءٍ إلَِّا عاِدْنَا تزَالاِهُُ إنِْ منِْ شيَْوَ»علامه با استااد به آيۀ شريفۀ: مرحوم 

ترين مرحلـه برسـد تا به پايين آمده استپايين  نزول   شده، و در يک قوستدا شرو کاد که عالم تلقت از ناحيۀمي

 فرمايد: چاين مي «قوس نزول»(. سيداحمد کربلايي نيز در با  111، ص1)همان، ج
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اموا  کننود ابند و از اسماء و صفات حضرت حق، م لوقات ظهور مييو صفات ظهور مي از ذات حضرت حق، اسماء

يابنود مراتب تا آخر نظام موي ،بعد علت است و به همي  صورت نيست، بلکه در مرتبةقام علت معلول در مرتبه و م

 ( 10ص ،ق4123، يطهران يني)حس

ا،لاق شود و لباس هستي بر تن کرده باشد، نزد تداوند متعال جايگاه تاصـي  «شيء»هر چيزي که به آن  ،باابراين

ن را بـا حفـم مرتبـۀ آنهـا بـه انـدازۀ باد و تداوند متعال تـزاياييت مياندازه و محدود ،دارد. اين اشيا به هاگام تازل

اي اسـت کـه بـا زيرا اين تازل مکاني نيست تا مرتبۀ گذشته را رها کاد، بلکـه تاـزل مرتبـه ؛دهدمشخص تازل مي

دهد که ايـن به اين نکته توجه مي رسائل توحيديدر  ، علامه ،با،باييسب تر نيز وجود دارد. به همين مرات  پايين

(. 113تـا، صي، بـيينيست، بلکه به نحو تجلي اسـت )،با،بـا تازل به نحو تجافي و بيرون شدن از محل نخستين

« البـا،ن فـ  ظهـورهاف  نيست، هو الظـّاهر فـ  بطونـه وتعال  تج از براى حق»فرمايد: سيداحمد کربلايي نيز مي

م تات، نوبـت و پـس از مقـا است« مقام تات»ات  هستي اولين مرتبه از مر (. پس11ق، ص1411، ي،هران ياي)حس

 رسد. حضرت حق مي« اتتعياّات و تجليّ»به 

، «تعينّ حقـي»کااد: تعياّات حقي و تعياّات تلقي. مراد از کلي تقسيم مي ت  عرفاني، تعياّات را به دو دستۀدر ک

(. 91، ص1911، ي)جـام اسـتل و ،بيعـت ، عـالم عقـل، مثـا«تعينّ تلقـي»ن اول و تعينّ ثاني است و مراد از تعيّ

)جبـروت(،  )لاهوت(، عـالم عقـل کااد: عالم اسماء و صفاتبه چهار تعينّ اشاره مي ،عرفاي مکت  نجف به ،ور کلي

 19ص، ق1411، ي،هرانـ ياي؛ حسـ113، ص1913، يزيـتبر ي)ناسـوت( )ملکـ )ملکوت( و عالم ،بيعت عالم مثال

 گويد:علامه در اين باره مي مرحوم (.11و

اند و هريک بـر ،بـق ديگـرى افتهدر دار هست ، چهار عالم کل  تحقق دارد که به تااس  شدت وجود، ترتي  ي

عقـل، رو  و »عـالم تجـردّ تـامّ کـه عـالم  .شـود. دومناميده م  «لاهوت»صفات که عالم  اسماء و عالم .: اولاست

عـالم  .گوياـد. چهـارممـي «مثل، معلقّه، بـرزخ و ملکـوت تيال،»عالم مثال که به آن، عالم  .نام دارد. سوم «جبروت

 (.114، صتابي، ييگوياد )،با،بامي «ناسوت»،بيعت که به آن عالم 

 مقام ذات

، در آن مـو،ن نـه علامه مرحوم مقامي است لااسم و لارسم. مقامي است که به تعبير مقام تات مقام لاتعياّي است؛

بلکـه هـر تعياّـ  پـس از ايـن  ،ه تعينّ مصداق  يا مفهوم  در آنجا راه نـدارددى است و نه اتتلاف ، و هيچ نحوتعد

 (.14، صهمانولي عالم اسماء مو،ن تعينّ و ظهور حضرت حق است ) ؛شودميمرحله در نظر گرفته 

)حسياي « هر مرتبه از وجود حکمي دارد. گر حفم مرات  نکاي زنديقي»فرمايد: سيداحمد کربلايي نيز مي

کاد که مرتبۀ تات مرتبۀ الغاي جميع حدود (. سپس حکم مقام تات را چاين بيان مي11، صق1411،هراني، 

است و اسماء و صفات محدودند و تات واج  را حدي نيست. به همين سب ، تمام اسماء و صفات در آن مقام 

کـه  م رضـامايع، مضمحل و معدوم تواهاد بود، چه رسد بـه ماهيـات اشـيا و وجـود آنهـا، و فرمـايش امـا
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(، صريح در همين مطل  اسـت )ر.ک: 11، ص1914)صدوق، « الصِّفَاتِ عَاْه التَّوْحِيدِ نَفْيُ وَکَمَالُ»فرماياد: مي

 (.11و13ق، ص1411حسياي ،هراني، 

 عالم اسماء

ه اسـم، همـان تات اسـت کـ»فرمايـد: علامه در تعريف آن مـيمرحوم شود. عالم اسماء پس از مقام تات مطر  مي

 (.14، صتابي، يي)،با،با« نظر گرفته شده است همراه با برتي از اوصافش در

 فرماياد:است. حضرت مي نقل شده روايتي است که از امام صادق ،از جمله روايات جامع در با  اسماء الله

بـه تشـبيه  شـود، تـن و کالبـد نـدارد،تداى تبارک و تعال  اسم  آفريد که صداى حرف  ندارد، به لفم ادا نمـ 

کااـده بـه گردد، آميخته به رنگ  نيست، ابعاد و اضلا  ندارد، حدود و ا،راف از او دورگشته، حس توهمّميموصوف ن

يـک تمام قرار داد، داراى چهار جزء بـا هـم، کـه هـيچ . تداوند آن را يک کلمۀپردهيابد، نهان است ب مياو دست ن

لق به آن نياز داشتاد آشکار ساتت، و يک اسم را پاهـان داشـت و آن سپس سه اسم را که ت .پيش از ديگرى نيست

ه،  اسم  است که در گاجياه است و با آن سه اسم  که آشکار و ظاهر گشته، پوشيده شـده و آن سـه عبارتاـد از: اللّـَ

شـود، ن مـ تعالي. تداى سبحان براى هر اسم  از اين اسماء، چهار رکن مسخر فرمود که جمعاً دوازده رک و ،تبارک

 القْـُدووسُ المْلَـِکُ که فعل ماسو  به آنها هستاد، که عبارتاد از: الرَّحمْنُ الـرَّحيِمُآفريد در برابر هر رکا ، س  اسم سپس 

رُ العْلَـِيُالخْبَيِرُ السَّمِ ، العْلَيِمُولَا نوَمٌْ سنِةٌَلا تأَتْذُهُُ  المْصُوَِّرُ الحْيَو القْيَوومُ البْارئُِ الخْالقُِ ارُ المْتُکَبَّـِ  يعُ البْصَيِرُ الحْکَيِمُ العْزَيِزُ الجْبَّـَ

اعـِثُ البْاَرئُِ المْاُشْئُِ البْدَيِعُ الرَّفيِعُ الجْلَيِلُ الکْرَيِمُ الـرَّازقُِ المْحُيْـِي المْمُيِـتُ البَْ المْهُيَمْنُِ المْقُتْدَرُِ القْاَدرُِ السَّلامُ المْؤُمْنُِ العْظَيِمُ

اسم کامل شود، فرو  اين سه اسم هستاد، و اين سـه اسـم ارکاناـد و آن  911الوْاَرثُِ. اين اسماء با بقيۀ اسماي حساا، که 

ه را بخوانيـد »گانه پاهان شده است و اين است معااى کلام تداوند که: يک اسم پوشيده شده با اين اسماى سه بگـو: اللّـَ

 (.131، ص1914)صدوق،  «را بخوانيد اسماي حساا از آن اوستيا رحمان را بخوانيد؛ هر کدام 

، «اسـم واحـد مخـزون»کاـد کـه مـراد از علامه ،با،بايي در شر  اين روايت، به نکات دقيقي اشاره مي

، پاهان شده، و آن «اللَّه، تبارک، و تعالي»گانۀ است؛ زيرا آن مقام است که با اسماى سه« احديّت»همان مقام 

است؛ زيرا تلق در تحقـق اعياانشـان و لـوازم آن، بـه ايـن جهـات « هويّت، جمال، و جلال»ان سه اسم، هم

فرمودنـد:  گانه يعاي هويت، صفات ثبوت  و صفات سلب  نيازماد است. نکتـۀ ديگـر آنکـه امـام صـادقسه

از «. هسـتاد گانـه(، که فعل ماسو  به آنها )يعا  اسـماى دوازدهآفريد سپس در برابر هر رکا ، س  اسم را»

تداوند متعال اسـت، و از سـوي ديگـر،  سو، تلق کردن و آفريدن از آنشود که از يکاين عبارت استفاده مي

آنهـا »فعل نسبت  با آن اسماء دارد، و اين همان وسا،ت و ظهور است. و در پايان حديث، حضـرت فرمودنـد: 

ود اسـماء اسـت. نکتـۀ پايـاني آنکـه امـام و اين همان ترت  و وسا،ت ميـان تـ«. فرو  اين سه اسم هستاد

اين مطل  اشاره به واسـطۀ «. سپس سه اسم را، که تلق به آن نياز داشت، آشکار ساتت»فرمودند:  صادق

 (.111تا، صبودن اسماء نسبت به موجودات بعدى دارد )،با،بايي، بي
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تاتـي  ظهور کثرت از وحـدت مطلـقين مرتبۀ در روايت، تجلي و ظهور تات تداوند است. اول «تلقت»ماظور از 

شود. در دعاي ش  و روز بيسـت و هفـتم مـاه گفته مي« اسم اعظم الهي»آن است که به آن « اعظم»الهي، ظهور 

 ،تواهيم به حق اسم اعظم اعظم اعظم با جلال و کرامـت تـو کـه آن را آفريـدياز تو مي ،تدايا»رج  آمده است: 

 (.91، صق1419، ي)مجلس« از تو به سوي غير از تو تارج نگرديدات استقرار پيدا کرد و پس در سايه

تات »اسـت کـه بـه « الله»اولين ظهورش، اسم جـامع «. و تعالي ،الله، تبارک: »استاين اسم، داراي سه ظهور 

شود. جهت ديگر ظهور، جابۀ کمالات و ماشأ تيرات و برکات است که بـه تفسير مي «مستجمع جميع صفات کمال

هاي تـاص وجـودي، ظهـور ديگـري اسـت کـه بـا اسـم تعبير شده است. نداشتن نقص و نيازمادي« رکتبا»اسم 

شـود تر ميي در مرات  پايينياش، واسطۀ در ظهور کثرات اسماشود. اسم اعظم با ظهورات سه گانهبيان مي« تعالي»

رسـيده و بـر ايـن مطلـ   ملازم است به دعاهايي کـه از امامـان معصـو ،که هر يک اسمي تاص دارد. در اياجا

 اشاره کايم: ،کااددلالت مي

نقـل  عسـکريحسن ماناد دعايي که از امام  ؛اشاره دارد برتي ادعيه به وسا،ت اسماء در شهود حضرت حق

(. در 941، ص1991س، وودبن ،ـاي)سـ...« للِکْلَيِمِ علََ  الجْبَـَلِ العْظَـِيم بهِِ تجَلََّيتَْ الَّذيِ أسَأْلَکَُ باِسمْکَِ»شده است: 

 کـُلِ أرَکْـَانَ ملَأَتَْ الَّتيِ بأِسَمْاَلکَِ»آمده است که اسماء الهي اساس و ارکان هر چيزي را پر کرده است:  دعاي کميل

شـده اسـت؛ ماناـد:  اشـاره به وسا،ت اسماي الهي در تلقـت ۀ گوناگون(. در ادعي11، صق1419، ي)مجلس« ءشيَْ

 (.134، ص1، جق1411، ي)،وس «بهِِ الفْرِدْوَسْ تلَقَتَْ الَّذيِ باِسمْکَِوَ.. .بهِِ عرَشْکَ تلَقَتَْ الَّذيِ کَأسَأْلَکَُ باِسمِْ»

مخلوقاـد و از  يرند که اين اسماءگيجه ميه در اين زمياه، نتشد عرفاي مکت  نجف از آيات، روايات و ادعيۀ وارد

، 1913، يزيـتبر ي)ملکـ نيسـتادند و جسـماني و مثـالي اد و يک امر مجردساخ لفم نيستاد، بلکه اسماء عيايه هست

 (.111، صتابي، يي؛ ،با،با11، ص1931، يقاض ؛11ص

 حقيقت اسماء

گانـۀ اسـم اولـين تجلـي تات اسـت و داراي ظهـورات سـه« اسم اعظم»به اين نتيجه رسيديم که  ،در بحث گذشته

گيـريم کـه کاد، نتيجـه مـيرا بيان مي به رواياتي که مقام نوري المه . با استااداست «تعالي»و  «تبارک»، «الله»

کـه از  استمرتبۀ نوري ايشان همان مرتبۀ اسم اعظم الهي است که اولين مرتبۀ ظهور تات غي  الغيوبي حق تعالي 

بعـد از  يناظر به مقـامز يات نيروا يم. برتيپردازيت مين روايبه تکر ا ،در ادامه .شودير ميتعب« تيمقام نوران»آن به 

مـَا  أوََّلُ»کـه فرمودنـد:  ش رسول اکرميماناد فرما ؛شودير ميتعب« يتلقت نور»ت هستاد که از آن به يمقام نوران

 (.33، ص4، جق1411جمهور، ي)ابن اب« نوُريِ اللَّهُ تلَقََ

فرماياـد: کـه مـي ماـانؤم يـراسـت از ام حـديثي ،کاـديکي از رواياتي که علامه ،با،بايي به آن استااد مي

اى تکلمّ کرد که آن کلمه نـورى گاه به کلمهآن .اش تاهاستو در يگانگ ، تداوند تبارک و تعال  يکتا و يگانه است»

اى را گفت که آن کلمه روحـ  شـد گاه کلمهآن .شد، و سپس از آن نور، محمد را آفريد و مرا و فرزندانم را تلق کرد



32     7316بهار و تابستان ، 71، پياپي اول، شماره نهمسال 

و بـه سـب  مـا از  .او هسـتيم ۀپس ما رو  تدا و کلمـ .آن نور جاى داد و در کالبدهاى ما قرار دادو تداوند آن را در 

رفـت، مـا نه چشم  برهم م  گاه که نه تورشيد بود نه ماه و نه ش  بود و نه روز وتلق تود، پاهان گرديد. پس آن

پـيش از آنکـه موجـودات  ،داشتيمزهش م ستوديم و ماکرديم و م سبزى بوديم، او را عبادت و تقديس م  در سايۀ

 (.131ص، 11، ج )همان« را بيافرياد

ت نـاظر يروا ي. ابتدايو تلقت نور ،تيسه مقام اشاره دارد که عبارت است از: مقام تات، مقام نوران ت بهين روايا

ت يـبـه مقـام نوران ،در ادامـه«. رَّدَ فيِ وحَدْاَنيَِّتـِهِتعَاَلَ  أحَدٌَ واَحدٌِ تفََوَإنَِّ اللَّهَ تبَاَرکََ »د: يفرمايبه مقام تات است که م

داً »سپس در عبارت «. فصَاَرتَْ نوُراً بكِلَمِةٍَثمَّ تکَلََّمَ »د: يفرماياشاره دارد که م تلَقَاَـِي وَثمَُّ تلَقََ منِْ تلَکَِ الاوورِ محُمَّـَ

 شود.يان ميب ي المۀ ا،هارتلقت نور« ترُِّيَّتيِوَ

 .هاگامي کـه چيـزي نبـود ،همانا تداوند موجود است»نقل شده است:  يگر در اين باره از امام صادقروايتي د

کـه انـوار از  ،و از نورش ،گيرندپس هستي و مکان را آفريد و نورالانواري را آفريد که از آن نورهاي ديگر نورانيت مي

پـس همـواره ايـن دو  .علي را از آن آفريد که محمد وو آن نورالانوار نوري است  ،در آن جاري کرد ،گيرندآن نور مي

 (.441، ص1، جق1411، ياي)کل« زيرا قبل از آنها چيزي موجود نشده است اند؛نور اول بوده

اسـت. در روايتـي اسـت « وجه الله»لفم  ،کادرا در نظام هستي بيان مي که رتبۀ المه چيزهايييکي ديگر از 

د. کـرسـؤال  ( از امام صادق11 )قصص: «ءٍ هالکٌِ إلَِّا وجَهْهَکلُو شيَْ»ااي آيۀ شريفۀ که سلاّم بن مسُتاَير درباره مع

ما وجه الهي هسـتيم کـه تداونـد متعـال در ايـن آيـه  ،؛ به تدا قسم«اللَّهِ وجَهْهُُ الَّذيِ قاَلوَنحَنُْ » حضرت فرمودند:

 .  (11، ص1، جق1414)صفار،  فرموده است

آن بـه  ۀفرمايد: وجه الله چيزي است که تداوند متعال بـه وسـيلچاين مي «وجه الله» سيدعلي قاضي در تعريف

ن به غير توجه کـرد، آ تلقش توجه کرده است و اولين چيزي که تداوند سبحان به آن توجه نمود و سپس به واسطۀ

 (.11، ص1931، ياو صادر اول است )قاض چراکهه است؛ حقيقت محمدي

ر سير نزول، بالاترين مرات  هستي را پس از تداوند متعال دارند که بـه واسـطۀ د بيتباابراين، اهل

تر تحقق يافته است. تا حدي که قوام و پايداري جهان نيز به واسـطۀ آنان، وجودهاي ديگر در مرات  پايين

« نْ تَقـَعَ عَلـَ  الـْأَرْضالسـَّماءَ أَ تُمْسـِکُ الَّتـِي وَبِقُوَّتـِکَ»که در دعاي سمات آمده است: آنان است؛ چاان

 (.411، ص1ق، ج1411)،وسي، 

نـاظر بـه  يـهات و ادعيـروا يم که برتـيابييم، مياه وارد شده است نظر کاين زميکه در ا ياتياگر با دقت به روا

قبـل از  يات اشـاره بـه وجـوديروا ياند و برتواسطۀ آن تلق شدهه ۀ موجودات بيکه بق هستاد المه يتلقت نور

 ريـ(. ام11، ص1911پـرور، شـود )سـعادتيمـ تعبيـر« تيـنوران»د که از آن بـه مقـام ندار بيتاهل يورتلقت ن

و  ـ اسـتعزوّجلـت، شـااتت تداونـد شااتت مـن بـه نورانيـ»اد: يفرمايدهاد و مين مقام تبر مياز ا مؤماان

ادۀ تداوند و تليفه و جانشـين او بـر من ب». سپس فرمودند: «ت استشااتتِ من به نوراني ــ عزوّجلشااتت تداوند
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بگوييد؛ زيرا شما به کاه و ماتهاى آنچـه در ماسـت  ،بادگان هستم. ما را تدا نشماريد و در فضيلت ما هرچه تواستيد

کاـد، بـه مـا کايد و يا بر قل  شما تطور م تر و بالاتر از آنچه شما توصيف م بزرگ ـعزوّجلـرسيد؛ و تداوند نم 

 (.1، ص11، جق1419، ي)مجلس« [ هستيدچاين شااتتيد، مؤماان ]واقع ده است. اگر ما را اينعطا فرمو

و اتصـال بـه آن توات مقـدس،  المـه يشود که توجه به مقـام نـورانيگر استفاده ميات ديت و رواين رواياز ا

مکت  نجـف در تمـام  يعرفا رو،ازاينرساند. يم يع معرفت الهيگردد و او را به مقام مايانسان م يسب  سعۀ وجود

 کردند. يه ميرا توص ، توجه و توسل به امامان معصوميت عرفانيمراحل ترب

 يمبـان يبحـث اصـل زيـرارد؛ يـگياجـا شـکل مـياز ا يت عرفـانيـترب شـااتتيانسان يگر آنکـه مبـانينکته د

 ردد.گيقت اسماء برميقت آن به حقياست که حق «انسان کامل»، يعرفان شااتتيانسان

 عالم عقل

« عقـل»گردد که عبارتاد از: عالم عقل، مثـال و ،بيعـت. عـالم پس از عالم اسماء و صفات، تعياّات تلقي مطر  مي

 (.  114تا، صشود )،با،بايي، بياولين مرتبه از تعياّات تلقي است که به آن تجرد تام، رو  و جبروت نيز ا،لاق مي

)نه مکاني( مافوق عـالم  ، از جهت وجوديعقل عالم»فرمايد: ژگي آن ميعالم عقل و وي ۀدربار ييعلامه ،با،با

،بيع  و بدون صورت مثـال  وجـود دارد. عـالم عقـل  قايق اين عالم و کلياتش بدون مادۀح ،در آن عالم .مثال است

 (.111، ص11، جق1411، ،با،بايي« )نسبت به عالم مثال رابطۀ عليت و سببيت دارد

 عالم مثال

تعبيـر « تيـال، مثـل، معلقّـه، بـرزخ و ملکـوت»است که از آن بـه عـالم  «مثال»عوالم هستي عالم  الم ازسومين ع

رهـايي از  تـا،راسـت کـه بـه  «ماده»و عالم  «عقل»اي ميان عالم (. اين عالم واسطه114، صتابي، هموشود )مي

 اي از تجرد است. ماده، داراي مرتبه

عـالم مثـال، مـافوق عـالم ،بيعـت از جهـت »فرمايد: و ويژگي آن مي «ثالم»علامه ،با،بايي در تعريف عالم 

شـود از آن عـالم نـازل و در آن، صور موجودات بدون ماده هست. حوادثي که در اين عالم حادث مـ  ،وجودي است

)همـو،  «و عالم مثال نسبت به عالم ،بيعت، رابطـه عليـت و سـببيت دارد، کادگردد و باز هم به آن عالم عود م م 

، ميثـاق و بهشـت ت و روايـاتي کـه مربـوه بـه عـالم تر(. علامه ،با،بايي با استااد به آيـا111، ص11، جق1411

 (.111ص، تابيکاد )همو، ، وجود اين عالم را اثبات مياستحضرت آدم 

 عالم طبيعت

هـاي آن ريـف و ويژگـيعلامـه در تع مرحوم .استتعالي در مرات  قوس نزول عالم ،بيعت آترين مرتبۀ افاضۀ حق

هـاي  کاـيم و موجـودات در آن صـورتعالم دنيا که ما در آن زنـدگ  مـ  :ست ازا عالم ،بيعت عبارت»فرمايد: مي

 (.111، ص11، جق1411)همو، « يابددل جريان م ق نظام حرکت و سکون و تغيرّ و تبمادى هستاد که بر ،ب
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از تداونـد متعـال آغـاز  ينظـام هسـت يرۀ وجـوديم که دايابييدرم ي،شااسانۀ اسلامين نگاه هستيبا توجه به ا

اسـت و تاهـا  يکـيد توجه داشت که عوالم وجود در قوس نزول و صعود يانجامد. بايگردد و به تداوند سبحان ميم

ن امحققـ ي. بخلاف برتـيشهود ـير معرفتياست و قوس صعود س يجادير اين است که قوس نزول سيتفاوت در ا

بـا  يعالم مثال و عالم عقل نزولـ :معتقدند ـمثلاً وـ اندنزول و صعود فرق گذاشته ن عوالم قوسيکه ب يعرب ماناد ابن

م ياز هـم ترسـ يرۀ مجـزايداميرا به صورت دو ن يرۀ وجودين سب ، دايمتفاوت است. بد يعالم مثال و عقل صعود

« کمَـا بـَدأَکَمُْ تعَـُودوُنَ» د:يـفرمايداوند متعال مـت کهدر حالي است  . اين(11، ص9، جم1334، ياند )ابن عربدهکر

ي بر ابـن عربـ الشواهد الربويي ز در رسالۀ يد. ملاصدرا نيگرديد، بازميگونه که شما را در آغاز آفر(؛ همان13 )اعراف:

، (1) دار شـمارهن، نمـوي(. باـابرا914، ص1911ن، يداند )صدرالمتألهيح نمين باره صحيرد و نظر او را در ايگيراد ميا

 ي مذکور باشد:مدعا يايتواند گويم

 دايرة وعودي(: 4نمودار )

 

 

 

 

 

ز عوالم بعد از تود را تحـت ين يرا پر کرده است. هر عالم ي، تمام هستي  و غايک وجود بسيدگاه، ين ديبر اساس ا

 شد. لين عوالم گذر کرد تا به حضرت معبود نايد از ايبا ي،ر صعودياشراف دارد که در س

 متفـاوتينظـرات  ،ان قوس صـعوديندارند. اما در پا يدر نحوۀ قوس نزول اتتلاف چادان يمحققان عرفان اسلام

بـا  يان شـده اسـت. برتـيمختلف ب يهان و گونهيبا عااو ي،اسلام يالله در کلام عرفا ير اليت سياند. غاان کردهيب

ن يّا تعـيـ( 11-11، ص1، ص1911، ين اول )قونويّگونه که تعينبه ا ،اندن آن پرداتتهييبه تب «ياات حقّيتع»عاوان 

 داناد. مير يت سيرا غا (134و111، ص1911ي، صري)ق يثان

ز بـه دو يـن افـراد نيـکااـد. ايمـ يمعرف ين مرحله و مازل عرفانيآتر عاوانبهرا  يد تاتيدر توح يز فااين يبرت

 شوند: يم ميدسته تقس

است کـه سـالک  يات مرحلهينها« وجه الله»ن معاا که يکااد؛ بديمعاا م «ه اللهوج»را به  يتات يدستۀ اول فاا

 يچ انسـانيهـ ياکتاـاه تات بـرا زيـرا؛ نيستمقدور  يچ انسانيه ير به مقام تات برايدا کاد و سيتواند به آن راه پيم

(. 19، ص11، جق1419، ي)مجلسـ «معَرْفِتَـِکَ حـَقَ مـَا عرَفَاْـَاکَ»فرمودنـد:  امبر اکـرميـست و پيقابل وصول ن

؛ 111، ص1، جق1411، ي،هرانـ ياينخواهد شد )حس حضرات معصوم يحت يچ انسانيآن مقام، شکار ه ،نيباابرا

 اد:يگويمرو ازاين(. 91، ص1، ج1911، يآمل يجواد

 إنَِّا للَِّه

 

 عوُنوَ إنَِّا إلِيَهِْ راجِ
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 عنقووا شووکار کووس نشووود دام بوواز گيوور

 

 

 کانجا هميشه باد بوه دسوت اسوت دام را 

 

 
 (44ص، 3، ًزل 4130، يرازي)حافظ ش

دستۀ دوم، که ديدگاه عرفاي مکت  نجف است، معتقدند: اگر توحيد قرآني صـحيح تبيـين شـود جـايي بـراي 

اي که بين سيداحمد کربلايي و شـيخ محمدحسـين غـروي ماند. مااظرهموضو  اکتااه و عدم اکتااه باقي نمي

(. شـيخ محمدحسـين غـروي 11ص ق،1411اصفهاني رخ داده، بدين ماظور بوده اسـت )حسـياي ،هرانـي، 

اصفهاني با مذاق فلسفي درصدد آن است کـه بگويـد: انسـان محـدود اسـت و احا،ـۀ محـدود بـر نامحـدود 

توانـد بـه آن مقـام کاد که انسـان ميغيرممکن است. از آن سو، سيداحمد کربلايي با مذاق عرفاني اثبات مي

في است، بلکه زماني که تعياات و حدود عـدمي بر،ـرف مايع راه يابد و ملازمۀ احا،ۀ محدود بر نامحدود مات

گونه که معاا شده، صحيح نيست، شود. بدين سب ، معااي روايت و شعر آنيابي به آن مقام ممکن ميشود راه

ص دارد و از حـدود ن و تشـخشود؛ يعاي تا انسان تعـينمي« کس»و « نا»بلکه به اين معااست که عاقا شکار 

فايـده اسـت، امـا يابي به آن مقام، ممکن نخواهد بود و انداتتن دام براي شـکار عاقـا بيهعدمي فارغ نشده را

 شود.زماني که اين تعياات کاار رود، فااي در تات حاصل مي

به تات واجـ  را مـردود  يتعلق علم اکتااه يدر نف ياصفهان يغرو محمدحسينخ يز نظر شينيي علامه ،با،با

ن ين بحـث بـين اي(. همچا111پردازد )ر.ک: همان، صميبه تکر ادله  ييکربلا سيداحمدد سخاان ييداند و در تأيم

ش يتـو يمدعا يابا تکر ادله ييشود و علامه ،با،بايانجام م ي،هران يايحس محمدحسينديو س ييعلامه ،با،با

 ييعلامه ،با،بـا .مجزاست يقيازماد تحقين مطل ، نيا ين و بررسيي( که تب141، صق1411کاد )همو، يرا ثابت م

 د: يگوير ميت سيت مشاهدۀ سالک در غايفيک رۀدربا

تات ربـوب  مسـتغرق تواهـد  ۀسالک از وادى هجران بيرون رفته و در دريـاى لايتاـاه  مشـاهد ،در اين حال

مگـر پـس از  ،ناماد و به اين مرتبه از کمال نتوان رسيد «بقاء به معبود»اين حال را در لسان اتبار و بزرگان،  گرديد...

مگـر تات  ،بياـدسـالک چيـزى را نمـ  ،ت. در اين حـالز هست  موجودات در تات حضرت احديکل  ا يحصول فاا

 (.91، صانقدس اله  )هم

 يريگجهينتبندي و عمع

  يک وجـود بسـيـشـده اسـت.  مطر  شااتتييهست ياست که در مبان يت عرفانيترب ين مباايترياديبا« ديتوح»

. مقـام 1. مقـام تات و 1دو مقام اسـت کـه عبـارت اسـت از:  ين وجود دارايرا پر کرده است. ا يتکران تا کران هس

اسـماء  يحت ،ن مقاميدر ا يايچ حد و تعيه يعاي ؛است که لااسم و لارسم است ي، مقام«مقام تات»اات. يا تعيظهور 

اسـت کـه از آن بـه  يکياتـ  تشـکمر ياات است کـه تـود دارايمقام تع «مقام ظهور»شود. اما يده نميو صفات د

 عت. ين عوالم عبارتاد از: عالم اسماء، عالم عقل، عالم ملکوت و عالم ،بيشود. اير ميتعب «عوالم وجود»
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ز معرفـت يـن شـهود نيـراه ا. شـاهاستحضرت حق  يدن به معرفت شهودي، رسيت عرفانيدر ترب يغرض اصل

گـردد. يت تـالص حاصـل مـيـق عبوديـه معرفت نفس از ،رب يابياست. دست ينفس است که ملازم با معرفت اله

 ابد.يگر راه يبه عالم ملکوت و سپس به عوالم د ،عت جدا شدهيشود انسان از عالم ،بميت تالص سب  يعبود

 يت تا شهود: عبوديت عرفانيترب ي: طرحوارة کل(2) نمودار

 

 

 

 

عربي شکل گرفته، داراي مطال  عميـق  الدين بنعرفان نظري موجود، که از قرن هفتم هجري توس  محيي

اي است. اما در آن بايد تجديد نظر شود و يک عرفان نظري اسـلامي بـر پايـۀ قـرآن و سـات و قابل استفاده

شااسي عرفان برگرفته از کلام وحي تواهـد بـود، تدوين گردد. در اين صورت، محتواي علمي، عملي و مفهوم

رو، در پژوهش حاضر سعي شـد مبـاني سالکانه و عارفانه است. ازاين نه سخاان اهل تصوف که بر پايۀ تجار 

مايه از وحي نبوي دارد، در حد تـوان و ، که جان«نجف اشرف»مکت   بر اساسشااتتي تربيت عرفاني هستي

شااتتي بضاعت بررسي شود. دستاورد چاين نگاهي اشرا  توحيد قرآني در مباني ديگر، همچون مباني معرفت

 شااتتي تواهد شد. و انسان

در تمـام اهـداف و  يد قرآنـيرد و توحيگيشکل م يقيحق يز بر محور تداشااسين يتيترب يها، برنامهاساسبراين

عـالم و  يشااسانه، تداوند متعال تمـام هسـتيهست ين مبااي،بق ا زيراتواهد کرد؛  يگرجلوه يت عرفانيمراحل ترب

رو، ازايـننخواهـد داشـت.  يکـار ،بـه حضـرت حـق يدادگـتر از دلهمانسان را پر کرده است. پس انسان م يهست

 (.134، ص1911، ي)بهار« ستين ير از دل و دلبر کاري،ال  حق را به غ»د: يگويم ييداحمد کربلايس

 گفتند و نيوشيدند بس قصوه ولوي اي دل

 

 عز عشق و حديث يار باشد همه افسوانه 

 

 

 (411، ص4131ياْ، )ملک
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 منابع
 ، قم، الهادي.هصحيفة سجادي،  ،1911دامام سجا

 .، قم، هجرتهنهج البلاًق، 1414شريف رضي، 
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