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 چکیده: 
این تحقیق را برآن داشته است تا با  ،طالعه روشی آناهمیت فقه حکومتی و ضروری بودن م

رویکرد اصولی این محقق را با نگاهی  ،تمرکز بر فقه دومین فقیه متصدی مقام ولایت مطلقه فقیه

 پسینی ترسیم نماید. 

نسبت فقه حکومتی با مبانی کلامی و معرفتی، اهداف، ادله و  ةتا با مطالع اندکوشیده نویسندگان

 د. نبه کشف منهج فقیه مورد پژوهش اقدام نمای ،ه استفاده از منابعمنابع و نحو

تاکید بر قرآن به عنوان منبع محوری، تاکید بر امور بدیهی و ضروری، فهم عرفی در روش و 

 توان از خصوصیات این منهج دانست. نظام سازی فطرت بنیان و امکان مقارنه تطبیقی را می

 .، اصول فقه حکومتی، منهج فقهی، فقه معاصر، ولایت فقیه، فقه حکومتیفقه: کلیدی گانواژ
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 مقدمه

گیری گفتمان اجتماعی توجه به فقه حکومتی و آغاز حرکت علمی تردید علیرغم اوجبی

ارتقاء اندیشان در دانش فقه،  ترویجی به سمت ترسیم هندسی و دقیق از فقه حکومتی از سوی

وعی از این دانش مرزهایی فتح نشده و اندیشیده نشده های متنتوان گفت که هنوز در حوزهمی

های علمی حرکت توان زاییده چند عامل سلبی دانست: ابتدا اینکه اصولا وجود دارد. این مهم را می

نیاز دارند و هنوز  های زیادی در حوزه نظام مسائل دانش و روش دانشعمیق به رفت و برگشت

های کن نبوده است. علاوه اینکه تاسیس یا تکمیل روشتطورات فقهی مذکور مم زمان کافی بر

آور که سنگ بنای تفرع در فقه است و اصالت حل مسئله را تضمین اصولی دقیق و حجیت

به عنوان  -نماید، هنوز نتوانسته است جایگاه روشی زمان، مکان و واقعیت های اجتماعی می

 ول فقه حکومتی باز نشانی و ارتقاء دهد. را در اص -عناصر بنیادین در نظام مسائل فقه حکومتی

از سویی، ساختار دانشی دانش فقه حکومتی به آسیب یا اقتضائات فوق مبتلاست و از رویی دگر 

ساختارهای اجتماعی دانش فقه نیز با دو آسیب بسیار خطرناک و جدی روبروست، که حرکت در این 

ورز تراث محور اقبالی های اندیشههای متنوعی جریانهنماید: در این میان، با انگیزوادی را قدری کند می

گرا در فقه را محکوم به عدم اصالت، شذوذات های توسعهبه گسترش نظام مسائل فقه ندارند و حرکت

گرا به این نظر زمینه های توسعهگی فقهی گروهدقتی و عجولنهنمایند. از طرفی نیز بیگرایی میو قیاس

اندیش فقهی نیز در پی نوعی های دگردهد. در همین حال برخی از جریانتوفیق نقد و نقض می

استحاله به نفع فکر عرفی در فقه هستند، که هر آینه امکان هدم و هدر فقه به عرف زدگی را دامن 

 کشاند. های ذاتی آن کار را به صعوبت میخواهد زد. در این میانه، پرداختن به فقه حکومتی و پیچیدگی

ما هم از لحاظ وجوب نظری و هم از نگاه وجوب عملی متعذر از حرکت به سمت  زمان اما فقه

حکومت است. فقه متعذر علمی است، زیرا اصالت کلامی فکر جهان شمولی دین، پایداری احکام و پویایی 

نون حکومت طلبد، تا فقه برنامه عملی زندگی انسان معاصر را ترسیم نماید. که اکفقه بر ورای زمان و مکان می

شود. در همین ساحت ادله معتبر حاکم بودن احکام بر همه ابعاد زندگی و جامعه اساس این برنامه تلقی می

 انسان و مؤبد بودن احکام شرعی راهی جز اعتراف به ساحتی برای فقه در حکومت نخواهد داشت.

قلاب اسلامی این تحلیل علمی اکنون به واقعیت عملی و تشکیل حکومت شیعی از ورای ان 

برخورد نموده است و فقه را با حقیقت حاکمیت سیاسی اجتماعی همنشین نموده است. در این 
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آستانه، اولین سوال این است که هر دانش، نیازمند روش است و فقه حکومتی نیز نیازمند روشی 

اول این است که بتواند با در نظر گرفتن مبادی حکومت به سوالت فقهی آن پاسخ دهد. لذا وجه 

 تحقیق تمرکز بر بنیادهای روشی و اصولی فقه حکومتی خواهد بود.

فقه حکومتی چنانچه بیان شد در دو ساحت دانشی و اجتماعی در حال صیرورت به مقصد 

صعوبت دو صد چندان دارد؛ اما  است. حال گرچه مطالعه مرسوم پیشینی دانش فقه حکومت

یان فقه حکومتی با روش مطالعه پسینی و تمرکز بر توان از روش و منهج علمی معتقدان جرمی

ه این تحقیق به منهج یکی از رویه به منهج معتقدین به این دانش بهره برد. لذا وجه دیگر مطالع

اندیش های فقه حکومتی به مناسبت موقعیت و فکر خواهد پرداخت و اندیشه آیت الله  نتریبارز

 تی در شأن ولیت مطلقه را بررسی خواهد نمود. دومین فقیه، فقه حکوم ،ایسید علی خامنه

ای را به همراه دارد: العادههای فوقدر این جایگاه اهمیت گرانقدر مطالعه منهج فکری و عملی این فقیه

های اساسی آن نزد فقیه موضوع مطالعه. دوم، تنقیح منابع فقهی اول، ترسیم اصول فقه کاربردی و الگوواره

حکومتی الگوی تحقیق. سوم، نحوه استخدام ادله و ترسیم دقِی مسیر استنباط با تمرکز  مورد استناد در فقه

چهارم، بررسی غایات و اهداف و نحو ارزیابی اصالت فقهی حکم .  فرآیند حکِمی و حکُمی در مسئله. بر

 پنجم، بررسی دیالکتیک حقیقت ذهنی و حقیقت عینی فقه حکومتی با توجه معرضیت به حکومت، در

در قسمت درآمد مفاهیم نظری خود را تدارک استفهامی نموده، سپس  گان. لذا نگارندراء فقیه مورد مطالعهآ

های نظری در آراء و رویه های عملی با این تدارک در قسمت برآمد منهج کشفی خود را با استفاده از گزاره

 وع مقاله را ارائه خواهد داد.  گیری خود از موضنماید. در پایان نیز در قسمت سرآمد نتیجهترسیم می

 مفردات  تحقیق 

برای اینکه بتوانیم فهم درستی از مسئله مطرح شده در مقدمه ترسیم نماییم. ابتدا باید بدانیم منهج 

فقهی چیست؟ و باز خوانی یک منهج چگونه امکان پذیر است؟ فقه حکومتی در نظام جامع فقه 

شوند؟ جایگاه ای فقهی در تعاریف فقه حکومتی چگونه تفسیر میهچگونه تعریف شده است؟ تفاوت

توان تعریف خاصی در فقه حکومتی از ولی فقیه ارائه نمود. ولی فقیه در فقه حکومتی چیست و آیا می

و چه ارتباطی با فقه حکومتی و مناهج  سازی فقهی به مثابه یا دستاورد فقه حکومتی به چه معناستنظام

به لحاظ تقدم وجودی ابتدا بایستی فقه حکومتی را تصور نمود تا بتوان منهجی برای  هرچند آن دارد؟

 این دانش تصور نمود، اما ما اساس را عنوان پژوهش قرارداده و ابتدا منهج را بررسی می نماییم:
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دو معنا بررسی نموده اند واژه المنهج را با  ی،لغت و ادب عرب علمای: در لغت و اصطلاحمنهج . 1

: 3 ،١٤٠٧ جوهری،) باشد یصفت وضوح و روشن یکه دارا یراه دیگری،راه و  یبه معنا یکی :

نه موصوف است و نه واژه  نیمعتقد هستند که منظور از ا نهیزم نیپژوهشگران در ا یبرخ (.5٠٤

المر واضح البینّ مادیا و  اصل واحد در ماده عبارت است از: موصوف همراه با صفت آن. در واقع ، 

 (.5٤-53: ١392 ،یالغفور) بی آنکه تفاوتی بین راه روشن یا برنامه واضح و هر امر روشنی باشد معنویا.
روش از پیش تعیین شده  ،(٤9: ١٤2٧ ،یفضلعرفی برخی منهج را: ساختار و شیوه ) در اصطلاح

بر  زییافتن چی و (22: ١3٧3،ابوطبره جاسم وروش منتج به حقیقت ) ،(3٠5: 2 ،١38٧ ،یمصطف)

 اند. ( بیان نموده23: )همان اساس مبادی مشخص

: اند کهشناسی، منهج را با روش یکی دانسته و تصریح کردههای متمرکز بر روشبرخی پژوهش

اند که: روشمند بودن یک پژوهش علمی مدنظر در اصطلاح منهج است و در تعریف خود ارائه نموده

های خود از آن بهره می برد جهت دادن و تنظیم افکار و دادهای از قواعد کلی که پژوهشگر در مجموعه

(. برخی دیگر تمرکز بر شیوه بیان دلیل را 32و 5١: ١99٤ بدر،تا از این راه به نتیجه مناسب دست یابد )

اساسی در تعریف منهج قرار داده و در تعریف خود آورده اند: شیوه استدلل یا کیفیتی که در استدلل بر 

(. ٤١: ١ ،١٤33 نظریه مورد اعتماد قرار می گیرد و یا نوعی بیان دلیل محقق است )حیدری، اثبات یک

ای دیگر از تعریف منهج اشاره نموده و نقش فاعل شناسا را در در این میان برخی پژوهشگران به زاویه

یقت در تعریف خود مد نظر قرار داده و تعریف کرده اند: منهج شیوه بحث و پژوهش پیرامون یک حق

  (.22، همان: جاسم ) شودهای شناخت انسانی تلقی میای از چارچوبهر علمی یا در هر گستره

ممکن است از برخی تعاریف فوق این سوال پدید آید که با  مقارنه دانش منطق و منهج:. 1.1

را  کردن آن، ذهن تیاز جنس قانون است که رعا یعلم منطق ابزارتوجه به تعریف دانش منطق که 

(؛ آیا منطق همان منهج است؟ در پاسخ باید گفت 5: ١3٧8 )مظفر، دارد یاز خطا در فکر کردن باز م

از حیث عملی منهج به نوعی از قواعد و قوانین منطق پیروی نموده و در تصور و تصدیق و تمسک 

مفهوم  به صناعات خمس نیز روشی را در استخدام فن خود به همراه دارد. اما این همه آنچه در

منهج استوار شده است نیست. موضوع منهج، روش استفاده از براهین، منابع مورد استفاده و مسیر 

بحث مواردی هستند که در منهج حائز اهمیت بوده اما در منطق نسبت به آن ترسیم خاصی وجود 

هج ندارد. لذا می توان گفت، از این جهت که منطق روش جلوگیری از خطای ذهن است در هر من
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ترتیبی منطقی وجود دارد، اما از این جهت که دامنه منهج فاعل شناسا و دامنه موضوعات دانش را 

گیرد متفاوت از منطق است. گرچه اگر منطق را به معنی اعم و غیر از دانش منطق در هم در بر می

 نظر بگیریم، آنگاه با قدری مسامحه منطق همان منهج خواهد بود.
برای اینکه رابطه دقیق دانش اصول فقه و منهج فقهی بین شود  صول فقه و منهج:. مقارنه دانش ا1.2

روش کافی است که به عناصری که در تعریف علم اصول و موضوع علم اصول بحث شده، توجه شود. 

این دانش نیز حجیت  عبه عنوان تعریفی کلی از اصول فقه بیان شده و موضو استنباط از منابع فقه حیصح

عه بیان شده است. منهج از این جهت که در مرحله استخدام ادله و منابع بایستی منطبق بر اصول ادله ارب

هر  های اصولی را رعایت نماید و قطعاا عمل نماید تا حجیت و وضوح منطقی داشته باشد بایستی یافته

و نحو استفاده از اصول  نماید، اما نحو استخدام ادلهمنهجی در استفاده از ادله ترتیبی اصولی را مراعات می

لفظی و مقاطع به کارگیری اصول عملیه موضوعاتی هستند که در دانش اصول از آن بحث نمی شود و 

باشد. علاوه اینکه شخصیت و جامعه شناسی صاحب منهج چیزی بیش از اصول فقه به معنی رایج آن می

  .زیادی در اصول مغفول از توجه است هایی هستند که در منهج سهم به سزایی دارند که تا حدویکردنیز ر

هایی که تاکنون از آن بحث کردیم ترسیم اگر بخواهیم از آموزهنظریه مختار در تبیین منهج: . 1.3

 نماییم که الگوواره های اساسی بحث در منهج فقهی چیست، باید بگوییم:

بیان دیگر رویکردهای کلامی موضوع هر علم و نسبتی که موضوع با گستره حیاتی و شناختی دارد و به  -

شود، زیرا چنانچه بیان شد منهج به تعبیر عام منطق های اساسی هر منهج تلقی میو معرفتی به موضوع از مؤلفه

شناسی اساس هر های کلامی و معرفتنسبت های آن با دانش وحل صحیح مسئله است و موضوع، ابعاد 

 منطق روشی است.

یافتن به آن است در استخدام شیوه بحث مورد اهمیت است. لذا  هدفی که پژوهشگر در پی دست -

 هدفی که یک  علم دنبال می نماید جزئی اساسی از منهج فقهی تلقی می شود. 

ادله، منابع و ابزار اثبات و قضایای پایه ای که در حل مسئله فقهی مورد استفاده است و بنیان هر  -

س پذیرش روش به پذیرش این ابزارها و منطقی بودن این ادله منهج تلقی می شود، پایه هر برهان و اسا

 در دانش فقه خواهد بود.

اصالت و اعتبار منابع، ادله و جهت گیری منبع مورد استفاده در هر دانش ظرف منطقی بحث را تضمین  -

شود و مسئله یمی نماید. منهج نیاز به پذیرشی روشن در فهم عمومی دارد که تنها با اصالت و اعتبار تنظیم م

 حل شده، تنها محور منهج نیست. تضمین پاسخ صحیح از طریق منبع معتبر قسمت اساسی از یک منهج است. 
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نحوه استفاده از ادله و منابع فقهی در اثبات، چگونگی استفاده از قضایای مورد استدلل بن مایه  -

که به صورت نوعی تثبیت شده است و شود. بدین معنا که بین دلیلی منهج تلقی می روشی و نظام مندی

ارتباط این دلیل با موضوع خاص مورد بحث در هر منهج بایستی ارتباطی وثیق و مستحکم دایر باشد. به 

 کندطور مثال اینکه صاحب منهج چگونه از یک دلیل قرآنی برای اثبات یک موضوع اجتماعی استفاده می

 شود.  ی میهای اساسی بحث منهج تلقو این یکی از مؤلفه

شناسی منهج و مسئله  نیز از اصول اساسی هر منهج است. موقعیت اجتماعی که فقیه در مسئله جامعه -

  گیری معرفت فقهی در نزد فقیه است.دارد و شخصیت وی در آن شکل گرفته است، حائز اهمیت در شکل

انشی مبتنی بر توان در تعریف منهج بیان نمود: روش پژوهش و حل مسائل ددر نتیجه می

 تقریر خاص از موضوع، منابع و ادله مورد اعتماد، اهداف، نوع حرکت و مسیر بحث. 

از  یفرع یدانش احکام شرع حکومتیقه اند: فبرخی در تعریف فقه حکومتی گفته: فقه حکومتی. 2

 ستکشور ا -مبتنى بر قدرت حاکم در یک دولت و در چارچوب یک سازمان متشکل  یلیروى ادله تفص

(. 28: ١395 ،یشاکر) اندبرخی نیز فقه موضوعات حکومتی را فقه حکومتی دانسته (.٤-3: ١39٠،صرامی)

، در واقع و نفس المر یدر اصطلاح فقه حکومت یحکومت اند که: وصفبرخی در مقابل این نگاه طرح کرده

 ،و نه  فقط در مقام اثبات استاجتهاد  وهی، بلکه  ش(١٠: ١395 فر،یائیض) ستیدر مقام ثبوت ن یاحکام شرع

، حکومت، اداره جامعه و مصالح و مفاسد جامعه را لحاظ یدر مقام استنباط احکام شرع هیمعنا که فق نیبد

 را به عنوان نهاد اداره جامعه، مدنظر قرار دهد ینظام حکومت اسلام بستراحکام در  یکند و در اجرا

استنباط  یقبل یهاوهیبا ش زیمتما وهیش کی ی رافقه حکومت، . بر همین اساس برخی(52: ١39١ ،یذوالفقار)

 یحکومتوصف خواهد بود و  متفاوت غیر حکومتیبا فقه  جیو نتا یاز مبان یکه در برخ اند،هدانست یفقه

(. مشهور 2١-2٠: ١39٠، )جعفری در فقه است که بر همه فقه حاکم است زیو نگاه متما وهیش کی انگریب

نگر و ناظر بر تمام ابواب فقه است. در  یکل ینگرش حکومتی فقه حکومتی اعتقاد دارند:  نویسندگان در فقه

ابواب فقه ، ناظر به امور  یانجام شود و تمام یبر اساس فقه اداره نظام اجتماع یفقه یهااستنباط دینگاه، با نیا

 ابوابهمه  ،ردیگ یبحث قرار ممورد  یکه در فقه حکومت یرو، گستره ا نیاز ا .و اداره کشور باشد یاجتماع

 (. اساساا ٤9: ١392 ،یسبزوار یمشکان) دارد یمختلف یایزوا یاجتماع و نظام اسلام رایو مسائل خواهد بود ز

با این تعریف محدوده فقه سیاسی از فقه حکومتی نیز شفاف شده و تفاوت این دو مشخص می شود. زیرا 

 ای افراد را بحث می نماید.فقه حکومتی تنها اندیشه مشروعیت حاکمیت بر
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طلبد. مکان و زمان رسد که تبیین و تعریف دقیق از فقه حکومتی رویکردی تاریخی نیز میبه نظر می

در فقه همواره اقتضائاتی داشته اند که به تاسیس ادوار فقه منجر شده است. به طور مثال در عصر حضور 

یق استفتاء ممکن است و عقل بهترین طریق را همین قیم از منبع معتبر از طرکشف مست )ع(ائمه معصومین

داند، اقتضاء فقه در این دوران نه در روش پیچیده است، زیرا معصوم و حجت حاضر است و نه در راه می

نظام مسائل عموما محدودیتی هست، مگر در موارد تلقیه که موارد آن با ادله تفصیلی قابل احصاء شده 

دسترسی به امام محدود و مسدود ه مکلفین از فقه امامیه گسترش پیدا کرده و است. اما پس از آن که گستر

شود. که گویی نیست و دوره جدیدی از ادوار فقه تاسیس مییگر فقه با این روش قادر به پاسخشود، دمی

طلبد. عصر تمسک به حدیث را می -به عنوان هدف عالی فقه  -نیاز به افتاء منجر به فلاح و رستگاری 

طلبد، تا نظام مسائل مضبوط ور فقه تبویب و تجمیع حدیث را میحدیث متناسب با اتصال به عصر حض

بماند. اقتضاء روشی نیز لزم می دارد که صحت سند و اتصال از منبع موثق را تایید نماید، لذا روش فقه در 

فقهی امامیه بر مذاهب دیگر این دوران بیشتر تمرکز بر وثاقت صدور، تبویب صحیح و تمرکز بر استثنائات 

شود و دوری تر میتر از تشریع ضروریشویم، فهم دقیقاست. هرچه از فاصله کانونی حضور امام دور می

گذارد؛ نظام مسائل تفرعات از عصر تشریع بر دو مسئله اساسی فقه یعنی روش و نظام مسائل تاثیر می

طلبد. در این مرحله صدور وثاقت در استنباط را نیز میعدیده پیدا می کند، روش استفاده علاوه بر وثاقت 

نماید و نظام مسائل روز بر تبویب حدیثی غالب شده و لی دانش اصول را در روش تأسیس میفقه استدل

ابواب فقهی جای ابواب حدیثی را میگیرد. همین اتفاق در خصوص فقه معاصر ما نیز روی داده است. 

الی انسانی بدون حکومت منتفی شده و حکومت نیز ممکن شده و مرز اقتضاء تصور زندگی و حیات ع

ضرورت علمی تاسیس حکومت  -های سعادت به حکومت متعذر می شود. این اقتضاء علمی و عملی 

فقه معاصر ماست، که از آن به فقه  -به عنوان راه سعادت و تحقق حکومت به عنوان اقتضاء عملی

ض حاکمیت قرار گرفتن و فقه باید متناسب با اجتماعی شدن، در معر نماییم. پس روشحکومتی تعبیر می

های متعدد اجتماعی بار دیگر استفراغ وسع در روش و نظام مسائل نموده و فقه دوره حاکمیت تمنی نظام

فقه بایستی گفت:  -و نه تعریف منطقیالبته تعریفی به لوازم  -طراحی شود. لذا در تعریف از فقه حکومتی 

های آن را در دانش اصول عاصر بر اساس اداره اجتماع و حکومت، که مفهوم حجیت و اعداد روشدوره م

توان دهد. بر این اساس میارتقاء داده و نظام مسائل فقه را نیز به تنویع در نظام های فقهی گسترش می

غایات احکام،  کل نگر در ساحت افتاء، توجه به بندی نمود:ات این فقه را به شرح ذیل تقسیمخصوصی
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محور، پیوستگی روش و بینش اعتقادی، ساز و نظامهای موازی غیردینی، نظامدیالکتیک دائمی با دانش

 شناسی با فقه، پاسخگو به فهم عقلی و اخلاقی.  پیوستگی موضوع

که در سه ساحت افتاء، قضاء و را  بتیجامع الشرائط در عصر غ هیفق یسرپرستولی فقیه: . 3

)موسوی  و متصدی این جایگاه را ولی فقیه می گوینده یفق تیولری و ساری است حکومت جا

(. تفاوت این مجتهد با سایر مجتهدین در بسط ید سیاسی و مقام قضاء و حکومت 653: 2 ،١٤٠9 خمینی،

: ١389 )عبدلی، نمایداوست، که تقدم حکم وی را در عرصه اجتماعی بر سایر از مجتهدین تنفیذ می

البته این تقدم به لحاظ دانشی بر ولی فقیه نیز حائز شرایطی است که در مجتهدین دیگر شرط (. ١25

(. پس هم خصوصیات 63: ١395 ،یفرات) نیست، چنانچه توان مدیریت در سایر مجتهدین شرط نیست

ولی فقیه بیشتر از مجتهدین دیگر است و هم تکالیف و وظایف وی به جهت اجتماعی بیشتر از فقیهان 

 (.  ١36: ١38٧ جوان آراسته،) دیگر خواهد بود
گذاری برخوردار العاده اثرطبیعت جایگاه اجتماعی و سطح اهمیت فتاوی ولی فقیه از اهمیت فوق

 نیز به این موضوع پرداخته شده است.  این مقالهدر  لذاهمتا خواهد بود. بوده و از جهت سیاسی نیز بی

یشمندان فقهی تعریف نظام سازی به نوعی فهم عرفی احاله شده هر چند در آراء اندنظام سازی: . 4

است و از تنقیح اشارتی که در نصوص به موضوع نظام سازی شده است می توان فهمید که هدف همان 

 نبوی،) آموزه مرسوم علوم اجتماعی در طراحی ساختارهای اجتماعی در پی اهداف از پیش تعیین شده است

تعریف مرسوم در علوم اجتماعی را با تاکید بر مبانی کلامی و هنجاری اینگونه  . برخی نیز این(5: ١3٧5

 یابیدست یمردم و دولت در ارتباط با هم و به صورت هماهنگ ، برا یرفتارها میتنظ تعریف کرده اند: فرآیند

  (.١٠٤: ١3٧٧ ،یرمعزیم) ندیگو نظام سازیمشخص را  یارزش ی، بر اساس مباننیبه اهداف مع
رسد که اندیشمندان در تعریف نظام سازی فقهی بیش از اینکه در پی تعریف از نظام سازی نظر میبه 

ها هستند که منجر به تاسیس نظام هایی برای رسیدن به نظام باشند و این روشباشند، در پی ایجاد روش

در به عنوان اولین شوند و نظام چیزی جز تعریفی که اشاره شده نخواهد داشت. از نوع مواجه شهید صمی

سازی پرداخته است و از عبارت های پردازش شده ایشان می توان فقیهی که به تحلیل و ضبط مسئله نظام

دریافت که حرکت عمومی جامعه اسلامی در اصلاح، تغییر و هدایت جامعه به سمت ثابت ها و ضوابط 

از های بشری، که متشکل از نظام فکری و تامین نی( در راستای سعادت انسانی 33٧: ١989 )الحسینی، شرعی

 (. ١33 و ١55 :)همان و نظام اجتماعی خواهد بود را می توان نظام سازی اسلامی خطاب نمود
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  رهبر معظم انقلابتحلیل و ترسیم منهج فقه حکومتی 

منهج فقهی مورد  های تنقیح شده در فوق به ترسیمنا داریم تا با استفاده از آموزهدر این قسمت از تحقیق ب

قهی، متن دروس خارج، متن پژوهش دسترسی پیدا نماییم. برای ترسیم این مهم منابع و مستندات ما فتاوی ف

 های کیفی خواهد بود.وی و احکام حکومتی و منابع پژوهشها و مصاحبه ها، فتاسخنرانی

طبیعی هر منهج بایستی در  رهای اساسی منهج ارائه شد، به طوهبا توجه به تعریفی که بر اساس ممیز

های هدف و غایت، موضوع و نسبت آن با مبانی کلامی و معرفتی، منابع ادله و ابزارهای طراحی قسمت

شناسی مسئله و صاحب و استعمال ادله و ابزارها، جامعهمنهج، اصالت منابع ادله و ابزارها، نحوه استخدام 

 های ذیل ارئه شده است:ترسیم تحلیل منهج مورد بررسی قرار گیرد. بر این اساس این

 اهداف، غایت و مقاصد منهج در فقه حکومتی. 1

ن)ا انددانستهگرچه تعبیر قدمای فلاسفه اسلامی که فلسفه حکومت و دولت را عدالت می دون،بـ  خلـ

ا ام ).Ernest ,P239,1992( ( مورد توجه معاصرین از فلسفه سیاسی غرب قرار گرفته است335-336: ١366

ها همراه ت سیاسی همواره با نظامی از ارزشهدف از ترسیم نظام اجتماعی و در اوج آن مولویت به حاکمی

است. اصول هر فلسفه اجتماعی با توجه هدف غایی و مقصدی که برای حرکت خود مشخص نموده 

ررسی نیز بایستی تواند به حرکت اجتماعی و ساختارهای اعتباری خود سامان دهد. لذا منهج مورد باست می

 های آن بررسی شده است:هدفی را از دانش حاکمیت داشته باشد. در ذیل مؤلفه

اسلام  ةاست که مطالب نیا م،یابییو درم میکنیاستفاده م یآنچه ما از مجموع معارف قرآن: اقامه دین. 1.1

آن  نیاسلام است. ا نید اسلام، تحققّ کامل یکامل است؛ مطالبه به نحو ینظام اسلام جادیا ن،یاز مسلم

ها، از نظر به حداّقل یو اکتفا یحداقلّ  نید..  .کندیاست که انسان در مجموع آن را احساس م یزیچ

در  میبلکه در قرآن کر م،یندار یحداقل نیعنوان دبه یزیما در معارف خودمان چ ست؛یاسلام قابل قبول ن

  «الََّذینَ جعَلَوُا القرُءانَ عضِین»مذمتّ شده است؛  ،ین بعضدو ینید میاز تعال یبه بعض یاکتفا یموارد متعددّ

توانیم تنها دل خوش یا حتی قسط ما به قسط هم نمی «نؤُمنُِ ببِعَضٍ وَ نکَفرُُ ببِعَض قولونَیَ وَ » ةفیشر ةیآ ای

 یاجزا ةدر آن هماست که  ینظام واقعاا اسلام نیا یوقت...  شودکنیم ... وقتی این دین کامل در جامعه اجرا 

ما و  یهاحرف نیاسلام در آن حفظ بشود. صورت اسلام، هم رتیاسلام محفوظ باشد و صورت و س

 کیرا،  یهدف کیاست که ما  نیاسلام، ا رتیظواهر امر است؛ س نیو ا میکنیکه م ییاظهارات ما و کارها

کامل  یزیربه آن سرمنزل، برنامه دنیرس یو برا میکن فیو تعر میریرا در نظر بگ سر منزلی کیرا،  یآرمان
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 رتیوقت در آن صورت، س آن م؛یفتیوجود راه ب یبا همه م،یحرکت کن م،یراه عمل کن نیو در ا م،یکن

 ماندیحد هم متوقفّ نم کیدر  یعنیهم محفوظ خواهد ماند، هم رو به کمال خواهد رفت؛  یاسلام

از اعتقاد کلامی به رستگاری در پناه دین و از فلسفه این رویکرد که  (.2١/١2/١392 ای،)حسینی خامنه

وجود رسالت بر آمده است معتقد است که ضرورت دین و هدایت و انبیاء الهی و پیروی از آن لب 

دهد. اعتقاد به جنبه غیر فردی و اجتماعی دین و جامعیت بعد کلام سعادت نوعی و فردی را تشکیل می

 ها جاری و ساری باشد. ه حوزهطلبد تا دین در همسیاسی دین می

ترسیم بینشی از انسان در دستگاه فلسفی : های فردی و اجتماعیتضمین حیات عالی انسانی در لایه. 1.2

نسان از قبل از ولدت ا های غایی انسانی در نظام فقه حکومتی موثر است:مورد کاوش و تبیین هنجار و ارزش

شامل احوال  زیاوست و ن یشخص یو زندگ یوال شامل احوال فرداح نیدارد، و ا یتا بعد از ممات احوال

در فقه  نهایا ةو سرنوشت هم فیاوست. تکل شئون ةیو بق یو اجتماع یو اقتصاد یاسیس یو زندگ یاجتماع

در نظر  تا پیش از این غایت فقه عملاا (.3١/6/١3٧٠ ،همو) معنا مورد نظر ماست نی. فقه به اشودیمعلوم م

ترسیم وظایف انسان در محدوده نظام مسائل بین دفتین در کتب توضیح المسائل تلقی می شد.  برخی فقیهان

دانست، سعادت در پناه می رتا گوو کامل اداره انسان از گهواره  یواقع یتئوررا  فقهاما با آغاز رویکردی که 

د که قبل از گهواره و بع رودعبودیت که موضوع علمی و هدف فقه بود گسترش پیدا کرده و تا جایی پیش می

نماید. در حقیقت، منهج فقهی مورد کاوش فقه حکومتی را ظرف تضمین تمام از گور را نیز با خود همراه می

 داند. های دینی به عنوان راه سعادت انسانی میارزش

 کند که در تعریف قصاص بهاز سویی دیگر رویکرد اجتماعی در فقه ایشان تا جایی ادامه پیدا می

تبعیت رویکردی ارزش محور و اجتماعی با عنایت به تعاریف مختلف با اتخاذ مبنای از بین بردن جرم، 

عدالت کیفری و توجه حکم به حراست اجتماعی این حکم فقهی را مبتنی بر حفظ جامعه انسانی به 

اص و بر (. ایشان در تقریری خ3: ١3٧8 ،همو) نمایندعنوان یکی  از غایات فقه حکومتی مطرح می

خلاف دو جریان جامعه گرا و فرد گرا که به عنوان مکاتب انسانی پایه و اساسی سعادت را در حفظ 

دانند. سپس نظریه انسان و داند، تنها راه سعادت را در حفظ مرزهای این دو میاصالت فرد یا جامعه می

هر دو مکمل  هیدو زاو نیاست که ا هیدر اسلام نگاه به انسان از دو زاو نمایند:انسانیت خود را ابراز می

 ةندیآ یکه برا یهائمسائل کلان کشور و نسخه ةهم یبرا یو مبنائ هیپا تواندیم نیهستند. ا گریهمد
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نگاه به فرد  یکی کند،یکه اسلام از آن به انسان نگاه م یاهیدو زاو نینوشت، باشد. ا میخودمان خواه

عقل و  یموجود دارا کیعمرو به عنوان  د،یبه من، شما، ز فرد؛ کیاست؛ به انسان به عنوان  نسانا

که حال  دهد،یم یو به او شأن خواهدیم یتیاز او مسئول دهد؛یو او را مخاطب قرار م کندینگاه م اریاخت

دو نگاه با  نی. اتسانسانها یمجموعه کیکل و  کیبه انسان، به عنوان  گرینگاه د کیگفت.  میخواه

 .(25/2/١386همو، ) کندیم لیرا تکم یگری. هر کدام، آن دگرندیکدیمکمل ند؛ اهم منسجم

کنند هویت فردی انسان و نیازهای فردی او را در نظام انسانی جمعی پوشش دهند. ایشان سعی می

های بیند. جامعه و نظامانسانی مسئول که مسیر اجتماعی شدن خود را در انسانی عمل کردن می

 های فرد انسانی و نیازهای نوع انسانی یعنی جامعه را تنظیم و تنسیق نماید. نیاز اجتماعی نیز بایستی

گرچه در فقه سنتی به دو دلیل پرداختن به هدف در فقه و  :نظارت اهداف در فقه حکومتی. 1.3

، چندان مرسوم نیست و شاید ضروری فقه فردی نیز محسوب نشود؛ زیرا یکی به واسطه ناستفاده از آ

احکام فردی را غالبا در  کام فردی و کم تاثیری عوامل زمان و مکان در فقه عبادی و فردی مسلمااثبات اح

دهد، لذا نگرانی انحراف از مسیر نوعی ثابت قرار داده و کمتر در اثر زمان و مکان در غالب تغییر قرار می

یی تعامل کم رنگ فقه از سو موارد قابل انکار نیست.اهداف چندان وجود ندارد، گرچه در بعضی از 

سنتی با تحولت اجتماعی و واقعیت های در حال تغییر آن نوعی جزم و ایستایی را برای اصیل بودن قول 

فقهی تقویت می کند، که ارزش تراث فقهی و پایبندی عمیق به آن نیز به همین دلیل در فقه سنتی رایج 

اما در فقه اجتماعی و  یابد.العاده کاهش میی فوقشده است. لذا نگرانی از تغییرات و اعوجاج از مسیر اصل

های خود با نوعی حرکت پیوند خورده است و صیرورت حرکت جامعه در تحول مایهحکومتی که در بن

شود. همواره نظارت در موضوعات اجتماعی متنوع و جدید سبب نوعی تغییر در این ظروف متغیر می

ود، تا نگرانی انحراف از حقیقت تشریع تضمین شود. بدین شاهداف بخش ضروری فقه حکومتی تلقی می

اساس انقلاب،   نمایند:دلیل صاحب منهج در ترسیم نظام مسائل انقلاب و اسلام در عرصه حاکمیت بیان می

 کیاست؛  رتغییر ناپذیسلسله احکام،  کیاستوار است.  ریّمثل خود اسلام بر احکام ثابت و احکام متغ

است  یتیاست. اجتهاد، خصوص طورهمین. انقلاب هم کندیم دایپ رییگوناگون تغ طیاسلسله احکام در شر

درست را  یها کیها و تاکتها و راهروش ط،یشرا یتا بتواند به اقتضا دهدیمسؤول م کیامکان را به  نیکه ا

از  ریغ نی. اکردن روش نو و مناسب، کار مجتهد است دایپ یانتخاب کند. البته انتخاب روش و اجتهاد برا

کار را  نیاست که قدرت اجتهاد در ا یکس کار نیطلب است؛ ا دنظریناوارد و تجد نسانا کیگذارىِ بدعت
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از این عبارات  .(١٤/3/١38١ ،همو) خاطر است نیبه هم یداشته باشد. نقش اجتهاد و مجتهد در نظام اسلام

ثابت و متغیر بسیار حائز اهمیت و موثر توان فهمید که نظارت اهداف در منهج فقهی مذکور در ظرف می

 است. مسئله دیگر طریق تفسیر اهداف است که در قسمت نحوه استفاده از ادله بدان خواهیم پرداخت. 

 فقه حکومتی به مثابه موضوع منهج و نسبت آن با مبانی کلامی و معرفتی. 2

اسلامی و ضرورتا فقه  موضوع منهج فقهی فقیه مورد پژوهش همان اعتلای مطالعه فقه، حکومت

خلق دانش فقه یک  حکومتی به عنوان ابزار اندیشه و تحقق علمی حکومت اسلامی خواهد بود. اصولا 

اصول  رامونیکه به بحث پ ینشرابطه ضروری با مبانی کلامی و معرفتی داشته است. علم کلام به عنوان دا

بنای توجه ( و زیر2٤: ١٤٠6 )طوسی، پردازدیم یو نقل یاستدلل عقل یبر مبنا ینید ینیبو جهان یاعتقاد

عموم فقیهان شیعه بوده است و لذا فکر اندیشمند مورد تحقیق نیز از این مهم دور نبوده است. عبودیت به 

( و 26: ١365 الدین،زین)ابن عنوان دغدغه اساسی زندگی انسان مسلمان دامن به تفقه در دین زده است

عبودیت دست به تاسیس دانشی که منجر به حجت در تکالیف انسان در  متطوران فقهی در پی تضمین

در پی دعوت الهی به تقوا و عبودیت الهی  ( و اصولا١2: ١٤26 )موسوی خمینی، اندزندگی باشد زده

حرکت انسان مسلمان به بندگی یقینی خدا از طریق کشف تشریع الهی از منابع دارای حجیت بوده است. 

(. اما در تنقیح منهج 289: ١38٧،2١ ،همو) ترین برنامه زندگی انسان استلمی برای عملیلذا فقه فلسفه ع

 فقهی ایشان بایستی موضوع و نسبت آن را این گونه کامل نمود:

از نگاه ایشان فقه حکومتی : فقه حکومتی و مسلک اجتماعی، فوری و ضروری مذهب. 2.1

 یدارا یاجتماع سلکیطرح اسلام به صورت م د:شوضرورت حیات اجتماعی انسان مسلمان تلقی می

تفکر  یهاضرورت نیتریاز فور یکی، هاانسان یجمع یآهنگ و ناظر به زندگ کیمنسجم و  یاصول

 ةاست که منطبق بر هم یمشتمل بر جوانب یفقه اسلام(. 35: ١392 ای،)حسینی خامنه است یمذهب

است. آن  نیاللَّّه الأکبر افقه اا؛یو اقتصاد ااینظام اا،یعباد اا،یسایس اا،یاجتماع اا،یانسان است؛ فرد یجوانب زندگ

و ارتباطات  یذهن و مغز و دل و جان و آداب زندگ یعنی - کندیانسان را اداره م یکه زندگ یزیچ

 .(١١/3٠/١3٧٠) فقه است - یو ارتباطات خارج یشتیو وضع مع یاسیو ارتباطات س یاجتماع

. فقه فقط فروع نیالداللَّّه، فقهفقه میتعل: های اعتقادین با آموزهفقه حکومتی و نسبت آ. 2.2

آنها را به  دیبا یاست که با غور در مسائل عقل ییزهایو معارف است؛ چ دیفقه اکبر، توح ست؛ین

 .(١5/٤/١383 ای،)حسینی خامنه داد قلینفس آنها را ص بیو با تهذ دیدست آورد و فهم
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 تنازع و چالشِ  نیبوم انسان متشرع بالتر ستیدر زمورد پژوهش نشان می دهد، نگاهی به ابعاد آراء فقیه 

داده است و اگر  لیتشک تیرا عبود یاجتماع یهاتیواقع نیتر ینفس و در برون یها هیل نیتر یدر درون اتیح

و  یفرد یارفتاره لیکوجه از تش نیموثرتری و عملی نیعی، علم دیتوح مراتبدر  یکه خداشناس میباز تصور کن

 را دامن زند ی و نفی طاغوتاجتماع اتیتواند ارتقاء حیم یانسان مسلمان خواهد بود و ارتقاء خداشناس یاجتماع

عبادت خدا  به تعبیر دیگر: (.2٤2-2٤١: ١392همو، ) و این نگاه به توحید اصل مهم عملی فردی و اجتماعی است

ت و این اطاعت انحصاری از خدا و منع اطاعت از غیر در همه ساحات فردی و اجتماعی که معنای توحید اس

 یعنیگزاره  نیا. (259همان: ) خدا دایره توحید را در زندگی و سازمان بخشی اجتماعی واضح خواهد نمود

علمی چنین است که   کلام خواهد بود و اثر این یافتةفقه حکومتی دانش وابسته ماهیتی به ذات از دانش  د،یتردیب

و امکان مطالعه  باشدهای فقه حکومتی در روش و فتوا بایستی مستتر و موجود بکلامی امامیه در آموزههای آموزه

کلامی و عقلی از هر مسئله فقه حکومتی ضروری خواهد بود. در این صورت نظارت آموزه های کلامی بر 

ت جزئی خطوط کلی فکر کلامی های فقهی فقه حکومتی این مهم را فراهم خواهد آورد که با تفقه در تفرعاآموزه

هایی که متوجه فقه متقدم از زمان ما بوده است که های اصیل اخلاقی حفظ خواهند شد و یکی از آسیبو ارزش

 نماید. اند را تضمین مینبوده لفقهی منطبق با اصو تگاه برخی فتاوی و فروعا

ز سویی کسب معرفت از ابواب ا: شناسی آن با اصول فقه حکومتیفقه حکومتی و نسبت معرفت. 2.3

شود. تنها معرفتی اصیل در معرفت شناسی اسلامی یکی از دغدغه های اساسی و کلامی این منهج تلقی می

را به عنوان مبنای کلامی -نتیجه تبعیت از حجج معتبر الهی نتیجه فلاح و رستگاری برای شخص و جامعه 

های ت و مسائل فقه حکومتی اصول از آموزهه بیان شد، موضوعااز سویی چنانکدارد.  -منهج ما

شناسی به مثابه متغیراجتماعی بوده و گاه تحولت در آن به صورت گسترده محتمل است. از این رو روش

شناسی یا به تعبیری اصول فقه،  فقه حکومتی و موضوع شناسی آن در معرض تحول نتیجه و برآمد معرفت

ج مورد پژوهش در این راستا و در سنت تقدیر از جناب شیخ مفید و تکامل قرار خواهد گرفت. صاحب منه

مؤسس و  یو کنند:ره در تبیین فقه ارتقائی مد نظر خود و نسبت اصول فقه آن با معرفت منسجم اشاره می

 عهیش یعلم هایحوزهکلام و فقه، تا امروز در  یاست که در دو رشته یرو به تکامل یعلم انیجر ةسرحلق

فقه  یبرا حیصح یشکل و قالب علم یانگذاریدر بن ()عتیبمستقل مکتب اهل تیهو تیتثب... تهافیامتداد 

 ة)ع( با نحلتیباهل ةدرسم [آنکهبی] ...عقل و نقل در فقه و کلام انیم یجمع منطق ةویش نشیآفر [و]... عهیش

اصول کلامی مذهب به  و از انحراف از اصول فکری در امان بماند روشی که مبتنی بر مشتبه شود یگرید
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تکیه به مکتب شیخ مفید به عنوان کسی که هم مرزبان خرد و  .(١3٧2/ 28/١) دادفقه امکان استنباط می

حکمت است و هم مرزبان تشیع اصیل در نقل معتبر است نشان دهنده بار کلامی روش مورد نظر صاحب 

شود. ایشان در بودن مکتب تلقی می ایمنهج است. یکی از خصوصیات این معرفت شناسی اصالت و پایه

 یتفکرّات مبتن کند:های مبتنی بر معرفت شناسی مادی را مانع فهم صحیح اسلامی دانسته بیان میادامه آموزه

 یهیکه بر پا یو فکر یاست. هر دستگاه علم یغلط کیخودش  نیکه ا ،یرالهیو غ یمادّ یشناسبر معرفت

 یشناسبا نگاه معرفت یستیرا با نشیآفر قی، طبعاا غلط است. نگاه به حقاباشد یو اعتقاد مادّ یمعرفت مادّ

و دنبال  دیشناخت و فهم یاله تیّو ربوب یبا اعتقاد به قدرت خدا و حضور اله ا،وجود خدبا اعتقاد به ،یاله

 .(3٠/١/١393،همو) است، غلط است یچون مادّ هایو اساس تفکرّات غرب شهیو ر هیکرد. پس پا

 ابع، ادله و ابزارهای اثباتی منهجمن. 3

ای که یا در بیان ادله بلکه صرفاافقه حکومتی سخن گفته شود، منابع  وای همه ادله نیستدر این بحث بنا 

 سایر فقیهان نبوده است و یا نحو استدلل و استخدام به صورت استثنائی بیان شده است، مورد نظر است. 

ی این است که ادله و منابع فقهی اثبات کننده حکومت به عنوان یکی از تمایزات اساسی فقه حکومت

ممیزه اساسی که موضوع این فقه است، موثر در روش آن و نشان دهنده میزان تصدی فقه در عرصه 

چنانچه فقیه از  مثلاانماید. شود. از سویی دامنه و مسائل فقه حکومتی را نیز معین میحاکمیت نیز تلقی می

منابع بپذیرد، حدود ولیت فقیه در حکومت تنها محدود به نظارت بر قانون، در مخالفت  مقتضای ادله و

شود و های حکومتی در اجرا نوعی وکالت عمومی به حاکم تلقی مینبودن قانون با شرع است و صلاحیت

و  های مشروع در این زمینه خواهد بوددر صلاحیت فقیه نیست، آنگاه فقه حکومتی محدود به صلاحیت

تنها کیفیت احکام از حیث مخالف نبودن با شریعت مدنظر است و حکومت امری عرفی بوده که روش آن 

 نخواهد بود.  نهای معمول در عرف خواهد بود و لذا تصور فقهی برای این امر ممکهمان روش

تبیین فطری که ایشان در ابتدا با ورود از طریق : فطرت به مثابه دلیل فقه حکومتی و التزام به آن. 3.1

 ةمسأل نماید:هیچ امکان تخالف در آن نیست وارد شده و از حکومت ادله خود امری مبتنی بر فطرت دایر می

 یو حکومت امر یوجود فرمانده یجوامع انسان یبرا ایبحث است که آ کی نیضرورت حکومت است، ا

 نیاست، صرفاا به ا یجمع یدر زندگ یملواز کیالتزام به  یبحث به معنا نینه؟ استنتاج از ا ایاست  یضرور

و  یفرمانبر ةویو در ش یفرمانده ةویجامعه لزم است؛ بلکه در ش یبله حکومت برا میکه ما قبول کن ستین

حکومت  ایمسأله است که آ ن... ایمؤثر خواهد بود شودیبحث گرفته م نیکه از ا یاجهیجامعه نت ةدر ادار
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موظف است که حکومت کند؟ و کدام  ایکم حق حکومت دارد حا ف؟یتکل کی ایحق است  کیکردن 

 ( 29/2/١36٠ای، )حسینی خامنه حکومت کند؟ دیبایم ای تواندیاست که م یانسان

در  یها تا حدود آن ةدارد که هم یمختلف یو فطرت در منطق، فلسفه، کلام و عرفان کاربردها یفطر ةواژ

انسان است و از  نشینوع آفر یکه مقتضا یشیگرا ایمعرفت  مشترکند و آن عبارت است از یمفهوم اساس کی

، که در اینجا ما بیشتر به ادراک است یادراکات فطر یمنظور از فطر ی. گاهدیآیبه دست نم میتجربه و تعل قیطر

ز از نگاه فلسفی در حقوق عمومی تطبیقی، نیاز انسان به زندگی اجتماعی یکی ا ایم.فطری به عنوان دلیل نگریسته

این نیاز بر اساس نیاز به نظم و عدالت به  (.83-٧8: ١ ،١3٧8 )خندان، شودنیاز های فطری انسان تلقی می

پس از آنکه صاحب منهج یک امر  ).Hampstead&Freeman,p39,1972( شودضرورت حکومت و قانون منتهی می

ورت اثباتی عملی را در مقابل دو فطری را به عنوان ضرورت نظری بحث مورد استفاده قرار داد، آنگاه یک ضر

بحث  نیضرورت حکومت؛ ا ةمسألنمایند: جریان اصلی نافی حکومت و به اقتضای آن فقه حکومتی مطرح می

ضرورت است و لزم است قابل فرض  کیحکومت  دیگویکه م یانیجر نیدر مقابل ا انیدو جر... در مقابل

 لندیکه ما شوندیم افتی یکسان شهیجامعه هم کیست. در قدرتمندانه ا یهاشیراگ انیجر ان،یجر کی :است

از  لندیخودشان قبول ندارند، ما یجامعه را برا یکسب کنند، روال عموم یو قدرت فرد تیثیخود ح یبرا

 یدهاخودشان را خلاص کنند و تن به قراردا گذاردیبر دوش انسانها م یجمع یزندگ کیکه  هایضرورت

 یهم تا وقت ندهیدر جوامع وجود داشته، امروز هم هست، در آ شهیهم هاشیگرا نیز اندهند. ا یو جمع یاجتماع

 میتسلاینها وجود خواهد داشت.  ییهاشیگرا نیچن کینشود،  ریگکامل و درست همه یکه اخلاق انسان

 نی. اشوندیانسان نم یاجتماع عتیطب یبه مقتضا کندیم لیانسان تحم رب یجمع یزندگ کیکه  ییهاضرورت

 دیگویم شیگرا نیدر مقابل ا (ع)ی. علشودیم یبه هرج و مرج منته انهیگراقدرتمندانه و قدرت یهاشیگرا

است، اگر چه  گرید انیهست آن جر نیرالمؤمنیکه در زمان ام یکنم، آن حیرا تصح نی. البته ا«ر  یلبد للناس من ام»

که  یگرید انیجر [دوم]گفته شده.  گرید انیجمله در مقابل آن جر نیبوده، اما ا (ع)یهم در زمان عل یانیجر نیچن

و  ییگراو قدرت یمدارقدرت شیاز گرا الباطنی است که اگر عل یانیآن جر کندیم یضرورت حکومت را نف

ر است که د یهمان نیشده و ا دهیکش زهیانگ نیا یبر رو یااز فلسفه یلعاب الظاهریاما عل شود،یم یناش ییزورگرا

لحکم ال » گفتندیغرض م یاز رو یاعده ناایقیاشتباه، اما  یصادقانه و از رو یاعده خوارج بود. نیرالمؤمنیزمان ام

. منظور از میخواهیحکومت نم یعنی« لحکم ال لله» گفتندیم نهای. امیما در جامعه حکومت لزم ندار یعنی« لله

 نیا میتسل یکه عل ی. آن روزمیخواهیرا نم ید که حکومت علبو نیا یمقصود واقع یعنی م،یخواهیحکومت نم



 

 
 

42 

بررسی منهج فقه 

رهبر معظم حکومتی 

 انقلاب

 

و  شدیسخن باطل را قبول کرده بودند م نیدلنه اکه ساده یمردم یاجتماع جانیه میتسل ای شدیواضح م یمغلطه

. ..شدندیحکومت م انیمدع میکه گفته بودند ما حکومت لزم ندار ییهاآن وقت همان رفتیاز صحنه کنار م

حکم و حکومت متعلق «ان الحکم ال لله»است در قرآن هم هست،  یسخن حق کی نیا« بها باطل رادیحق   کلمة»

و لکن هؤلء  نعم، انه لحکم ال لله. »خواهدینم ریمد کیکه جامعه  ستین نیا یبه معنا نیبه خداست فقط، اما ا

از خدا  ریغ چکسیبکند و ه دیایب دیم خدا خودش باجامعه را ه ةادار ندیبگو خواهندیم نهایا« ل امرة ال لله قولونی

ضرورت  کی نیا« بر  او فاجر  ر یو انه ل بد للناس من ام»بماند.  ریجامعه بلا مد یعنیجامعه باشد،  ریحق ندارد مد

 ای ،یریمد کیبه  ،یااداره کننده کیدارد به  اجیاست که جامعه احت یو انسان یعیبضرورت ط کیاست،  یاجتماع

 کندیم جابیانسان ا یاست، ضرورت زندگ یبعد یمسأله ریخوب و بد بودن مد بد، مسأله ریمد ایخوب  ریمد

 .(29/2/١36٠ای، )حسینی خامنه وجود داشته باشد یریمد کیکه 

ایشان پس از دفع دو گروه منکر حاکمیت امر حاکمیت را یک امر ضروری فطری و طبیعی و عملی 

از نیاز عملی نیاز دانشی به فقهی که متصدی چگونگی حکومت و تاثیر آن بر سایر  دانسته و با این ترسیم

های فقهی است را پایه گذاری می نماید. جمع جبری این ترسیم علمی و عملی چند نکته خواهد بود نظام

  که فقه حکومتی را ملتزم به این قواعد خواهد نمود:

التزام قواعد آن به تبیین فطری مسلم خواهد بود.  فقه حکومتی منبعث از نیازهای فطری است و( ١

بدین معنا که تمام ابعاد فقه حکومتی تحلیلی فلسفی از امور فطری خواهد داشت و هر رفتار مخالف 

فطرت و حقوق انسانی منبعث از آن به صورت نفی و اثبات خلاف فقه حکومتی خواهد بود. لذا اقامه 

گونه امر هرتبیینی برهانی از حقوق فطری خواهد بود و وجود دین و نیاز های دنیوی و اخروی آن 

 اعتباری بدون اعتبار مبتنی بر فطرت مخالف نظریه عمومی ابتنای فقه حکومتی بر فطرت خواهد بود. 

های اجتماعی خواهد نظام حقوق و تکالیف در فقه حکومتی مبتنی بر نظام نیاز های فطری در لیه( 2

های فطری، حقوق و بار صرف نبوده و در پاسخ به نیازحق و هر تکلیف زاییده اعتبود. بدین معنا که هر 

 تکالیف فقه حکومتی ترسیم می شوند. 

پس از کشف یک حق فطری پس از ترسیم نیاز فطری انسانی، در خصوص اشکال حقوقی که ( 3

های صلاح واقعیتنمایند یا در خصوص ساختارهایی که منجر به تقویت و اتضمین این حق را ممکن می

 های موازی خود مقارنه نماید. تواند از ظرفیت اشکال فوق در دانششوند، فقه میاجتماعی به نفع این حق می
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از آنجایی که حکومت مشروع به فقه، مسبوق به حالت سابقه حکومت جائر است؛ لجرم دانش ( ٤

ش فقه نسبت به تضمین فطرت در خصوص حکومتی آن نیز مسبوق به سابقه غیر الهی خواهد بود. لذا دان

حقوق و تکالیف و ساختارهای آن سه موضع خواهد داشت: ایجاد به فطرت، اصلاح به فطرت و ارتقاء به 

فطرت. بدین معنا که تاسیسات سابق حکومت یا منجر به تضمین فطرت نبوده اند که فقه حکومتی دست به 

ه سابقه منطبق با فطرت به صورت نسبی خواهند بود که به نظام سازی تاسیسی خواهد زد، یا آنکه مسبوق ب

 تاسیس نظام سازی اصلاحی و ارتقایی منجر خواهد شد. 

در فرآیند نظام سازی تاسیسی یا اصلاحی، ارتقایی گاه فقه با واقعیت هایی اجتماعی روبرو خواهد ( 5

از طریق راه های دیگر به نحو  بود که امر فطری را دچار اختلال می نماید. در این حالت تضمین فطرت

مندرج در قاعده فقهی میسور خواهد بود. در کوتاه ترین مسیر ممکن به اصلاح فطرت منجر شود. این 

 فرآیند اعمال مصلحت در فقه حکومتی تلقی خواهد شد. 

متعهدّ شده  یاسلام جامعه یقتو: هدایت الاهی و حکمت عملی فقه به مثابه دلیل فقه حکومتی. 3.2

گذاشته است که حکمت،  نیاداره کند و بنابرا نید تیرا براساس هدا یو نظام زندگ اتیاست که ح

دهد،  حیترج یبشره زیپاک ریو غ دآلودهیو د یناقص بشر تیرا بر حکمت و هدا یاله تیمعرفت و هدا

 نهمورد نظر است،  جا نیعام در ا یرا که فقه به معنا یو فقه اله یاله یهاتیاست که هدا نیا یاساساا برا

 .(29/2/١36٠، همو) کند نییمردم تب یکه اصطلاح خاص است برا عت،یاحکام شر یفقه به معنا

متن جامعه،  ی، خطاجامعه ، صالح و سالم باشد تیریاگر دستگاه مد فرمایند:میایشان در جایی دیگر 

و جامعه از صلاح و  تیرمدی اگر د. امابه وجود نخواهد آور یجامعه مشکل ریقابل اغماض است و در مس

مردم سلاح هم وجود داشته باشد آن را صلاح  انیسلامت و عقل و تقوا و ورع و استقامت دور باشد، در م

رم و مجموعه ه راس و قله ریتاث یعنیکنند  تیرا به سرمنزل مطلوب هدا عهجام نیا تواندی، نمردمبدنه م

 (.3١: ١396همو، ) فوق العاده است نقدری، اجامعه کیو دستگاه اداره کننده در  تیریمد

بعد از ایمان الهی و اینکه هدایت در عمل به تکالیف شرعیه قرار دارد، فقه به نگاه نظری آغاز 

شود و این عملی شود. اما به نگاه عملی سلوک فردی و اجتماعی بن مایه اساسی فقه تلقی میمی

نسان با ایمان سرآغاز فقه تلقی شده و در اساس شدن فقه در همه ابعاد سلوکی فردی و اجتماعی ا

و برخی نیز  (2٠-١9: ١٤2١ )صدر، دستگاه های فکری فقه نیز موضوع علوم فقهی قلمداد شده است

  (.١26: ٤: ١39٠ )طباطبایی، انددر نفس احکام اسلامی تلقی نموده اساس اجتماعی بودن را به همین جهت
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نقل شد، زمینه عملی همه احکام متوقف  ه که از امام خمینی)ره(ا نیز همانگوناز نگاه فقیه منهج م

بر حکومت است و لذا عبارت اوجب واجبات بودن حکومت بر این اساس ذکر شده است. لذا 

اولّ عبارت است  یمعروفها در درجه نیتربزرگ کنند:ایشان در مقام ترسیم اهمیت موضوع بیان می

نظام  جادیبالتر از ا یمعروفامر به معروف است.  نیا ؛یاسلامو حفظ نظام  ینظام اسلام جادیاز ا

 .(١/١/١39٤ای، )حسینی خامنه میندار یو حفظ نظام اسلام یاسلام

 توان لوازم حکمی ذیل را در منهج مورد بررسی تنقیح نمود:از مستندات فوق می

گ بودن جنبه فقه حکومتی، تحقق عملی همه نظام های فقهی قلمداد می شود، پس پر رن( ١

عملی و مبتلا شدن آن به عوارضی مانند مصلحت بسیار محتمل است. زیرا عقل عملی همواره با 

 ها با آن درگیر نیست.ضرورت هایی درگیر است که عقل نظری در طراحی حسن و قبح

چون هدف عقل عملی فقه یا همان فقه حکومتی اداره نظام و اجتماع به طور نوعی است، ( 2

مکلف در آن کم تر مورد استناد است و غالبا تکالیف جمعی مورد نظر است. لذا نمی توان لذا نوع 

حیثیت فردی را مانند فقه فردی پررنگ دید و جنس حرام و حلال هم توجه حکم به فرد نبوده و 

 حلال و حرام بیشتر جنبه عمومی خواهد داشت. 

شود، اما فقه حکومتی چون از تلقی میتنها رقیب فقه سنتی در مقارنه، فقه مذاهب اسلامی ( 3

های متعدد اجتماعی بایستی جهت عرصه، اجتماعی تلقی می شود، لذا در مقام بحث تطبیقی با دانش

 تطبیق و مقارنه شود.

شود و هم گاه در حکم موثر است، اما فقه مقارن گرچه هم موجب برتری کلامی مذهب می( ٤

رتی که فقه اجتماعی چون جنس عقل عملی در جامعه دارد واجب المقارنه تلقی نشده است. در صو

های هم عرض واجب المقارنه بوده و هر حکم فقه حکومتی بایستی بدیل و مقارنه تطبیقی به دانش

 عقلاء باشد.   داشته و ارتقاء به مطلوب بودن در آن اظهر به حکم عقل و یا بناء

صاحب منهج تحقیق ابتدا با تصور : فقه حکومتیاجماع کلامی بر ولایت فقیه به مثابه دلیل . 3.3

اسلام،  یدر مقدمه مباحث اجتماع جامعه الهی تصور موضوع دانش فقه حکومتی را بیان می نماید:

 یما را در همه مباحث اجتماع تواندیوجود دارد که توجه به آن م یادیمسئله قابل توجه و بن کی

در  یریچه تاث یدیو تول یو اعتقاد اسلام یفکر اسلام نکهیدهد و آن عبارت است از ا یاریاسلام 

آباد کردن دل و  یبه خدا فقط برا اعتقادگذارد  یم یجامعه اسلام یعموم کرهیو پ یساخت اجتماع
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... است که با آن اعتقاد متناسب است ییایساختن دن ی. بلکه اعتقاد به خدا به معناستین یذهن انسان

ی نیست که در ... لذا ولیت فقیه چیزران در اعتقاد به این جامعهظولیت فقیه یعنی حکومت صاحبن

، از اول ظهور اسلام تاکنون اسلام یاز فقها کی چیرا ه هیفق تیاصل ول ...آن دچار مشکل باشیم

که  یروشن است که کسان ، بحث است و مسلمااتیول نیا رهیر نشده است. البته در وسعت داکمن

ندارند،  ییآشنا یدر جوامع بشر یاسیکه با مسائل س یکنند و کسان یبه موضوع حکومت فکر نم

و عمل به  نید تیاست و بدون حاکم نید تی، متوقف بر حاکم نیبه د لعم دانندیکه نم یکسان

 هیفق تیول رهیدا است  به صورت کامل امکان دارد و نه اصلا قابل تصور نیصورت عمل به د نیا

، لذا مکتب اسلام و شریعت اسلامی باید بر ستیز آنها هم توقع ندانند و ایوسعت نم نیرا در ا

 (.33و  22، ١9: ١396، ای)حسینی خامنه زندگی مردم حکومت کند

ایشان پس از طرح اجماع فقها اسلام در ولیت فقیه آنگاه رابطه این اجماع را به فقه حکومتی 

 دارد:موضوعی تلقی نمود، اشعار می نمایند و نسبت فقه و حکومت و ولیت را نسبت همترسیم می

 یعنی، یبشر که فقه اسلام یزندگ ی، همان حدود فقه است. تا هر جاهیفق تیو حاکم تیحدود ول

که  میدانیم ونهم تا همانجا گسترده است و چ هیفق تیو حاکم تیگسترده است، ول یاحکام اله

و  یاسیس سائلدانند و همه مینم رونیب یالهبشر را از حکم  یاز امور زندگ یامر چیه یفقه اسلام

هم شامل همه  هیفق یول تیحاکم پساست و  یو مشمول حکم اله یو اجتماع ی، فردیاقتصاد

و همه  یالمللنیو امور ب یو امور نظام یو امور اقتصاد یاسیو امور س یو امور اجتماع یامور فرد

 (.2٧٠: ١39١همو، ) است یو شرع یاست که در قلمرو اسلام یها زیچ

 توان از این دلیل ایشان مفاد ذیل را اصطیاد نمود:لذا می

از نگاه ایشان به دلیل ضروری کلامی اعتقاد به توحید مسئله ذهنی صرف نیست و یک ( ١

 شود.حقیقت عینی دارد که ضرورت جامعه اسلامی تلقی می

ت محتاج است که جامعه متعذر از قانون و حکومت است و لذا جامعه اسلامی به حکوم( 2

 رویکردی عام و اجتماعی از توحید ربوبی در جامعه را طرح نماید.

نماید های حکومت، جامعه و توحید اجتماعی را تضمین میبر این اساس فقه حکومتی که ضرورت (3

شود و اجماع فقیهان در این موضوع دائر است و اختلافات فقیهان در فهم فقه موضوعی کلامی تلقی می
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تی خصوصا در دایره اختیارات فقه و ولی فقیه ایراد فقیهان نبوده است بلکه تبدل موضوع و انقلاب در حکوم

 نماید. مفهوم حکومت و جامعه در زمان ما ضرورت حکومت مردمی فقیه را ضروری می

شود، که دامنه آن در همه  فقه حکومتی همان فقه ولیت فقیه در عرصه حاکمیت تلقی م( ٤

 لامی حاکم است. روابط اس

شود. اما به دلیل علی رغم اینکه قرآن از منابع فقه تلقی می . قرآن به مثابه دلیل فقه حکومتی: 3.4

شود. یکی از سنتی فردی  چندان احکام مبتنی بر قرآن به صورت گسترده مشاهده نمی مختلفی در فقه

از اخبار و روایات بسیار عینی تر و دلیل عمده این است که امکان استفاده و استنباط احکام فردی 

می شود . در نگاه  ملموس تر ممکن است و بخش محدودی از آیات مشمول تکالیف فردی مکلفین

قرآنی حاکم بر فقه حکومتی بسیار حائز اهمیت است تا جایی که شاید بایستی به علت  فقیه ما ادله

مود. ایشان  این رابطه را در حقوق عمومی حجم و اهمیت این دلیل فقه حکومتی را فقه القرآن تلقی ن

و با  یقرآن یقرآن، با قانون اساس یبر مبنا یحکومت کنند:و فقه حکومتی قانون اساسی اینگونه بیان می

، این هویت نظام اسلامی آن را اداره کنند نید ی، علماشودیداده م قیتطب نیاستثنا با د یکه ب ینیقوان

 نیبهتر ،یاسلام ینظام جمهور لیتشک (.2٠/6/١3٧٤ای،ی خامنه)حسین ماست که مورد نظر است

چهارچوب،  نیتلاش شود در ا دیبه وجود آورده است و با یقرآن یسازندگ یرا برا یعمل نهیزم

و  یعمل ،یو رفتارها در مراکز آموزش یالمللنیب ،یاسیس ،یسازمان ،یتیریخانواده، مد ،یفرد یرفتارها

پس از ترسیم بایسته ارتباط بین قانون  .(28/٧/١388همو، ) ردیو قرآن شکل گ بر اساس اسلام یقاتیتحق

 کند:اساسی، نظام جمهوری اسلامی، آنگاه ایشان امکان استفاده از قرآن در موضوعات اجتماعی را اشاره می

است، نازل شده است مربوط به بعد از تشکیل حکومت اسلامی  (ص)های مدنی که بر پیامبر اکرمغالب سوره

یعنی وضعیت کنونی ما. نوع مطالب و مسائلی که بعد از تشکیل حکومت برای یک جامعه لزم است، از این 

 (.  ١5: ١396همو، ) آیات احکام اسلامی برای ما قابل استفاده است

 توان موارد ذیل را کشف و منقح نمود:از دلیل صاحب منهج فوق می

دله فقه حکومتی باشد. زیرا فضای صدور آیات قرآن جامع تواند و بایسته است، قلب اقرآن می( ١

در حرکت و حکومت اجتماعی است. ولی در غالب اخبار و روایات ما از این جهت که ائمه در 

نموده است، و خصوص حکومت مورد سوال نبوده، یا جزئیات حکومت را کسی از ایشان سوال نمی

ومتی پاسخ از سر تلقیه بدهند، لذا بخش وسیعی از کرده است تا به فقه حکاز سویی تلقیه حکم می
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میراث حدیثی ما در این رابطه محدود شده است. البته این به معنای محدودیت کامل نیست، اما قرآن 

 تواند اساس حرکت جامع برای تبیین فقه حکومتی و حکومت جهانی اسلام تلقی شود.می

تشکیل می دهد و لذا از آنجایی که قانون هویت فقه حکومتی و قانون اساسی ما را قرآن ( 2

اساسی بار ارزشی قوانین عادی را تضمین می نماید فقه القرآن ارزش های اجتماعی هدف و خطوط 

 کلی فقه حکومتی برای ترسیم قوانین عملی خواهد بود. 

تفسیر احکام و قواعد فقه حکومتی و قانون اساسی با سنگ بنای قانون خواهد بود و ( 3

 ات تفسیری بایستی به اهتمام به ارزش های اجتماعی اسلام منتج شود.   تعارض

نحوه استفاده از این آیات و روایات را می توان در بیانات متعدد فقیه مذکور ذیل تفاسیر متعدد ( ٤

 ایشان از آیات در خصوص مسائل اجتماعی مشاهده نمود.  

 نحو استفاده از منابع و ادله. 4

یم نحو استفاده از ادله را ارزیابی نماییم بایستی قواعدی را که الگوواره های برای اینکه بتوان

اساسی در منهج ایشان در خصوص نحو استفاده از ادله وجود دارد، ابتدا منقح نموده سپس به 

 صورت جزئی تر موضوع را مو شکافی کنیم:

توجه به تعریف روش اجتهادی که با : قاعده اجتهاد قرآن به قرآن، قرآن به عقل و عقل به قرآن. 4.1

و  اتیعقل در فهم آ یرویو به کار بردن ن ی، کوشش فکریمراد از روش اجتهادگفته شده است: 

 ریشود در مقابل تفسیم دی، در عقل و نظر و تدبر تاک یاجتهاد ریبه مقاصد آن است. در تفس یابیراه

وان گفت که قاعده اساسی در منهج تمی .(3٤9: 2، ١3٧٧ )معرفت، نقل استبر  فزونتر دی، که تاکینقل

مذکور در فهم از ادله و منابع فقهی در فقه حکومتی نوعی تاکید بر روش فقاهتی و اجتهادی است که 

شود و برای کشف و انتقال مفهوم فقهی بر تعامل قرآن در آن برای تبیین فهم عرفی و فطری تاکید می

 ای،)حسینی خامنه شود بیش از تاکید به نقله قرآن تاکید میبه قرآن و قرآن به عقل مبرهن و عقل ب

شود، (. البته در هیچ جای روش ایشان سخنی در رد اخبار به عنوان منبع دیده نمی١٤-١3: ١393

سلام و بلکه به نظر می رسد اقتضای اجتهاد فقه حکومتی به صورت مقارن و ترویج فکر جهانی از ا

ای اسلامی در دنیای اسلام مدنظر صاحب منهج است، تا با تاکید بر فهم هایجاد فکر راقی بین جریان

در  )ع(بیتکمک نماید، چه اینکه روش اهل (عبیت)عمومی و مورد تایید از همه به ارتقاء فکر اهل
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برخورد با جامعه غیر شیعی و در جوامعی که فهم اصالت نظر امام معصوم نبوده است، ترسیم فقه بر 

 (. 8: ١395، اصغرپور) ات قرآن به فهم عرفی بوده استاساس تفسیر آی

و  میمفاه صیدر تشخ یاساس اریملاک و مع: قاعده فهم عرفی جامع و شفافیت زوایای فقهی. 4.2

مسلمّ بوده و در آن  یمذاهب اسلام یامر در تمام نیاست و ا یموضوعات شرع اسلام ، فهم عرف

استخدام منابع فقه در مسئله و کشف  نیادیاز قواعد بن یکی .(٤5١: ١٤١5 )بهبهانی، ستین یاختلاف

فهم عرفی گرچه  است. یفهم عرفهمین مفهوم اصولی بر  دیفهم شارع در نگاه صاحب منهج تاک

ملاک عمل اصولی تمام فقیهان امامیه بوده است، اما ارتقاء این بینش را در دو سطح سبب شده است 

ه حکومتی مورد تحقیق جعل نماییم. ایشان از یک سو در تا ما اصطلاح فهم عرفی جامع را در فق

تفقه در احکام حکومتی تدقیق به فهم عرفی نموده است و از سویی دیگر در برخورد با مکلفین فهم 

 عرفی را ملاک عمل قرار داده، تا در استفهام حکم سبب ترقی جایگاه حکم نزد مکلفین باشد: 

شود. در منهج مورد تحقیق نیز ملاک همه دانشیان اصول تلقی می قریباافهم عرفی ت الف( فهم عرفی در تفقه: 

سطح  کیاست و در  یسطح ربوب کیدر  یعارف الهم: همین گونه روش مورد استعمال قرار گرفته است

و  ()صغمبریپ ببر قل کندیو نازل م غمبریفهم پ یبرا کندیمتعال آماده م یرا خدا نیبالتر از انسان است. بعد ا

 نیعالم خلقت خدام ا قیحقا نیزتریعز یعنیعظام،  اءی. انبستین یاست و شک غمبریذا آن معارف بالتر از پل

 نیا ندیگویبعد که به شما م دیو از او اطلاع ندار دیدانیرا نم یزیاست که شما فرضاا چ نیمثل ا او لذمعارفند. 

  .(١5/8/١3٧٠ای، )حسینی خامنه رسدیتا به ذهن شما م دیآیبه ذهن شما، و فرود م شودینازل م
ایشان پس از ترسیم این حقیقت که معارف عمیق الهی در بیان و عمل عصمت به حقیقتی عرفی برای 

دهد. در حقیقت فهم عرفی در نجامد، درک عمیق فهم عرفی را در پیوند عمل معصوم قرار میافهم بشر می

 ءمایه تشریع زمینه الغاعی ملحوظ شود و برای رسیدن به کنه و بنهای سیره اجتمانگاه ایشان بایستی با قرینه

های زمانی و مکانی شکل پذیرد تا تشریع اساسی شکل گیرد، پس از ترسیم چنین فهمی عرفی خصوصیت

 بداهت منطقی نتیجه چنین تفقهی خواهد بود. خواه به صورت مستقل عقلیه و خواه غیر مستقل عقلیه.  

فهم عرفی در فقه ما تا کنون ملاک فهم در خطابات شرعی قلمداد  :تفهام مکلفینفهم عرفی در اسب( 

می شده است و پس از کشف تشریع در مسئله فهم مکلف تنها محدود به عمل بوده است، تا جایی که در 

های عملیه مرسوم نیست که استدلل و کیفیت تعلیل ذکر شود و بنا بر روان بودن تکالیف و تقلید رساله

ست. اما در فقه حکومتی، زاییده از این مبنا که حکومت فقیه بنا به برخی نظرات سهمی از مشروعیت و بنا ا
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به برخی نظرات عملی شدن حکومت متوقف بر جمهور و مردمی بودن است، لذا در عمل فوق العاده لزم 

اله عملیه در فقه است تا فقه حکومتی استدلل خود در حکم کشف شده بینّ نماید و لذا ادبیات رس

حکومتی رایج نیست. لذا در منهج مذکور لسان فقه حکومتی لسان استدلل به ضروری و بدیهی به فهم 

عرفی با تبیین روشن از زوایای مسئله فقهی صورت می پذیرد و ارتقاء فقه حکومتی در جامعه جهت تحقق 

قیه در تمرکز به این مهم تلقی وفیق فمردم سالری دینی و حرکت به سمت جامعه عالی الهی متوقف بر ت

نمایند منبعث از قرآن اینگونه ترسیم می شود. لذا ایشان در خصوص معارف اجتماعی در فقه حکومتیمی

مان را  عمل دیبا م،یکن یفکرمان را قرآن دیبا م،یکن یمان را قرآن جامعه دیبا م،یبه قرآن عمل کن دیبا میعتقدکه: م

 همینطور م،یصدق و حق بدان یقرآن را وعده ةو وعد میقرآن را باور کن م؛ین را باور کنقرآ دیبا م،یکن یقرآن

مان با شخص  تعامل دیکه با یهمچنان ؛«و تمتّ کلمة ربکّ صدقاً و عدلاً لامبدلّ لکلماته»: دیفرمایکه خود قرآن م

 با قدرت گر،ید یکشورها نیمان، با مسلم کارمان، با افراد اجتماع طیمان، با افراد مح خودمان، با افراد خانواده

 .(٤/٧/١385 ،همو) بشود میتنظ یبا نَّفَّس و روح قرآن دیبا نهایا ةها، با ملتها و هم

ما در مرحله هندسه اهداف این منهج اقامه دین و  روشمندی تفسیر و فهم دین و انسان:قاعده . 4.3

که نحوه استفاده از ادله در این منهج به این اهداف ایم تعالی انسان را به عنوان دو هدف اصلی مطرح نموده

پیوند خورده است. به تعبیری چطور باید انسان را شناخت، چطور بایستی دین را اقامه نمود، چگونه می 

توان از اقامه دین و انسانیت به عنوان هدف فقه حکومتی بهره برد. در فقه پسا معاصر و تا حدودی فقه 

د برای فهم احکام و فتوا بر تراث فقهی و یا قدری عمیق تر بیشتر بر اخبار الحکام و سنتی در زمان ما تاکی

آیات الحکام است و توجه به دو هدف فوق به صورت مستقل چندان مورد توجه نیست. اما روش 

رجوع  به اهداف و غایات و فهم دو هدف اساسی دین در فقه حکومتی یکی از خصوصیات فقه مورد 

البته  -فقیه ما در فهم رجوع و سامان دهی این خطوط کلی از دو اساس تقریبا برون فقهی  کاوش ماست.

. های اسلامی غیر از فقهبرند. ظهور قرآن و دانشبهره می-از منظر فقه رایج و مرسوم نبودن استفاده عملی 

اث فقهی نداشته و به تعبیری ایشان در فقه حکومتی و رویکرد اجتماعی اسلام تنها بسنده به معارف تر

 دارند:... را نیز ملحوظ میهایی مانند فلسفه، تاریخ ودانش معارف عمیق قرآنی و معارف اصیل اسلامی در

توان تاکید فراوان این منهج در استفاده از معارف قرآنی را می: یو منهج فقه حکومت یمعارف قرآنالف( 

اگر «. الله حببکمی یقل ان کنتم تحبون اللَّه فاتبّعون» ود:در جای جای آراء فقهی و بررسی های سیاسی مشاهد نم

عمل  یقرآن برا...  از قرآن است تیاست؛ تبع غمبریاز پ تیّ صدق او تبع لیدل دارد،یخدا را دوست م یکس
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خود را بفهمد؛  فیتکل یاست که جامعه اسلام نیا یشناخت و معرفت است؛ قرآن برا یاست؛ قرآن برا

 لیشکت .(9/8/١3٧9، همو) کند دایکند؛ از ظلمات نجات پ داینجات پ رتید؛ از حخود را بفهم فهیوظ

تلاش  دیبه وجود آورده است و با یقرآن یسازندگ یرا برا یعمل ینهیزم نیبهتر ،یاسلام ینظام جمهور

مراکز  و رفتارها در یالمللنیب ،یاسیس ،یسازمان ،یتیریخانواده، مد ،یفرد یچهارچوب، رفتارها نیشود در ا

های مسلم کی از سیرهی .(28/٧/١388 ،همو) ردیبر اساس اسلام و قرآن شکل گ یقاتیو تحق یعمل ،یآموزش

-9٧: ١38٤ )اسلامی، است فقه القرآن ایالحکام  اتیآدر اعلام احکام استناد و استفاده از  )ع(امامان معصوم

 ،١٤١٧ )شهابی، شودیاستنباط م یها حکم شرعاز آن ایشده  انیب یاز قرآن که در آنها حکم شرع یاتیآ (؛98

 توان در موارد ذیل و به ترتیب تنقیح نمود:طریقه استفاده این منهج از آیات را می .(٤: 2
دهد که بین احکام جزئی و احکام کلی و مبنایی پیوند بین احکام جزئی و کلی: بیان قرآن نشان می( ١

)حسینی  تواند نظام زندگی انسان را تکمیل نمایدد، همه اینها میرابطه ای است که اینها مکمل یکدیگر هستن

توان احکام جزئی (. از نگاه این محقق زاویه بین احکام کلی و جزئی طوری است که می6٧: ١396، ایخامنه

که در آیات قرآن هست با در نظر گرفتن احکام کلی به تشریع ناب و قانون فرا زمانی و مکانی نزدیک نمود. 

 تواند سبب تفقه ناب در فقه حکومتی باشد.غاء خصوصیت از عوامل متغیر و اعمال احکام کلی میال

نسبت بین موارد ایجابی و سلبی در احکام فقه حکومتی: همواره در یک مسئله فقهی در عالم واقع ( 2

اجتماعی مسائل به حق دخیل و به ناحق دخیل متنوعی حضور دارند، در فقه حکومتی این مهم به علت 

ها و عوامل موثر در مسئله باعث تشتت در تنقیح از اصل مسئله شدن مسئله بیشتر می شود و تنوع اراده

دهد و در استفاده از منابع گردد. در خصوص کشف احکام و در دنیای اجتهاد نیز همین مسئله روی میمی

الگوی فکری فقه حکومتی شوند. در عوامل متعددی هستند که مانع کشف معرفت حقیقی تشریعی می

دهد به شرح ذیل است: عوامل معرفتی به حق دخیل و مسیری که در تنقیح مسئله و اجتهاد در منابع روی می

موثر در نحوه استفاده از واقعیت و ادله و منابع فقه که مشتمل بر: الف: کل نگری در فقه حکومتی در دو 

های اجتماعی در سطح جامعه و دیگری کل نگری سطح انجام می شود، یکی کل نگری در طرح واقعیت

در سطح منابع برای طرح خطوط تشریعی. ب: ملاحظه واقعیت اجتماعی و حقیقت مطلوب فقه، بدین معنا 

که واقعیت های موجود نبایستی بر ترسیم خطوط تقنینی اثر تنازلی بگذارند، بلکه در فقه حکومتی در موارد 

وب ارزش های فقهی ارتقاء وضع موجود در بازه زمانی و مکان باشد. بسیاری بایستی خطوط حقیقت مطل

ج: زمان شناسی، بدین معنا که عوامل زمانی و مکانی واقعیت اجتماعی از اصل مسئله تمیز داده شود، سپس 
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جه به شاخص : تونی و مکانی در تشریع لحاظ شود. دهای زمادر استفاده از منابع نیز باید الغاء خصوصیت

های توصیفی  وضعیت اجتماعی در سیر اجتهادی، عدم توجه به شاخص های رزشی فقه و شاخصهای ا

کمی سنجش واقعیت های اجتماعی نشان دهنده نظام تشریعی نامطلوب فقهی است. بین قانون ضعیف و 

های توصیفی از جامعه همواره مناسبتی است. در تشریع هم بین شاخص های ارزشی ثابت خروجی شاخص

  (.3٧-١8: ١392همو، ) ها وجود داردک مسئله لزوم رعایت تقدم و تاخر و کیفیت رعایت شاخصدر ی

یکی از خصوصیات فقه حکومتی مورد تحقیق  های اسلامی و منهج فقه حکومتی:نشمعارف داب( 

 گریاز د دیکه فقاهت اساس امر است، نبا یحال نیدر ع های دانشی سایر علوم اسلامی است:توجه به گزاره

در قرآن هست که اگر ما  یاسلام میقدر مفاه چه ...ها غفلت بشود. مثلاا علم قرآن،  در حوزه یعلوم اسلام

و عدم انس ما با قرآن،  هیعلم یها قرآن در حوزه یانزوا نی. امیافتیبه فکر آنها نم م،یدر فقه بحث کن میبخواه

  دخواهد دا ینظر خواهد کرد و به ما تنگهم  نیمشکلات درست کرده است و بعد از ا یلیما خ یبرا

 یهای بند خوب، فهرست یهایبند علم، به دسته نیکه غور در ا ث،یشناخت حد ث،ی. حد.. طور نیهم

د یدر رجال هم با . میآنها ما الن محروم هست یکه متأسفانه از همه بشود یخوب منته یها خوب و استفاده

حجت را  میخواهیشناخت و معرفت رجال است که م نیما از هم ...ت. اس طور نیبشود، هم قیکار و تحق

مهم است.  اریبس طور نیهم هم خیآن کار بشود. تار یرو دیبا م؛یخودمان در باب سنت به دست آور یبرا

 کند؛یم دایارتباط پ خیاست که به تار یاز مسائل فقه یاریدر فقه استفاده کرد. بس شودیهم م خیاز تار یحتّ

علم  کیرا به عنوان  خی. البته من تارمیاآن را کشف نکرده یو حتّ میاارتباط توجه کرده نیما کمتر به ا یول

 دیبا قتیحق است، اما در جیها رااست؛ فلسفه هم اگرچه در حوزه یعلم اسلام کی کنم،یمستقل عرض م

 .کند دایها رواج پدر حوزه دیگفت که مهجور است. فلسفه با

نیازها و آسیب های فراوانی دارد، از سویی از سمت برخی جریان های نواندیش، فقه فقه حکومتی 

متهم به غیر اخلاقی بودن، غیر نظام ساز بودن، کهنگی و غیر کارا بودن، ظاهر بین بودن فقه، کند بودن فقه، 

که فقه  ( شده است. از سویی دیگر این ادعا مطرح شده است2١: ١3٧8 )سروش، ناتوانی فقه در جامعه

(. این دو رویکرد متفاوت به ٤6: ١392 ،یسبزوار یمشکان) تواند نرم افزار جامعه تلقی شودحکومتی می

آورد که در مقام تفقه به چیزی بیش از روش فقاهتی سابق فقه الزاماتی را برای فقه حکومتی به وجود می

های فقه حکومتی با تمام دانش طلبد کهلزم است. از سویی دفع برخی از شبهات کلامی، تاریخی می
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. از سویی طراحی یک نظام فقهی کارا در جامعه در گو و تعامل برای ارتقاء فقه باشداسلامی در حال گفت

 هایی چون اخلاق و اقتصاد اسلامی و ... نیازمند است. کنار فقه رایج به دانش

 جامعه شناسی منهج. 5

دهد و عامل اجتماعی واقعیت و فکر رخ میدر بستر تگیری یک اندیشه اجتماعی در هر دانش شکل  

در  روزیمسئله اسلام در امروز و د تنها راه مشاهده این تحولت مطالعه تاریخی این بستر تعاملی خواهد بود:

 می. کوشش نکنمیاسلام را بشناس یبه راست میکن یسع دیاست که با نیجهت با هم مشترک است و آن ا کی

. اگر میبود فیها دچار تحرما سال..  .میمنطبق کن یاسلامریغ یهاو ضابطه ارهایا بر معر یکه تفکرات اسلام

 فیمان دچار تحر آنها در گمان و فهم شتریدر ب میبگو دیفرهنگ اسلام با یهاو واژه میدر همه مفاه مینگو

 یو متون اسلام ها را در قرآنژهوا نیهمه ا م،یدیفهم یجهاد را نم م،یدیفهمیشده بود. نبوت را نم

 زیچ کینبود،  یبست آن مفهوم ناب اسلام یها در ذهن ما نقش مواژه نیکه از ا یاما مفهوم م،یخواندیم

به سبب  یاسلام لیفرهنگ اص نیها ابود که در طول قرن نیو ناخالص بود. علت چه بود؟ علت ا ختهیآم

علت  شده بود. گرید ءیش کیبه  لیها تبدتها، با جهالیورزها، با عادات، با غرضاش با سنتیختگیآم

 گانهیو غالبا ب گریگوناگون د یهابا فرهنگ یبود که تفکرات اسلام نیعلت ا نیمهمتر دیو شا یعمده و اصل

شد، پس اسلام را غلط یاسلام م ردغلط وا یذهن نهیبا زم یشد. متفکر اسلامیم ختهیاز روح اسلام آم

 .(26-25: ١359 ای،)حسینی خامنه تکرار شد ما ر زمان خودمسئله د نیهم نیع... دیفهمیم

فقه حکومتی و اصول دانش فقه نیز در چنین بستری شکل می پذیرد و استثنا نیست، در حقیقت به 

 ریغ یفکر یبه نهادها یذهن یآلودگ»شناسی معرفت نشان می داد که فهم دین تعبیر صاحب منهج جامعه

: اسلام همان اسلام است، نبوت میهست یتیوضع نیچن کیت به اسلام در ما امروز نسب دارد: «یاسلام

 یبه کل میفهمیاز نبوت م د،یکه ما امروز از توح یزیاست اما چ دیهمان توح دیهمان نبوت است، توح

به نظر  نماگذشتگاناز  ی. اگر ما نسبت به بعضدندیفهم یکه پنج قرن قبل م یزیمتفاوت است با آن چ

چرا آنها اسلام را با آن عمقش، با آن شمولش، با آن استحکامش، با آن  مییگویو م میکن یم نگاه اعتراض

اشکال بر خود ما هم وارد خواهد بود اگر امروز اسلام را با آن  نیا دند؟یفهمینم ش،ایخواه یترق

لام را اس میکن شکوش دی. پس بامیفهمیشائبه نمیبه صورت اسلام ناب و ب ش،یخلوصش، با آن صفا

. میاوریفهم اسلام به وجود ن یبرا گانهیب یهایدئولوژیها و ادر ذهن خود از فرهنگ یانهی. زممیبفهم

آن.آن وقت تمام  یبه جا یگرید زیو نه چ میرا بفهم« اسلام»و خلاصه  میزیامین گانهیب یهااسلام را با رگه
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ها یدئولوژیا د،یاشخاص، گروه ها، عقا ما چه در مقابل حوادث، چه در مقابل یاجتماع یهایریموضع گ

 .(2٧: ١359 ،همو) دهدیبه ما ارائه م مخواهد بود که اسلا یبر اساس قضاوت

فهم عمیق از منابع فقه در فقه حکومتی منهج ما متوقف بر تمرکز کشف تشریع ناب از منابع 

ر پی استنباط های فکری است. در حقیقت در کشف حکم فقه حکومتی دبدون واسطه از آلودگی

معرفت، تنها از طریق منابع است. پس از این مرحله فهم اجتماعی از نصوص در حوزه موضوع 

 از موارد فوق می توان موارد ذیل را تنقیح نمود:  برداری قرار خواهد گرفت.شناسی مورد بهره

ایستی فهم عمیق از منابع فقه مبتنی بر الغاء خصوصیت فهم غیر معرفتی ممکن است که ب. ١

 مبنای فقه حکومتی قرار گیرد. 

ارتقاء فهم دینی از مفاهیم مانند توحید و نبوت به تامین نیاز های فقهی حقوقی در زمان ما . 2

 دامن خواهد زد.

اشکال اساسی در فهم عمیق فقهی از منابع دینی متوقف بر درست فهمیدن و تفسیر کردن . 3

 قه به منابع فقه خواهد بود. متن در غالب های اسلامی و تفسیر منابع ف

معرفت ناب فقهی در فقه حکومتی تنها با تشکیل نهادهای مفهومی اسلامی ممکن است و یکی از . ٤

 های اصلی در فقه حکومتی ترسیم نسبت نهادهای فکری معاصر با دانش فقه حکومتی خواهد بود. گرایش

 :گیرینتیجهبندی و جمع

توان در فقه محقق مورد مسئله بازخوانی فت که یک نظام فکری جامع را میدر مقام نتیجه بایستی گ

شناسی تلفیقی از نظارت مقاصد اقامه دین و کمال انسانی بر اجتهاد در نمود. این منهج استوار بر نوعی روش

منابع است. تاکید روش فکری فوق بر مفاهیم فطری، بدیهی، ضروری در منابع است که جهت تدقیق در 

برد. محور منابع فقهی این منهج قرآن است که به های اسلامی نیز بهره میهای دانشی دانشم از زمینهفه

دهد. های فقهی از قرآن به صورت مقارن و ارتقایی نشان میرا در ترسیم نظام )ع(بیتنوعی قوت فکر اهل

را متصور می شود که زمینه این منهج با تاکید بر مناسبت دین و حکومت از فقه حکومتی ضرورتی کلامی 

دهد. این محقق به تبیینی عقلی از همه احکام فقه حکومتی مبتنی بر فکر شیعه در ارتقا جامعه را نشان می

نماید که ارزش و امکان دستگاه حکومتی را در سنجش عیار احکام ارتقاء داد و عرصه فطرت تاکید می

 دهد. نی و برون دینی افزایش میتطبیقی فقه را نیز در همه علوم هم عرض درون دی
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اـج اللغـ(؛ ١٤٠٧) جوهری، إسماعیل بن حماد  .دار العلم للملایین ،بیروت ،ةو صحاح العربی ةت

  .الفراتدار، بیروت ،الإمام الشهید السیدّ محمدّ باقر الصدر دراسات فی سیرته ومنهجه (؛١989) السیدّ محمدّ ،الحسینی

  .ددار فراق ،قم ،منطق فهم القرآن (؛١٤33) لکماسید حیدرى، 

 .الأضواءدار، بیروت، القتصاد فیما یتعلق بالعتقاد (؛١٤٠6محمد بن حسن ) ،طوسى

 .مرکز الأبحاث والدراسات التخصصّیةّ للشهید الصدرقم،  ،المعالم الجدیدة للأصول (؛١٤2١) باقرالإمام محمدّ ،الصدر

  .مؤسسة الأعلمی للمطبوعات ،روتبی ،المیزان فی تفسیر القرآن (؛١39٠) طباطبایى، محمدحسین

 .انتشارات اسماعیلیان ،تهران ،المیزان فی تفسیر القرآن (؛١392) طباطبائی، محمد حسین

 .یالکتاب السلامدار ،، قماصول البحث ،(؛١٤2٧) یعبدالهاد ،یفضل

 .الحدیثدار قم:  ،الکافی ،(؛١392) محمد بن یعقوبنى، کلی

 .جامعه الرضویه للعلوم السلامیه مشهد، ،التفسیر و المفسرون(؛ ١3٧٧) محمدهادی ،معرفت

 .ره(سه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)موس ،، قمالجتهاد و التقلید ؛(١٤26) ح اللهورسید  ،خمینیموسوی 

 )ره(.مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى، ، قمکتاب البیع (؛١٤٠9) ه، سید روح اللّخمینی موسوى

  .یمکتبه العلام اسلام قم: ،میالقرآن الکر ریتفس یف یالمنهج الثر (؛١3٧3) محمد جاسمیهد ،ابوطبره
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