
گی های امام از دید سلفیه و ماتریدیه ویژ
سیده سمیه صدیقی1 

چکیده
امامت، یکی از مهم ترین مسائل اختلافی میان شیعه و اهل سنت است. اهل  سنت نگرش 
و برداش���تی متف���اوت از ش���یعه، در باب امام و ام���ور مربوط به آن دارد. آنه���ا امامت را امری 
سیاس���ی و اجتماع���ی می دانند. بنابراین، واژه خلیفه به جای امام از س���وی آنها اس���تفاده 
که جایگاه مهمی در دنیای امروز  گروه از اهل  سنت هستند  می شود. سلفیه و ماتریدیه، دو 
کمی پیرو نسبت به ماتریدیه،  دارند. ماتریدیه، بزرگ ترین فرقه اهل  سنت و سلفیه در عین 
که  گروه روش���ن ش���د  جنجال برانگیزترین فرقه در دنیای امروز اس���ت. با بررس���ی دیدگاه دو 
گروه، ویژگی هایی مانند اس���لام، مرد بودن، آش���کار بودن و قرش���ی بودن را برای امام  هر دو 
کافی دانسته و ویژگی هایی مانند عدالت، علم جامع و عصمت را برای وی لازم نمی دانند. 
گرچه برخی در جزئیات این صفات اختلافاتی دارند، در اصل ش���رطیت یا عدم ش���رطیت  ا

آنها، توافق دارند. 
کلیدی: امام، اهل سنت، سلفیه، ماتریدیه. گان  واژ

1. مقدمه

که بین شیعه و اهل  سنت مورد اختلاف است. شیعه، امامت را  امامت از مهم ترین مباحثی  اس���ت 

گی هایی دارد، اما  که از طرف خدا منصوب می ش���ود و ش���روط و ویژ یکی از اصول اعتقادی می داند 

که البته خودش���ان در  قاطبه اهل  س���نت، امامت یا خلافت را مس���ئله ای فقهی، و از فروع می دانند 

جزئیات آن، دیدگاه های متفاوتی دارند. آنچه در این مقاله بررسی می شود، مقایسه دیدگاه سلفیه 

و ماتریدیه در مورد ویژگی های امام اس���ت. ماتریدیه، یکی از فرقه های اهل  س���نت و پیرو ابو منصور 

که هم شیعه و هم  ماتریدی بوده و در اعتقادات به ش���یعه نزدیک اس���ت، مانند بحث ایمان و عمل 

که نتیجه این بحث، عدم خروج  ماتریدیه، عمل را جزو ایمان نمی دانند، بلکه از لوازم آن می دانند 

کبیره از دایره اس���لام اس���ت، اما در بحث امامت، نظری موافق با سایر فرق اهل  سنت دارد.  مرتکب 

که تعاریف مختلفی از آن ش���ده و هر یک از فرقه های  س���لفیه نیز یکی از فرقه های اهل  س���نت است 

کلام اسلامی، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعة المصطفی العالمیه، از افغانستان. 1 . دانش پژوه دکتری 

کلام حکمت / سال دوم/ شماره سوم/ بهار و تابستان 1398/ 42-27 دوفصلنامه تخصصی 
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اهل  س���نت، خود را به  عنوان س���لفیه معرفی می کنند. مقصود از سلفیه در این نوشتار، ابن تیمیه و 

که به  وجود آمده اند،  گفت وی، پدر  فکری سلفیه است و سایر فرقه هایی  که می توان  اتباع اوست 

که روش���ن ش���ود ای���ن دو فرقه، چه  ریش���ه در اف���کار او دارن���د.  هدف از نگارش این مقاله این اس���ت 

ویژگی ه���ای مش���ترک و متفاوتی ب���رای امام در نظر دارند. ض���رورت بحث از ویژگی ه���ای امام از دید 

گروه، یکی بوده و از اهل  سنت هستند، پس  که ریشه هر دو  ماتریدیه و سلفیه زمانی روشن می شود 

که دشمنی و تکفیر  به  نظر می رس���د باید در برخی مبانی، اتفاق داش���ته باش���ند. این در حالی  است 

س���ایر فرقه های اسلامی، از سوی سلفیه دیده می شود. ابن تیمیه با بیان مواردی به عنوان اسباب 

کفر می داند و در این  کرد. وی انکار ضروریات دین را از عوامل  کفر، زمینه تکفیر مس���لمانان را ایجاد 

مورد ادعای اجماع س���لف می کند. او همچنین درخواس���ت حاجت از غیر خدا را ش���رک دانسته و در 

صورت عدم توبه، قتل وی را لازم دانسته و در این امر، تفاوتی بین شیعه و ماتریدیه و اشاعره و سایر 

فرقه های اسلامی نگذاشته است.

کرده  این نوشتار، با روش توصیفی، ویژگی های امام از دید دو فرقه ماتریدیه و سلفیه را مقایسه 

گی های شیء به صورت  و س���نخ مسأله، وصفی و نیز مقایسه ای ا ست. در این سنخ، چگونگی و ویژ

که این مقاله از نوع دوم اس���ت. این پژوهش،  توصیفی یا همراه با تحلیل و مقایس���ه بیان می ش���ود 

هم برای جامعه ش���یعه و هم اهل س���نت استفاده می شود. نوشتار حاضر، تنها از بعد نظری به این 

مسئله می پردازد، اما می تواند زمینه ای برای پژوهش های دیگر با رویکرد عملی شود و مقایسه ای 

که در  گیرد. ب���ا وجود تألیفاتی  در هماهنگ���ی یا عدم هماهنگی مبان���ی نظری با عملکرد آنها صورت 

که به  صورت مقایس���ه ای،  گرفته، تحقیقی  زمینه عقاید ماتریدیه و س���لفیه ب���ه صورت مجزا صورت 

که عقاید ماتریدیه و دیدگاه  کرده باش���د، یافت نش���د. از تألیفاتی  دیدگاه های این دو فرقه را بررس���ی 

کتاب تاریخ و عقاید ماتریدیه، تألیف س���ید لطف الله جلالی ا س���ت  کرده،  آنها در مورد امامت را بیان 

گفتمان امامیه و ماتریدیه،  که تحقیقی جامع در مورد فرقه ماتریدیه اس���ت. مقاله امامت و امام در 

کرده  که امامت بی���ن دو فرقه امامیه و ماتریدیه را مقایس���ه  نوش���ته حس���ن اخلاقی و محمد فکوری 

گرفته، پایان نامه  ک���ه در مورد دیدگاه ابن تیمیه در بحث امامت ص���ورت  اس���ت. از جمله تحقیقاتی 

سید جواد وحیدی با موضوع نقد و بررسی دیدگاه های عبدالجبار معتزلی، ابوبکر باقلانی، ابن تیمیه 

و محمدبن عبدالوهاب درباره امامت و پایان نامه بررسی و تحلیل عقاید و نظرات ابن تیمیه درمورد 

کرمی ا ست. امامت، تألیف مجید شا
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2. مفهوم شناسی

2-1. امام در لغت

گیرد، آمده اس���ت. طریحی  ام���ام، از ریش���ه ا م م و در لغت، به معن���ای آنچه مورد اقتدا و تبعیت قرار 

که مورد پیروىست«. )طریحی، 1416،  کسی ست  کسر الف، بر وزن فعال به معناى  می گوید: »امام به 

10/6( مؤل���ف معانی الاخبار نیز در توضیح وجه تس���میه امام می گوید: »ام���ام را امام نامیدند، به دلیل 

اینکه او پیش���رو و مردم پیرواند« )ش���یخ ص���دوق، 1403، ص96(. همچنین به معنای مقدم  اس���ت 

)ابن منظور، 1414، 24/4(. در جای دیگر به معنی قیم و سرپرس���ت آمده اس���ت )ابن منظور، 1414، 

24/4( طریق و راه را از دیگر معانی امام است )طریحی، 1416، 10/6(.

2-2. امام در اصطلاح

معنای امام در اصطلاح متکلمان شیعی و اهل  سنت متفاوت است و تعاریف متعددی از سوی هر 

که با وجود شباهت ظاهری، اختلاف ریشه ای دارند. در اصطلاح  یک از مذاهب اسلامی ارائه شده 

اه���ل  س���نت، امامت، تداوم نبوت نیس���ت، بلک���ه به منزله تئ���ورى حکومت در جامعه  دینی س���ت. 

که از جمله اهل سنت و جماعت هستند،  )جمعی از نویسندگان، 1381، ص56( ماتریدیه و سلفیه 

تعاریف���ی با مضمون ف���وق ارائه می کنند. ب���زرگان ماتریدیه، امامت را به حکوم���ت و مدیریت جامعه 

اسلامی تعریف می کنند )نسفی، 2 /823 ؛ ابن همام، بی تا، 155(. ابن تیمیه در تعریف امام می گوید: 

»الامام هو الذی یوتم به ای یقتدی به« )ابن تیمیه، بی تا، 96/2(. این تعریف، همان تعریف لغوی 

که پیشتر بیان شد و معنای عامی دارد.  از امام است 

2-3. معنای سلفیه

کلمه س���لف، در لغت به معنای قبل و پیش���ینه است. )جبران مس���عود، 1384، 971/1(  س���لفیه، از 

گذش���تگان اس���ت )ابن منظور، 1414، 158/9(. مفهوم سلف، در اصطلاح اهل   همچنین به معنای 

گروهی از مسلمانان، ش���امل صحابه، تابعین و  س���نت و شیعه متفاوت است. اهل  س���نت، سلف را 

تابعی���ن تابعی���ن می دانند. آنها این نس���ل را به دلی���ل نزدیکی زمانی و مکان���ی و در نتیجه تلقی بهتر 

وح���ی، بهترین مردم می دانند و دلیلش���ان بر این مطلب، حدیث خیریه اس���ت: »خیر الناس قرنی، 

ثم الذین یلونهم، ثم الذین یلونهم، ثم یجیء اقوام تسبق شهادة احدهم یمینه و یمینه شهادته« 

)بخاری، بی تا، 442/9(. به نظر آنها، مفاد این حدیث نش���ان دهنده برتری این س���ه نس���ل بر دیگر 

مسلمانان است. 



30

ت
کم

 ح
لام

ک

2-3-1. اقسام سلفیه

2-3-1-1. سلفیه تکفیری

کافر می دانند.  که مخالفان خود را  گفته می شود  گروهی از سلفیون  گرایش  سلفی گری تکفیری، به 

کبیره، از دین  که ایمان و عمل، متلازمن���د و مرتکب  این دیدگاه بر اس���اس این مبنای فکری  اس���ت 

ج است. مهم ترین نوع سلفی گری تکفیری، وهابیت است. خار

سلفیه جهادی  .2-1-3-2

گرفته است. وی با برشمردن مفاسد عصر حاضر،  که بر اساس افکار سید قطب شکل  گروهی  اس���ت 

کرده و جهاد را وظیفه مس���لمین در چنین ش���رایطی معرفی  جه���ان ام���روز را جامعه جاهل���ی معرفی 

گروه های ارهابی و  که چنین رویکردی دارد، اخوان المس���لمین اس���ت.  گروه هایی  می کن���د. یکی از 

کشورهای اسلامی، در ردیف سلفی گری جهادی هستند. تروریستی در 

سلفیه تبلیغی  .3-1-3-2

که محور فعالیت های خود را تبلیغ اندیشه ها و مبانی  سلفی گری تبلیغی، نوعی از سلفی گری ا ست 

سلفی گری قرار می دهد. هر چند در ماهیت این نوع از سلفی گری نیز تکفیر مخالفان دیده می شود، 

گروه می کوش���د تا در عصر  کید دارد. این  کمتر تأ اما در ظاهر، نس���بت به جهاد و مبارزه با مس���لمانان 

کند.  گفتمان سلفی گری را جهانی  جهانی شدن، با بهره برداری از فن آوری های پیشرفته ارتباطی، 

سلفیه سیاسی  .4-1-3-2

که با وجود داشتن هدف های اعتقادی، بیشتر در پی هدف های  س���لفی گری سیاسی، نوعی ا ست 

سیاسی و به  دست آوردن قدرت  سیاسی ا ست.

سلفیه اصلاحی یا تنویری  .5-1-3-2

گونه های سلفی گری متفاوت است. این نوع  س���لفی گری اصلاحی از نظر مفهومی و روش���ی، با دیگر 

ک جهان اسلام و مسلمانان و در پاسخ به این پرسش که علت  کنش به وضع اسفنا سلفی گری، در وا

گرفته است. آنها در پاسخ به این پرسش، علت انحطاط  عقب ماندگی جهان اسلام چیست، شکل 

کرده اند. هدف این  جهان اس���لام را فراموش���ی میراث  اسلامی و عمل نکردن به تعالیم  اسلامی بیان 

گروه، تقریب و هم گرایی جهان اس���لام بوده و مرادش���ان از سلف، بازگش���ت به اصول و فرامین اسلام 

کتاب و سنت آمده و در عین حال، توجه به شرایط زمان و مکان و استفاده از عقلانیت  که در  است 

است. )علیزاده موسوی، 1389، ص88-80( 
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3. جایگاه امامت نزد سلفیه و ماتریدیه

امامت در مکتب ش���یعه، جزء اصول دین بوده و از نظر ل���زوم اعتقاد، در ردیف توحید، نبوت و معاد 

است. منصب امامت در این مکتب، امتداد وظایف رسالت پیامبر؟ص؟ است و امام، به تمام وظایفی 

ک���رده و همه آنها را انج���ام می دهد. چنانک���ه پیامبر؟ص؟ از طرف  ک���ه ب���ر عهده پیامب���ر؟ص؟ بود، قیام 

که جانش���ین پیامبر؟ص؟  خ���دا مبعوث می ش���ود و م���ردم در انتصاب او هیچ نقش���ی ندارند، امام هم 

اس���ت، باید از جانب پروردگار منصوب ش���ود، اما در مکتب اهل تسنن، مقام امامت، مقامی فرعی و 

گزینش آن، باز است. در این مکتب، امامت از فروع دین  اجتماعی ست و دست جامعه اسلامی در 

بوده و لزوم انتخاب آن، اجراى احکام الهی س���ت؛ زیرا اجراى احکام و جهاد در راه خدا، بدون امام 

کرده و با دشمن،  که احکام خدا را اجرا  امکان پذیر نیس���ت، پس باید امت اس���لامی فردى را برگزیند 

کند. در ای���ن نظریه، براى انتخ���اب امام، ضابطه صحی���ح و جامعی وجود ن���دارد، بلکه آنان  جه���اد 

ک و ضابطه انتخاب خلیفه ق���رار داده اند. برای مثال،  کار آمدن خلفاى پیش���ین را م���لا ش���یوه روى 

گروهی  گزینش ام���ام را بیعت  کار آم���د، یکی از راه هاى  گروهی روى  چون خلیفه نخس���ت، ب���ا بیعت 

گرفت، تعیین امام  می دانن���د و چون خلیفه دوم به وس���یله خلیفه پیش���ین، زمام امور را به دس���ت 

قبلی را یکی دیگر از راه هاى انعقاد امامت می دانند و چون خلیفه  سوم، پس از شوراى شش نفرى، 

کرد، انتخاب خلیفه از طریق ش���ورا را راه س���وم ب���راى انعقاد امامت معرفی  جام���ه خلافت را بر اندام 

می کنند. چون خلفاى بعدى، با قهر و غلبه، مقام خلافت را به دس���ت آوردند، یکی دیگر از راه هاى 

انعقاد خلافت را قهر و غلبه تصور می کنند و با این استدلال، امویان، مروانیان و عباسیان و در قرون 

اخیر، عثمانیان، مانند عبدالحمید عثمانی را خلیفه پیامبر می دانند. )جمعی از نویسندگان، 1381، 

ص65( ماتریدیه نیز در جایگاه بخش���ی از اهل س���نت، امامت را از مسائل سیاسی و از باب اداره امور 

کمیت و مدیریت  ح می کند، پس امامت از منظر آنها به معنای حا مس���لمین و جامعه اس���لامی مطر

جامعه  اسلامی ا ست. 

گی های امام از دید سلفیه 4. ویژ

گی های مورد اتفاق 4-1. ویژ

4-1-1. اسلام

که برای امام مطرح ش���ده، مسلمان بودن اس���ت. »و ان الامامة لا تجوز الا بشروطها:  اولین ش���رطی 

اس���لام و ...«. )تمیم���ی، بی ت���ا، ص305( ابن قیم در اعتبار اس���لام برای امام و خلیفه  مس���لمین، به 
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آیات قرآن تمسک جسته است )ابن قیم جوزیه، بی تا، 499/1( مانند »یا ایها الذین امنوا لا تتخذوا 

الکافرین اولیاء من دون المومنین اتریدون ان تجعلوا لله علیکم سلطانا مبینا« )نساء: 144(.

4-1-2. بلوغ

که از  که برای امام ذکر ش���ده اس���ت. ب���رای مثال در صحی���ح بخاری  بلوغ نیز یکی از ش���روطی ا س���ت 

منابع مورد استناد سلفیه است، چنین روایت شده: »قال علی: الم تعلم ان القلم رفع عن ثلاثه: عن 

مجن���ون حتی یفیق و عن صب���ی حتی یدرک و عن نائم حتی یس���تیقظ«. )بخاری، بی تا( ابن تیمیه 

نیز در ذیل آیه »و لا توتوا الس���فهاء اموالکم التی جعل الله لکم قیاما« )نس���اء: 5( می گوید: »ذلک ان 

یسلم الی السفیه مال نفسه فان الله نهی عن تسلیم مال نفسه الا اذا اونس منه الرشد« )ابن تیمیه، 

که به سن بلوغ نرسیده و حتی سپردن مالش به  کسی می داند  بی تا، 33/31(. ابن تیمیه، سفیه را 

او نهی شده، چه رسد به اینکه بتواند امور مسلمانان را به  عنوان امام، بر عهده بگیرد. وی همچنین 

کرم؟ص؟ در تأیید این مطلب بیان می کند: »رفع القلم عن النائم حتی یس���تیقظ و  روایت���ی از پیامبر ا

عن المجنون حتی یفیق و عن الصبی حتی یحتلم« )ابن تیمیه، 1406، 186/5(.

4-1-3. حریت

که مورد  که در مصادر سلفیه دیده می شود. احمدبن حنبل  حر بودن، یکی دیگر از شرایط امام است 

کون الامام قرش���یا، ذکرا و حرا«. )البعلی، بی تا، ص82( دیگران  اس���تناد آنهاس���ت می نویس���د: »یعتبر 

کرده اند از جمله ش���یخ  صالح  آل شیخ  )آل شیخ، بی تا، 122/2( و  نیز این مطلب را در منابعش���ان ذکر 

العثیمین )العثیمین، 1426، ص685(. البته بعضی مانند عبدالرحمن بن قاسم العاصمی، عبد بودن 

که با قهر و غلبه و یا اجماع اهل حل و عقد باشد، جایز می داند )العاصمی، 1417، 8/9(.  را در صورتی 

4-1-4. عقل 

گرفته شده   که در سایر امور مکلفین هم در نظر  ش���رط عقل برای امام، امری بدیهی و روش���ن است 

و برای مجنون، تکلیفی مقرر نش���ده، چه رس���د به اینکه اداره امور س���ایرین را بر  عهده اش بگذارند. 

که به داش���تن عقل مربوط  که داش���تن درایت و رأی، از ش���روط امام بیان ش���ده  در آرای علما آمده 

که اش���اره ب���ه عقل دارد، از ش���روط امام می داند.  می ش���ود. امام احمد بن حنبل نیز داش���تن رأی را 

)البعلی، بی تا، ص120(

4-1-5. مرد بودن

که از ولایت زن  کرم؟ص؟ نقل ش���ده   در منابع اهل  س���نت، از جمله صحیح  بخاری، روایاتی از پیامبر ا

کرده  است. بر امور مسلمین نهی 
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کس���ری بر اهل ف���ارس حکومت می کن���د، فرمود:  که دختر   وقت���ی ب���ه پیامبر خبر رس���ید 

که زن بر امور آنها ولایت داشته باشد، رستگار نمی شود«. )بخاری، بی تا( »قومی 

کم شمردن زن نیست، بلکه تکریم و حفظ  که این ش���رط، انتقاص و  ش���یخ عنبری معتقد است 

گر زن در غیر موضعش  عفت اوس���ت؛ زیرا او برای آرامش در خانه و نش���اط و سعادت خلق ش���ده و ا

که فطرت اوس���ت. )العنب���ری، بی تا، ص125(  گوی���ا در غیر مکانی قرار داده  ش���ده  ق���رار داده  ش���ود، 

که زن، سریع العاطفه  که این شرط، مورد اجماع امت اس���ت و می گوید  الش���عیبی نیز معتقد اس���ت 

اس���ت و بعض���ی خصوصیات مردان مثل ش���جاعت را ندارد. به همین دلیل اهلی���ت امامت را ندارد 

)الشعیبی، بی تا، ص2(.

4-1-6. توانایی جسمی یا سلامت حواس و اعضا

توانای���ی جس���می، از دیگر ش���رایط م���ورد اتفاق علمای س���لفیه اس���ت. احمد بن  حنب���ل در این باره 

کون الامام، س���میعا، بصیرا، ناطقا«. )البعلی، بی تا، ص120( شیخ صالح آل شیخ از  می گوید: »یعتبر 

علمای سلفیه در شرطیت سلامت جسمانی امام می نویسد: 
و‌الولای���ة‌فیه���ا‌افضل‌و‌فیها‌جائز،‌اما‌الافضل‌فان‌تجتمع‌فی‌ولی‌امر‌المس���لمین‌الش���روط‌

الشرعیه‌التی‌جاءت‌فی‌الحادیث‌و‌هی‌کونه،‌سمیعا،‌ناطقا.‌)آل‌شیخ،‌بی‌تا،‌615/2(

خالد عنبری، بین س���لامت حواس و س���لامت اعضا در امام، تفصیل قائل ش���ده است. او معتقد 

که س���لامت حواس، لازم اس���ت؛ زیرا در امور مربوط به امام مؤثر اس���ت، اما سلامت اعضا، آن  اس���ت 

که در عمل و رأی امام تأثیری ندارد، فقدانش اشکالی ندارد. )العنبری، بی تا، ص133( مقداری 

گی های مورد اختلاف 4-2. ویژ

4-2-1. قرشی بودن

که  که در بین سلفیه جایگاه ویژه ای دارد و مستند آن، روایاتی  است  قرشی بودن، از شروطی ا ست 

در منابع مختلف اهل  سنت در این زمینه بیان شده  است.
‌عن‌عبداللَّه‌بن‌ملک‌سمعت‌جابر‌بن‌سمره‌قال:‌سمعت‌النبی؟ص؟‌یقول:‌یکون‌اثنی‌عشر‌

یش.‌)بخاری،‌بی‌تا(‌ امیرا،‌فقال‌کلمة‌لم‌اسمعها،‌فقال‌ابی:‌انه‌یقول‌کلهم‌من‌قر

در م���ورد اینک���ه منظور از قرش���ی بودن چیس���ت، بین علمای س���لفیه اختلاف  نظر اس���ت. برخی 

کنانه اس���ت و به این روایت اس���تناد می کنند: »قال ابن هش���ام:  که قریش، همان نضربن   معتقدند 

کان من ولده فهو قرش���ی و من لم یکن من ولده فلیس بقرشی، وهذا قول بعض  النضر قریش، فمن 

کرده و می گویند: »اعلم ان المراد بقرش���ی من  الش���افعیه«. برخی نیز قری���ش را فهدبن مالک معرفی 
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کان من نس���ل فهر بکس���ر الفاء و س���کون الهاء ابن مالک بن النضر« )الشعیبی، بی تا، ص3(. در مورد 

که  چرایی ش���رطیت قرشی بودن امام نیز دیدگاه هایی وجود دارد. از جمله آنها نظر ابن تیمیه است 

غای���ت و حکم���ت جعل امامت در قری���ش را افضلیت قریش می داند. »و لکن خص النبی قریش���ا بان 

کانوا افضل وج���ب ان یکون الامامة فی افضل الاجناس  الامام���ة فیهم و ذلک لان جنس قریش لما 

مع الامکان و لیست الامامة امرا شاملا لکل احد منهم و انما یتولاها واحد من الناس«. برخی نیز این 

که موضع امکان و اختیار باشد، اما در جایی غیر از این، برای مثال  شرط را در صورتی لازم می دانند 

در صورت اجبار  یا اتفاق اهل حل و عقد، این شرط منتفی ا ست.

4-2-2. علم

که در مورد ش���رطیت و دایره آن، بین علمای سلفیه اختلاف  نظر است.  علم، از ش���رایط امام اس���ت 

احمد بن  حنبل، علم به احکام  ش���رعی را ش���رط امامت دانس���ته و می فرماید: »و ان الامامة لا تجوز 

الا بش���روطها: الاسلام و الحمایة و البیت و حفظ الشریعة و علم الاحکام و صحة التنفیذ«. )تمیمی، 

بی ت���ا، ص7( ابن تیمی���ه نی���ز علم را ب���رای ام���ام و خلیفه پیامبر؟ص؟ ش���رط می داند و ای���ن مطلب از 

که علم ابوبکر و عمر را زیر س���ؤال برده ، مش���خص می ش���ود. وی در  س���خنان وی در رد علامه  حلی، 

دفاع از ابوبکر می گوید: 
ان‌هذا‌من‌اعظم‌البهتان،‌کیف‌یخفی‌علیه‌احکام‌الشرعیه‌و‌لم‌یکن‌بحضرة‌النبی؟ص؟‌من‌

کثر‌مشاورة‌لاحد‌من‌اصحابه‌منه‌له‌و‌لعمر‌و‌قد‌ذکر‌ یقضی‌و‌یفتی‌الا‌هو‌و‌لم‌یکن‌النبی؟ص؟‌ا

غیر‌واحد‌مثل‌منصور‌بن‌عبدالجبار‌المسعانی‌و‌غیره‌اجماع‌اهل‌العلم‌علی‌ان‌الصدیق‌اعلم‌

الام���ة‌و‌ه���ذا‌بین،‌فان‌الامة‌تختلف‌فی‌ولایته‌فی‌مس���الة‌الا‌فصلها‌هو‌بعلم‌یبینه‌لهم‌و‌حجة‌

یعة‌غلط‌فیها‌ یذکرها‌لهم‌من‌الکتاب‌و‌الس���نة‌و‌فی‌الجملة‌لا‌یعرف‌لابی‌بکر‌مس���الة‌من‌الشر

و‌قد‌عرف‌لغیره‌مسائل‌کثیرة.‌)ابن‌تیمیه،‌496/5‌،1406(

کون الامام قرشیا، ذکرا  در برخی منابع، داشتن علم در حد اجتهاد برای امام لازم  است. »یعتبر 

که امام بای���د علاوه بر علم، به  ح���را، عدلا، مجته���دا«. )البعلی، بی تا، ص120( ابن قیم معتقد اس���ت 

احکام  فقهی، در سیاست هم فقیه باشد. 
نوعان‌من‌الفقه‌لابد‌للحاکم‌منهما‌فقه‌فی‌احکام‌الحوادث‌الکلیة‌و‌فقه‌فی‌نفس‌الواقع‌

و‌اح���وال‌الن���اس‌یمیز‌به‌بین‌الص���ادق‌و‌الکاذب‌و‌المحق‌و‌المبط���ل‌ثم‌یطابق‌بین‌هذا‌و‌هذا‌

یعة‌و‌ فیعطی‌الواقع‌حکمه‌من‌الواجب‌و‌لا‌یجعل‌الواجب‌مخالفا‌للواقع‌و‌من‌له‌ذوق‌فی‌الشر

اطلاع‌علی‌کمالها‌و‌تضمنها‌لغایة‌مصالح‌العباد‌فی‌المعاش‌و‌المعاد‌و‌مجیئها‌بغایة‌العدل‌الذی‌

یسع‌الخلائق‌و‌انه‌لا‌عدل‌فوق‌عدلها‌و‌لا‌مصلحة‌فوق‌ما‌تضمنته‌من‌المصالح‌تبین‌له‌ان‌

الساسة‌العادلة‌جزء‌من‌اجزائها‌و‌فرع‌من‌فروعها‌و‌ان‌من‌احاط‌علما‌بمقاصدها‌و‌وضعها‌و‌
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حسن‌فهمه‌فیها‌لم‌یحتج‌معها‌الی‌سیاسة‌غیرها‌البتة.‌)ابن‌قیم،‌بی‌تا،‌3/2(

که چون امام وظایف مهمی نسبت به امت  ش���یخ محمد بن  ابراهیم آل  ش���یخ نیز معتقد اس���ت 

دارد، علاوه بر علم به احکام شرعی، باید نسبت به تمام امور دینی و دنیایی نیز علم داشته باشد. )آل 

کافی می دانند  ش���یخ، 1399، 179/12( در مقابل، برخی مانند شعیبی، علم امام به احکام شرعی را 

و نه بیش از آن )الش���عیبی، بی تا، ص2(. بعضی مانند ش���یخ عثیمین، علم به احکام ش���رعی را لازم 

گاه باش���د )العثیمین،  که امام باید از آنچه مقام خلافت اقتضا می کند، آ نمی دانن���د، بلکه معتقدند 

1426، ص687(.

4-2-3. عدالت

عدالت، اهمیت زیادی از دید س���لفیه داش���ته و یکی از شرایط امام است. عدالت در لغت، در مقابل 

که برخی از آنها عبارتند از:  جور و ستم است و در اصطلاح، تعابیر متعددی از این واژه ارائه شده 

که در شهود شرط شده، می گوید:  - ابن تیمیه در بیان عدالتی 
اما‌تفسیر‌العدالة‌المشروطة‌فی‌هولاء‌الشهداء‌فانها‌الصلاح‌فی‌الدین‌و‌المروءة‌و‌الصلاح‌

فی‌الدین‌اداء‌الواجبات‌و‌ترک‌الکبیرة‌و‌الاصرار‌علی‌الصغیرة‌و‌الصلاح‌فی‌مروءة‌اس���تعمال‌

ینه‌و‌اجتناب‌ما‌یدنس���ه‌و‌ما‌یش���ینه‌فاذا‌وجد‌هذا‌فی‌ش���خص‌کان‌عدلا‌فی‌ ما‌یجمله‌و‌یز

شهادته.‌)ابن‌تیمیه،‌بی‌تا،‌356/15(

- شیخ عثیمین، در تعریف این واژه می گوید: 
العدالة‌فی‌اللغة‌هی‌الاس���تقامة،‌و‌فی‌الش���رع‌هی‌الاس���تقامة‌فی‌الدین‌و‌المروءة‌یعنی‌ان‌

یکون‌مودیا‌للفرائض‌مجتنبا‌للکبائر‌ذا‌مروءة‌من‌الکرم‌و‌الشجاعة‌و‌الحزم‌و‌الیقظة‌و‌ما‌اشبه‌

ذلک.‌)العثیمین،‌1426،‌ص686(

کبائر و عدم اصرار  که از عدالت ارائه شده، استقامت در ترک  به نظر می رس���د، قدر جامع تعاریفی 

بر صغائر است. ابن تیمیه می گوید: »یوم من امام عادل افضل من عبادة ستین سنة«. )ابن تیمیه، 

کرم؟ص؟، در تأیید س���خنش نقل ش���ده: »اح���ب الخلق الی الله امام  1418، ص22( روایاتی از پیامبر ا

عادل و ابغضهم الیه امام جائر« )ابن حنبل، 1419، حدیث11174(. »س���بعة یظلهم الله فی ظله یوم 

لا ظل ال ظله: امام عادل و ش���اب نش���ا فی طاعة الله« )بخاری، بی تا، ص163(. وی در بیان ارکان 

که یک رکن آن، عدالت است. »و القوة فی الحکم بین الناس ترجع  ولایت، دو رکن اساسی را نام برده 

الی العلم بالعدل الذی دل علیه الکتاب و السنة و الی القدرة علی تنفیذ الاحکام« )ابن تیمیه، 1418، 

که باید امام، آن را داشته باشد.  ص13(. مراد ابن تیمیه از عبارت علم بالعدل، همان عدالت اس���ت 

اب���ن  قدام���ه نیز عدالت را برای قاض���ی لازم می داند و احراز عدالت وی را ام���ری واجب بر امام معرفی 
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کان له خبره بالناس و یعرف من یصلح للقضاء ولاه و ان لم  می کن���د: »اذا اراد الام���ام تولیة قاض فان 

یعرف س���أل اهل المعرفة و س���أل عن عدالت���ه و الا بحث عن عدالته، اذا عرفه���ا ولاه و یکتب له عهدا 

یأم���ره فیه بتقوی الله« )مقدس���ی، بی ت���ا، 379/11(. بنابر این، وقتی از نظ���ر او عدالت در قاضی لازم 

بوده و احراز آن بر عهده امام است، پس خود امام هم باید این صفت را داشته باشد، وگرنه چگونه 

کند، به عبارت دیگر، فاقد شیء، چگونه معطی شیء خواهد بود؟ می تواند عدالت در قاضی را احراز 

که معتقد است در انتخاب امام، عدالت شرط است، اما  کس���انی ا ست  ش���یخ محمد العثیمین از 

گر امام فاسق شود، امامتش ساقط  که ا در بقا و تداوم امامت وی، عدالت ش���رط نیس���ت، به طوری 

نمی شود و اطاعتش هم چنان واجب است. 
اذا‌لم‌یکن‌الامام‌مستقیما‌فی‌دینه‌فانه‌لا‌یجوز‌ان‌یولی‌و‌هذا‌الشرط‌شرط‌للابتداء‌ای‌

العدالة‌ش���رط‌للابتداء‌بمعنی‌اننا‌لا‌نولیه‌و‌هو‌غیر‌عادل‌اذا‌کان‌الامر‌باختیارنا‌اما‌من‌ملک‌

و‌صار‌خلیفة‌فان‌العدالة‌لیس���ت‌ش���رطا‌فیه‌و‌لهذا‌اذعن‌المسلمون‌للخلفاء‌ذوی‌الفسوق‌و‌

الفج���ور‌مع‌فس���قهم‌و‌فجورهم‌و‌انحراف‌بعضهم‌فی‌الدی���ن‌الا‌انه‌انحراف‌لا‌یصل‌الی‌الکفر.‌

)العثیمین،‌1426،‌ص686(

که عدالت، شرط امامت نیست، حتی در  در مقابل نظر شیخ عثیمین، شیخ  فوزان معتقد است 

ابتدای انتخاب او، امامت فاجر و فاسق صحیح است. وی می گوید: 
لا‌یش���ترط‌فی‌الام���ام‌ان‌یکون‌بارا‌مائة‌بالمائ���ة‌مثل‌ابی‌بکر‌و‌عمر‌و‌عثمان‌و‌علی‌و‌عمر‌

یز‌و‌الصحابة،‌لایشترط‌ان‌یکون‌الامام‌صافیا‌لیس‌فیه‌نقص‌بل‌ولو‌کان‌فاجرا‌ بن‌عبدالعز

یعنی‌فاس���قا‌فس���قه‌لم‌یصل‌الی‌حد‌الکفر،‌فاذا‌بقیت‌امامته‌فانه‌یبقی‌له‌صلاحیة‌الجهاد‌و‌

یطاع‌فی‌الجهاد‌و‌یصلی‌خلفه‌لانه‌مسلم‌ولو‌کان‌عاصیا‌و‌لو‌کان‌فاسقا‌و‌لو‌کان‌جائرا‌و‌ظالما،‌

لان‌المصلح���ة‌فی‌الجماع���ة‌ارجح‌من‌المصلحة‌فی‌التفرق‌علی���ه‌و‌الاختلاف‌علیه.‌)الفوزان،‌

بی‌تا،‌ص122(

4-2-4. عصمت

س���لفیه، عصمت را برای پیامبر؟ص؟ و برای امام قائل نیس���تند. ابن  تیمیه در این مورد می گوید: »لا 

معصوم إلا النبی؟ص؟«. )ابن تیمیه، 1406، 24/6(  وی در جای دیگر چنین می نویسد: 
و‌العصمة‌مطلقا‌التی‌هی‌فعل‌المأمور‌و‌ترک‌المحظور‌لیست‌مقدورة‌عندهم‌للَّه‌و‌لا‌یمکنه‌

أن‌یجعل‌أحدا‌فاعلا‌لطاعة‌و‌لا‌تارکا‌لمعصیة‌لا‌لنبی‌و‌لا‌لغیره.‌)ابن‌تیمیه،‌85/7‌،1406(

صفات امام از نظر سلفیه، اسلام، بلوغ، حریت، عقل، ذکوریت، قرشیت، سلامت  جسمانی، علم 

که در بحث علم و عدالت، اختلاف نظرهایی ا ست.  و عدالت است 
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گی های امام از دید ماتریدیه 5. ویژ

گی های مورد اتفاق 5-1. ویژ

5-1-1. اسلام

در عقاید نسفی در بیان یکی از ویژگی های امام آمده: »و یشترط أن یکون من أهل الولایة المطلقة 

الکاملة«. )نسفی، بی تا، ص5( در تفسیر این عبارت آمده: »أى مسلما حرا ذکرا عاقلا بالغا« )تفتازانی، 

بی تا، ص100(. ماتریدیان، برای ش���رطیت اس���لام برای امام، به این آیه قرآن اس���تناد می کنند: »لن 

یجعل الله للکافرین علی المؤمنین سبیلا« )نساء: 141(.

5-1-2. حریت

ح عقائد نسفی آمده: »و یشترط أن یکون  گی های امام نزد ماتریدیه اس���ت. در ش���ر حر بودن، از ویژ

که عبد، در خدمت  من أهل الولایة المطلقة الکاملة، أى مسلما حرا ذکرا عاقلا بالغا«. به این دلیل 

مولایش اس���ت و نی���ز در نزد مردم حقیر اس���ت. )تفتازانی، بی ت���ا، ص100( بنابراین، شایس���ته مقام 

امامت نیست.

5-1-3. مردبودن

که ماتریدیه به آن معتقدند. برخی، علت این امر را نقص عقل و  مردبودن، از ویژگی های امام است 

دین در زن دانسته و می گویند: »و النساء ناقصات عقل و دین«. )تفتازانی، بی تا، ص100(

5-1-4. قرشی بودن

که لازم است امام از قریش باشد و در این مورد، به این حدیث استناد می کنند:  ماتریدیان معتقدند 

»الائمه من قریش«. لامش���ی می گوید: »ثمّ لا بدّ و أن یکون الإمام قرش���یّا عند أهل السّنّة لقوله؟ع؟ 

که از  »الائمة من قریش« )ابومعین نس���فی، 1406، ص150(. مقصود آنها از قرش���ی بودن این اس���ت 

کنانه باشد، چنان که می گویند:  فرزندان نضربن 
ی���ش.‌و‌لا‌یج���وز‌من‌غیرهم‌و‌لا‌یخت���ص‌ببنی‌هاش���م‌و‌أولاد‌علی،‌یعنی‌ و‌یک���ون‌م���ن‌قر

یش‌و‌ه���ذا‌و‌ان‌کان‌خبر‌واحد،‌لکن‌ یش���ترط‌أن‌یک���ون‌الامام‌قرش���یا‌لقوله؟ع؟‌الأئمة‌من‌قر

لم���ا‌رواه‌أبوبکر،‌محتجا‌به،‌ع���لی‌الأنصار،‌و‌لم‌ینکره‌أحد،‌فصار‌مجمعا‌علیه،‌لم‌یخالف‌فیه‌الا‌

یا‌لما‌ثبت‌بالدلیل‌من‌خلافة‌أبی‌ الخوارج‌و‌بعض‌المعتزلة.‌و‌لا‌یشترط‌أن‌‌یکون‌هاشمیا‌او‌علو

یشا‌اسم‌ یش،‌فان‌قر بکر‌و‌عمر‌و‌عثمان،‌مع‌أنهم‌لم‌یکونوا‌من‌بنی‌هاشم،‌و‌ان‌کانوا‌من‌قر

لأولاد‌النضر‌بن‌کنانة.‌و‌هاش���م‌هو‌أبو‌عبد‌المطلب،‌جد‌رس���ول‌اللَّه؟ص؟.‌فانه‌محمد‌بن‌عبد‌

اللَّه‌بن‌عبد‌المطلب‌بن‌هاش���م‌بن‌عبد‌مناف‌ابن‌قصى‌بن‌کلاب‌بن‌مرة‌بن‌کعب‌بن‌لؤى‌
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یمة‌بن‌مدرکة‌بن‌الیاس‌بن‌مضر‌بن‌ ب���ن‌غال���ب‌بن‌فهر‌بن‌مالک‌ابن‌النضر‌بن‌کنانة‌بن‌خز

یون‌و‌العباسیون‌من‌بنی‌هاشم،‌لأن‌العباس‌و‌أبا‌طالب،‌ابنا‌ نزار‌ابن‌معد‌بن‌عدنان.‌فالعلو

عب���د‌المطل���ب.‌و‌أبوبکر‌قرشى،‌لأنه‌ابن‌أبی‌قحافة:‌و‌عثمان‌بن‌عامر‌بن‌عمرو،‌بن‌کعب‌‌‌بن‌

ل���ؤى.‌و‌کذا‌عمر،‌لأن���ه‌ابن‌الخطاب‌ابن‌نفیل‌بن‌عبد‌العزى‌بن‌رباح‌بن‌عبد‌اللَّه‌بن‌قرط،‌

ب���ن‌رزاح‌اب���ن‌عدى‌بن‌کعب.‌و‌کذا‌عثمان‌لأن���ه‌‌‌بن‌عفان‌بن‌أبی‌العاص‌بن‌أمیة‌بن‌عبد‌

شمس‌بن‌عبد‌مناف.‌)تفتازانی،‌بی‌تا،‌ص99(‌

کنانه را شرط قرشی بودن دانسته و بین قبیله های قریش، تفاوتی  آنها منتسب بودن به نضربن 

ن یکون هاش���میا«. )حنفی 
َ
فْضَل أ

َ ْ
گرچه برخی، هاش���می بودن را بهتر می دانند: »وَ الأ نمی بینن���د. ا

غزنوی، 1419، ص272(

5-1-5. عقل

که نیاز به دلیل ندارد؛ زیرا عقل، شرط تکلیف است،  ش���رطیت عقل برای امام، امری بدیهی ا س���ت 

که فاقد شرط تکلیف برای خود است، عهده دار امور دیگران باشد؟  که مجنون  پس چطور می شود 

نسفی در بیان شرایط امام می گوید: »و یشترط أن یکون من أهل الولایة المطلقة الکاملة«. )نسفی، 

بی تا، ص5( در شرح آن آمده است: »أى مسلما حرا ذکرا عاقلا بالغ«، پس عاقل بودن، یکی از شروط 

امام؟ع؟ است. )تفتازانی، بی تا، ص100(

5-1-6. بلوغ

بل���وغ نی���ز مانند عقل، از ش���روط تکلیف اس���ت، پس ب���رای امام بودن نیز ش���رط اس���ت. »و الصبی و 

المجنون قاصران عن تدبیر الأمور، و التصرف فی مصالح الجمهور«. )تفتازانی، بی تا، ص100( 

5-1-7. آشکار بودن

یکی از ش���رایط امام؟ع؟ از نظر ماتریدیان، ظاهربودن و در دس���ترس بودن است. چنانکه می گویند: 

«. )نسفی، بی تا، ص5( آنها وجود امام غایب 
ً
، لا مختفیاً ولا منتظرا

ً
»ثم ینبغی أن یکون الإمام ظاهرا

گر امام؟ع؟ غایب باشد، وظایفی  که ا را قبول ندارند و بر این اعتقاد خود این گونه استدلال می کنند 

که بر  عهده اوست، انجام نمی شود.  را 
ثم‌ینبغ���ی‌أن‌یک���ون‌الامام‌ظاهرا‌لیرجع‌إلیه،‌فیقوم‌بالمصالح،‌لیحصل‌ما‌هو‌الغرض‌من‌

نصب‌الامام‌و‌انت‌خبیر‌بأن‌اختفاء‌الامام‌و‌عدمه،‌س���واء‌فی‌حصول‌الأغراض‌المطلوبة‌من‌

وجود‌الامام،‌و‌أن‌خوفه‌من‌الأعداء،‌لا‌یوجب‌الاختفاء‌بحیث‌لا‌یوجد‌منه‌الا‌الاس���م،‌بل‌

ین‌علی‌ غای���ة‌الأم���ر‌أن‌یوجب‌اختفاء‌دعوى‌الامام���ة،‌کما‌فی‌حق‌آبائه،‌الذی���ن‌کانوا‌ظاهر

الن���اس،‌و‌لا‌یدع���ون‌الامامة.‌و‌أیضا‌عند‌فس���اد‌الزمان‌و‌اختلاف‌الآراء‌و‌اس���تیلاء‌الظلمة،‌



39

یه
یگ

اتر
و م

یه 
سلف

یگ 
ز د

م ا
اما

ی 
ها

ی 
یدن

و

احتیاج‌الناس‌الی‌الامام‌أشد،‌و‌انقیادهم‌له‌أسهل.‌)تفتازانی،‌بی‌تا،‌ص98؛‌ابومعین‌نسفی،‌

1406،‌ص397؛‌ابومعین‌نسفی،‌852/2‌،1990(

5-1-8. علم

که ماتریدیان به آن معتقدند، علم اس���ت. نس���فی یکی از ش���رایط امام را قادر بودن  یکی از ش���روطی 

که در ش���رح س���خن وی، علم، یکی از مصادیق قدرت دانسته شده است. »قادرا، بعلمه«.  می داند 

)تفتازانی، بی تا، ص100( لامش���ی به نقل از ابومنصور ماتریدی و ابومعین نس���فی، علم را، البته نه در 

حد اجتهاد، از ش���روط امامت دانس���ته و در آن حد را امری شایسته در وی معرفی می کند )لامشی، 

صُول وَالْفُرُوع 
ُ ْ
کرده و می گوید: »مُجْتَهدا فِی الأ 1990، ص151(. حنف���ی غزنوی نیز این مطلب را بیان 

لَیْسَ بِشَرْط« )حنفی غزنوی، 1419، ص272(.

5-1-9. شجاعت

که ماتریدیان به آن معتقدند. )نسفی، بی تا، 5؛ تفتازانی،  صفت ش���جاعت نیز از دیگر صفاتی ا س���ت 

بی تا، ص100؛ نسفی، 1406، ص153(

گی های مورد اختلاف 5-2. ویژ

5-2-1. افضلیت

گرچه آن را امری مطل���وب می دانند: »و لا  بیش���تر ماتریدیان، افضلیت را ش���رط امام���ت نمی دانند، ا

یش���ترط أن یکون و لا أن یکون أفضل أهل زمانه«. )نس���فی، بی تا: 5( برخی از آنها در عدم ش���رطیت 

کسی افضل نباشد، اما به مصالح و مفاسد  که ممکن است  افضیلت  امام، چنین استدلال می کنند 

گاه تر باشد و یا اینکه نصب مفضول به  عنوان امام، باعث دفع شر شود.  مردم آ
و‌لا‌أن‌یک���ون‌أفض���ل‌أه���ل‌زمانه،‌لأن‌المس���اوى‌فی‌الفضیلة‌بل‌المفض���ول‌الأقل‌علما‌و‌

بما‌کان‌أعرف‌بمصالح‌الامامة‌و‌مفاس���دها،‌و‌أقدر‌علی‌القیام‌بمواجبها،‌خصوصا‌اذا‌ عملا،‌ر

کان‌نصب‌المفضول‌أدفع‌للشر،‌و‌أبعد‌عن‌اثارة‌الفتنة.‌و‌لهذا‌جعل‌عمر،‌الامامة‌شورى‌بین‌

ستة،‌مع‌القطع‌بأن‌بعضهم‌أفضل‌من‌البعض.‌)تفتازانی،‌بی‌تا،‌ص100(

برخی، افضلیت در علم، تقوا، شجاعت و نسب را شرط می دانند، مانند بزدودی که استدلال وی 

که امام در تنفیذ احکام و رفع ظلم از مظلوم، جانش���ین پیامبر؟ص؟ است، پس  به این  صورت اس���ت 

که امام جماعت، افضل باشد، پس در امامت  باید افضل مردم باش���د و نیز اینکه در نماز لازم اس���ت 

گر امام؟ع؟ افضل نباشد، مردم  کبر است هم باید افضل باشد. دلیل دیگر اینکه ا که امامت  ا جامعه 

ک���ه همان قطع نزاع  خ می دهد و در نتیجه هدف از ش���کل گیری امامت  از او پی���روی نک���رده و ن���زاع ر
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است، محقق نمی شود. )بزدودی، 1383، ص187(

5-2-2. عدالت

کمالات امام دانس���ته و امری مطلوب  ماتریدی���ان، عدال���ت را از ش���رایط امام ندانس���ته و آن را تنها از 

معرفی می کنند. بر این اس���اس، آنها امامت فاس���ق و فاجر را نیز جایز می دانند و مستندشان در این 

ج در جامعه است. بنابر این،  ج و مر مطلب، عمل صحابه و سیره مسلمانان و نیز جلوگیری از بروز هر

کرد و او را امام برحق مسلمین دانست.  گر فاسق باشد، باید اطاعت  کم مسلمین، حتی ا از امام و حا

ح   عقاید النسفیه آمده:  )بزدودی، 1383، ص190( در شر
و‌لاینع���زل‌الام���ام‌بالفس���ق،‌أى‌بالخروج‌عن‌طاع���ة‌اللَّه‌تعالی‌)و‌الج���ور(‌أى‌الظلم‌علی‌

عباد‌اللَّه‌تعالی،‌لأنه‌قد‌ظهر‌الفسق‌و‌انتشر‌الجور‌من‌الأئمة‌‌و‌الأمراء‌بعد‌الخلفاء‌الراشدین‌و‌

الس���لف‌قد‌کانوا‌ینقادون‌لهم،‌و‌یقیمون‌الجمع‌‌و‌الأعیاد،‌باذنهم،‌و‌لایرون‌الخروج‌علیهم،‌و‌

لأن‌العصمة‌لیست‌بشرط‌للامامة‌ابتداء،‌فببقاء‌أولی.‌)تفتازانی،‌بی‌تا،‌ص101(

ماتریدی���ان، دیدگاه منس���جمی در بحث ویژگی های ام���ام ندارند. بنابراین، در برخ���ی از منابع آنها، 

که به عدالت، تفسیر  ش���رط عدالت هم آمده است. در عقاید نس���فی در بیان شروط امام، عبارتی آمده 

شده است. »قادراً علی تنفیذ الأحکام«. )نسفی، بی تا، ص5( »قادرا بعلمه و عدله و کفایته و شجاعته« 

)تفتازانی، بی تا، ص100(. این شرح، مجموع علم، عدالت، شجاعت و کفایت را مصداق قدرت و از شروط 

امامت می داند. بنابراین، دیدگاه غالب ماتریدیه، عدم شرطیت عدالت برای امام است.

5-2-3. عصمت

ب���ا عدم ش���رطیت عدال���ت در ام���ام؟ع؟ از دید ماتریدی���ان، عدم اعتقادش���ان به عصمت نیز روش���ن 

می ش���ود. »و لا یش���ترط أن یک���ون معصوم���اً«. )نس���فی، بی ت���ا، ص5( ابومعین  نس���فی در این مورد 

کی  دل و س���لامت باطن به دس���ت می آید و راه  که عصمت، تنها از راه پا این گونه اس���تدلال می کند 

که امام؟ع؟ را انتخاب می کنند، وحی به  کس���انی  کی دل و سلامت باطن، وحی است و  ش���ناخت پا

کسی این شرط را دارد. عصمت، برای انبیا شرط است؛ زیرا قول و عمل  آنها نمی رسد تا بدانند چه 

که  که امام، فقط مأمور به عمل به دس���تورات دین اس���ت  آن���ان ب���رای مردم حجت اس���ت، در حالی 

اموری آشکار برای علمای امت است و این به عصمت نیازی ندارد. 
ثم‌کون‌الإمام‌معصوما‌‌لیس‌بشرط‌لصحّة‌الإمامة‌عندنا،‌خلافا‌للرافضة،‌لما‌روی‌عن‌

‌برّ‌و‌فاجر‌بخلاف‌الرّس���الة‌حیث‌تش���ترط‌العصم���ة‌لصحّتها‌لأنّ‌
ّ

���وا‌خلف‌کل
ّ
الن���بی؟ع؟.‌صل

‌ بّما‌یکذب‌فیخبر‌بإباحة‌شى‌ء‌و‌هو‌محظور غ‌دین‌الحقّ.‌]فإن‌[‌لم‌یکن‌معصوما‌ر
ّ
الرّسول‌من‌بل

عن���د‌اللَّه-‌تع���الی!-‌أو‌یخبر‌بحظر‌شى‌ء‌و‌هو‌مباح‌عند‌اللَّه-‌تعالی!.‌و‌الناس‌یعتقدون‌ذلک‌
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تی‌هی‌س���بب‌
ّ
بناء‌علی‌اعتقادهم‌أنّ‌قبول‌قوله‌واجب‌فیقعون‌فی‌الضّلالة‌فتصیر‌الرّس���الة‌ال

الرّشد‌و‌الهدایة‌سببا‌للضّلالة‌و‌الغوایة.‌و‌هذا‌مّما‌لا‌وجه‌إلیه.‌بخلاف‌الإمامة‌بعد‌الرّسل‌لأنّ‌

حظر‌الأش���یاء‌و‌إباحته���ا‌قد‌ثبت‌بکتاب‌اللَّه-‌تعالی!-‌و‌بتبیان‌نبیّنا‌محمّد؟ص؟‌فلا‌تش���ترط‌

لصحّته.‌)نس���فی،‌836/2‌،1990(‌لامشی‌نیز‌این‌مطلب‌را‌بیان‌کرده‌است.‌)لامشی،‌1990،‌

ص150(

گرچه ش���رط امام���ت نمی دانن���د، اما امری مطل���وب معرفی  برخ���ی از ماتریدی���ان نی���ز عصمت را ا

ن یکون هاشمیا وَکَونه مَعْصُوما«. )غزنوی، 1419، ص272( 
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َ ْ
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6. نتیجه گیری

س���لفیه در ش���روطی مانند اس���لام، بلوغ، عقل، حریت، ذکوریت، سلامت جس���مانی و قرشی بودن، 

اتفاق نظر دارند، اما در بحث عدالت و علم، قیل و قال زیادی است. سلفیه، عصمت را از شرایط امام 

ندانس���ته و در این مورد متفقند. ماتریدیه نیز در ش���رطیت برخی صفات هماهنگ هس���تند، مانند 

اسلام، حریت، ذکوریت، قرشی بودن، عقل، بلوغ، آشکاربودن، علم و شجاعت، و در صفات عدالت 

و افضلیت دیدگاه های متفاوتی وجود دارد. بس���یاری از ماتریدیه، عصمت امام؟ع؟ را قبول نداشته 

که هر دو،  و آن را برای امام؟ع؟ لازم نمی دانند. با مقایس���ه دیدگاه های این دو فرقه روشن می شود 

که این توافق ناش���ی از برداشت آنها از بحث امامت است. آنها  در رد و اثبات بیش���تر صفات، متفقند 

امام���ت را مقام���ی دنیایی، برای اداره جامعه می دانند. بنابرای���ن، صفاتی مانند عدالت و عصمت را 

برای او نمی دانند.
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