
نابرابری جنسی در خانواده از دیدگاه فمینیسم و نقد آن
زهرا حسینی1 

چکیده
نابرابری جنس���ی در فمینیس���م، به معن���ای تبعیض و محرومیت از حقوق انس���انی  بوده و 
کتسابی است. خانواده، مهم ترین عامل در ایجاد نابرابری جنسی و انقیاد زنان در  امری ا
جامعه اس���ت. مقاله حاضر، نابرابری جنس���ی از منظر فمینیسم را بررسی می کند. باتوجه 
به اینکه خانواده در دین اس���لام، جایگاه ارزش���ی والایی دارد. نوشتار حاضر بعد از بررسی 
کاربردی، پس از  کتابخانه ای-توصیفی و  منابع اس���لامی، جامعه شناس���ی با روش فردی، 
اش���اره به جایگاه خانواده در اسلام و نابرابری جنس���ی در فمینیسم، آن را از دیدگاه اسلام 

نقد می کند.
کلیدی: نابرابری جنسی، خانواده، اسلام، فمینیسم. گان  واژ

1. مقدمه
نابرابری جنسی، واقعیتی اجتماعی است که در هر دوره ای از تاریخ بشر بوده و فقط در شرایط زمانی 

و مکانی و برحس���ن فرھن���گ ھر جامعه، نوع آن متفاوت اس���ت. نابرابری جنس���ی، به جایگاه ھای 

که  اجتماع���ی دو جن���س و بر نحوه زندگی آنها به ویژه بر حق���وق، فرصت ھا، پاداش ها و امتیازهایی 

که نشان دھنده  دارند، تأثیر می گذارد. نابرابری جنسی، به رفتار، زبان، سیاست و سایر کنش ھایی 

گیر و نهادینه ش���ده اعضای جامعه نس���بت به زنان است، اشاره دارد. نابرابریھای  دیدگاه ثابت، فرا

که در دهه های اخیر، توجه  جنس���ی، پنهان و آش���کار، در خانواده و در اجتماع از موضوعاتی اس���ت 

کرده اس���ت. بدون ش���ک، ادبیات  بس���یاری از پژوهش گ���ران عل���وم اجتماع���ی را به خ���ود معطوف 

که فرد در آن  فمینیستی، مهم ترین نقش را در این زمینه دارد. خانواده به عنوان نخستین نهادی 

کانون توجه بسیاری از  کز اصلی بروز تمایزها یا نابرابری های جنسی،  چش���م می گش���اید، یکی از مرا

اندیشمندان فمینیست و غیر فمینیست است.

کارشناسی مطالعات زنان، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه المصطفی العالمیه، از افغانستان. 1. دانش پژوه 

دوفصلنامه تخصصی پژوهش های اسلامی جنسیت و خانواده/سال دوم/شماره دوم/بهار و تابستان 1398/ 69-61
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2. مفهوم شناسی 

2-1. جنس و جنسیت

گی های بیولوژیکی  مادرزادی مرتبط با تولید مثل  که به ویژ جنس، واژه ای با مفهوم محدود است 

گسترده تری دارد. جنسیت،  کروموزوم ها یا ارگان های جنسی. جنسیت، مفهوم  اشاره دارد، مانند 

گی های روان ش���ناختی و طبقه بندی های اجتماعی ش���کل گرفته در فرهنگ انس���انی اشاره  به ویژ

دارد. )آنتونی، 1376، ص4(

2-2. خانواده

خان���واده در لغ���ت، به معنای، اه���ل خانه، اهل بیت و دودمان اس���ت. )معی���ن، ١٣٨٨، ص٩4( بر 

اس���اس تعالیم اس���لامی، خانواده مجموعه ایست از افراد با رابطه های س���ببی، یعنی عقد ازدواج یا 

نس���بی، یعنی والدینی-فرزندی و خواهر و برادری. این افراد، نسبت به هم، متناسن با نوع نسبت 

و ارتباط، مسئولیت های اجتماعی، حقوقی، تربیتی، رفتاری، اقتصادی و دینی دارند )سالاری فر، 

١٣٨5، ص ٨5(.

2-3. فمینیسم

که به برابری  فمینیس���م، جنبش���ی س���ازمان یافته برای احقاق حقوق زنان بوده، یا نظریه ای است 

کلمه feminine ب���ه معنای زن، یا  سیاس���ی، اقتص���اد اجتماع���ی و حقوقی زن و م���رد معتقد اس���ت. 

گرفته ش���ده اس���ت. )زیبایی ن���ژاد، ١٣٨٨، ص14(   famine که از ریش���ه لاتینی جن���س مونث اس���ت 

که بر اس���اس آن، زنان باید به فرصت ها و امکانات مساوی با مردان در  فمینیس���م، نظریه ای س���ت 

که به دنبال نهادینه کردن و تحقق  تمامی جنبه های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی یا جنبشھایی 

گرچه ابتدا به عنوان جنبش استیفای حقوق زنان  این دیدگاه ھس���تند، دس���ت یابند. فمینیسم، ا

کار رفت )کریمی،  ک���رد، اما بعدها، به عنوان مبنا یا روش مطالعه در بیش���تر علوم انس���انی به  ظه���ور 

ک���ه از قرن نوزدھم  1386، ص34(. در اصط���لاح، فمینیس���م به تم���ام  فعالیت های نظری و عملی 

گفته می ش���ود.  کش���ورھای اروپایی و آمریکایی با نام دفاع از حقوق زنان انجام ش���ده،  کنون در  تا 

ک���ه نیازهای  گرفتار تبعیض دانس���ته  که زنان را ب���ه دلیل جنسش���ان  کس���ی  اس���ت  فمینیس���ت نیز 

ارضانشده ای دارد. لازمه ارضای این نیازھا، تغییر اساسی در نظام اجتماعی، اقتصادی و سیاسی 

است )شریفی، ١٣٩٠، ص٨٧(.
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3. خاستگاه خانواده و فمینیسم

3-1. خاستگاه خانواده

کرده اند،  که تطور تاریخی خانواده را بررسی  نظریه پردازانی مانند مورگان، دورکیم و لوی اس���تراوس 

نهاد خانواده را دارای خاستگاه اجتماعی-فرھنگی می دانند، یعنی مبانی طبیعی و به طور خاص، 

ک���ه تنها پس از  نیازه���ای جنس���ی را عام���ل تعیین کنن���ده در پیدایی این نهاد ندانس���ته و معتقدند 

گرفته است. در این  مداخله عوامل فرهنگی مانند قاعده منع زنا با محارم، خانواده در تاریخ شکل 

ج جنس���ی، پیش از ش���کل گیری نهاد  ج و مر نظریه ها، وجود دوره ای موس���وم به اختلاط آزاد یا ھر

گرفته می ش���ود، روابط بین دو جنس در این دوره، تابع هیچ قاعده ای نیس���ت،  خانواده، مفروض 

گاه در حد صفر بوده و  هن���وز مفهوم مش���روعیت تولد نیافته، بعد فرهنگی زوجیت بس���یار ناچی���ز و 

گردونه س���وابق طبیعی اطفای آنها جای دارد، اما پدیدآمدن قاعده منع زنا با محارم،  همه چیز در 

گام انسان در راه فرھنگی شدن است. ازدواج از این پس، دو بعد به هم آمیخته خواھد  نخس���تین 

یافت، یکی بعد فرھنگی و دیگری بعد طبیعی.

کرد. آنان   ای���ن نظریه ها را می توان در دیدگاه داروینیس���ت های اجتماعی ق���رن نوزدهم ردیابی 

گروهی، به تک همس���ری امروزین تطور یافته،  که خانواده از ش���کل ازدواج  کردن این ادعا  ح  با مطر

کوش���یدند خانواده را درون س���یر تطور جای دهن���د. مارکس و انگلس نیز در نظری���ه خود، از همین 

که به تعبیر برخی محققان غربی، حدسی و قوم مدارانه است، بهره جستند. در  دیدگاه تطورگرایانه 

کید داشته  ک، بر خاس���تگاه طبیعی و غریزی خانواده تأ مقابل، محققانی مانند س���ترمارک و موردا

که از اولین دوره های وجود بشر پدید  کار جنسیتی  کارآمدی تقسیم  گاف،  و در تحقیقات جدیدتر 

آمده، پیدایش خانواده تلقی شده است. نکته قابل توجه از دیدگاه اسلام در ارتباط با این نظریه ها 

که وجود دوره اخت���لاط آزاد، چیزی بیش از یک فرضیه نیس���ت و ب���ر صحت آن، دلیلی  ای���ن اس���ت 

که برحسب  خ داده باش���د. این در حالی ست  کنونی چنین دوره ای ر که در تاریخ بش���ر  وجود ندارد 

گزاره های دینی، ازدواج و تش���کیل خانواده، از زمان آدم و حوا؟ع؟ وجود داش���ته است. )بقره: 35؛ 

کرده و احتمال   نس���ا: 1( این نظریه ها، جنبه طبیعی ازدواج و خانواده را در س���وابق جنسی خلاصه 

گرایش دو جنس مرد و زن به یکدیگ���ر را نادیده می گیرند، در  وج���ود انگیزه های عاطف���ی فطری در 

گرفته ش���ده است،  گرایش فطری در این خصوص، مفروض  که در دیدگاه اس���لام، وجود یک  حالی 

که در صورت شکوفاش���دن، یکی از نش���انه های الهی را متجلی می کند. )روم: ٢1( هر چند  گرایش���ی 

احتمال سرکوب شدن یا انحراف آن را نیز نباید از نظر دور داشت. )مطهری، 1369، ص131(
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3-2. فمینیسم و خاستگاه فرهنگی-اجتماعی آن

کش���ورهای  که در عصر مدرنیته، پس از رس���انس، از  فمینیس���م، از جنبش های مهم اجتماعی بود 

گسترش یافت. نظریه فمینیسم، بر قوانین بین المللی  اروپایی آغاز ش���د و به تدریج به طور جهانی 

کنون، س���ایر فرهنگ ها و نظریه های مرتبط با  گذاش���ته و ا کش���ورها تأثیر جدی  حقوق زنان س���ایر 

حقوق زنان را به چالش می کش���د. اصلی ترى پیام و هدف فمینیس���م در مراحل اولیه ش���کل گیرى 

که  آن، دف���اع از حق���وق زنان و ارتقابخش���یدن به نقش آنها در جامعه اس���ت، البته باید یادآور ش���د 

ت���لاش برای دف���اع از حقوق زن و مبارزه ب���ا محدودیت ها و قوانین تبعیض آمی���ز علیه زنان، حرکتی  

کنده و نامنس���جم، طی قرن ها و در میان ملت های مختلف سابقه  که به صورت پرا اس���ت طولانی 

داش���ته، اما آن حرکت ه���ا، به صورت تلاش های فرهنگی و ادبی نمایان می ش���ده اس���ت. در اواخر 

ح ش���د. اواخر قرن  قرن هجدهم، جریانی از بحث های فلس���فی، با هدف آزادی زنان به تدریج مطر

نوزدهم، واژه فمینیسم رسمیت یافت و در خلال دهه 1890 در فرانسه رواج پذیرفت و به دنبال آن 

گون  گونا که به یک رشته از مبارزات  گیر شد. از آن پس بود  با سرعت در بقیه اروپا و سپس آمریکا فرا

گونی برای آزادی زن در سراسر قرن نوزدهم انجام گرفته  گونا که مبارزات  ادبی، حقوقی و اجتماعی 

بود، عنوان فمینیست داده شد. )آقایی زاده، 1385، ص11(

4.  ارزش و جایگاه تشکیل خانواده در اسلام
که با ازدواج مرد و زن ش���کل می گیرد، ارزش و جایگاه مهمی در دین اس���لام دارد.  کان���ون خان���واده 

کرده؛ زیرا انسان ها در سایه  کانون ارزشمند، تشویق و ترغیب  خداوند انس���ان ها را به تش���کیل این 

کمال خلقت را به  آرامش به دس���ت آمده از راه تش���کیل خانواده، می توانند مس���یر دس���ت یابی به 

کنند. زن و مرد، پس از پیوند زناشویی و تشکیل خانواده، مکمل یکدیگر بوده و همین  آسانی طی 

کمال رس���یدن هر یک از آنها می ش���ود. از س���وی دیگر، خداوند با فرس���تادن احکام و  امر س���بب به 

مقررات ارزشمند برای این پایگاه بزرگ، راه دست یابی به سعادت دنیا و آخرت را برای بشر، فراهم 

کرده؛ زیرا عمل کردن هر یک از اعضای خانواده به مقررات و سفارشات، هم در دنیا و هم در آخرت، 

کند، به یقین، راه های  گر انسانی از تش���کیل خانواده خودداری  باعث رس���تگاری است. بنابراین، ا

گر با تش���کیل خانواده، پیوند  زیادی را برای رس���یدن به رس���تگاری و تکامل از دس���ت داده است. ا

کنار یکدیگر بودن آنها در  ایمان���ی بین اعضای آن برقرار ش���ود، زمینه ادامه زندگی آن خان���واده و در 

بهشت، فراهم می شود. )عیسی زاده، 1390، ص37(
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5. تفاوت های جنسی زن و مرد در اسلام و فمینیسم
کل���ی جبرگرای���ی، دیالکتی���ک و محیط گرایی،  در بی���ن صاحب نظران فمینیس���ت، س���ه دیدگاه 

ح ش���ده اس���ت. بر اس���اس دیدگاه جبرگرایی، تفاوت های جنس���ی  درباره تفاوت های جنس���ی مطر

از جنبه ه���ای تعیین یافت���ه زیست شناس���ی زن و م���رد ناش���ی می ش���ود، یعن���ی روحی���ات، رفتارها و 

کارکردهای تناس���لی متفاوت  کروموزوم ها، اندام های جنس���ی و  نقش های متفاوت آنها، ریش���ه در 

آنها دارد و با توجه به ثابت بودن این جنبه های زیست ش���ناختی، تفاوت های جنسی ناشی از آنها 

ک���ه عوامل بیولوژیک،  ثاب���ت و تغییرناپذیر اس���ت. در مقابل، فمینیس���ت های محیط گرا معتقدند 

هیچ  تأثیری بر ش���کل گیری تفاوت های جنس���ی ندارند و تمام این تفاوت ه���ا از عوامل اجتماعی-

فرهنگی ناشی می شود. تعدادی از طرفداران این دیدگاه، حتی تفاوت زن و مرد را در امیال جنسی 

که البته این ادعا هنوز موافقان زیادی، حتی در بین فمنیست ها به  و عوامل محیطی دانس���ته اند 

دست نیاورده است. 

کوش���یده تا عوامل زیس���تی و  دی���دگاه دیالتیک، برای احتراز از نقاط ضعف دو دیدگاه پیش���ین، 

کند. بر اس���اس این دیدگاه، طبیعت انس���ان و اش���کال س���ازمان  کنار یکدیگر لحاظ  اجتماعی را در 

اجتماع���ی، ن���ه از طریق بیول���وژی، بلکه از تأثی���ر مقابل عناص���ر در هم پیچیده س���اخت بیولوژیک، 

محیط فیزیکی و اش���کال س���ازمان اجتماعی تعیین می شود. اثر هیچ یک از این عوامل را نمی توان 

گذاشته، آنها را تغییر می دهد. )بستان، 1382، ص86( کرد؛ زیرا هر یک بر بقیه تأثیر  از بقیه جدا 

گذش���ته از تفاوت های  دیدگاه اس���لام درباره منش���أ تفاوت های جنس���ی، صریح و روش���ن اس���ت. 

گزاره های دینی به روشنی دلالت  جنسی آناتومیک، به ویژه تفاوت های مربوط به جهاز تولید مثل، 

که از مهم ترین آنها می توان به  کتس���ابی بین دو جنس دارد  بر وجود پاره ای تفاوت های روانی و غیر ا

که اسلام، شهوت جنسی  کرد. از روایات استفاده می شود  تفاوت در نیازها و تمایلات جنس���ی اش���اره 

کیفی، برت���ر و قوی تر می داند، همچنانکه  کمی، برتر، و ش���هوت جنس���ی زن را از حیث  مرد را از حیث 

بردباری جنس���ی زن را بیش از مرد و تحریک پذیری جنس���یت زن و مرد را متفاوت می داند. )بستان، 

1382، ص86( پایه های بیولوژیک تمایلات جنسی، با مطالعه رفتار جنسی حیوانات وضوح بیشتری 

که حیوان ماده، پیوس���ته انتظار می کشد تا نرهای رقیب با  می یابد. در بین حیوانات دیده می ش���ود 

کرد، او را به چنگ بیاورد. )بستان، 1382، ص86( کدام غلبه  هم بجنگند و هر 

اس���لام، برخی از تعینات زیست ش���ناختی تفاوت های جنس���ی را می پذیرد، اما اول اینکه این امر 

اختصاص به ویژگی های محدودی مانند تمایلات جنس���ی و قدرت جس���می دارد. دوم اینکه اسلام 
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که این تفاوت ها، ارزش���ی ندارند. بنابراین، تمایز دیدگاه اس���لام با دیدگاه فمینیس���ت های  می گوی���د 

که از تفاوت های جنس���ی، تفس���یری ارزش���ی ارائه می دهند، یعنی زنان را به دلیل برخورداری  جبرگرا 

از ویژگی ه���ای زنانه، برتر از مردان می دانند و تمام تفاوت های جنس���ی و جنس���یتی را تابع اصل جبر 

که تمام تفاوت های جنسی را به عوامل  می دانند و نیز تمایز آن با دیدگاه فمینیست های محیط گرا، 

محیطی اسناد می دهند، مشخص می شود. از سوی دیگر، موضع اسلام نسبت به دیدگاه دیالکتیک 

که بر عوامل زیست ش���ناختی و محیطی  گذش���ته معلوم می ش���ود. این دیدگاه تا جایی  نیز از مطالن 

که تمام تفاوت های  کید می کند، با دیدگاه اسلام هم خوانی دارد، اما این نظر  تفاوت های جنسی تأ

جنسی، شامل اصل دیالکتیک است و بدین لحاظ، جنبه های ثابت زیست شناسی را مورد تردید یا 

گیرد. )بستان، 1382، ص82( انکار قرار می دهد، نمیتواند مورد تأیید دیدگاه اسلام قرار 

6. نابرابری جنسی در فمینیسم
گرچه می تواند محل  حمایت ه���ای خاص قانونی از زن���ان در هنگام بارداری، زایمان و ش���یردهی، ا

کلیت ایده یا برابری قانونی  مناقش���ه برخی طرفداران در برابر فمینیس���ت های طرفدار باشد، اما به 

چندان آس���یبی نمیرس���اند. بس���یاری از فمینیس���ت های تحصیل ک���رده غیر دانش���گاهی نیز پس از 

کردند. این امر به  بچه دار  ش���دن، پذیرش بیش���تری نس���بت به محوریت تفاوت های جنس���ی پیدا 

خوبی قابل درک است؛ زیرا بسیاری از تفاوت های جنسی، به طور شگفت آوری در همان روزهای 

اول، پیش از آنکه جامعه فرصت داش���ته باش���د تا رفتار، ش���خصیت اولویت ها را ش���کل دهد، ظاهر 

می ش���وند.  البت���ه برخ���ی فمینیس���ت های دانش���گاهی، واقعیات مش���ابهی را می بینن���د، اما نتایج 

کرده اند با تفکیک بین جنس و جنس���یت، به این پرسش  متفاوتی می گیرند. فمینیس���ت ها تلاش 

کودکان در آنها شکل می گیرد؟  که چگونه رفتار مبتنی بر نقش های جنسیتی، با رشد  پاسخ دهند 

و اینک���ه آی���ا بین نقش های جنس���یتی و زیست ش���ناختی زن و م���رد، رابطه ای وج���ود دارد یا نه؟ از 

که عبارت  نظر فمنیس���ت ها، مفهوم جنس، به تفاوت های زیست ش���ناحتی زن و مرد اش���اره دارد 

که انس���ان را از لحاظ زیست شناس���ی، زن یا مرد می س���ازد،  اس���ت از مجموع مش���خصات فیزیکی، 

که با  که طبیعی نیستند. فمینیست ها معتقدند  اما مفهوم جنس���یت، به تفاوت هایی اش���اره دارد 

که  گذاش���تن این نقش ه���ا، وضعیت بهتری در پیش روی زنان خواهد ب���ود. آنها بر این باورند  کنار 

الگوهای ارزشی و رفتاری متمایز میان زن و مرد، باید متحول شود و انسان بودن به جای زن بودن 

یا مردبودن، هدف فرایند جامعه پذیری باشد. 

فمینیست ها برای توضیح نقش جامعه پذیری نقش ها، از نقش ایدئولوژی خانه نشینی نیز یاد 
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کید بر اینکه جایگاه زنان در خانه باشد، محور اصلی ایدئولوژی خانه نشینی  کرده اند. از نظر آنها، تأ

که دس���تگاه های ایدئولوژیک و به بی���ان دیگر، مجاری  را تش���کیل می ده���د. آنها بر ای���ن عقیده اند 

جامعه پذی���ری مانند خانواده، مدرس���ه و رس���انه ها در تثبیت این ایدئولوژی نقش داش���ته اند، به 

که باید مطیع و مهربان باش���ند و هر چه  کودکی، ب���ه دختران یاد داده می ش���ود  که از  ای���ن ص���ورت 

که برای هر  کم رویی به دس���ت آورند ن���ه با پرخاش جویی و حتی اس���باب بازی هایی  می خواهند با 

گونه ای آینده نقش هایش���ان را بر ایش���ان  دو جن���س خری���داری می ش���ده، با هم متفاوت بوده و به 

مشخص می کردند. )مطیع، 137٨، ص137( از نگاه فمنیست های لیبرال، تفاوت بین دو جنس، 

که از بدو تولد آغاز  ذاتی نیست، بلکه در نتیجه جامعه پذیری است. تفاوت رفتار دختران با پسران 

کردن زنان، باید  کامل ظرفیت های انسانی زنان جلوگیری می کند. برای آزاد  می شود از شکوفایی 

که مردان و زنان، ظرفیت های یکسانی دارند و تفاوت آنها ناشی از روش تربیت متفاوت  نشان داد 

و انتظارات متفاوت جامعه از آنهاست )پاملا، 1380، ص288(.

7. نقد نابرابری جنسی از دیدگاه اسلام
که از این  نزاع برابری و نابرابری جنس���ی تا حد زیادی متأثر از تفس���یرهای ارزش���ی متعارضی اس���ت 

موض���وع ارائه می ش���ود. بس���یاری از دیدگاه های فمینیس���تی با هرگونه تف���اوت اجتماعی بین زن و 

م���رد، به عن���وان جلوه ای از نابرابری و تبعیض جنس���ی، مخالف���ت می کنند. این امر ب���ه نوبه خود، 

کلی  کلی تر و روی گردانی از باور ارزش ه���ای دینی دارد. به طور  ریش���ه در برخی باوره���ا و ارزش های 

که فاقد هرگونه بار ارزشی هستند، پذیرفته  گفت اسلام مجموعه ای از تمایزات جنسیتی را  میتوان 

گرو تمایز جنسیتی بوده است.  که حفظ مصالح اجتماعی در  است، اما به مواردی اختصاص دارد 

گاهی، آن را  گر در سهم ارث سهم مذکر دو برابر سهم مؤنث مقرر شده، هیچ مسلمان آ برای مثال ا

نش���انه فضیل���ت و برتری مرد بر زن نمی داند، بلکه این تمای���ز را به لحاظ نقش اقتصادی، ویژه مرد 

که فراتر از جنسیت  که سخن از فضائل و ارزش های انسانی  در نظام اسلامی می داند، اما هنگامی 

افراد هستند، به میان می آید، چیزی جز اصل برابری حکومت نمی کند و هیچ امتیازی برای هیچ 

گروهی یا جنسی جز اصل برابری حکومت نمی کند هیچ امتیازی برای هیچ امتیازی برای  فردی یا 

گروهی یا جنسی جز به تقوا دیده نمی شود.  هیچ فردی یا 

کوتاه برای جهان همیش���گی  گذرا و  باوره���ای یک فرد مس���لمان از جمله اینک���ه دنیا مقدمه ای 

کرده  آخرت اس���ت، خالق هستی بر اس���اس حکمت بی پایان خود، تمایزاتی را در این جهان ایجاد 

است، این تمایزات از منظر الهی، معیار برتری نیستند و خداوند هر نقیصه ای را با امتیازی دنیوی 
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کرده اس���ت. تأثیر انکارناپذیری بر تلقی مثبت وی از  گونه ای عادلانه جبران  یا پاداش���ی اخروی، به 

تفاوت های اجتماعی و حقوقی زن و مرد در اس���لام دارد. )بس���تان، 1382، ص88( بر این اس���اس 

که تفاوت های فطری و طبیعی زن و مرد، به ویژه تفاوت در قدرت جسمی و نیز  اس���لام نمی پذیرد 

گونه ای اجتناب ناپذیر زنان را به فعالیت های محدودتر  اقتضائات بارداری، زایمان و شیردهی، به 

کمتر س���وق داده باشد. احادیثی پرش���مار، به تلویح بر جنبه های ارادی اختیاری  و نیازمند تحرک 

ک���ه نقش های مادری و همس���ری را نقش های  ل���ت دارند، احادیثی  تفس���یر جنس���یتی نقش ها دلا

کرده اند )عاملی، بی تا، 123/14(. نظام های ارزش���ی، حقوقی، تربیتی و اجتماعی  برتر زنان معرفی 

که بر حس���ن ظاهر ممکن است به  اس���لام متضمن مجموعه ای از تفاوت های جنس���یتی هس���تند 

عنوان نابرابری و حتی ستم جنسی تلقی شوند، ولی در حقیقت، اسلام آنها را بر پایه عدالت توأم با 

گاهی در جهت  مصلحت پذیرفته اس���ت. اسلام با این دسته از تفاوت ها  نیز مخالفت نکرده، بلکه 

کرده است و تفاوت های حقوقی زن و مرد در مسائل طلاق و ارث  تثبیت و نهادینه کردن آنها تلاش 

و غی���ره، تفاوت در برخی از نقش های اجتماعی مانند اختصاص قضاوت به مردان، تش���ویق مؤکد 

زنان به مادری و همس���ری و همچنین تفاوت در الگوهای تربیتی دختر و پس���ر، نمونه هایی از این 

تفاوت ها و تمایزات جنسیتی اند )بستان، 1382، ص114(. 

8. نتیجه گیری
گس���ترش نهاده���ای اجتماعی مختل���ط، ش���کل گیری نقش های جنس���یتی تحت تأثیر  تغیی���رات و 

خان���واده آغ���از می گ���ردد و توس���ط عوامل دیگر تقویت می ش���ود. نه���اد خانواده در اس���لام به عنوان 

پدیدآورنده آرامش اهمیت زیادی دارد و پدر مادر را مهم ترین الگوی فرزندان در نقش پذیری های 

جنسیتی دختر و پسر هستند و زن و مرد هستند با یکدیگر در رشد و تعالی خانواده سهم دارند. در 

کارکردهای خانواده در تحمیل نقش های زنانه بودن و مردانه بودن  که فمینیسم با انتقاد از  حالی 

گرچه جنبش  در فرزن���دان، خان���واده را علت نابرابری جنس���ی و انقی���اد زنان در جامعه می دانن���د. ا

گرفته و بسیاری از اهداف و آرمان های آنان در اسناد بین المللی  فمینیسم در سیر نزولی و رکود قرار 

کلیه اش���کال تبعیض علیه زنان بازت���اب یافته، اما به معن���ای پایان یافتن  کنوانس���یون محو  مانن���د 

فمینیس���م و عدم تأثیر آموزه های آن نیست، پس تحلیل و نقد درست دیدگاه ها، مبانی، اهداف و 

کردن زوایای تاریک و پنهان آن ضروری می باشد. آموزه های فمینیستی و آشکار 
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