
 

 
 
 
 

 یت خبر واحد در اثبات گزارة اخلاقیحج
 �یزاده نورمحمد عالم

 چکیده

ش یپ یعنیاست؛  یدر اخلاق اسلام ینقل ۀبر اعتبار ادل یمبتن ینید یانات اخلاقیمدلول ب ۀبح  دربار
، یاخلاقـ یهان ادله در اثبات گزارهیا اساساً ایه آکن سلال پاسخ داده شود یبه ا دیاز پرداختن به آن با

آحاد مقرون به قـرا ن  خبارز ای  متواتر و نیم، احادیرکقرآن  کشیب ر؟یا خیدارند  تیلیت و دلیحج
 یهـات در گزارهیـحج یو تفـاوت معنـا یت اخبار آحاد اخلاقین پژوهش به حجیحجت هستند. ا

شف معارف ناظر بـه که در کاست  دهیجه رسین نتی، به ایلیتحل یاوشکپرداخته و با  یو اخلاق یفقه
 که مـلاکندارد؛ بل یروشن یمعنا ل،یدل یت و اعتبار تعبدی، جعل حجیواقع، از جمله معارف اخلاق

تـوان ید و نمیـها را نبان معرفتیتبار اگر، اعیان دیهاست. به بآن یینماواقع ۀها درجن گزارهیاعتبار ا
قابـل محاسـبه دارد و در  ین اعتبـار، درجـاتیـه اککرد؛ بل ی( تلقکیبر محور وجود و عدم )صفر و 

از  ینـیّ مع ینـیقیریا ۀوجود نـدارد، درجـ یافکه یه، توجیقض کی ینیقی یینماواقع یه براک یطیشرا
 ه است. یتوجمعرفت قابل

سـت؛ امـا ین ینیقیه البته تام و کدارد  یینمااز واقع یاآورد و درجهیع، معرفت ماز واق یکواحد  حا خبر
حجت اسـت و  ل،ین دلیا داشته باشد؛ و به همیدر عرض خود، ترج یگرین است بر هر معرفت دکمم

م، ینـک یآورجمـع نبه نفع آ یشتریجا هرچه قرا ن و شواهد بنیاست. در ا یباور به آن، معقول و منطق
ن اسـت کـن قرا ن و شواهد ممیم. ایاردهکتر یتر و منطقا آن را موجهیم و ترجیاتر ساختها معقولآن ر
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 مقدمه

در  ینقل ۀبر اعتبار ادل ی، مبتنینیدر متون د یانات اخلاقیب ییو مفاد نها یبح  از مدلول جد

ا یـه آکن سلال پاسخ داده شود یتر لازم است اشیپ یعنیو متأخر از آن است؛  یاخلاق اسلام

 ا خیر؟ یاستناد هستند ت دارند و قابلیاساساً حج یاخلاق یهان ادله در اثبات گزارهیا

است، این بحـ  راه  یمتعال قطع یه صدور و انتساب آن به خداکم یرکته دربارۀ قرآن الب

 یا صـفتیـار کـ ۀم دربـاریرکـه قـرآن کـ ییندارد؛ زیرا دلیلیت قـرآن قطعـی اسـت. در جـا

 یآن را گوشزد فرموده باشد، جـا یستگیا ناشای یستگیرده و شاکو اظهار نظر  یداورارزش

ثابـت  یاخلاقـ ۀمانـد و گـزارینم یر اعتبار و دلیلیت آن بـاقا احتمال خلاف دید ی  تردیه

لام او بـه کـو اسـتماع  7م در محضـر معصـومیان حضور مسـتقکن اگر امیشود؛ همچنیم

ان یـه بکـ یم اخلاقـکـداشـت، هـر حیرفتـار او وجـود م ینیع ۀا مشاهدیصورت رودررو 

را یـن بـود؛ زیـاستناد به دو قابل د ثابت، مسلمّیتردیداد، بیه انجام مک یا هر عملیفرمود یم

ق اشـراف دارد، جـز بـه حـق سـخن یعوالم و حقـا ۀحجت خداست، بر هم 7امام معصوم

بـه  :نیطـاهر ۀه از ا مـک یاتیاخبار و روا ۀند. اما دربارکید و جز به حق عمل نمیگوینم

را با  یتا صفیعمل  یا بدی یتوان خوبیا میه آکوجود دارد  ین سلال جدیده، ایدست ما رس

 رد؟کآن اثبات 

   بر دو قسم است: خبر متواتر و خبر واحد.ین اخبار و احادیا

هـا آن یتبـان یه به طور عادکان آن چنان فراوانند یه راوکاست  یثیحدخبر متواتر،  الف(

ن یان وجـود دارد. چنـیـطبقـات راو ۀژگی در همـین ویست و ایر نیپاانکام ییگوبر درون

شـود ید میو ترد کن رفتن شیشمار است، موجب از بو انگشت کر اندایه البته بسک یخبر

، متـواتر یخبر متواتر بر سه قسم است: متواتر لفظ به صدور آن وجود دارد. ینان قلبیا اطمیو 

سـان اسـت. در متـواتر کیات یـ، لفظ و ساختار روای. در متواتر لفظیاجمال و متواتر یمعنو

ند. کخـاص مشـتر ییها در رساندن معنـاآن ۀوت است، همات متفای، گرچه الفاظ روایمعنو

نـده کز پرایـات نیروا یعبارات، معان یندگکه افزون بر پراکاست  ییهم در جا یمتواتر اجمال

بـه  کمشتر ییمعنا ۀحوز کیها تیاگر از مجموع روا ین مواردیرمنسجم است. در چنیو ا
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، یلیتفصـ ینـدگکرام پراات بـهیـروا هکـن معنا یند. بدیگو ید، به آن متواتر اجمالیدست آ

 مسئله وفاق دارند. کیاجمالاً در 

ا چنـد ی کی یعنیرسد؛ یان آن به حد تواتر نمیه تعداد راوکاست  یثیخبر واحد حد ب(

مانده و علـم  یان و احتمال باقکاز ام یاصدور آن همچنان در بوتهاند؛ اما ردهکنفر آن را نقل 

 ۀز احتمـال دارد. عمـدیه خلاف آن نکامده است؛ بلید نیعصوم پدنان به صدور آن از میا اطمی

 اند.ن دستهیاز ا :ان معصومیشوایات منقول از پیروا

ه کـرا دارد  یتقریبـاً همـان اثـر یعنیآور است؛ اول )اخبار متواتر( علم ۀان، دستین میاز ا

م یبـودیم 7ومم و ارتباط رودررو با معصوم دارد. اگر ما در محضر امام معصـیحضور مستق

ن یقـیم؟ در آن حـال یداشت یم، چه حالتیدیشنیم یاخلاق یاو سخن کم از زبان مباریو مستق

ه کـنـون کاسـت. ا یقـت هسـتین واقع و منطبق با حقینظر امام، ع ین مطلبیه چنکم یردکیم

 م آن را بـهیتـوانیم و مینکیدا مین دست پیقین قطع و یم هم به همیادهی  متواتر را شنیحد

: ۱۰۷۳، ییطباطبـام )ینـکاعـلام  1ز بـه عنـوان مـتن واقـعین و نیعنوان سخن خدا و سخن د

 (.٣91: ٣1٣1م، یکح ؛١5٣/٣1

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ن مطلـب را خـدا یـا»ه کـن است ید، اشویماً ثابت میات قرآن مستقیم، آنچه با آییم با دقت سخن بگوی. اگر بخواه1

آنچه خدا »ن است: یم تا متن واقع ثابت شود. آن مقدمه اینکمه یرا ضم یگرید مقدمۀ دیجا بانیدر ا«. فرموده است

(، ین )صـوریشی( به مقدمۀ پیبرکن مقدمه )یاز انضمام ا«. دیگوین واقع است و خدا خلاف واقع نمید عیفرمایم

  یز هسـت. آنچـه بـا حـدیـن موضوع دربارۀ سخن معصوم نیهم«. ن واقع استیطلب عن میا»ه کشود یثابت م

گـر بـه یمقدمۀ د یکاثبات واقع،  یبرا«. ن مطلب را امام معصوم فرموده استیا»ه کن است یشود، ایمتواتر ثابت م

ن ین مطلب، عیا»پس ؛ «ن واقع استید، عیفرمایآنچه امام معصوم م»رد: کمه ید به آن ضمیاستدلال با یبراکعنوان 

ن دو متفاوت است. یشف در اکت دارند؛ اما متعلق یاشفکهر دو  یل نقلیو دل یل عقلیگر، دلیان دیبه ب«. واقع است

نده است. البته یاشف از نظر گوک، یل نقلیدارد؛ اما دلیعالم پرده برم ینیوکقت تیماً از واقع و حقیمستق یل عقلیدل

واسـطه  یـکه بـا کـم، ین صورت، نه مسـتقیدر ا یل نقلین واقع است. پس دلیاو عنده معصوم باشد، نظر یاگر گو

 ند.کیعالم را ثابت م ینیوکقت تی( واقع و حقیمطو یبراک)

ه کـ یرمسـلمانیرا قبول نداشته باشد ـ مانند محقـق ا یمطو یبراکآن  یسکه اگر کم ین جهت افزودین دقت را از ایا

ه فقـط ثابـت کـنـد؛ بلکیاو واقع را ثابت نم یل براین دلیند ـ اکیق میت تحقیب  اهلیع و احادیتب تشکدربارۀ م

 ن فرموده است.یان چنیعیه امام شکند کیم
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ن صـورت، یـه در اکآوری همراه باشد نیقین است با قرا ن و شواهد کخبر واحد هم مم

   2دارد. یو عقل یت ذاتین، حجیقیرا یصدور آن از معصوم ثابت است؛ ز یعنی 1حجت است؛

ه در کـ یهمـراه نباشـد، بـا توجـه بـه ابتلا ـات فراوانـ ین قرا نیاما اگر خبر واحد با چن

ات و انتسـاب آن بـه معصـوم، ین رواید گفت صدور ایبا 3ان شده،ی  بیعلوم حد یهاتابک

 :معصـوم ۀا رفتار ا مـی  با سخنان ین احادیه اکنیست و احتمال ایآور ننانیا اطمی یقطع

اثبـات سـخن  یتوان آن را دلیلی برایا میآ یطین شراید وجود دارد. در چنانطباق نداشته باش

 رد؟کمطر   یاخلاق اسلام ۀمعصوم گرفت و مفاد آن را به عنوان آموز

، حجت یاز مبان یابر اساس پاره یات ظنّ ین روایه در علم فقه و اصول فقه، همکم یدانیم

شـود و عمـل بـه آن، یم یتلقـ یم شـرعکـادلـه، مفـاد آن، ح یدانسته شده و به استناد برخ

ن یـتوان ایز مین یا در اخلاق اسلامیه آکن است ینون سلال اکابد. اییت میت و منجّزیمعاّر

 ند؟کیرا ثابت م یزیت به چه معناست و چه چین حجی  را حجت دانست؟ ایاحاد

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 یل نقلی، مطابقت با دلیقطع یل عقلی؛ مانند موافقت با دلیل قطعیآور عبارت است از موافقت خبر با دلنیقینۀ ی. قر1

 یل قطعـیه با دلک یتیمتواتر، و موافقت با اجماع. روا یت با سنت قطعقرآن، موافق یا فحوایا عموم ی)ن (  یقطع

 (.۱۴۷ـ۱/۱۴۰: ۱۴۱۵،یارزش خواهد بود )طوسیت دارد و بح  از سند آن بیموافق است، قطع

ن دو عنـوان، یـت. رابطـۀ این و حجیقیار رفته است: کن عبارت، دو عنوان مهم به ی؛ در ا«دارد یت ذاتین حجیقی. »2

ل( واسطه در اثبات است، نه واسطه در ثبوت؛ حجت آوردن و یه حجت )دلکان ین بیاست؛ به ا یو عقل یرابطۀ ذات

ند و بتواند با آن ارتباط یواقع را بب یسکه کن هدف است یبه ا یعنیاست؛  یسک یل به هدف اثبات واقع برایان دلیب

م تـا یآوریالامر ثابت و مستقر است. حجت مـسابد، وگرنه واقع، واقع است و در نفیبه آن علم  یعنیند؛ کبرقرار 

ل یاو تحصـ یاز ندارد و حجت آوردن بـرایعلم داشته باشد، به حجت ن یسکند. پس اگر کدا ین پیقیا یعلم  یسک

 یلـی، حاصـل اسـت. حـال اگـر دلیند و حجت ذاتیبین، شخ  واقع را میقیبا وجود علم و  یعنیحاصل است؛ 

 ست. ین حجت نیند؛ بنابراکار و ثابت کانسان آش یقع را براتواند وایآور نباشد نمعلم

ب واقـع بپنـدارد و احتمـال کـرواقع را به جهـل مریشخ  ا یعنیباشد،  یشناختن روانیقی یکن صرفاً یقین یاگر ا

او  یتوانـد خـلاف آن را بـراینم یسکشخ  او حجت است و  ین برایقین یز این صورت نیخلاف ندهد، در ا

 ست.ین یعرف ی، حجت نوعینیقین ید چنیتردیند. البته بکد افین او تردیقیتر در شیه پکگر آنند؛ مکثابت 

 ۹۳تـاب کن یـ ، قـم. در ای ، دار الحـدی(، اسباب اخـتلاف الحـد۱۰۹۷، محمد )یرانکفر لنی: احسانکاز جمله، ر.

 ن ابتلا ات فهرست شده است.یعنوان از ا
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اً از صـرف یاز مسا ل اخلاقـ یاریبسه کاست  یه ضرورکن بح  از آن جهت مهم و بلیا

 یل عقلـیاز دل یا حتی یقطع یل نقلیشود و دست ما در آن از دلاثبات می یظنّ  یل نقلیراه دل

ماننـد لعـن  یامـور یسـتیو ناشا یسـتگیا شایـ یو بـد ید ما در خوبیمثلًا تردوتاه است؛ ک

ه کـ یمقابـل باطـل در مـوارد یسـتادگی، خروش و ا7ام قبل از ظهور امام زمانیمخالفان، ق

دن و یشـکدن و خنداندن مردم، سـرمهیاد خندیمانند ز ییارهاکز ین دارد و نیسنگ یهانهیهز

دن، یا تعیین مصداق حیا و عفاف، مصداق قناعت در معیشـت و احتـرام بـه یفش زرد پوشک

است. اگـر در  یظنّ  ینقل ۀکرامت انسان مرده و زنده و ... به جهت مواجهه با خبر واحد و ادل

آمـد ید به وجود نمین اختلاف و تردیبود ایم یتیم که اعتبار آن قطعداشلی میین موارد دلیا

 شد.یسهولت برطرف ما بهیو 

م و از اعتبـار سـاقط یرا به صورت مطلق حجت ندان ی  ظنّ ین احادیگر، اگر اید یاز سو

از  یمـیانداختـه و از بخـش عظ یو سودمند ییارآکات را از یاز روا یتوجهم، شمار قابلینک

م؛ و یمـانیها بدون پاسـخ ماز پرسش یاریم و در برابر بسیامحروم شده :تیبهلفرهنگ ا

 م، احتمال به خطا افتادن وجود دارد.یم و بدان ملتزم شویها را حجت بداناگر آن

 
 
 
 
 
 
 
 

 . اصل عدم اعتبار ظن1

ق بـه ارموـان یما علم و تصد ینباشد، برا یه صدور آن محفوف به قرا ن قطعک یخبر واحد

ن گمـان، یـا نـد.کیجـاد مـیگمان به سخن معصوم و مفاد خـود ا یثر نوعکآورد و حداینم
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ت و یـما تقو یتاً احتمال آن را برایه نهاکسازد؛ بلیار نمکامل بر ما آشکقت را به صورت یحق

م و علـم بـه ینیبیقـت را نمـیحق ین صورت، وقتیسازد. در ایم کیمطلب را به ذهن ما نزد

 یافک یقطع یادعا کی ین احتمال هم برایم. صرف اینکم آن را ادعا یتوانیم، نمیندار یزیچ

ن  لاست: ین  کَ سَ لـَیوَلاَ تقَفُ مَا لـَ (؛۱۹؛ نجم/۰۶ونس/ی)ئاً یم نَ الحَقِّ شَ  یونیُ إ ن  الظ 
لُّویُ الأرَض   یثرََ مَن ف  کوَ إ ن تطُ ع أَ  (؛۰۶اسرام/) ب ه  ع لم  

ت ب عُـونَ یَ إ ن  ل  الّه  یعَن سَب   کَ ض 
ن  وَ إ ن هُم إ لا     (.۱۱۶انعام/) خرُصُونَ یَ إ لا  الظ 

 کیـن ادعـا را بـه صـورت یـم ایتوانیم، تنها مییق سخن بگویم صادقانه و دقیاگر بخواه

احتمالاً امـام معصـوم »م: ییرمتواتر بگویا ی  ظنّ یحد کیم؛ مثلًا به استناد ینکاحتمال مطر  

ن بـه گمـان یچنـ»، ...«ن اسـت کـمم»، «رده باشـدکـن ید امام معصوم چنـیاا شین گفته یچن

، ارزش یاحتمـال یو ادعـا یشف ظنـّکن یا«. ز وجود داردیرسد؛ البته احتمال خلاف آن نیم

ُ أَذ نَ لَ  ۀمـیرکن نـدارد و مشـمول یت استناد به دیامل و قابلک یمعرفت أَم عَلـَی الّه   مکـُآلّه
لَ عَلَ د یخ شدیو توب (۷۷ونس/ی) تفَترَُونَ  لَأخََـانا م نـهُ * ل  یـنـا بعَـَ  الأقَاویوَ لوَ تقَوَ 
   شود.یم (۴۶ـ۴۴حاقه/) نَ یثمُ  لقَطََعنا م نهُ الوَت* ن  یمیَ ب ال

از  ی، برخـیل روشن و قاطعیه دلکه در ظنون، عدم اعتبار است؛ مگر آنین اصل اولیبنابرا

را بپایریم و مفـاد آن را بـه  یو ظنّ  یه دلیل احتمالکازه دهد ظنون را معتبر بشناسد و به ما اج

اسـت و  یتسـابکت ظنون خاص، ایحجّ  یعنیم؛ ین خدا نسبت دهیاو به د ۀیمعصوم و از ناح

 به اذن و جعل خدا بسته است.

 ۀاخـلاق )و در همـ ۀا دلیل ظنی حاصل از خبر واحد در حـوزیه آکن است یحال سلال ا

و  ینیوکـامور ت، :تیبل اهلی، فضایخیق تارید، حقایانند اثبات عقامعارف ناظر به واقع م

ا از آن استثنا شـده یاست  یباق« عدم اعتبار ظنون» یلک(، تحت اصل یشناختیمعادلات هست

 و نزد شارع، معتبر است؟

 اتیت روایدر باب حج ی. مبان2

  یـت احادیـبـه حج ی، مناسب است نظری  اخلاقیت احادیاعتبار و حج یش از بررسیپ

م تا بتـوانیم مبـانی مختلـف را در ایـن موضـوع مقایسـه و بررسـی کنـیم. یداشته باش یفقه
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( یام فقهـکـلفّان )احکعمل م ۀدر حوز یت خبر واحد ظنّ یدانشمندان علم فقه نسبت به حج

ما ضمن مباح  آینده به این مبـانی  1اند.د آوردهیپد ینظررده و اختلافکچند مبنا را مطر  

 کنیم.ازیم و تفاوت آن را با احادی  اخلاقی بیان میپردمی

 (ی، وثوق به مخبر، وثاقت سندی)وثوق به راوت خبر واحد ثقه ی. حج2ـ1

سـند ـ  ۀان در سلسـلیـراو ۀمانند موثقّ بودن هم یطیرا ـ البته با شرا یخبر واحد ظنّ  یبرخ

ن یـمتعـال ا یط، خـدایه در صورت وجـود آن شـراکقا لند  یعنیاند؛ حجت و معتبر دانسته

رده و تبعات آن را بر عهده گرفته است. کت شناخته و احتمال خلاف را الوا یگمان را به رسم

م ینـکعلمی  ۀبا آن معاملم و ینکن گمان و احتمال عمل یگر، ما را مأمور کرده به همیان دیبه ب

خلاف  یم واقعکحاگر  یه حتکرده کو تعهد  م؛یاا خود از راه مشاهده به دست آوردهیه گوک

ه کـن گروه در واقع، معتقدند یند. اکار شود، ما را عقاب نکما آش یامت خطایآن باشد و در ق

شـود، یثابـت م یل ظنـّین دلیه با اک یمکاست و ح یافک یالتزام عمل یبران مقدار گمان، یا

 اگر مطابق واقع نباشد. یالاتباع است؛ حتالاجرا و واجبلازم

ل یـرا دلیـن واقع اسـت؛ زیه مفاد آن عکست ین معنا نیل به این دلیا ن حجت بودنیبنابرا

 ۀفـیه مفـاد آن، وظکـآن اسـت  یه به معنـاکدهد؛ بلیامل نشان نمک، واقع را به صورت یظنّ 

کفـایتی کـه موجـب  یعنـیت دارد؛ یـت و منجّزیمعاّراگر خلاف واقع باشد ) یماست، حت

ل یـ( دلصا الاحتجـاج بـه عنـد العقـلامیما حجت ) شود(.ایمنی از عقاب و تعلق ثواب می

سـت؛ تنهـا یند، متن واقـع نکین حجت ثابت میند. آنچه اکرا ثابت  یزیه چکاست  یموجه

 م.یندار یه به متن واقع، دسترسک ییماست، در جا یف عملیلکپروردگار و ت یعیتشر ۀاراد

سـند آن، شـیعۀ از فقهای متأخر، هر حدیثی را که همۀ راویان موجـود در سلسـلۀ  یبرخ

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

؛ جزا ـری، سـیدمحمدجعفر ۱۶ـ۱۱،ص ۱: ج۱۴۳۶شانی، ملامحمدمحسن،اک  ی. برای تفصیل این بح  ر.ک: ف1

، حاشـیۀ دوم؛ ربـانی بیرجنـدی، ۰۶۰،ص۴( هدی الطالب فی شر  المکاسب، انتشارات دار الکتاب، قم، ج۱۴۱۶)

، کاوشی نو در فقه اسلامی، بهار و تابسـتان، ش «هاوثوق صدوری و وثوق سندی و دیدگاه»(، ۱۰۵۹محمدحسن )

 .۱۳۵ـ۱۴۷، ص ۱۳ـ۱۷
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 ۀعمـد 1انـد؛دهینام« صـحیا»شـمارند و آن را ل مییـن قبیشده باشـند، از همـامامی و توثیق

ات یـروا ۀبگاارنـد، همـ یرفقهیو ا یات فقهین روایب یه تفاوتکآنیز بیعالمان اهل سنتّ ن

وه ین شـیا (.۹۵ب: ۱۰۹۹علامه طباطبایی، ) دانندینان را معتبر میمنقول از افراد ثقه و مورد اطم

فـراوان علمـای شـیعه و  یفقه و اصول و تعاملات علم ۀ( پس از گسترش دامنی)وثوق سند

داحمد یات درست و نادرست، اول بار در قـرن هفـتم توسـط سـیآمیختگی رواهمسنی و در

 ۀه را در مرحلـیـمطـر  شـد و علـم رجـال و درا یحل ۀو شاگردش علام یطاووس حلابن

 .۰۵۷: ۱۴۰۰، یتهرانـ ینیحسـ ؛۱/۱۷: ۱۴۳۷؛ بحرانـی، ۰۱: ۱۰۹۵یی، شـیخ بهـا) قرار داد یدیجد

شـهید ثـانی،  (.۱۳۱: ۱۰۵۴؛ و جبعـی عـاملی، ۱۷۳: ۱۴۳۰، ی؛ محقـق حلـ۱۱۹: ۱۴۱۶، یاسترآباد

 و از معاصـران، سیدابوالقاسـم خـو ی کصـاحب مـدار یدمحمد عـاملیصاحب معالم، سـ

 اند.و مکتب وثوق سندیرده و پیرکن مبنا عمل یبر ا (۱۱/۰۶۴: ۱۴۰۳، ییخو)

 (یت، وثوق به خبر، وثاقت صدوری)وثوق به روات خبر واحد موثوق الصدور ی. حج2ـ2

دانند و معتقدنـد خبـر یصرف نم یل تعبدّیدل کیه خبر واحد را کهستند  یسانکدر مقابل، 

 ن علم و ملحـقیگزی)جا 2ینان نوعیم اطمکا دستیواحد اگر در حد گمان و ظن بماند و علم 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

تـوان یافـت کـه سـبب اعتمـاد بـه های دیگـری نیـز میها و قرینه. علاوه بر توثیق صریا عالمان علم رجال، نشانه1

راوی از اصحاب اجماع، روایت کـردن اصـحاب  شود؛ مانند بودنبودن راوی می کرداری و ثقهراستگویی، راست

تفسـیر سلسـلۀ اسـناد  راوی از مشایخ نجاشی، واقع شـدن درگانه از او، بودن  اجماع و یا روایت کردن مشایخ سه
، بسیار روایت داشتن، ترحم کردن مشایخ بـر او، فراوانـی روایـت کلینـی از وی، کامل الزیاراتیا  علی بن ابراهیم

 و کتـاب اند، وکیل امـام بـودن، صـاحب اصـلدر سند حدیثی که عالمان و فقیهان آن را صحیحه نامیده شدن واقع

: ربانی بیرجندی، کودن، نقل بنوفضال یا جعفر بن بشیر از او، بودن راوی از مشایخ قمیین یا از مشایخ صدوق )ر.ب

، کاوشی نو در فقه اسلامی، بهار و تابسـتان، ش «هاوثوق صدوری و وثوق سندی و دیدگاه»(، ۱۰۵۹محمدحسن )

 (. ۱۶۴، ص ۱۳ـ۱۷

رسـاند و ه نـوع مخاطبـان را بـه اطمینـان میکای است لام به گونهکگاهی . اطمینان نوعی، مقابل اطمینان فردی است. 2

های فردی خود به اطمینان دست یافته است، ولی تودۀ مخاطبان به چنـین اطمینـانی فرد به دلیل ویژگی کگاهی تنها ی

 آید.ار نمیم علم است؛ اما اطمینان فردی مثل قطع قطاع، دلیل معتبری به شمکرسند. اطمینان نوعی در حنمی
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م و کقـدر متـران گمـان آنیـد ایباندارد. پس  یو استناد یاورد، ارزش معرفتید نیپد 1ن(یقیبه 

 استناد خواهد بود.ن صورت قابلیبرسد و تنها در ا ینان نوعیباشد که به حد اطم یقو

اسـت  ینـانیا اطمیـه قطع کست، بلیت و اعتبار دارد، خبر واحد نیگر، آنچه حجیان دیبه ب

داشـته  ین اگر خبر واحد دست در دسـت قـرا ن و شـواهدیشود؛ بنابرایم ه از آن حاصلک

برسانند، حجـت اسـت؛  ینان نوعیا اطمینند و آن را به حد علم کد ییه صدور آن را تأکباشد 

 رد.کتوان بر اساس آن عمل یندارد و نم یوگرنه اعتبار

نـد؛ که هسـت، عیـان کـگونه ند واقع را آنکیشف واقع دارد و تلاش مک ۀن مبنا دادایا

سـب کمنـد تعبـّد و شـتر داداهیشف واقـع نـدارد و بکبه  ین اهتمامیشیپ یه مبناکیدرحال

 یه در مبنـاکـیف شده است؛ درحالیتعر ییا عقلای یت، عقلین مبنا حجیف است. در ایلکت

 است. یو تعبدّ یت، شرعین حجیشیپ

 یس، قاضـیـادر، ابنید مرتضـیّ د، سیخ مفیمتقدم مانند ش یبر خلاف نظر متأخران، فقها

ن ا مۀ علم حدی ، شیخ کلینی، شیخ صدوق و شـیخ طوسـی، یزهره، و همچنبراج و ابنابن

ت، اطمینان نوعی است که از تجمیع شواهد و تـراکم قـرا ن، یمعتقد بودند ملاک صحت روا

ۀ شود؛ بنابراین اگر همۀ راویـان موجـود در سلسـلۀ سـند، شـیعنسبت به مفاد آن حاصل می

توان آن حـدی  را صـحیا و قابـل اسـتناد دانسـت؛ زیـرا شده باشند، باز نمیامامی و توثیق

ممکن است قرا ن مخالفی وجود داشته باشـد کـه اطمینـان مـا را بـه صـدور و صـحت آن 

عنـوان یکـی از قـرا ن  های سندی بهه بررسیکنیگر، با اید یروایت، مخدوش کند. از سو

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ها تـودۀ انسـان ین فاصـله دارد، امـا بـرایقـی، بـا ین اسـت و از نظـر منطقـیقیب به یاحتمال قر یمعناینان به. اطم1

بـه آن  یننـد. وقتـکیه تودة عقلا به آن توجـه نمـکم است ک یاحتمال خلاف آن به قدر یعنیبخش است؛ آرامش

ن یقـین است. اگر در مقـام کشـف واقـع، بـه یقیو به منزلۀ ده شده ید یاحتمال خلاف توجه نشود، واقع به روشن

را در سیرة عقلا در مقـام کشـف یرا نادیده بگیریم؛ ز« اطمینان»، «عدم یقین»توانیم صرفاً به دلیل م، نمییافتیدست ن

علم عرفی  شود؛ یعنی با ظن منطقی معاملةی، حکم یقین را دارد و به قول ثقه یا خبر موثق اعتماد م«اطمینان»واقع، 

ه اگـر کروشن است  یشود. به خوبشود و هرچند احتمال خطا هم وجود دارد؛ اما به این احتمال خطا اعتنا نمیمی

ا اساسـاً ممکـن یـنان را معتبر نشمارند، زندگی دشوار خواهد شد ینند و اطمکتفا کقرار باشد عقلا به یقین منطقی ا

 تأیید فرموده است.را  یین سیرۀ عقلاینخواهد بود! شارع نیز هم
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بـه  و در حقیقت وثوق سندی راهی برای رسیدن به وثوق صدوری آور اهمیت دارداطمینان

تـوان آن را ا نباشـد، الزامـاً نمیی ، صـحیه سلسلۀ سند یک حـدک ییرود، در جایشمار م

نـان یآوری برخی قرا ن دیگر، به صـدور آن اطمایرمعتبر شناخت؛ زیرا ممکن است با جمع

ان و یـراو یت آن، بررسـیـحـدی  و حجب، تنها راه دستیابی بـه درسـتی ین ترتیبه ا یافت.

 ، بـرای اثبـات درسـتی آن یهمراه حد هایها و نشانهقرینه یست، بلکه گاهیاصلا  سند ن

ترین تراث روایی شیعه، احـادیثی بینیم که در کتب اربعه، مهمن جهت مییبه هم است. یافک

 1شده است.از راویان ایرامامی یا برخی احادی  مرسل و مرفوع نیز صحیا دانسته 

اعتبار خبر واحد، تنهـا بـر وجـوب عمـل بـه  ۀادل»ن باره نوشته است: یشیخ انصاری در ا

ه در کـاسـت  ین همـان خبـریاورد؛ و ایروایتی دلالت دارد که وثوق و اطمینان به مفادش ب

شد. معیار در این نوع حدی ، آن است که احتمال مخالفـت یاصطلا  قدما صحیا دانسته م

 (.۱/۰۶۶ :۱۴۱۶، یخ انصاریش)« ای که عقلا به آن اعتنا نکنندبعید باشد، به گونهخبر با واقع 

، محقـق کرکـی، محمـدتقی مجلسـی، علامـه یمتأخر مانند محقق حلـ یاز فقها یاریبس

نراقـی، میـرزای  ید بحرالعلـوم، ملامهـدیمحمدباقر مجلسی، شیخ بها ی، وحید بهبهانی، سـ

ی، سیدمحمد مجاهد، محقـق قمـی، ید علی طباطبا، صاحب ریاض، سیجواهر قمی، صاحب

 یقـه مشـین طریز بـه همـین ییطباطبا ۀو علام یزدی یم حا ریرکخ عبدالیو ش علامۀ شفتی

 (.۱۹/۰۱۱: ۱۰۷۳، ییطباطبا) اندردهک

ز در جرگۀ باورمندان بـه وثـوق ین یاشانک  یو ف یجماعت اخباری مانند محدث بحران

الصـدور عه را مصـداقاً موثوقیات شـیروا ۀه آنان عمدکا یوضن تیالبته با ا هستند؛ یصدور

الّه بروجردی تیمرحوم آ ینونک ۀدر دور (.، مقدمه۱۶-۱/۱۱: ۱۴۳۶، یاشانک  یف) شناسندیم

در  ینـیشان مانند امام خمیردند و شاگردان اکا و به صراحت و بلاات عرضه ین مبنا را احیا

هـای ذکـر اسـناد در کتاب یالّه بروجـردتیـند. آش گرفتین مبنا را پیهم یفقه یهایبررس

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

؛ «افی حرفـة العـاجزکـإن المناقشة فی أسناد روایـات ال»فرموده است:  ینیه مرحوم نا کن جهت بوده ید به همیشا 1

 (.۱/۹۹: ۱۰۵۱، یت، ناتوان است )خوییه از فهم رواکاست  یسکار ک، یافکات یردن در سند رواکخدشه  یعنی
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روایی معروف را صرفاً به جهت تبرک دانسته و ناشناخته بودن راوی، بلکه ضعف او را دلیل 

تـب قـم کوه امـروزه بـه مین شـیـا (.۰۹۷: ۱۰۶۷سبحانی، ) دانندیبودن روایت نم ضعیف بر

 رضـاآقا، ین عراقـیامالدینند آقاضما یافته است؛ اما در نجف هم رایج بوده و بزرگانیشهرت 

 1اند.و سیدمحسن حکیم بر آن بوده یمحقق نا ینهمدانی، 

در کـلام محـدثان و « یوثـوق صـدور» ۀا واژیـ« وثوق به خبر»ه اصطلا  کناگفته نماند 

  و یروش آنان در اعتماد به حـد یشود؛ ولی از بررسیده نمیصراحت داصحاب به یقدما

 د.یآین برمیا همیصح  یف آنان از حدیتعر

ن دو مبنا عموم و خصوص من وجه اسـت؛ یان ایشود، نسبت میه مشاهده مکگونه همان

ا یـوجود داشته باشد، اما وثـوق بـه مخبـر  یو خبر یوثوق صدور یین است جاکمم یعنی

وثـوق بـه  یین است جـاکس، ممکا برعی 2نباشد؛ مانند مقبولة عمر بن حنظله؛ یوثوق سند

از  ید؛ ماننـد برخـیـاید نیوثوق نسبت به خبر و صدور آن پد یداشته باشد، ول ان وجودیراو

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 زمان نا هاا اصـلًا؛ لأنـّه علم الرّجال فلا فا دة فیه فی امّا»رده است: کنقل  ین حلیخ حسیاز قول ش ینی تهرانی. حس1

وایة قَل ت فا دةُ الإحاطَة  بالأسانید. وذلک لإنا اذا رأینا أن  المشهورَ  هو کون  المدار فی حُجی ة الروایات   بعد الوثوق بالرِّ

 لنا الوثـوق بصـحّتها وکونهـا ، یحَصُلفی مقام الاستدلال بها واستشهدوا طبق روایة وضبطوها فی کتبهم علی عملوا

مـان لمَّـا صحیحاً  ، واذا أعرضوا عن روایةٍ فأَهملوها لانثَ قُ بها وإن کان سندها7عن الامام مرویةً  . نعم فی سـالف الز 

وایات کانت ح الکتب، لم یکن سبیل   فی مضبوطةٍ مُتشََتِّتةً ایرَ  الرِّ واة لتمییز الص   الـرُّ
قیم إلاّ المراجعةُ بأحوال  یا عن الس 

عام الاحتیاج الی الاسانید الکتب   وامّا بعد الکتب الاربعة وسا ر المجامیع  وملاحظة    واضا وهاا الفقهیة ، فلا مجال لادِّ

ة  أن یبُنی علیه فی حجی ة الخبر الواحد من حجی ة الخبر الضّع بنَینا علیه ولابد   ما علی ی ـ هرة  وعدم حجِّ یف المُنجَب ر  بالشُّ

حیا ولـم یستشَـک ل  حنظلة بن عُمَرَ  مقبولة ردِّ  الاصحاب. ولالک تری أنهّ لایتمکنّ أحد  من عنه المُعر ض   الخبر الص 

ی   ند  مع أن  عُمَرَ بن حنظلة لم یوَُث ق فی کتُب  الاصحاب ومن  ادّعی عدم حجِّ ة  المقبولةَ  و مـا ضَـاهاها فیها أحد  فی الس 

ة  م نَ الفقه والفقاهة اصلاً  من روایاتٍ کتبها المشایخُ الث لاثةُ   او بعضُهم، فلابدُ  و ان یخرُجَ م ن زمرة  اهل العلم لعدم شَمِّ

 (.131: 1۳33، یتهران ینی)حس

اند و در آن، عمر بن حنظله از امـام این مقبوله، حدی  معروفی است که ا مۀ حدی  در کتب اربعه آن را نقل کرده .2

هایی کـرده دربارۀ مباح  مهم فقهی و اصولی مانند تعارض ادله و وظایف شیعیان در امر قضاوت، سلال 7صادق

اند. در منـابع رجـالی، مطلبـی در و حضرت شیوۀ ترجیا اخبار متعارض و موضوع ولایت فقیه را در آن بیان کرده

ذکر نشده است، ولی فقهای شیعه به دلیل محتوا و قرار گرفتن اصحاب اجمـاع در سـند  تأیید یا ردّ عمر بن حنظله

 اند. به همین دلیل، به مقبوله مشهور شده است. این روایت، آن را قبول کرده و بر اساس آن فتوا داده
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ه هـم وثـوق سـندی و هـم کافت یتوان یهم م یالبته موارد پرشمار 1.یخ طوسیمنفردات ش

ثـر مـوارد وثـوق بـه صـدور کز گرچـه در این شده است. وثاقت راوی نیوثوق صدوری تأم

 ت.روایت را در پی دارد، ملاک انحصاری نیس

دگاه یـه در دکـن تفـاوت یـدر هر دو دیدگاه، وثاقت راوی در اعتبار خبر نقش دارد. بـا ا

دگاه دوم، موثـق یـنخست، موثق بودن راوی موضوعیت دارد و ملاک اصلی است؛ امـا در د

دگاه، ین دیهای رسیدن به وثوق عقلایی به صدور خبر است. در ااز راه یکیبودن راوی تنها 

ه اصطلا  علم درایه، با حجت بـودن آن بـه معنـای اصـولی، همیشـه صحیا بودن روایت ب

که ضعیف بودن روایت به اصطلا  علم درایه، با عدم حجیـت آن بـه ملازم نیست. همچنان

 معنای اصولی، همیشه ملازم نیست.

 ناظر به واقع یهاو گزاره یام اخلاقکبا اح یام فقهکتفاوت اح

بـود؛  یفیلکام تکشف احکو  یات فقهیروا یقام بررسبزرگ در م یآنچه گفته شد، نظر فقها

( یاول )وثوق سـند یمبنا 2ن،ید یشف معارف ناظر به واقع، از جمله معارف اخلاقکاما در 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

در  یاند، ولـاشـتهار دیـهـا را در اختد آنیتردیخ صدوق بیو ش ینیلکخ یه شکاست  یاتیروا یخ طوسیمنفردات ش. 1
ن یـاز ا یرده اسـت. برخـکـنقـل  استبصـارا یـ بیتهاها را در آن یخ طوسیاند. تنها شاوردهیخود ن ییجوامع روا
ن یـات، نوعـاً ایـن روایهم در مقـام جمـع بـ یطوسخ یه شکجاست نیالسند هم هستند. جالب اای ، صحیاحاد
ه یـها را توجـ آن یجمع تبرع یعنین وجوه جمع ـ یتربه نازلرفته و بر اساس آن فتوا نداده است و یات را نپایروا
ۀ یـ  از ناحیـن احادیـنان ما را به صـدور ای ، اطمیۀ ا مۀ علم حدیاز ناح ین اعراض و طردین چنیرده است. اک

 کند.یبه شدت مخدوش م :معصومان
او هستیم؛ یعنی حتـی زمـانی « کمال»در « رفتار یا اوصاف اختیاری انسان»دنبال کشف تأثیر واقعی  . در اخلاق ما به2

کنیم، نه جعـل و انشـای شـرعی وجو میالامری را جستهای نفسکاویم، توصیفات و تحلیلکه متون دینی را می
. در مباح  اخلاقی، مـا یعیتشر یام جعلک، معارف ناظر به واقع هستند، نه احینید یاخلاق یهان گزارهیرا؛ بنابرا
ف یـلکا اسـقاط تیـ، به دنبـال اثبـات یاشف از واقع هستیم؛ اما در مباح  فقهکل معتبر یدلشف واقع و کبه دنبال 
ا یصـح یاز نظـر اخلاقـ یا است؛ ولـیصح ینماز بدون حضور قلب از نظر فقه»شود یه گفته مکنی. مثلًا ایشرع
مال. نماز بدون کل یصم و در اخلاق به دنبال تحیف هستیلکه ما در فقه به دنبال اسقاط تکبدان جهت است « ستین

شود )مگر از باب مقدمه برای به دست یرا موجب نم یمال روحکند؛ اما کیرا ساقط م یف فقهیلکحضور قلب، ت
 یان ماهیت الزامات اخلاقی با الزامات فقهی، متفاوت است. الزام فقهـی رابطـهیآوردن نماز با حضور قلب(. بنابرا

ان فعـل و یـاسـت م ینیوکـت یاجعل شده است؛ اما الزام اخلاقی رابطـهه از سوی شارع کان فعل و فاعل یاست م
های اخلاقی برای رسیدن به کمال انسانی، انجام ایـن وضع و اعتبار نشده است. در گزاره یه از سوی کسکاایتش 
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ن یـاعتبـار ا که مـلاکـنـدارد؛ بل یروشن یدر آن، معنا یاعتبار تعبد یعنیست؛ یقابل اجرا ن

ت خبـر یـبـه حج یام فقهـکـه در احک یسانکثر کا یآن است. حت یینماواقع ۀها درجگزاره

را آنچـه در یستند؛ زیدر معارف و اخلاق قا ل ن ین خبریت چنیثقه قا لند، به حج یواحد ظنّ 

ل اسـت؛ یقابل تحص یل ظنّ یه با دلکاست  یو قرار شرع یعمل ۀفیم، وظیفقه به دنبال آن هست

نـد، اثـر واقـع را بـر آن کرا معتبر اعلام  یل ظنّ یمتعال مفاد دل یرد خداکتوان فرض یم یعنی

اما در معارف و اخـلاق قرار دهد؛ ما  ۀفیآن را وظ یعنید و ما را بدان متعبد سازد، یمترتب نما

ت یـشـف واقعک، تـوان یل ظنـّیم. دلیهست ینیوکو ت یقت خارجیحق کیشف کما به دنبال 

رواقـع یو ا یل قطعیدل ۀرا به منزل یل ظنّ یه شارع دلکرد کتوان فرض یرا ندارد و نم یخارج

 یعنـیم؛ یشـارع هسـت ۀتر مـا در فقـه بـه دنبـال ارادان سادهیبه ب ن واقع قرار دهد.یگزیرا جا

ن اجـازه بـا یـا خیر؟ ایم یعمل را دار کیا از نظر پروردگار، اجازۀ انجام یم آینیم ببیخواهیم

ط یبا شرا یل معتبر ظنّ ید هرگاه دلین است خدا بگوکرا ممیهم قابل اثبات است؛ ز یل ظنّ یدل

. در فقه پای ثـواب و عقـاب در یعمل به مفادش را دار ۀفیا وظی، اجازه یردکدا یمشخ  پ

بنـده  1ند.کا عقاب ی، بنده را ثواب دهد یل ظنیتواند با احتجاج به این دلمیان است و خدا می

عقـاب  ابد؛ اما در اخـلاق، ثـواب وی ییتواند با احتجاج به آن، از عقاب پروردگار رهاز میین

ار واقعاً خوب کا فلان یم آینیم ببیخواهیم یعنیم؛ یمطر  نیست و ما به دنبال نفس واقع هست

                                                                                                                                        
 

های فقهی انجام ایـن فعـل بـر ایـن شـخ  واجـب اسـت فعل، ضروری است )ضرورت بالقیاس(؛ اما در گزاره
 مولوی(.)تکلیف 

ت یـبـر حج یتنها مبتن یه معرفتک یت است؛ بر خلاف گزارۀ فقهیاشفکبر  یمبتن ی، معرفتیگر، گزارۀ اخلاقیان دیبه ب
ز نقش دارند و قـرا ن یالامری است، عقل و تجربه نو جعل و اعتبار است. در کاشفیت، چون سخن از روابط نفس

هـای مبتنـی بـر دست عقل و تجربه نوعاً بسـته اسـت. در معرفت ز تأثیرگاارند؛ اما در اعتبارات،یعقلی و تجربی ن
توجهنـد؛ امـا در های وحیانی نقش ارشاد و محرکیت دارند و تمام استلزامات عقلـی و عرفـی قابلکاشفیت، گزاره

 .شده توسط معتب ر استهای مبتنی بر حجیت، اعتبار استلزامات، منحصر در محدودۀ تعریفمعرفت
ریم که احکام فقهی، تابع مصالا و مفاسد واقعی هستند؛ ولی فقیه به دنبال کشف این مصالا و مفاسد البته توجه دا .1

کـه در احکـام ظـاهری بـر این علاوهنیست، بلکه به دنبال حکم خداست، چه آن مصالا قابل کشف باشد یا نباشد. 
 وجود داشته باشد.ممکن است مصالا واقعی فوت شود، اما مصلحت سلوکی )مصلحت در اصل تشریع( 
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ار کـ، آن یردکدا یپ یل معتبر ظنّ یهرگاه دل»د یست خدا بگویجا معقول ننیا خیر؟ در ایاست 

م یواهخیم؛ مثلًا مید هم به دنبال نفس واقع هستیه در عقاکگونه همان« شود!یواقعاً خوب م

ا خیـر؟ در یـامت و مانند آن واقعـاً هسـت یا خدا، فرشتگان، نبوت، رجعت، برزخ، قیم آینیبب

ن امـور واقعـاً یـ، ایردکـدا یـپ یل معتبر ظنـّیهرگاه دل»د یست خدا بگویجا هم معقول ننیا

، قـدرت نشـان دادن واقـع را نـدارد. یل قطعیبر خلاف دل یل ظنّ یرا دلی؛ ز«شود!یموجود م

 ن باره نوشته است: یدر ا ییباطباط ۀعلام

ن متوقـف اسـت یاست و ا یب اثر واقع بر حجت ظاهریترت یعیقت  جعل تشریحق
، یام شـرعکـر احیـام؛ اما در اکمانند اح ،داشته باشد یه آن حجت، اثر عملکنیبر ا
بسـم الّه »د یـبگو یتیاگر روا ت مترتب شود؛ مثلاً یوجود ندارد تا بر جعل حج یاثر

ت آن وجوب گفتن بسـمله در نمـاز یحج یمعنا« م جزم سوره استیلرحالرحمن ا
 یمعنـا ،«بـوده اسـت یرمـانک یفرد یسامر»گفته باشد  یظنّ  یتیاست؛ اما اگر روا
ن ممتنـع یم و ایه گمان به مضمون آن را قطع بشمارکن است یت در آن ایجعل حج
؛ ۱۴/۱۳۶: ۱۰۷۳، ییطباطبـا) یعیو نـه تشـر اسـت ینیوکت یمکن حیرا ایاست؛ ز
 1(.۱۷۹ـ۱/۱۷۶: ۱۰۹۷، یآمل یجواد

و تـابع وجـود  یـیاز اعتبـارات عقلا یت شرعیحجّ »آورده است:  یگرید یعلامه در جا

، جعل یو امور اعتقاد یخیتار یایه قابل جعل و اعتبار باشد؛ اما در قضاکاست  یشرع یاثر

رعلم را علم قـرار یشارع ا هکمعناست ین بیاست و ا یرا فاقد اثر شرعیت معنا ندارد؛ زیحجّ 

 2(.۱۳/۰۷۱ :۱۰۷۳، ییعلامه طباطبا« )دهد و مردم را به آن متعبدّ سازد

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

د، یـخ و عقایر و تـاریر آورده اسـت: خبـر واحـد در بـاب تفسـین مضمون را با عبارت زیز همیالّه معرفت نتی. آ1
ن ابواب، علم است و علم بـا خبـر یه مطلوب در اکشود. از آن جهت یرا موجب علم و عمل نمیندارد؛ ز یاعتبار

ت یل حجیگاه مشمول دلز آورده است: خبر، تنها آنین ینیمحقق نا (. ۱/۰۱تا: ست )معرفت، بییواحد تنها حاصل ن
 (.۱/۱۳۶: ۱۰۷۱، ینیه داراى اثر شرعی باشد )نا کاست 

ر قـرآن، یت، تفسیبل اهلی، فضایخیق تارین، حقایخبر واحد را نه در فقه و نه در معارف )اصول د یی. علامه طباطبا2
داند و در معارف یم یافکرا  یه در فقه وثوق نوعکن تفاوت یاند؛ با ادیاخلاق و مانند آن( از باب تعبد، حجت نم

؛ ۹/۱۵۰؛ ۱۱/۱۱۱؛ ۷۷ــ۶/۷۵؛ ۷/۱۱۱؛ ۱۹/۰۱۱؛ ۹/۱۴۱ :۱۰۷۳، ییرا لازم دانسته است )طباطبـا یوثوق تام شخص
 (.۹۵ب: ۱۰۹۹؛ و ۹۶الف: ۱۰۹۹؛ و همو، ۱۴/۱۳۵
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ن یه خبـر از قـوانکـدهد؛ اما بر خلاف علـم فقـه را نشان می یم الهکو ح یعیتشر علم فقه، ارادۀ

نند. با کیزارش مگ  ـ ـفارن از جعل و قرار و اعتبار ینیوکن تید از قوانیدهد، اخلاق و عقایم یعیتشر

ن دلیل، در یا معدوم کرد. به همیجاد یرا ا ینیوکو ت یواقع یادهیتوان پدیا سلب آن نمیت یجعل حجّ 

توان بهره برد. ینم یل ظنّ یت امور موردنظر است، از دلیواقع که درک یخیو تار ی، اعتقادیامور اخلاق

اـظر بـه یگیعمل قرار م یاست و مبنا یمعتبر گرچه در علم فقه حجّت شرع یل ظنّ یدل رد، در علوم ن

 دهد.یم یاریشه را یاحتمال، اند یاجاد گونهیست و تنها با ایآور ننیقیواقع، 

ل یـاست، دل یند؛ اگر مطلوب ما جعل شرعکد مطلوب را ثابت یل، همواره بایه دلکنیخلاصه ا

شـد؛ و اگـر مطلـوب مـا مطـابق نبا یاگر با واقع خارج یند، حتکرا ثابت  ید همان جعل شرعیبا

 یاگـر بـا جعـل شـرع یند، حتکرا ثابت  یقت خارجید همان حقیل بایاست، دل یقت خارجیحق

ل یاست و دل ینیوکو ت یات، مطلوب ما واقع خارجینیوکخ و تید، تاریمطابق نباشد. در اخلاق، عقا

و  ینیوکند )امور تمت خبر واحد دربارۀ امور واقعیحجرا ندارد.  ینیوکقت تی، توان اثبات حقیظنّ 

 1«.تیت و منجّزیمعاّر»است و نه « ل موجه و مستمسک معتبریدل»( به معنای یراعتباریق ایحقا

نظر و عـدم اتفـاق ین مسئله ادعایگران بر ایو د ۳ید ثانیشه 3،یخ طوسیش 2،ید مرتضیّ س

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

بازگردانـده و  یام عملـکـدر اح یل ظنیت دلیرا به حج ینیوکدر امور ت یل ظنیت دلیحج یسانکه ک. ناگفته نماند 1
 یجـوانح یاریـعمـل اخت یـکز خود یق آن نیو تصد ینیوکت یهاه اعتقاد به گزارهکان ین بیاند؛ به امستند ساخته
ت خبر واحـد را در اعمـال و ین اگر حجیحجیت خبر واحد، منحصر به عمل جوارحی نیست. بنابرا کاست و ملا
 م. یرینیز بپا ینیوکق تیو حقا یت آن را در امور اعتقادید حجیر بایناگز م،یریاحکام بپا

ه کـیعنـی مسـا لی هـای علمـی فرماید: خبر واحد، موجب علـم نیسـت و در موقعیتسیدّ مرتضی در بررسی روایتی می. 2
یجـوز ان یحـتج بـه فـی انه خبر واحد لایوجـب علمـا و لا»رد: کتوان بدان استدلال نمی ها لازم است،تحصیل علم در آن

ی فـی کـو ظاهر المح»ه این موضوع میان فقها مخالفی ندارد: ک(. وی معتقد است ۴/۷۷: ۱۴۱۳)سیدّ مرتضی، « ن العلمکاما
الامر الخامس فی اعتبار الظن فی اصـول ، ۱/۷۷۰: ۱۴۱۶)شیخ انصارى، « السرا ر عن السید المرتضی عدم الخلاف فیه اصلاً 

 (.  الدین
لشیخ فی العدة ان عدم جواز التعویل فی اصول الدین علی اخبار الاحاد اتفاقی الا عـن بعـ  افلـة اصـحاب و ظاهر ا. »3

ان اسـتفاده از خبـر که سخن از امکجا ، آنتفسیر تبیانشیخ طوسی در مقدّمۀ  (.۱/۱۵۴: ۱۴۱۶)شیخ انصارى، « الحدی 
منـدی از خبـر واحـد در تفسـیر را ان بهرهکخاسته و امواحد در تفسیر قرآن به میان آمده، با این موضوع به مخالفت بر

ان یرجع الی الادلة الصحیحة اما العقلیة او الشرعیة من اجماع علیه او نقل متواتر عمن یجـب  ینبوی» است:منتفی دانسته 
 (.۵ـ۱/۶: ۱۴۳۷)شیخ طوسی، « ان مما طریقه العلمکخبر واحد خاصة اذا  کاتباع قوله و لایقبل فی ذل

و معـاد، خبـر  بـرزخنظر شهید ثانی، در همۀ مسا ل اعتقادی حتی مسا ل فرعی و ایر اصول دین، مانند مسا ل جز ی به . ۳
ام عملی استفاده شود. شـهید کگونه اخبار در احه از اینکثر آن است کاستدلال نیست و حداواحد صحیا، معتبر و قابل
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م، یکـح) میکـح یالّه محمـدتقتیـو آ 1،ین عراقیامالدیآقاز مانند یگران نیاند. دردهکخلاف 

در  یبحـ  مفصـل فرا د الاصولتاب کدر  یخ انصاریشاند. دهین عقیبر هم (۱۳۶ـ۱۳۷: ۱۴۱۹

 (.«نیاصول الد یاعتبار الظن ف یف»با عنوان ؛ ۱/۷۷۰: ۱۴۱۶، یخ انصاریشن باره دارد )یا

و هـم  یفقهـ یهام، هم در گزارهیالصدور باشت خبر موثوقیبه هر حال، اگر قا ل به حج

ان فقـه و اخـلاق یـن جهت، میت است و از ایاشفک یت به معنای، حجیاخلاق یهادر گزاره

ع شـارع اسـت و در یه در فقـه، تشـرکـشف است کن یست. تنها تفاوت در متعلق این یفرق

 مال انسان. کا صفت با یان عمل یم یواقع ۀاخلاق، رابط

نـان یاطم ۀدرجـ ن ظـن بـهیه اکاست  یی، مربوط به جایل ظنّ یت دلین مبنا عدم حجیبر ا

برسد، ملحق به علم است. محقـق بـزرگ  ینان عرفیاطم ۀده باشد؛ اما اگر به درجینرس یعرف

 سد: ینون باره مییدر ا هیفاکخود بر  ۀین اصفهانی در حاشیخ محمدحسیش

ند، لسان کاز نمیینوجه از حق بی یه ظن، ما را به هکنیروى ظن و ایلسان نهی از پ

ار کـول کردن که از باب موکست؛ بلیی نیعقلاۀ ویى بر خلاف شارکردن به کمتعبد 

رد. کـتوان بر ظـن بمـا هـو ظـن اعتمـاد ه نمیکن جهت یاز ا ،لف استکبه عقل م

عقـلا بمـا هـم  ۀریننده از عمل به ظن، به آنچه سـکیات نهیتوان گفت آن مییبنابرا

از خبـر ثقـه اسـتقرار  روىیشان بر پیا ۀریافته، نظرى ندارد و سیعقلا بر آن استقرار 

را در نظر آنـان، یدند؛ زیپرسان از وثاقت راوى مییراو ،ن جهتیو به هم ؛افته استی

 (.۰/۱۴: ۱۴۱۷، یاصفهان) ت ثقه با فرض وثاقت او قطعی استیروى از روایلزوم پ

 یشناختت خبر واحد از باب احتمال معرفتی. حج2ـ3

ارزش  یاتـا انـدازه یشناخت  معرفتیاز ح یظنّ  یهاه گزارهکاز محققان معتقدند  یبرخ

د و یگوناگون را نبا یهااعتبار معرفت یعنیارزش باشند؛ یاملًا بکه کست یگونه ننیدارند و ا

                                                                                                                                        
 

خت تفاصیل و جز یات عالم بـرزخ و معـاد لازم نیسـت، در زمینـۀ ه شناکپس از بیان این المقاصد العلیةتاب کثانی در 
لان خبر الواحد ظنی و قد اختلف فی جـواز العمـل »نویسد: ه از طریق خبر واحد بیان شده، میکمسا لی در این موارد 

 (.۱/۷۷۶: ۱۴۱۶شیخ انصارى، )به نقل از: « ام الاعتقادیة العلمیةکیف بالاحکام الشرعیة الظنیة فکبه فی الاح
، یو عدم شمول آن نسبت به موضوعات خـارج یام شرعکت خبر واحد به احیاختصاص ادلۀّ حجّ بر  تصریابا  یو .1

 (.۰/۷۴: ۱۴۱۵ند )بروجردى، کیرا رد م یت قول لوویحجّ 
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 ین اعتبـار، درجـاتیـه اکـ( دانسـت، بلکیـر مـدار وجـود و عـدم )صـفر و یـتـوان داینم

 ۀوجود ندارد، درجـ یافکه یه، توجیقض کین به یقی یه براک یطیمحاسبه دارد و در شراقابل

 ه است. یتوجاز معرفت، قابل ینیّ مع ینیقیریا

 یرسند. از سـویامل نمکه ین و توجیقی ۀما به درج یهااز معرفت یاریگر، بسیر دیبه تعب

را یـم؛ زیمنتظـر بمـان ینـیقیبه معرفـت  یابیم تا دستیتوانیاز موارد هم نم یاریگر، در بسید

ه معرفـت معتبـر و کـیم، درحـالیریـم بگیم و تصمینکز انتخاب یا چند چیان دو یم میناچار

ن یـه در اکـرفت یتـوان پـاید نمیـتردیرد؟ بکـد ین موارد، چه بایم. در ایندار ینیقیموجه 

 ینـیقیه هرچنـد کـم یداشته باش یرا چه بسا معرفتیم؛ زیمعاور یمیموارد، در اتخاذ هر تصم

جـا نیا داشـته باشـد. در ایگر ترجیحتمالات داملًا موجه، بر اطراف و اکست، به صورت ین

ن باور به آن طرف، هرچنـد بـه یم. همچنیا دهیم و عمل ترجید آن طرف را در مقام تصمیبا

ر اطـراف اسـت یتر از سااست، بر اساس حساب احتمالات، معقول یده و ظنّ ین نرسیقیحد 

 کیـدر احتجاج با  7م رضا(. اماالاحتمال ۀینظر، ۱۷۷ـ۱۵۱: ۱۴۱۴؛ صدر، ۱۰۷۳، یزدیمصبا  )

 اند: آورده ین استدلالیق چنیفرد زند

ضَا  عَلیَ الرِّ
ناَد قةَ  : أَ  وَ ع ندَْهُ جَمَاعَة ؛ فقَاَلَ علیه السلام دَخَلَ رَجُل  م نَ الز  هَـا یُّ لهَُ أَبوُ الحَْسَن 

جُلُ أَ رَأَ  مْ شَرَعاً سَـوَامً وَ کُ ای  ا تقَوُلوُنَ، أَ لسَْناَ وَ إ  مَ کَ سَ هُوَ یْ مْ وَ لَ کُ انَ القْوَْلُ قوَْلَ کَ تَ إ نْ یْ الر 

ناَ مَا صَل  یَ لَا  : وَ إ نْ کَ ناَ وَ أَقرَْرْناَ؟ فسََ یْ ک  ناَ وَ صُمْناَ وَ زَ یْ ضُرُّ ن  القَْـوْلُ کـُیَ تَ. فقَاَلَ أَبوُ الحَْسَـن 

 (.۱۷۱: ۱۰۷۹شیخ صدوق، ) ناَ؟ ...تمُْ وَ نجََوْ کْ مَا نقَوُلُ أَ لسَْتمُْ قدَْ هَلَ کَ قوَْلنَاَ وَ هُوَ 

آن مـرد  یامـت بـرایا قیـبر وجود خدا  ی  استدلالیه هکن است یان، فرض بر این بیدر ا

ن حـال، ین نداشته اسـت. در عـیقیبه  یدسترس یعنیننده نبوده است؛ کآور و قانعنیقیافر، ک

 ی، مسـاوی  معرفتـیح ن ادعا ازین ای، طرفیاافتهین دست نیقیند هرچند به یفرمایم 7امام

 یار آن، عملـکـامـت از انیق خدا و اعتقـاد بـه قیست و بر اساس حساب احتمالات، تصدین

 تر است.تر و موجهمعقول
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 ینـیقیه البته تـام و کدارد  یینمااز واقع یاآورد و درجهیم ین مبنا خبر واحد، معرفتیبر ا

ن یا داشته باشد و به همـیترجدر عرض خود،  یگرین است بر هر معرفت دکست؛ اما ممین

جـا هرچـه قـرا ن و شـواهد نیاسـت. در ا یجهت حجت است و باور به آن معقول و منطق

تر و ا آن را موجـهیم و تـرجیاتر سـاختهم، آن را معقـولینـک یآوربه نفع آن جمـع یشتریب

، یخی، تـاری، نقلـیـی، عقلاین است قرا ن عقلـکن قرا ن و شواهد ممیم. ایاردهکتر یمنطق

 و ... باشد. ی، عرفی، تجربییایجوراف

 خبر واحد یش احتمال معرفتیا قرائن افزایبخش به خبر واحد نانی. قرائن اطم3

وثـوق بـه  یبرا ید قرا ن و شواهد فراوانیسوم، با یم و چه قا ل به مبنایدوم باش یچه قا ل به مبنا

 ینـه بـرایم. البتـه شـاهد و قریـآن فـراهم آور یشـناختش احتمال معرفتیا افزای  یصدور حد

م ین مبنـا قا ـل نباشـیفراوان است. اتفاقاً اگر به ا :تیب  اهلیاز احاد یارینان به صدور بسیاطم

 یترم، تبعـات و عواقـب سـختیرجال آن مربوط سـاز ۀ  را صرفاً به سند و سلسلیو اعتبار حد

ر یفقـه و چـه در سـا ـ چـه در :ات معصـومانیـروا ۀن صورت، عمدیشود؛ در ایر میگدامن

 1ان خواهد رفـت.یاز م یعیاز فرهنگ ش یمیاستناد نخواهد بود و بخش عظـ قابل یمعارف اسلام

ن یـقـرا ن و شـواهد فـراوان، از ا یاکـات شیعه، به اتیاز روا یاحق این است که بخش عمدهاما 

 توجه به:  اعتماد و استناد دارند؛ خصوصاً با یستگینان برخوردارند و شایاعتبار و اطم

 یاپردازان حرفهجاعلان و درون یعه و معرفی  شیان حدیبر جر :یهد ۀـ نظارت ا م

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ن أنهّـم یطرحـو المـدارکو  المعـالمثمّ اعلم أنهّ قد شاع بعد صـاحبی »ن باره فرموده است: یمرحوم بهبهانى در ا .1

أخبارنا المعتبرة التّی اعتبرها فقهاؤنا القدمام، بل و المتأخّرون أیضا ـ کما بینّته و أثبتـه فـی التعلیقـة ـ طرحـاً کثیـراً 

ذلـک اختـل  أوضـاع  بسـبببسبب أنهّم لایعتبرون من الأمارات الرّجالیةّ سوى التوثیق، و قلیل من أسباب الحسن، و 

عدم ثبوت المسا ل الفقهیةّ االبـا. و ذلـک فاسـد؛ لأنّ أسـباب التثبـّت الظنیّـة  فقههم و فتاواهم، و صار بناؤهم علی

 (.22۳: 1۳11، ید بهبهانیوح« )موجودة فی اایة الکثرة، و حصول الظنّ القوىّ منها لایتأمل فیه
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 به اصحاب خود؛ ۳یعیو ابومحمد شر 3یشلموان 2اباالخطاب، 1،دیرة بن سعیمومانند 

تـب ک  و عرضۀ ینان از صحت و سلامت احادیسب اطمکان بر یعیـ اهتمام اصحاب و ش

 1؛:بر امامان معصوم ییروا

  .یخ توسط عالمان حدیعه در طول تاریات شیرر رواکش میـ پالا

ه تـا کـ یعلاوه بر ثقه بودن راو نیر السعادتیسکن و ایمشرق الشمستاب کدر  ییخ بهایش

نـان یه موجب اطمکگر را ید یهانهیاز قر یآورد، برخی  مینان به صحت حدیاطم یااندازه

 رده است: کان یر بیباشد ـ به شر  ز فیشود ـ هرچند سند آن ضعی  میبه صدور حد

دو اصـل از  یکیت در یرار رواکا تیما ه از اصول مشهور اربع یت در تعدادیوجود روا �

 آن اصول با طرق مختلف؛

 ه منسوب به اصحاب اجماع است؛کمعروف  یتب اصلکاز  یکیت در یوجود روا �

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

ُ دَس  ف  یرَةَ بنَ سَع  یإ ن  المُو  فرمودند:  7امام صادق یتیروا اساسبر  .1  ـکُ  یدٍ لعََنهَُ الّه َ  لـَم یـأَحَاد   یتـُب  أَصـحَاب  أَب
ث ب هَا أَب  یُ  َ وَ لَا تقَبلَوُا عَلَ یحَدِّ ُ عَـز  وَ 9ناَیِّ ناَ مَا خَالفََ قَولَ رَبِّناَ تعََالیَ وَ سُن ةَ نبَ  ی، فَات قُوا الّه ثناَ قُلنـَا قـَالَ الّه ، فَإ ن ا إ ذَا حَـد 

 (.22۳: 13۹1، یطوسشیخ ) 9جَل  وَ قَالَ رَسُولُ الّه  
اب  اند: ز فرمودهین 7امام رضا .2 ! وَ 7عَبد  الّه   یاَبَ عَلیَ أَب  کَ إ ن  أَباَ الخَط  اب  ُ أَباَ الخَط   ـ کَ اَل  کَ ، لعََنَ الّه  یأَصـحَابُ أَب

اب   ونَ هَا ه  الأحََاد  یَ الخَط  ا ی، فَلاتقَبلَوُا عَلَ 7بد  الّه  عَ  یتبُ  أَصحَاب  أَب  کُ  یوم ناَ هَاَا ف  یَ َ  إ لیَ یدُسُّ ، فَإ ن ـ لافَ القُـرآن  ناَ خ 
ثُ، وَ  ن ة ، إ ن ا عَن  الّه  وَ عَن رَسُول ه  نحَُدِّ ثناَ ب مُوَافقََة  القُرآن  وَ مُوَافقََة  السُّ ثناَ حَد  تنَـَاقََ  یَ  لانقَُولُ قَالَ فُلان  وَ فُلان  فَإ ن تحََد 

ر ناَ م ثلُ کَ لَامُناَ إ ن  کَ  ل ناَ وَ کَ لامَ آخ  ل ناَ مُصَاد ق  ل  کَ لام  أَو  ر ناَ، فَإ ذَا أَتاَکَ لامَ أَو  ثُ یُ م مَن کُ لام  آخ  کُ حَدِّ
 ـ لاف  ذَل وهُ  کَ م ب خ  فـَرُدُّ

 (.221)همان:  ه  یعَلَ 
او پـر اسـت؛ بـا  هـایتابکما از  یهاه خانهکسلال شد  یالعزاقر شلموانابن أبی یهاتابکشیخ أبوالقاسم دربارۀ از  .3

م یگـویرا م یزیم؟ گفت: من دربارۀ او همان چینکاو چه  یهاتابکده با یه دربارۀ او رسک یتوجه به مامت و لعنت
 یم، در حـالینـکآنان چه  یهاتابکه به کشان سلال شد یفضال فرمود. از ایبن یهاتابکدربارۀ  7یرکه امام عسک
د؛ یـریانـد، بگردهکت یـ)آنچه روا« خاوا بما رووا و ذروا ما رأوا»حضرت فرمودند: ما از آن پر است؟  یهاه خانهک
 (.۰۹۷: ۱۴۱۱، ید( )شیخ طوسینکاند، اعتنا نه نظر خود را گفتهکجا در آن یول

 .3۹3: همان: کر. .۳
ضـه علـی ه و عریـتاب المنسـوب إلکصنف الآورده است:  یحلب یدالله بن علیتاب عبکدربارۀ  نجاشیاز جمله  .1

 ـ(. از 113: 1۳13، ی)حل ـ الفقه مثلـه یس لهللام فیو صححه و استحسنه و قال عند قرامته ل 7الصادق ونس بـن  ی
 یوَ وَجَدتُ أَصحَابَ أَب   7جَعفرٍَ  یتُ الع رَاقَ فَوَجَدتُ ب هَا ق طعَةً م ن أَصحَاب  أَب  یوَافَز نقل شده است: یعبدالرحمن ن
ضَا یتبُهَُم، فعََرَضتهَُا م ن بعَدُ عَلیَ أَب  کُ فَسَم عتُ م نهُم وَ أَخَاتُ  نَ یمُتوََاف ر   7عَبد  الّه   َ  یرَ م نهَا أَحَاد  کَ فأََن 7الحَسَن  الرِّ
 (.22۳: 13۹1، ی)شیخ طوس رَةً یث  کَ 
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د گرفتـه اسـت؛ ییـاز وی تأ ه به امام معصوم عرضه شـده وک ییهاتابکت در یوجود روا �

ونس بـن عبـدالرحمن و یتاب کردند؛ و کد ییآن را تأ 7ه امام صادقک یدالّه حلبیتاب عبکمثل 

کتـاب ظریـف ا یـردند؛ و کد ییعرضه شد و امام آن را تأ 7یرکه بر امام عسکفضل بن شاذان 

 ؛د گرفتییتأ یو از آن حضرت گواهعرضه شد  7ه بر امام رضاکات یبن ناصا در د

 تـاب الصـلاةکسلف مورداعتماد بوده است؛ مثل  ین علمایه بک یتابکت در یوجود روا �

 (.۰۳ـ۱۶: ۱۰۹۵ییخ بهایش) اریبن مهز یتب علکز و یحر

 اند: ز افزودهیرا ن یگرید یهانهین موارد، قریمحققان علاوه بر ا

تاب من کو  صارالاستب، التهایب، الکافی(: ییاربعه )شهرت روا وجود روایت در جوامع �

 ؛لایحضره الفقیه

ت یـروا کیـبه  یاعتماد اصحاب ا مه و یا فقیهان پس از عصر ایبت تا عصر محقق حل �

عملی(؛ هرچه روایت ضعف بیشتری داشته باشد، عمـل اصـحاب بـه و عمل به آن )شهرت 

گردانـدن آنـان از یـک روایـت بخشـد و در مقابـل، رویآن، مضمون آن را بیشتر قـوت می

تر باشـد، السند موجب خدشه در آن روایت است؛ و هـر چـه ایـن روایـت صـحیااصحی

 تر است.رسد، قویای که به آن میخدشه

عمیر، صفوان بن یحیـی، و احمـد بـن )محمد بن ابی ثلاث روایت از سوی مشایخ نقل �

 نصر بزنطی(؛محمد بن ابی

 القدر و اصحاب اجماع؛لینقل روایت از سوی اصحاب جل �

 ت توسط بنوفضال؛ینقل روا �

 ت؛یروا کیاعتماد قمیین به  �

  ؛یبا شواهد تاریخی و فضای صدور حد یهماهنگ �

 تاب؛کا نقل مضمون آن در چند ینقل آن  یعنیت یروا ۀاستفاض �

 وتاه بودن سلسلۀ سند و تعداد وسا ط )قرب إسناد(؛ ک �
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 1ا اتقان محتوا؛یعلوّ مضمون، اتقان متن  �

 ات معتبر؛یا روایمتن با ظواهر قرآن و  یهماهنگ �

 ؛ییازات عقلاکو ارت یعقل یهاافتی، دریبا امور وجدان یسازگار �

 2.فصاحت و بلاات و دقت و ظرافت خاص �

نـد و کیت مـیـه اعتماد ما را به مفاد و مضمون اخبـار آحـاد تقوک یشواهد یلکبه طور 

اند: شـواهد مربـوط بـه صـدور، شـواهد هبخشد بر سه دستیش میآن را افزا یاحتمال معرفت

م بـه سـه کز دستین سه حوزه نیمربوط به متن و شواهد مربوط به مضمون. در هر یک از ا

رد: شواهد تاریخی  عقلایـی، شـواهد دینـی، قرآنـی و روایـی و کتوان اشاره یدسته شاهد م

 شواهد ماهبی شیعی.

ار کـتوان انیست، نمیآور ننانیاطم یین قرا ن به تنهایاز ا کیه هر کم ینکاگر فرض  یحت

ع یه از تجمک یبرد؛ به صورتیبالا م یا  را به درجهیاحتمال صحت حد یانهیه هر قرکرد ک

احتمـال خـلاف آن،  یعنیشود؛ ی  حاصل مینان به صحت حدیها اطمآن کم و اشتباکو ترا

ر بـه یـه دهقـان پکـ ییهـار چوبیست؛ نظین ییه توجه به آن عقلاکابد ییاهش مک یبه قدر

و  یبـه صـورت جمعـ یستن بودند ولـکقابل ش کیبه  کیها ن چوبیفرزندان خود داد؛ ا

 از ه شـماریکـنیـن رو بـا ایاز ان شد. کرممیها است آنکه شکافتند ی یامکپارچه استحکی

تـوان یاند؛ اما همچنان مـها را به نقد کشیدهرده و آنکد یها تردن قرینهیاز ا یفقیهان در برخ

 بهره گرفت. یش احتمال معرفتین قرا ن در افزایاز ا

آوری قرا ن عقلایی و سنجش مـتن بـا قـرآن و سـنت قطعـی و یـافتن ه جمعکنیجه اینت

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

زانـة و ب الرّ یه مـن اسـالیـان فکفا اذا یون السّند ضعکم بصحّة المتن مع کحیقد باره نوشته است:  ایـنرداماد در یم .1
ون صدوره من خزنة الوحی و اصحاب العصـمة یکأبی الا أن یات الاسرار ما یّ ن البلااة و اامضات العلوم و خفیافان

عرفـون بهـا یدة یة و ثقافـة شـدیـّة قوک  ملین بعلم الحدیة و للمضطلعیّ و حزب رو  القدس و معادن القوّة القدس
 (.1۹۳تا: رداماد، بیی)م زون الموضوع من المسموعیّ میاوب و کا و المیالصّح

. ۱۶۳ــ۱۷۷: ۱۴۱۶، ی. استرآبادر القرا ن التی تدلّ علی صحة أخبار الآحادکفصل فی ذ؛ ۱/۰۹۵: ۱۴۱۵ طوسیشیخ  .2
قـرا ن دارد  یبندمیو تقسـ یدر معرفـ یز بحـ  مبسـوطیـبرنژاد نکا ی. محمدتق۱۴۹ـ۰۳/۱۴۰: ۱۴۳۷، یحر عامل
 (.۴۱۷ـ۱۵۰:: ۱۰۷۷برنژاد، ک)ا
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آورد کـه آسـیب سـندی ای تعاضـد مضـمونی پدیـد مـیمضمون، گونهاحادی  ملیدّ و هم

ند؛ به تعبیر دیگر، محتـوای رهاکند و حدی  را از طرد کامل میرا جبران می یات اخلاقیروا

حدی  گرچه سند استوار و معتبری ندارد، با تأیید قرا ن و شواهد، معتبر است. در پرتو ایـن 

بودن با قرآن و عقل و داشتن توان به بسیاری از احادی  اخلاقی به شرط همخوانروش، می

شـاهد را کنـار  عه، عمل کرد؛ و تنهـا احادیـ  بـدونیش ییدر دستگاه روا ییدات محتوایّ مل

ضـعف »ملاصالا مازندرانی در بررسی روایتی گفته اسـت:  (.۱۷۷: ۱۰۷۱مسعودی، ) گااشت

: ۱۰۹۱)مازنـدرانی، « سند هاه الروایة لاینافی الجزم بصحة مضمونها لانه ملیدّ بالعقل و النقل

و إنمـا یطلـب السـند فـی المسـا ل »( و علامۀ شعرانی ذیل این سخن آورده اسـت: ۱/۱۱۰

رعیة المخالفة للأصول و القواعد التی اختلف فیها أقوال العلمام و لا حاجة إلی الأسـناد فـی الف

الأصول و لا فی الفروع الموافقة للقواعد و لا فی ما قام علیه الإجمـاع ... انّ الضـعف بحسـب 

 )همان(.« الاسناد لاینافی صحة المضامین

 گیریجهی. نت۴

 یو اخلاقـ یری، تفسـی(، اعتقـادی)عمل یفقه یهانهیمعصوم در تمام زم واسطۀیان بیب �

 الاتباع است.حجّت و لازم

ه نقل شده است، در یا محفوف به قرا ن قطعیه به صورت متواتر کمعصوم  ان باواسطۀیب �

 ور، حجّت است.کما یهانهیتمام زم

، یت و اعتبار تعبـدی، جعل حجیشف معارف ناظر به واقع، از جمله معارف اخلاقکدر  �

   آن است. یینماواقع ۀها درجن گزارهیاعتبار ا که ملاکندارد، بل یروشن یمعنا
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