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  علمي ـ پژوهشيمقاله 

دين و الهيات جهاني در 
  اسلام فكري منظومه

  ٠٣/٠٥/١٣٩٧تاريخ تأييد:   ٠٨/٠٩/١٣٩٧تاريخ دريافت: 
  *تباررمضان علي   ______ ________________________________   

  چكيده
هـاي مشـترك الهيـاتي     مسائل فلسفه دين به دنبال اصول و ارزش الهيات جهاني از كلان

 يازهـاي ناديـان بـه    وگـوي ميـان پيـروان    است تا بر اساس آن در راسـتاي تحقـق گفـت   
 يمختلف ـ هاي يه، نظردر جهان غربمسئله  ينطرح ا مشترك الهياتي آنان پاسخ بگويد.

 يـه نظر ،»ينـي د يـي گرا كثـرت « يـه نظر تـوان  يرا به همراه داشته است كه از جمله آن م ـ
امــا بــر اســاس  ؛و.... نــام بــرد »گرايــي افراطــي شــمول«، نظريــه »يــاناد يوحــدت متعــال«

ارائـه داد   يجهان ياتاله شمول و به تبع آن دين جهان از يينيتب توان ياسلام م يها آموزه
 ييگرا و كثرت گرايي يتنسب هاي آسيب يت آن،عقلان ي،شمول جهان پذيرش كه ضمن

به دنبال نداشته باشد؛ بنابراين الهيـات جهـاني در منظومـه فكـري اسـلام، داراي       يني راد
هـاي نظـري، داراي معيارهـا و     بـاني و زيرسـاخت  منطق خاصي است كه ضمن ابتنا بـر م 

شمولي آن خواهد بـود.   كننده وجه الهياتي و جهان هاي خاصي است كه تضمين ملاك
شمولي، جامعيت و جـاودانگي و   بودن، جهان اند از الهي معيارهاي الهيات جهاني عبارت

شـناختي،   نشـناختي، انسـا   شناختي، معرفـت  مباني الهيات جهاني نيز در محورهاي هستي
بنــدي هســتند. بــا توجــه بــه معيارهــاي يادشــده و مبــاني و  شــناختي و... قابــل طبقــه ديــن

وگـو بـا پيـروان     توان درباره سازوكار و مكانيسم تعامـل و گفـت   هاي آن مي زيرساخت
كوشـد بـا روش عقلـي و نقلـي،      رو مقاله حاضـر مـي   ديگر اديان نيز داوري نمود؛ ازاين

ي الهيات جهاني به راهكارهاي عملي تعامـل بـا پيـروان ديگـر     ضمن طرح معيارها و مبان
  اديان، به مثابه برايند اين الهيات بپردازد.

  الهيات جهاني، فلسفه دين، دين جهاني، معيار، مباني. واژگان كليدي:

                                                      
 tabar1579@yahoo.comدانشيار گروه منطق فهم دين پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي. * 
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  مقدمه

شــدن يــا   دنيــاي امــروز، دنيــاي پيونــدها و ارتباطــات اســت كــه از آن بــه جهــاني 

، ١٣٨٠ يـاني، ك(ر.ك: شـود   نيز اطـلاق مـي   -به عنوان يك پروژه يا پروسه -سازي جهاني

ها،  ها و درنتيجه تغيير نگرش و فرهنگتبادل اطلاعات  ،گسترش ارتباطات .)١٢٢-٩١ص

باشـد. ايـن مسـئله در     َشـدن مـي   ها و نتايج جهاني ها، هنجارها و.... از ويژگي ايدئولوژي

هاي مختلف بشري نظير فرهنگ، زبان، اقتصاد، سياست و... تأثيرگذار بـوده كـه از    حوزه

تـوان از دو زاويـه    شـدن را مـي   باشد. رابطـه ديـن و جهـاني    جمله آن دين و الهيات مي

كه دين و الهيات نيـز   اي گونه نگريست: يكي نگاه سلبي و انفعالي از ناحيه دين است، به

تـدريج در آن   شدن، به ها و مقولات بشري، ضمن اثرپذيري از جهاني همانند ساير پديده

شـمول و جـامع نباشـد، در ايـن زمـره قـرار دارد و        گـردد. دينـي كـه جهـان     هضم مـي 

اي جز پذيرش وضعيت انفعالي آن ندارنـد و درنهايـت بـه     نظران آن اديان چاره صاحب

گرايـي   شـمول  )Smith, 1989 & 1982( -جـان هيـك  و  اسـميت ماننـد   -ينيگرايي د كثرت

دهنـد. خاسـتگاه ايـن     ) و نظـاير آن فتـوا مـي   نصـر افراطي، وحدت متعالي اديان (دكتـر  

ها در غرب بوده، ريشه در تفكر مسيحيت دارد؛ اما درمقابل نگاه ديگـر، اثبـاتي و    ديدگاه

ازي است. دينـي كـه جهـاني، جـامع و     س ايجابي است كه نقش دين و الهيات بر جهاني

شـدن، نقـش ايجـابي داشـته      ويژه در دوره جهاني تواند در تمامي ادوار به كامل باشد، مي

: اعراف /١٠٧(انبيا: باشد كه امروزه دين اسلام، تنها ديني است كه اين قابليت را داراست 

مشـترك   يها ارزشاصول و تواند با زبان فطرت و عقلانيت و با  و مي )٤٠/ احزاب: ١٥٨

  .پاسخ گويد ها و جوامع در سطوح مختلف انسان الهياتي يازهايبه ن ياتياله

 ،٢ج ،١٩٨٢ يبا،(صـل  شـود  ياست كه در آن از خدا بحث م علمي )Theology( الهيات

و  »يااثولوج يه،علم الربوب يد،لاهوت، علم اللاهوت، علم التوح« الهيات به. )٢٧٨-٢٧٧ص

كه در اينجا مـراد   )٩٤ص ،١٩٦٤ يفي،عفهمان/ ( است  شدهترجمه  يزن »كلام«اشتباه  گاه به

ما بيشتر ناظر به دين و محتواي بينشي، معرفتـي و ارزشـي آن اسـت؛ بنـابراين مـراد از      

هــاي مشــتركي اســت كــه قابليــت  الهيــات جهــاني مجموعــه باورهــا، اصــول و ارزش
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ك، مسـائل و نيازهـاي الهيـاتي    شدن را دارا باشد و بتواند با زبان و اصـول مشـتر   جهاني

 ـييتبمشترك را حل و فصل نمايد. در مقاله حاضر سعي شده است   ـاز اله ي جديـد ن  اتي

 يهـا  بيآس ـ از پيامـدها و  آن، تي ـعقلان ي وشـمول  كه ضـمن جهـان   گرددارائه  يجهان

پرداختن به زوايـا و   هاي مقاله مصون باشد. از نوآوري ينيد ييگرا و كثرت ييگرا تينسب

اي مختلف الهيات جهاني بر اساس مكتب فكري اسلام است. به عبـارت ديگـر   محوره

هاي موجود آن نيست، بلكـه مـراد الهيـات جهـاني مطلـوب       مراد از الهيات جهاني تلقي

ها و رويكردهاي غالب و رايج آن، متفـاوت   رو ممكن است با تلقي باشد؛ ازاين اسلام مي

 و بعضاً متعارض باشد.

  منطق الهيات جهاني

توان معيارهـا، مبـاني،    الهيات جهاني داراي محورهاي اساسي است از جمله آن مي

هاي نظري و سازوكارهاي تعامل با پيروان ديگر اديان را نام بـرد كـه از آن    زيرساخت

هـا و محورهـاي آن پرداختـه     كنيم. در ادامه به مؤلفـه  به منطق الهيات جهاني تعبير مي

  خواهد شد:

  معيارهاي الهيات جهاني .١

 يررا از غ الهيات جهانياست كه  يكل يها ضابطهها و  ويژگيو ملاك،  يارمراد از مع

ناقص به معيارهـايي   يتوان به نحو استقرا سازد. در باب الهيات جهاني مي يم يزآن متما

رهـا  اشاره خواهد شد. اين معيا ترين آنها مهمدست يافت كه در اينجا صرفاً به برخي از 

شمولي، جامعيت و جاودانگي. سـه معيـار نخسـت امـري      جهان ،بودن : الهياند از عبارت

نـد و معيـار چهـارم هرچنـد     ا اند كه با تحليل مفهوم الهيات جهاني قابل اسـتنباط  دروني

  :شود از لوازم بيروني آن قلمداد مي ،مستنبط از مفهوم يادشده نيست
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  بودن ) الهيالف

گيرد كه ممكن  ها را در بر مي تي، طيف وسيعي از ديدگاهرويكردهاي مختلف الهيا

بـودن نداشـته باشـند و درحقيقـت از      بودن و وحياني است بعضاً هيچ سنخيتي با الهي

خدايي باشند؛ اما بـا توجـه بـه چهـارچوب نظـري مـا در ايـن مقالـه          سنخ الهيات بي

تـرين   يكـي از مهـم   بودن يكي از اركان مهم الهيات جهاني خواهد بـود؛ بنـابراين   الهي

بودن آن است. اين معيار به مثابـه معيـار    معيار الهيات جهاني مطلوب، وحياني و الهي

 يـت ماه ديـن و الهيـات بايـد    باشد. بودن مي اصلي و ذاتي، بيشتر ناظر به وجه الهياتي

بودن آن تضمين گردد. الهيات منتسب بـه   ي و وحياني داشته باشد تا وجه الهياتيالوه

خـدا   ياز سـو  يـن دو بيشتر باورمندان آن نيز معتقدند  اند براهيمي از اين دستهاديان ا

 ياو نازل شده است. از نظر آنها مشخصه اصل ياساس يازهايبشر و با توجه به ن يبرا

، ثانياً از طريق وحـي و پيـامبران الهـي    از جانب خدا آمده باشد اولاً كه تاس ينا يند

 ،هسـتند  يكه محصول تأملات بشر هايي يينتمام مكاتب و آ رو ازاين نازل شده باشد؛

 - ديـن خـاص   يبه معنـا  - دين واقعي و حقيقيبلكه  شوند، يمحسوب نم يناساساً د

به عبارت ديگر ادياني كـه منشـأ انسـاني، اجتمـاعي، فرهنگـي يـا        است. يانيوح دين

بلكـه منحصـر و   شـدن را دارنـد،    اند و نه قابليت جهاني شناختي دارند، نه الهي زيست

  محصور در همان فرهنگ و جامعه خواهد بود.

بودن الهيات جهاني نيز بـا توجـه بـه عنـوان و رسـالت آن        ضرورت وحياني و الهي

هاي ذاتي آن است. معيارهـا و   بودن از عوارض و ويژگي مشخص خواهد شد؛ زيرا الهي

وديت عقـل و  نه تنها منشأ وحدت و همدلي نيست، بلكـه بـه دليـل محـد    بشرى  قواعد

ويـژه اينكـه    بـه  ي جـدي خواهـد بـود؛   هـا  اخـتلاف  هاي انسـاني موجـب   ديگر ويژگي

كننده حقانيت الهيات نيز خواهد بود؛ به عبارت ديگر اين ملاك از يـك سـو بـه     تضمين

حقانيت الهيات جهاني اشاره دارد؛ زيرا بر اساس اين معيـار، ديـن جهـاني، داراي منشـأ     

شرط معنويت و تقدس را نيز دارا خواهـد بـود. درمقابـل    حقيقي است و از سوي ديگر 

و ديـن را امـري موهـوم     دنآن نداشته باش ـ يها و آموزه يند يتكه باور به حقان كساني
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و... كـه   مـاركس ، فرويـد ؛ مثلاً كساني مثل دنآن باش بودن يجهان يمدع توانند ينمبدانند، 

گفـتن از   سـخن و...،  داننـد  ميانسان   باعث توهم ين راددانند يا  ميموهوم  يامر ين راد

را  يـن داگـر  چـون اساسـاً    ؛موضوع است يانتفا بهسالبه  دين جهاني يا الهيات جهاني،

بـودن آن   شـود و هـم در جهـاني    بودن آن سلب مي بدانند، هم وجه الهياتيموهوم  يامر

 تواند منشأ وحدت باشد. خدشه وارد خواهد شد؛ به عبارت ديگر امر موهوم نمي

  شمولي ) جهانب

 يشـمول  جهان بودن آن است. شمولي و جهاني يكي از معيارهاي الهيات جهاني جهان

نيـاز حقيقـي    و پاسخ بـه  يهمخوان ي،سازگار و يجهان يت و مشروعيتمقبولبه معناي 

شـمولي، فراگيـر، عـالمگير، داشـتن      به عبارت ديگر مراد از جهان ؛باشد مي ها انسانهمه 

اسـت؛ بنـابراين الهيـات    ه انسـان ويي به نيازهاي حقيقـي تمـامي   گ زبان مشترك و پاسخ

 ي،فرازبـان  ي،فرامكـان  ي،فرازمـان ( بودن فرااقليمى و فراتاريخىجهاني بايد داراي ويژگي 

) باشـد. هرچنـد ممكـن اسـت اديـاني نظيـر مسـيحيت، ادعـاي         و...ي فرانژاد يتي،فرامل

شـده و تـاريخ    دستخوش تحريف ان، با توجه به اينكه اين اديشمولي داشته باشند جهان

در حد ادعا و اعتقاد برخي مؤمنان آن بـوده  مسئله اين  ،انقضاي آن نيز به سر آمده است

ويژه اينكه مـراد مـا از الهيـات     به ؛و درواقع با دين جهاني و جاودانه فاصله زيادي دارند

ديـن  باشـد و بـر اسـاس آيـات قـرآن،       جهاني، الهيات در چارچوب فكري اسـلام مـي  

اسرائيل بوده و با آمـدن ديـن جهـاني و جاودانـه اسـلام،       مسيحيت، صرفاً براي قوم بني

  اند. مأموريت دين مسيحيت به اتمام رسيده و همگان دعوت به اسلام شده

بودن و منشـأ   بودن و مسئله حقانيت گره خورده است. الهي اين ويژگي با معيار الهي

هاي حقانيت و رستگاري باشد كـه ايـن مسـئله در    تواند يكي از معيار داشتن مي وحياني

ويژه آيات و روايات اثبات شده اسـت و فعـلاً محـل بحـث مـا       منظومه فكري اسلام به

نيست؛ اما نكته مهـم در اينجـا آن اسـت كـه آيـا بـا حفـظ معيـار حقانيـت يـك ديـن            

تـوان مـدعي    (انحصارگرايي) از يـك سـو و تنـوع اديـان مختلـف از سـوي ديگـر مـي        



 

 

 

١٠ 

 

شمولي، دست از حقانيت يـك ديـن    شمولي آن بود؟ برخي براي ارائه معيار جهان جهان

 ،١٣٩٠ يت،اسـم ( ويلفـرد اسـميت  انـد؛ نظيـر    برداشته و قائل به تكثر حقانيـت اديـان شـده   

  و نظاير آن. )٤٠٦، ص١٣٧٩/ پترسون، Hick,1985, p.31( جان هيك)، .٩٧-٦٣ص

شمولي، هيچ تعـارض و تضـادي    جهان معيار بر اساس مباني دين اسلام به اعتقاد ما

شناختي مورد بررسـي قـرار    بخشي يك دين ندارد كه در مباني دين با حقانيت و سعادت

  خواهد گرفت.

  ) جامعيتج

و  يمتعـال  يـت جامعو معيارهـاي الهيـات جهـاني، شـمول و      هـا  از ملاك يگرد يكي

زنـدگي انسـان    يت دين اشاره به حضور آن در ابعـاد مختلـف  جامع است. آن يها آموزه

فـردي، اجتمـاعي، مـادي، معنـوي،      -انسـان  يزندگ دارد؛ به اين معنا كه به تمامي ابعاد

، ١٣٨٥(رك: كريمـي،   توجـه شـده باشـد    -اخلاقي، اعتقادي، عاطفي، دنيوي، اخروي و...

. دين جامع و كامل ديني است كه در آن به تمام نيازهاي واقعي انسـان، اعـم از   )٢١٩ص

جسـمي و روحـي، عقلـي و احساسـي، فكـري و عـاطفي، فـردي و         دنيوي و اخروي،

ها توجه شده و بـراي همـه حركـات و سـكنات او در      ها و مكان اجتماعي در تمام زمان

بـه   يبخش ـ قدرت وحدت طول زندگي، طرح و برنامه داشته باشد. جامعيت به اين معنا،

. جامعيت ديـن جهـاني در مقايسـه بـا اهـداف و      انسان است يهمه ابعاد مختلف زندگ

اي اسـت كـه تمـامي     گونـه  هاي آن بـه  رو تعاليم و آموزه يابد؛ ازاين مقاصد خود معنا مي

تواند تأمين كنـد   اهداف و مقاصد خويش، همچون سعادت، كمال و هدايت آدمي را مي

يافتن  عينيت و در اين جهت هيچ نقص و كمبودي نبايد داشته باشد و هرچه در تأمين و

جانبه از آن برخوردار است  طوركامل و همه مقاصد و اهداف دين لازم و بايسته است، به

  .)٧١، ص١٣٧٩(ر.ك: همان/ نصري، 

ترين  وجو نمود. مهم هاي آن جست توان در دين اسلام و آموزه اين ويژگي را تنها مي

رت اسـت. ديـن اسـلام    جانبه به دنيا و آخ طورمساوي و همه ويژگي دين اسلام توجه به
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دارد؛ براي نمونه حتي واژه دنيا و آخرت نيـز بـه   نگاه جامع و دوسويه به دنيا و آخرت 

 بار در قرآن آمـده اسـت؛   ١١٥ميزان مساوي در قرآن آمده است و هر دو واژه هر كدام 

ونَزَّلْنـَا علَيـك   «...افزون بر اينكه در آيات مختلف بـه جامعيـت آن اشـاره شـده اسـت:      

بـه مثابـه كتـاب     قـرآن كـريم  بر اساس ايـن آيـه    .)٨٩(نحل: ...» الْكتَاب تبيانًا لِّكُلِّ شَيء

بـه عنـوان   از طـرف ديگـر    و مظهر رحمت جهان شمول الهي استوحياني از يك سو 

زنـدگي فـردي و اجتمـاعي، مـادي و      هـدايت در  ترين دين الهي در ابعاد مختلف كامل

  ارد.سان برنامه دمعنوي، دنيوي و اخروي ان

كساني كه رويكرد حداقلي به دين دارند، منكر جامعيت دين هستند. اين نگاه ريشـه  

در باورها و مباني فكري دارد كه معتقدند دين اسلام رسـالتي اخـروي و فـردي دارد و    

اساساً ارتباطي با دنيا ندارد؛ به عبارت ديگر هدف از ارسال دين آبادكردن آخرت اسـت  

/ ٧٣-٣٦، ص١٣٧٧(بازرگـان،  آباداني دنيا به عقل و علم واگـذار شـده اسـت    و اصلاح و 

كه هم عقل و هم نقل (آيات و روايـات)   ؛ درحالي)١٨١-١٨٢و  ١٣٥، صص١٣٧٦سروش، 

تمـام مـردم در تمـام     ني ـد شـمول و  گواه بر اين مدعاست كه اسلام دين جامع، جهـان 

تكامـل   ريباشد. از نظر اسلام مس مي زين زندگي اجتماعي آنان به دنيا و لذااست؛  يزندگ

 ـانسان جـز از طر و سعادت   ـدن قي و ايـن مسـير بـا تمـام زوايـا و       گـردد  ينم ـ سـر يم اي

  هاي زندگي انسان درگير است. ظرفيت

  جاودانگي )د

 از ديگر معيارهاي دين و الهيات جهاني جاودانگي آن اسـت. جـاودانگي بـه معنـاي    

 يبـرا  يني و الهيـاتي كـه  د باشد. مياعصار و قرون  يدر تمام يربودنو فراگ يدائم ي،ابد

 . جـاودانگي جهـاني داشـته باشـد   نقش تواند  نميمحدود باشد،  يا خاص و دوره يزمان

بـا  و هماهنـگ  مطابق  گردد. الهيات جهاني بايد بر ميآن بودن  به عقلانيت و فطري دين

ا جاودانـه و ثابـت   نـه تنه ـ  ي فطري انسان باشد و در غير اين صورتها، نيازها خواسته

اين قابليـت   عقلي و نقلي. دين اسلام به دلايل تواند جهاني باشد نخواهد بود، بلكه نمي
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و شايستگي را دارد كه همواره در هر عصر و زماني زنده و پويـا بمانـد و بـدين سـبب     

شود و احساس نياز مـردم در سراسـر    رود، اسلام بيشتر شناخته مي هرچه زمان پيش مي

. امـروزه  )٢٢٢، ص١٣٨٥(رك: كريمـي،   شود تر مي چنين مكتب و مذهبي افزودهجهان به 

بوده و عقلانيتي براي آنهـا قائـل     ادياني مثل مسيحيت كه قائل به رازمندي برخي اصول

بودن و جاودانگي بـا عقلانيـت و    بودن باشد؛ زيرا جهاني تواند مدعي جهاني نيست، نمي

  تبيين است نه با رازمندي.بودن براي همگان قابل  قابل پذيرش

  هاي نظري الهيات جهاني مباني و زيرساخت .٢

مـراد از  باشـد.   هاي آن مي ها و محورهاي الهيات جهاني مباني و زيرساخت از مؤلفه

و  انـد  يبـر آن مبتن ـ  هـا و باورهـا   نظريـه است كه  هايي انگاره يشو پ ها فرض يشپ يمبان

 ؛گيرد يبر اساس آن شكل م فكري و نظري هاي يتفعال يرو سا ها يريگ موضع ها، يداور

يـك  است كه فهم و قبول  يقاتيتصورات و تصد يتمام يمراد ما از مبان يگربه عبارت د

الهيـات جهـاني بـا توجـه بـه معيارهـا و       . باشـد  يبر آن م يمتوقف و مبتن مسئلهباور يا 

: انـد از  عبـارت ي هاي نظري استوار است. ايـن مبـان   هاي آن بر مباني و زيرساخت ملاك

شـناختي،   شـناختي، ديـن   شـناختي، معرفـت   شناختي (مبدأشـناختي)، انسـان   مباني هستي

  :آن اشاره خواهد شدترين  مهمدر ادامه به برخي . شناختي و...  ارزش

  شناختي ) مباني هستيالف

 شناختي مجموعه باورها، اصول و احكـام كلـي و عـام    هاي هستي مراد از زيرساخت

شناسـي   شناسي هستي باشد. اين معنا از هستي اصلي آن ميعناصر  هستي و درباره جهان

، -نظيــر اصــل عليــت، اصــالت وجــود، تشــكيك وجــود، حــدوث و قــدم و...   -عــام

شود. برخـي   شناسي (جهان مشهود و غيب)، مبدأشناسي (خداشناسي) را شامل مي جهان

جهان به طبيعت، خداونـد  اند از: واقعيت جهان هستي، عدم انحصار  از اين مباني عبارت

منـدي جهـان    به عنوان مبدأ و منشأ جهان و مالك، مدبر و رب همه موجـودات، غايـت  
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هستي، نظام احسن آفرينش، حاكميت نظام علت و معلول و سـبب و مسـبب در جهـان    

هستي و... از ميان مباني يادشده، برخي از مباني در بحث الهيات جهـاني تـأثير مسـتقيم    

شناسي الهـي، مبـدأ و معـاد الهـي،      بيني الهي (هستي اند از جهان ني عبارتدارند. اين مبا

بيني حاكم بر الهيات جهـاني اسـت؛    رحمت واسعه الهي و...). اينها درحقيقت نوع جهان

بيني الهي است و در غيـر ايـن صـورت وجـه      بودن آن مبتني بر جهان زيرا عنصر الهياتي

راد از مبدأ و معاد معنـاي عـام آن اسـت كـه اصـل      معنا خواهد بود. م بودن آن بي الهياتي

خالقيت، آفرينش، جهان معنا و غيرمادي، عـالم يـا عوامـل پـس از مـرگ و... را شـامل       

مبدأ  يست؛ ثانياً خداوندمنحصر ن يعتبه طب يجهان هست شود. بر اساس اين مبنا اولاً مي

لبته ممكـن اسـت   . اهمه موجودات عالم است يقيمالك، مدبر و رب حق، و منشأ جهان

(ر.ك: مطهـري،  نوع باور و مصاديق اين مسائل در اديان و مكاتب دينـي متفـاوت باشـد    

  .)١٨٢ـ  ١٨١، ص١٣٦٣ جوادي آملي،/ ١٦-٢٠، ص١٣٧٢

  شناختي مباني انسان )ب

هـا هـم در    بودن دين و الهيات ناظر به وجوه مشترك انسـاني اسـت و انسـان    جهاني

ها در غريزه با حيوانات نيز اشتراك  اند و هم در فطرت و عقلانيت. انسان غريزه مشترك

بخـش جهانيـان باشـد. نقطـه      تواند عامل اشتراك و وجه وحـدت  دارند و اين وجه نمي

توانـد زبـان    عقلانيت اسـت. ايـن دو عامـل مـي    ها همان فطرت و  اشتراك اصلي انسان

ين و زبان دها و همچنين مبناي تعامل پيروان اديان نيز باشد. بنابراين  مشترك همه انسان

 محتـوا معنا كه  ين؛ بدباشدفطرت  عقل و زبان بودن است، بايد الهياتي كه مدعي جهاني

چراكـه هـدف    ه باشد؛داشتو تطابق  يسازگاربا عقل سليم و فطرت الهي  آنو ساختار 

هـا، در همـه اعصـار، در همـه      هـدايت همـه انسـان    دين الهي و جهانياصلى و اساسى 

 يتـي، فرامل ي،فرازبـان  ي،فرامكـان  ي،فرازمـان  ويژگيباشد و  ها مى ها و در همه زمينه مكان

عقلانيـت و  . پذير است تنها در معيار عقلانيت و هماهنگي با فطرت امكان و...ي فرانژاد

هـا و   هـا در همـه زمـان    همه انسـان  برايفرهنگ عمومى  انساني منشأ اشتراكاتفطرت 



 

 

 

١٤ 

 

 الهيات جهاني بايـد  رو ؛ ازاينمند است هاست و هر انسانى به آن آشنا و از آن بهره مكان

پاسخ گويد. ديني كه الهي باشد، به دنبال هدايت است و هـدايت   فطرت عقل و به نداى

قال ربنا الذى اعطى كل شـىء خلقـه ثـم    «پذيرد:  هم از طريق عقل و فطرت صورت مي

. خداونـد بـا همـين    )١٨٩ص ،١٦، ج١٤١٧ك: طباطبـايى، محمدحسـين،   .ر/ ٥٠ :(طه» هدى

 ؛)٢٨: سـبأ (» للنـاس  هو ما ارسلناك الاّ كاف ـ«دهد:  ملاك جهانيان را مورد خطاب قرار مي

اساس ايـن آيـات،    بر. )١٠٤ :(يوسف »ان هو الاّ ذكر للعالمين و )٣٦ :(مدثر» نذيراً للبشر«

بـودن،   عقلانـي و فطـري  ، جهانى و جاودانـه اسـت و مقتضـاى    دين اسلام و الهيات آن

  .است كه اسلام امرى فطرى باشد آنبودن  فرااقليمى و فراتاريخى

انسـان و  » يذاتمنـد «محور خلاصه نمود: اصـل   توان در دو كلان مسئله فطرت را مي

مندي انسان، در مقابل منكران سرشـت   ذاتاصل ي. ي وسرشت اله و يملكوت» فطرت«

قـرار دارد و   )١٠٩، ص١٣٨٤(ر.ك: گرامـي،  نظير مكتب اگزيستانسياليسـت   -ذاتي انسان

(ر.ك: باشـد   مي انسان سرشتي ديو هاي يهنظر برابردر  انسان يو اله يفطرت ملكوتاصل 

» متألـه  يح ـ« و »حيـوان نـاطق  «انسـان بـه    ي،اصل و اصل ذاتمند اين اساس . برهمان)

ان الانسـان  «بـر اصـل    يشده است؛ البته بـا ابتنـا   يفتعر) ١٥٠ص ،١٣٨٤ ي،آمل ي(جواد

 ،١٣٩٢(مصـباح،  يي و نوصـدرا  ييصـدرا  يكرددر رو» و البقاء الوجود يمكتف بذاته فيرغ

هـاي   باشند كه بر اساس آمـوزه  ها داراي سرشت مشترك مي از منظر اسلام انسان )٦٠ص

ه الَّتـي   « شود: قرآني از آن به فطرت تعبير مي فطََـرَ    فَأَقم وجهك للدينِ حنيفاً فطْـرَت اللَّـ

: مو(ر »أكَْثَـرَ النَّـاسِ لا يعلَمـونَ    النَّاس علَيها لا تَبديلَ لخَلْقِ اللَّه ذلك الدينُ القَْيم و لكـنَّ 

شـود.   . امور فطري يا فطريات سه بعـد گرايشـي، دانشـي و توانشـي را شـامل مـي      )٣٠

طلبـي،   طلبـي، حقيقـت   اند از: خداگرايي و عشق به مبدأ، كمال هاي فطري عبارت گرايش

(بعد ادراكـي   ميل به فضايل اخلاقي، ميل به زيبايي، ميل به پرستش و... و در محور دوم

هاي فطري) شامل خداشناسي فطري، شناخت قضاياي بديهي، شناخت برخـي   يا آگاهي

انـد از: اختيـار و    ها و... مطرح است. بعد سوم امور فطـري عبـارت   ها و ضدارزش ارزش

هاي نفسـاني، خلاقيـت و نـوآوري،     اراده آزاد، درك و فهم، توانايي در غلبه بر خواهش

شـود؛ يعنـي    هي). تمـامي ابعـاد يادشـده در توحيـد خلاصـه مـي      نطق و تقرب (قرب ال
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خداگرايي فطري، خداشناسي فطري و خداپرستي (تقرب) فطري كـه از آن بـه فطـرت    

  .)١٢٧، ص١٣٨٤(گرامي، كنيم  الهي تعبير مي

انـد:   دو دسـته  الهي و طبيعت حيواني انسان با توجه به فطرت هاي و ويژگياوصاف 

 يـر نظ انـد،  ي) از سنخ اوصاف كماليو اله ي(فطرت ملكوتهي اوصاف مرتبط با فطرت ال

كـه بـا    و... مسـجود فرشـتگان   ي،حمل امانـت اله ـ  اللهي، يفةخل ي،عبدالله ي،كرامت ذات

اند  ) عبارت طبيعت حيواني( انسان ينيزم هاي يژگي. اوصاف و ويابد يمعنا م يفطرت اله

. كه به طبيعت حيواني انسان بـر  م و..كفور، ظلو جو، يزه، جدالگر و ست از: هلوع و عجول

. مسئله فطرت به مثابه نظريه مبنا در الهيات جهاني )٦٠، ص١٣٩٢رك: مصـباح،  (گردد  مي

شمولي الهيات جهاني زبـان آن   نقش پررنگي خواهد داشت؛ زيرا با توجه به شرط جهان

قابل تبيين  ها بايد زبان مشترك همه جهانيان باشد و اين ويژگي با فطرت مشترك انسان

هـا بـه مثابـه جـوهر اصـلي وي امـري تغييرناپـذير اسـت و          خواهد بود. فطرت انسـان 

ّباشـد؛   هماهنگي دين و الهيات جهاني با فطرت انسان، رمز جهاني و جـاودانگي آن مـي  

را  زيرساختي الهيات جهاني يفطرت عنصر اصل باشد. بنابراين يفطر لذا دين الهي بايد

قلمـداد   الهيـات جهـاني   يگـاه فطرت را چون گران توان يجهت م يناز ا دهد، يم يلتشك

  كرد.

به پرستش و دين و همچنين نيازهـاي انسـان بـه ديـن برخاسـته از       ها انسانگرايش 

و همچنـين اصـل    انسان ذاتي كرامتمسئله باشد و با همين مبنا  نيازهاي فطري وي مي

تعبيـر   يخـانواده بشـر   بـه اسـلام   يدگاهدر دتوان توجيه نمود كه  را مي ها انسانيگانگي 

قـرآن همـه مـردان و زنـان از خـانواده واحدنـد. وحـدت و         آيـات  . بر اسـاس كنيم مي

 در خـانواده  يـد رحمت عام اسـت و اصـل اخـوت با    ياصل يربنايخانواده ز يكپارچگي

شـود كـه    با توجه به وحدت خانواده بشري از روايات اسـتفاده مـي   شود. يترعا بشري

ي نسبت به همـه بنـدگان بـه عنـوان اعضـاي خـانواده او و محبـت        خداوند محبت عام

  اي نسبت به افراد اهل مهرباني نسبت به ديگران دارد. ويژه
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  شناختي ) مباني معرفتج

ــاني معرفــت  ــات جهــاني مب ــؤثر در الهي ــاني مهــم و م شــناختي اســت.  يكــي از مب

اند و آنچه در الهيـات جهـاني نقـش دارد، مسـئله      شناختي فراوان هاي معرفت زيرساخت

انسان در شناختي اولاً  از لحاظ معرفت ياسلام يشهدر اندباشد.  منابع و ابزار شناخت مي

اخـرجكم مـن بطـون امهـاتكم لا     «: نـدارد  ي)ي (معرفـت پيشـين  شناخت يچتولد ه يابتدا

؛ ثانياً دستيابي به شناخت با توجه به مراتب مختلف آن (يقيني، )٧٨(نحـل:  » يئاتعلمون ش

پذير است؛ ثالثاً منابع شناخت در عقل معاش يا  براي انسان امكان ١قطعي، علمي و ظني)

كه هر  يممواجه يلفكسب معرفت با منابع مخت يبراشود، بلكه  تجربه حسي محدود نمي

، ١٣٩٣ يفي،ك: شـر .ر( اسـت  يشـناخت  ارزش و اعتبـار معرفـت   يخود دارا يدر جا يك

 ـ  يـن از ا يريگ ابزار بهره ؛ رابعاً)٢٨٩ص  يـز ن يـك منطـق و روش هـر    ينمنـابع و همچن

اند از: وحي (قرآن)، سـنت (نقـل منتهـي بـه      عبارت ٢اين منابع و ابزار .باشد يمتفاوت م

                                                      
باور  يداشتن و در اصطلاح به معنا شدن شك، واضح بودن، ثابت و تحقق در لغت به معناى زايل» يقين«.  ١

جـزم،   -٢تصـديق،   -١چهار عنصر شرط است:  نيقيباشد. در  يجزمى مطابق با واقع و غيرقابل زوال م
منزله رابطه پنجاه به  به نيقي(غير قابل زوال بودن). رابطه شك و  ثابت -٤ ،(مطابقت با واقع) انطباق -٣

كـه علـم   نيباشد. خلاصه ا يكه رابطه جهل و علم به منزله صفر و صد م يدرحال ؛صد و صد در صد است
 ـباشد؛ ز يعام و خاص مطلق م نيقيعلم و  نياست و رابطه ب نيقياعم از  هـر علمـي لزومـاً يقينـي      راي

و دراصطلاح باور » پنداشت، گمان و ارتياب« يدر لغت به معنا» ظن« نيست؛ گرچه هر يقيني علم است.
 دانـد  اما احتمـال خـلاف را منتفـى نمـى     ؛و اعتقادى است كه نسبت به يك طرف قضيه ترجيح داده شود

  .)٢٥٦ و ٧٨، ٥١صص ،١٣٧٥ نا،سي ابن /١١١ص ،١٤٠٥ ،يك: تفتازان.(ر
؛ مثلاً در تهيه آب، چاه يا رودخانه، منبع آن اسـت و وسـايل   تفاوت وجود دارد معرفت منبع و ابزار نيب.  ٢

آيند. بر اين اساس منابع معرفت با ابـزار معرفـت    جانبي مثل شيلنگ، پمپ و نظاير آن ابزار به شمار مي
. اما ابزار و دوال معرفـت  عتيو دل، طب عقل، فطرت، قلب ن،يند از: دا ترمنابع معرفت عبا تفاوت دارند.

 ـ لهي(وس )، كشف و شهوديو وح نيد قتي(دال بر حق (ابزار فهم)، كتاب و سنت د از عقلان عبارت  دنيرس
عقل هـم   از ميان منابع و ابزار معرفتي فوق، ).عتيارتباط با طب لهي(ابزار و وس )، حس و تجربهقتيبه حق

عقـل را در نظـر    يكـه جنبـه اسـتقلال    يو هم به عنوان ابزار. زمان رود يبه عنوان منبع معرفت به شمار م
 ـتحل ،يفطـر  راست؛ اما اگر عقل به عنوان فهمنده كتاب و سنت، فهم امو يمراد عقلِ منبع م،يريبگ  گـر  لي

 ميكار خواه عقل سر ينظر باشد، با جنبه ابزار مد يگر اطلاعات شهود سنجش ،يو تجرب يعيطب يها داده
 ـمنـابع نظ  يو بعض نيو د عتيطب رينظ ،اند يرونيمنابع، ب يداشت. برخ عقـل و فطـرت، از سـنخ منبـع      ري

  متفاوت خواهد بود. زين كياساس ابزار هر  نيبر ا اند يدرون
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 ،١٣، ج١٣٧٩ ي،رك: مطهـر (باشد  ميحس طبيعت و شهود،  فطرت)،( عقل، قلبوحي)، 

انـد از:   . به عبارت ديگر منابع معرفت عبـارت )١٧٠ص ،١ج ،١٣٧٨ يزدي،مصباح  /٣٧١ص

اند از: عقـل (ابـزار فهـم)،     دين، عقل، فطرت، قلب و دل و طبيعت. ابزار معرفت عبارت

ديـن و وحـي)، كشـف و شـهود (وسـيله رسـيدن بـه         كتاب و سنت (دال بـر حقيقـت  

حقيقت)، حس و تجربه (ابزار و وسيله ارتباط با طبيعت). بر اين اسـاس عقـل هـم بـه     

، ١٣٨٧و  ٣١، ص١٣٩٤تبار،  (عليرود و هم به عنوان ابزار  عنوان منبع معرفت به شمار مي

  .)٥ص

 شناختي مباني دين )د

شناختي نيز بايد نـاظر   ها و مباني دين ساختزير ي،جهان ياتاله يارهايبا توجه به مع

تـوان   ها و معيارها باشد. تمامي معيارهاي الهيات جهاني (مطلوب) را مي به همان ويژگي

شـمول، جـامع و جاودانـه     جهان ي،اله ينياسلام د يننمود. دوجو  جستاسلام  ينددر 

را داراسـت.  و به همين دليل تنها ديني اسـت كـه ظرفيـت ارائـه الهيـات جهـاني        است

شـناختي اسـت؛    هاي مهم الهيات جهاني، مباني ديـن  بنابراين يكي از مباني و زيرساخت

زيرا هر نوع داوري در باب دين و منشأ آن تأثير مستقيم يا غيرمستقيم در نوع تلقـي مـا   

از  ،انـد  شناسـي، مبـاني مختلفـي مطـرح     از الهيات جهاني خواهد داشت. در حـوزه ديـن  

  . شأ دين، منابع دين، حقانيت و رستگاري و...جمله، ماهيت و من

  شناسي دين ) ماهيت١

ادياني است كه منشأ الهـي داشـته كـه در ايـن ميـان       ي،به لحاظ مصداق ينمراد از د

عبارت اسـت از   (تبيين مصداق اسلام) يينيو به لحاظ تب باشد ياسلام م يندآخرين آن، 

تاريخي و علمـي برخاسـته از اراده و   مجموعه حقايق عقيدتي، حكمي، حكمي، خُلقي، 

(عقـل و   (وحـي) و درونـي   مشيت تكويني و تشريعي الهي كه از طريق پيامبران بيروني

  فطرت) براي هدايت و سعادت بشر به آنان ارسال و ابلاغ شده است.

 يعيو تشـر  ينيتكو يتاراده و مش بر اساس اين تلقي از دين منبع و منشأ ثبوتي آن،
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شـناختي   باشد كه از آن بـه منـابع معرفـت    عقل ميو  يوح ع اثباتي آن،است و منب ياله

بنابراين يكي از مباني كه در الهيات جهـاني تـأثير مسـتقيم دارد، منـابع      ١شود. اطلاق مي

 -عقل كتاب، سنت، فطرت و اند از: شناختي و اثباتي دين است. اين منابع عبارت معرفت

. از بين منـابع  )٨١، ص١٣٨٠ر.ك: جوادي آملي، (ي شهود يا يديتجر ي،اعم از عقل تجرب

يادشده منبع عقل و فطرت به عنوان منابع معرفتي مشترك و زبان مشترك زمينـه تعامـل   

  هاست. تمامي انسان

  شمولي دين ) جهان٢

بر اساس منابع عقلي و نقلي (قران و سنت) اسلام دين كامل، جامع، جهاني، خاتم و 

 هـاي  يـام پ يرشپذ يمل فهم و دانش بشر و استعداد او براتكاجاودانه است. با توجه به 

 يـان تـر از اد  كامل يدترجد يانو اد شدند الهي به صورت تدريجي نازل مي ياناد تر، يقدق

به مرحله ختم  يزمان يندبنابراين اسلام ادامه داشت.  ينتكامل تا د ينبوده است. ا يقبل

 يگـر صـورت د  يندر ا يرد.گ انسان را در بر ياججهات احت همهكه  شود ينائل م يشخو

 ـ  يـنَكم أكَملتْ لكَُم د يوماَلْ: «به دنبال آن نخواهد آمد ينيد يچه  ـ يكموأَتْممـت علَ تمعين 

ضرويت د لاَمالإِس ُ١٣٠، ص٢ج ،١٤١٧ يي،طباطبا/ ٣: مائده» (ينًالَكم(.  

صـراحت   است كـه در قـرآن كـريم بـه    از لوازم دين كامل، خاتميت و جاودانگي آن 

(احزاب: » يينَما كانَ محمد أبا أحَد منْ رجالكم ولكنْ رسولَ اللّه و خاتم النب«آمده است: 

دعوت شمولي دين نيز گره خورده است. بنابراين  ها با جامعيت و جهان . اين ويژگي)٤٠

نبوده، هم ناظر به ايى خاصى همگانى بوده و محدود به منطقه جغرافيضمن اينكه اسلام 

بـودن ديـن اسـلام     آيات فراوانـي نيـز گويـاي جهـاني     .امور دنيايي است و هم اخروي

مـورد خطـاب، قـرار داده و    » يـا أَيهـا النّـاس   «عنوان ه همه مردم را ب باشد؛ آياتي كه مي

بر و همچنين در آيات فراوانـى رسـالت پيـام   داند  مي ها هدايت خود را شامل همه انسان

 /١٠٧ :انبياء( »العْالَمين«و  )٢٨ :سبأ /٤٩ :حج /٧٩ :نساء(» النّاس«را براى همه مردم  اكرم

                                                      
شناختي ناظر  باشد. منبع اثباتي يا معرفت . مراد از منبع ثبوتي دين همان منشأ دين در مقام نفس الامر مي ١

 الامري آن است. هاي نفس به آموزهبه چگونگي دستيابي 
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اى شمول دعوت وى را نسبت به هر كسى كه از آن مطّلع  ثابت كرده و در آيه )١ :فرقـان 

دعوت عمـومى و همگـانى اسـت و    . اين آيات گوياي مورد تأكيد قرار داده است ،شود

/ ٢٨٠، ص١٣٨٤(ر.ك: مصـباح يـزدي،    و اهل نژاد و زبان معينـى نـدارد   اختصاص به قوم

. بـر اسـاس برخـي آيـات قـرآن، پيـامبر       )٢٢٠، ص١٣٨٥/ كريمي، ١١٥، ص١٣٧٩نصري، 

عام است و همـه   يت آن همانند هدايت الهي،هدااست.   ، پيامبر رحمت و رأفتاسلام

يامبر پ ؛ بنابراين)١٠٧(انبياء: »  رحمةً للعْالَمينَو ما أرَسلْناك إلاَِّ: «گيرد مي ها را در بر انسان

. او رحمـت خداونـد   يسـت خـاص ن  يطبقه اجتماع يا يلهملت، قب يك برايفقط  اسلام

شـمولي الهيـات    كننـده وجـه جهـان    . اين مبنا درحقيقت تضـمين هاست همه انسان يبرا

آن نـاظر بـه همـه     جهاني است و از اين منظر دين اسلام، جهاني اسـت و هـم الهيـات   

جهانيان است و اين قابليت را دارد عليرغم عدم پيروي پيروان ديگر اديان، راهكارهـاي  

  نظري و عملي در تعامل با آن نيز در دين اسلام مورد توجه قرارگرفته است.

  ) جامعيت دين٣

دربـاره  باشـد.   شمولي، داراي قلمرو جامع نيز مـي  دين اسلام افزون بر ويژگي جهان

توان آنهـا را   ديدگاه و آراي مختلف و متفاوتي مطرح است كه درمجموع مي ينقلمرو د

بندي نمود: يكي نگاه حداقلي به ديـن   از يك زاويه و حداقل در ذيل دو تلقي كلي دسته

هـر كـدام از    شـمول كـه   (رويكرد اخروي) و ديگري رويكرد جامع، حداكثري و جهـان 

ارند. بر اساس رويكرد حداقلي الهيات جهاني مبتني رويكردها در الهيات جهاني تأثيرگذ

طرف خواهد بود؛ اما بر اساس  بر دين خاص ممكن نخواهد بود، بلكه امري خنثي و بي

نگاه جامع به قلمرو دين اولاً دين اسلام دين جهاني خواهـد بـود؛ ثانيـاً تحقـق الهيـات      

رويكرد جامع به گستره و  پذير است. به عبارت ديگر  جهاني نيز از دل دين جامع امكان

قلمرو دين از جهات مختلفي قابل تبيين است؛ گاهي به لحـاظ اهـداف و غايـات ديـن     

گيرد؛ زيرا قلمرو يك حقيقت را بايد نسبت به اهدافش سـنجيد و   مورد بررسي قرار مي

. در اين نگـاه ديـن   )٣٢٥-٣٢٤، ص١٢، ج١٤١٧ يي،ر.ك: طباطبا(اقلي و اكثري او را يافت 

هايي است كه از سوي خداوند براي هـدايت بشـر    اي از احكام، عقايد و ارزش مجموعه
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و آنچه مربوط بـه هـدايت    نازل شده و تأمين سعادت دنيا و آخرت او بر پيامبر اسلام

بشر بوده، بيان كرده است. بر اين اساس دين در حوزة احكام، اخلاق، عقايـد، علـم و...   

شـود؛ زيـرا چنـين     هيات جهاني را نيز شامل مـي حداكثري است و گستره دين، حوزة ال

شمولي را به لحـاظ   ديني، خود، داعيه جهاني دارد؛ به عبارت ديگر اگر جامعيت و جهان

ها) ترسيم كرديم، دين بايد مشتمل بر تبيـين هـر آنچـه باشـد كـه       هدف (هدايت انسان

الهيـات   و -اعـم از امـور دنيـوي و اخـروي     -هدايت و سعادت بشر مبتني بر آن اسـت 

جهاني نيز در اين مقوله قرار خواهد گرفت. رويكرد جـامع بـه قلمـرو ديـن و پـذيرش      

هـاي الهيـاتي قابليـت توليـد      ويژه گـزاره  هاي مختلف در دين به ها و آموزه وجود گزاره

شناختي در الهيـات   رو پذيرش اين مبناي دين الهيات جهاني را نيز دارا خواهد بود؛ ازاين

  اكثري تأثيرگذار است.جهاني به نحو حد

  بخشي دين ) حقانيت و نجات٤

بخشـي آن   شناختي الهيات جهاني مسئله حقانيـت ديـن و نجـات    از ديگر مباني دين

ويـژه   هاي دين اسلام بـه  است. با توجه به معيارهاي الهيات جهاني از يك سو و ويژگي

راج خواهـد بـود.   حقانيت آن از سوي ديگر، الهيات جهاني تنها از دل اسلام قابل اسـتخ 

سـه پاسـخ    ،بخـش اسـت   برحق و نجات ينپرسش كه كدام د ينبه ادر دنياي مسحيت 

گرايـي دينـي و انحصـارگرايي دينـي؛      پلوراليسم دينـي، شـمول   داده شده است: يمحور

گرايي در برابر انحصـارگرايي دينـي    رو الهيات جهاني همپاي با پلوراليسم و شمول ازاين

  شكل گرفت.

ديدگاهي است كه حقانيت و رستگاري را مختص يك ديـن   )Pluralism( ييتكثرگرا

اي از حقانيـت)   داند و معتقد است ساير اديان ضمن برخورداري از حقانيت (يا بهره نمي

  ).VanArragon, 2010, p.95 /Hick, 1985, p.31باشند( بخش نيز مي نجات

 يو رسـتگار  حقانيـت  ديدگاهي است كه )Exclusivism( ييانحصارگرا در مقابل آن،

 يمتعـال  اسـاس  بـر . )VanArragon, 2010, p.38(دانـد   مـي خاص  يند يكرا منحصر در 

 يراه فـداكار  يحيت تنها دين حـق، مسـيحيت و تنهـا راه رهـايي و رسـتگاري     مس يسنت
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  .)٣٥، ص١٣٨٤، لگنهاوزن(ر.ك:  است يححضرت مس

(پلوراليسـم و   بـين دو طيـف   حد فاصـل ديدگاهي است ) Inclusivism( ييشمولگرا

خـدا بـه    و رحمـت  لطـف  دين حق يكـي اسـت،  گرچه معتقد است  انحصارگرايي) كه

 ـ  و هـر  يافتـه اسـت   يمختلف تجل يانگوناگون در اد يانحا اگـر از اصـول    يكـس حت

)، Karl Rahner( رانر كارل تواند رستگار شود. يباشد، م يدهنشن يزيحق چ يند ياعتقاد

بـا نـام    يحيمس ـيرغ يافتگان است و از نجات يهنظر ينطرفدار ا يآلمان يكدان كاتول ياله

 ,Hick, 1985/ ٤١٧-٤١٤ص ،١٣٧٩(پترسـون،  كنـد   يم ـ ياد» عنوان و گمنام يب يحيانمس«

p.31 VanArragon, 2010, p.52/(.  

هاي يادشـده نيسـتيم؛ بلكـه نكتـه مهـم و       در اينجا در صدد نقد رويكردها و ديدگاه

كه نشان دهيم اولاً سه ديدگاه يادشده محصول فضاي فكري و  كليدي در اينجا آن است

بخشــي و تعامــل  فرهنگــي مســيحيت اســت؛ ثانيــاً بايــد بــين مســئله حقانيــت، نجــات

آميز فرق نهاد؛ ثالثاً در باب حقانيـت اديـان نيـز بـين حقانيـت طـولي اديـان و         مسالمت

كار وجـود دارد؛  شده) آن نيز تفـاوت آش ـ  شده و تحريف حقانيت عرضي (اديان منسوخ

شناختي حاكم بر الهيات جهاني حقانيـت طـولي اديـان الهـي      بنابراين يكي از مباني دين

و  يك چيـز اسـت   الهياديان  و خطوط كلي روحاست. بر اساس منظومه فكري اسلام، 

انّ هـذه امـتكم   «اي بودنـد:   كردند. آنها امت واحده همه پيامبران در يك خط حركت مي

و دراصل هيچ اختلافي ميان آنها وجود نداشته است. هيچ يك از  )٩٢(انبياء: » امه واحده

لانُفرِّقُ بين احد مـن  «كرد، بلكه هر يك مصداق ديگري بود:  آنها ديگري را تكذيب نمي 

  .)٢٨٥(بقره: » رسله

بنابراين اولاً هدف همه آنها يكي بوده است؛ ثانياً منشأ و انگيـزه دعـوت همـه آنهـا     

خلاصـه اينكـه ديـن     است؛ ثالثاً اصول اساسي تعاليم آنها نيز يكي بوده است. يكي بوده

همه پيامبران، اسلام بوده است؛ البته با شدت و ضعف و نقص و كمـال و هـر پيـامبري    

اي كه پيامبر اسلام برگزيـده   كه مبعوث شده، آيين گذشته را كامل نموده است تا مرحله

از لحـاظ   ياله ياناديابد؛ به عبارت ديگر  دست مي شود و اسلام به كمال نهايي خود مي

 يك زمانيدر هر  اند. ها نازل شده زماني به صورت تدريجي و طولي براي هدايت انسان
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در امهـات   ياله ـ يـامبران پو  خدا ارسـال شـده اسـت    يند يغتبل يبرا ياله ياياز انب ينب

 يـن در ا .)٦٤عمـران:   (آل» يـنكم ب و ينناكلمة سواء ب يتعالوا ال«اند:  بوده يكيبا هم  يمتعال

 يكـي اسلام و آنها  يامبرپ ينكه ب يايندب يا كلمه يبه سو كند ياهل كتاب را دعوت م يهآ

عنـد االله   ينان الـد : «يـد فرما يم ـ يـا خداونـد را نپرسـتند.    يراست كه غ يناست و آن ا

خـاص   يـن د يك ياشاره به اسلام به معنا يه همآ يناسلام در ا .)١٩عمران:  آل(» الاسلام

نزد خداوند متعـال، اسـلام    يند حقيقت ت.اس يم در برابر حقتسل يبه معنا است و هم

 يـان . گرچـه اد كه مصداق آن، دين اسلام است االله است يال يماصل خضوع و تسل يعني

 ـ يماما همه آنها مصداق تسـل  ؛با هم فرق داشتند يفيك به لحاظ كمي و ؛ انـد  االله بـوده  يال

 يـد آنها همه به توح يراز ،اند بوده يكي يدر اصول و امهات اله ي اديان الهيبنابراين تمام

اختلاف بـه رتبـه و ضـعف و     يكياست،  ياناد ينكه ب . اختلافيدندخوان يم فراو معاد 

از  يند يككنند كه ممكن است  يكه القا م يبه خاطر كمال و معارف يكيشدت است و 

در عصر خـود حـق بـوده     و شريعتي هر دين؛ بنابراين تر باشد كامل ياتر  مهم يگرد يند

كنيم. اما آنچه اكنون بـه نـام اديـان     كه از آن به حقانيت طولي اديان الهي تعبير مي است

مـن  «اند:  اند كه اولاً تحريف شده اند، ادياني (اديان الهي) در عرض دين اسلام باقي مانده

؛ ثانيـاً بـا آمـدن اسـلام منسـوخ      )٤٦ :ء(نسـا » ...الذين هادوا يحرفون الكلم عن مواضـعه 

و منْ يبتَغِ غَيرَ الْإِسلامِ ديناً «توان حقانيت اديان موجود را پذيرفت:  رو نمي اند؛ ازاين شده

نْهلَ مقْباين به معناي انحصارگرايي در حقانيت است.)٨٥عمران:  (آل» فَلَنْ ي .  

، با كمي تأمـل در  است گرايي يا شموليي معنا انحصارگرا يكبه  هرچند اين ديدگاه

گرايـي و انحصـارگرايي)    هاي موجود در غرب (پلوراليسـم، شـمول   هيچ كدام از ديدگاه

هاي يادشده در فضـاي خـاص و پـارادايم مسـيحيت      قرار ندارد؛ زيرا هر كدام از ديدگاه

ي تمـام  شناختي در منظومـه فكـري اسـلام،    كه بر اساس مباني دين تحقق يافت؛ درحالي

كردنـد و   يواحد دعوت م ـ يقتحق يكهم در اصل و هم در گوهر، به اديان و پيامبران، 

شـود و   يآن به حسب زمان، مختلف م يها بودن است كه مصداق حقدر برابر  يمآن تسل

 ـ  يتبعـون  ينالـذ « يهدادند كه در آ يبعد بشارت م يبه آمدن نب ياله بيايان  يالرسـول النب

 يحبه آن تصـر  )١٥٧(اعراف: »  يلو الانج يةالتور يمكتوبا عندهم ف يجدونه يالذ يالام
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اشاره شـده   يام ينب ينبه هم يلانجو  توراتدر  ،قرآنبر اساس برخي آيات شده است. 

َشـده يـا    . از اين لحاظ، نوعي انحصارگرايي در حقانيت (نسبت به ديگران تحريفاست

مندي پيـروان آن اديـان نـدارد. بـه      سعاترود. اين مسئله منافاتي با  بشري) به شمار مي

عبــارت ديگــر پــذيرش حقانيــت ديــن اســلام و تحريــف ديگــر اديــان، مــلازم نفــي   

از  يا بهـره  يچمسلمانان ه ـيرغ توان گفت مندي پيروان ساير اديان نيست؛ لذا نمي سعادت

يـك   ؛ لذا ممكـن اسـت  اطاعت است انسانيت و مدار رچون سعادت دائ؛ سعادت ندارند

 دانستهرا حق همان  يول دين حق بپوندد؛نتوانسته باشد به به دلايل معقولي  مانغيرمسل

 »اني ـقبح عقـاب بلاب « و درنتيجه بر اساس قاعده عمل كرده است و به آن ايمان داشته و

  سعادتمند گردد.

نمود. نجـات   يكتفك »تعامل و رفتار«و  »نجات«، »يتحقان«مسئله  يانم يدبابنابراين 

بـه عبـارت ديگـر     ؛باشـد  ناظر به افراد و نتيجه اعمال و رفتـار پيـروان مـي   و رستگاري 

 يطشـرا  يـل بـه دل  و ممكن است كسي است ايمان و عمل صالح و نجات، تابع سعادت

عمـل كـرده    ،دانسـته  يكـه م ـ  يـزي به همان چ پيرو دين خاصي باشد و يخاص اجتماع

بـه   ويژه اينكـه  به ؛وداست و اهل نجات خواهد ب شخص از حق اطاعت كرده ينا .است

كـه   گونـه  آنان نيز خواهـد شـد. همـان   شامل  الهي گسترده بوده و رحمتاعتقاد ما دامنه 

ديگري است و نبايد آن را با حقانيت مسئله نحوه تعامل و زيست با پيروان اديان ديگر، 

اشتباه گرفت. دين اسلام كه دين حق و  ،شناختي است شناختي و معرفت كه امري هستي

بخش است، خود در ارتباط به تعامل و سبك زيست با پيـروان اديـان ديگـر     سعادت راه

حقانيت را به نحوه تعامل با آنان تسري نداده است. بنابراين مسئله گاه  برنامه دارد و هيچ

توان از يك سو قائل به حقانيت يك دين بود (انحصارگرايي در حقانيت) و از سوي  مي

بدون اينكه به پلوراليسم ديني يـا حتـي    به عبارت ديگر ود.ديگر مدعي الهيات جهاني ب

به الهيات ولي  ،فتوا داد -به معناي مسيحي آن -گرايي و حتي انحصارگرايي ديني شمول

به ويژه اينكه بخش عمده الهيات جهاني ناظر به نحـوه تعامـل بـا     ؛بند بودجهاني نيز پاي

در الهيـات  مسـئله  گرايـي و ايـن    شمول پيروان اديان ديگر است، نه دعواي پلوراليسم يا

  جهاني در منظومه فكري اسلام، به نحو احسن، قابل تحقق است.
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  شناختي مباني ارزش) هـ

مقصـود از  شـناختي اسـت.    هـاي ارزش  از مباني الهيات جهاني، مباني و زيرسـاخت 

 يـاري اخت هاي و كنش رفتارها تماميآن است كه  يعوس يبه معنا يارزش اخلاق »ارزش«

گيـرد. الهيـات جهـاني بـا      يرا در بر م ـ ي انسانهدف مطلوب در زندگ ينتر عامبه مثابه 

 -يآزاد، عـدالت و انصـاف  هايي نظير  هاي مشترك انساني در ارتباط است؛ ارزش ارزش

و... كه بـه مثابـه    تواضع و احترام متقابل، -حق يكبه مثابه  يارزش و آزاد يكبه مثابه 

 ـ يناايمـاني ب ي،نسـان اهاي مشترك ( اصول و ارزش انـد. جهـاني و    ي) مطـرح الملل ـ ينو ب

هاي خاصـي اسـت كـه از آن بـه      مبتني بر مباني و زيرساخت ها اين ارزش شمولي جهان

هـاي   بودن ارزش ذاتي و عقلي اند از عبارتكنيم. اين مباني  شناختي تعبير مي مباني ارزش

  هاي پايه. پايه و ثبات و جاودانگي ارزش

  )يو عقل ي(حسن و قبح ذات يهپا يها ارزش بودن يو عقل يذات )١

هـاي پايـه    بـودن ارزش  شناختي الهيات جهاني، مسئله ذاتـي و عقلـي   از مباني ارزش

هـاي   شمولي الهيات جهاني از يك سـو و ضـرورت ارزش   است. با توجه به معيار جهان

هاني بايـد  هاي پايه در الهيات ج توان مدعي شد، ارزش مشترك انساني از سوي ديگر مي

نظام اخلاقي اسلام، به اصل حسن و قـبح   ذاتي و عقلي باشند. اين مبنا در دانش كلام و

و به  )٢٣ص ،١٣٧٠سبحانى،  /٣٣٠ص ،١٣٧٢ ك: علامه حلى،.ر(ذاتي و عقلي شهرت دارد 

ترين قضاياي حكمت عملي نقش زيرساختي براي الهيـات جهـاني خواهـد     اي مثابه پايه

بـودن آن   و عقلي الامر اشاره دارد و نفس (ثبوت) به مقام واقع ها ارزش بودن ذاتىداشت. 

بودن  به عبارت ديگر ذاتى؛ )١٩٤، ص١٣٩٢تبار،  (عليباشد  ميبه مقام ادراك و اثبات  ناظر

حسن و قبح افعال يعنى افعال به خودى خود و بدون استناد به چيز ديگرى، نظير امر و 

شوند؛ لذا به اين لحاظ از آن به ارزش ذاتي تعبير  مى نهى شارع، به حسن يا قبح متصف

و هرگـز   اسـت  يژگيو ياكنش  يكذات  يكه مقتضا ي استارزش يارزش ذات شود. مي

 يحكم آنهـا را بـا قراردادهـا    توان ينم تابع رأي و نظر افراد و جوامع نيستند و درنتيجه

عـدالت   مـثلاً داد؛  ييـر غو خواست افراد ت يقسلا يا يشرع يا يفرد يامر و نه يا يجمع
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و سـاير امـور و    است يارزش منف يذاتاً مقتض يزمثبت دارد و ظلم ن يارزش يذاتاً اقتضا

شـوند. ايـن مبنـا در     هـا سـنجيده مـي    ها نيز با انطباق يا عدم انطباق با ايـن ارزش  ارزش

فتـي  كننـده منـابع معر   الهيات جهاني تأثير مستقيمي خواهد داشت و آن اينكه اولاً تعيين

هاي پايه عقل اسـت نـه    ها در الهيات جهاني خواهد بود؛ مثلاً منابع معرفتي ارزش ارزش

شناخت و در  هاي ارزشي نيز متفاوت خواهد بود؛ مثلاً وحي و نقل...؛ ثانياً فرايند داوري

هـا ذاتـي باشـد، بـا روش عقـول       ها در الهيات جهاني اگر محورهـا ارزش  داوري ارزش

  ان داوري نمود.تو مشترك انساني مي

  هاي پايه ) ثبات و جاودانگي ارزش٢

هاي پايه است. بر اسـاس   ترين مباني الهيات جهاني، ثبات و جاودانگي ارزش از مهم

-اند و هرگز استثنا نمـي اين مبنا، اصول و احكام اخلاقي، اموري ثابت، دائمي و همگاني

معناي نسبيت شـرايط واقعـي   هاي اخلاقي به بودن برخي احكام و ارزشپذيرند و نسبي

هاى اخلاقى وابسـته بـه   ها. بر اين اساس اصول و گزارهاست نه نسبيت احكام و ارزش

رو  هيچ امرى خارج از ذات موضوعات اخلاقى و آثار و نتايج واقعى آنها نيستند؛ ازايـن 

گردد كه يك موضوع متصّف به خوبى يـا بـدى اخلاقـى گـردد، فقـط       آنچه موجب مى

باشد نه حـوادث   اصر موجود در ذات موضوع و آثار واقعى مترتب بر آن مىمجموعه عن

) اين مبنا در تعامـل و  ٩٢، ص١٣٨٥ سندگان،ياز نو يجمعو شرايط خارج از آن (ر.ك: 

هاي پايه، نقش  تواند حداقل در ارزش ارتباط با پيروان ديگر اديان تأثير زيادي دارد و مي

شناختي، پيامدهايي در تعاملات  گرايي ارزش كه نسبي حالي زبان مشترك را بازي كند؛ در

توان به سلب مسئوليت اشاره كرد؛ به عبارت  و ارتباطات خواهد داشت؛ از جمله آن مي

معنـا   نيبه ا ؛است ياخلاق تيمسئول معنايي ي، مستلزم بشناختي ارزش گرايي ينسبديگر 

مسـئول   در تعـاملات رفتار خـود  شده و هيچ فردى در قبال  تيكه موجب سلب مسئول

  .نخواهد بود



 

 

 

٢٦ 

 

وگوي اديان در سطوح مختلـف (فـردي، اجتمـاعي و بـين      كارهاي تعامل و گفتراه .٣

  المللي)

 يـان م يوگـو  گفـت الادياني اسـت.   وگوي بين از لوازم الهيات جهاني، تعامل و گفت

مسائل ترين  يازها و در عين حال يكي از پرچالشن ترين و حياتيترين  مهماز  يكي ياناد

  المللي است. الادياني و بين بين

  ١يان؛اد يگرد يرواندر مواجهه با پ رفتارمقام باور و  يكتفك )١

  تسهيل تعاملات برادرانه پيروان اديان؛ )٢

  ) ايجاد تعاون و همكاري بين پيروان اديان؛٣

  درك متقابل و داشتن حسن ظن؛ )٤

  ؛)ه(يحبهم و يحبون احترام، تفاهم و محبت متقابل )٥

  ٢ديالوگ در مشتركات؛ )٦

  تلاش در رفع موانع پيشرو؛ )٧

  وگو به منظور تفاهم؛ گفت )٨

  ؛مناسب و مساعد يعاطف ينهزممهيانمودن  )٩

  وگو؛ ) تواضع و احترام متقابل در تعامل و گفت١٠

 پسـندي  يخـود م ـ  يهر آنچـه بـرا  «وگوي اديان:  ) عمل به قانون طلايي در گفت١٢

 .»نبپسند يزن يگراند يبرا پسندي يخود نم يآنچه برا بپسند و يزن يگراند يبرا

                                                      
كـه   يدرحـال  ؛باور و رفتار اسـت  يكعدم تفك يهمعمولاً از ناح شود، يها م ها و نزاع آنچه موجب تعصب.  ١

 ياناد يگرد يروانداشته باشد؛ اما در مقام رفتار با پ يمانباور و ا يا لهئمس يك يتبه حقان تواند يانسان م
 ـ فبما «مدارا داشته باشد:  يزن » القلـب لانفضـوا مـن حولـك     يظرحمة من االله لنت لهم و لو كنت فظّـا غل

 .)١٥٩: عمران (آل
 يـا نهـاد خـانواده    يسـت، ز يطمح ـ يرنظ يو مشترك يدموضوعات جد ي،انتزاع يكلام يها بحث يبه جا.  ٢

  حقوق بشر، مسأله معاد، اخلاق، و... مورد توجه باشد. ي،سرنوشت جامعه بشر
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  گيري خلاصه و نتيجه

هاي مشتركي است كه قابليت  جهاني مجموعه باورها، اصول و ارزشالهيات مراد از 

شدن را دارا باشد و بتواند با زبان و اصول مشترك، مسائل و نيازهاي الهياتي بشر  جهاني

كننـده   لهيـات داراي سـازوكار خاصـي اسـت كـه تضـمين      را حل و فصل نمايـد. ايـن ا  

نطـق  اند كه از آن به منطـق الهيـات جهـاني تعبيـر كـرديم. م      بودن آن بودن و جهاني الهي

يعني معيارها، مباني و راهكارهـاي تعامـل تبيـين شـد.      الهيات جهاني در سه محور كلي

و  يـت جامع ي،شـمول  جهانو  بودن ي: الهاند از عبارتهاي الهيات جهاني  معيارها و ملاك

شـناختي،   شـناختي، انسـان   هـاي هسـتي   ي. الهيات جهاني بر مباني و زيرساختجاودانگ

تفصيل اشاره شـد و در   شناختي استوار است كه به شناختي و ارزش شناختي، دين معرفت

وگو با پيروان ديگران اديان طرح شد. بـا توجـه بـه منطـق      ادامه راهكاري تعامل و گفت

از توان به برخي كاركردهاي آن به عنوان نتيجـه بحـث اشـاره نمـود.      اني ميالهيات جه

هـاي مشـترك انسـاني،     تواند به مثابه پايه و زيربنـا ارزش  جمله اينكه الهيات جهاني مي

المللي) تقويت  الادياني و بين الايماني، بين و اخلاقيات را در سطوح مختلف (بين خلاقا

بخشي پيروان ساير اديان باشد. از كاركردهاي الهيـات   و انجسام  نمايد و موجب وحدت

هـا و   ، نـزاع هـا  تـنش  يـز و كـاهش  آم مسـالمت  يسـتي همزسـازي شـرايط    جهاني، فراهم

هاي تعاون و همكـاري در   سازي زمينه هاي مذهبي است. الهيات جهاني با فراهم تعصب

ويـژه   اجتمـاعي بـه  المللي) سبك زندگي  الادياني و بين الايماني، بين سطوح مختلف (بين

  كند. يستي را تقويت ميهمززندگي با پيروان ديگر اديان را اصلاح و فرهنگ 
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  و مآخذ منابع

  .قرآن  *

  .البلاغه نهج  **

  .١٣٧٥، المطبعة الاميرية بالقاهره ؛ قاهره:البرهان ؛سينا ابن .١

 ة، ترجم ـ»: بـه كجـا و چـرا؟   يقـي تطب شناسـي  يـن د« ؛ول كنـت  يلفردو يت،اسم .٢

تهـران،  ، ١چ يان؛اد يدارشناسيدر پد يي: جستارهاپژوهي يند ي؛گواه يمعبدالرح

  .١٣٩٠ ي،دفتر نشر فرهنگ اسلام

 ـ  ؛ ترجمهعقل و اعتقاد دينيپترسون، مايكل و ديگران؛  .٣   يمابـراه  ي واحمـد نراق

 .١٣٧٩ي؛، تهران: طرح نو، ن سلطا

مؤسسـه خـدمات    ، تهران،١؛ چايآخرت و خدا، هدف بعثت انب ي؛بازرگان، مهد .٤

 .١٣٧٧رسا،  يفرهنگ

 ـالعلم  الحـوزه   يف  نيالمدرس  عه جما ؛ قم:تهذيب المنطق ؛تفتازانى، سعدالدين .٥  ، هي

  .ق١٤٠٥، يالنشر الاسلام  موسسه

  .١٣٨٥ ،قم: دفتر نشر معارف ؛فلسفه اخلاق؛ سندگانياز نو يجمع .٦

  .١٣٨٠، ؛ قم: مركز نشر اسراءانتظار بشر از دينالله؛ جوادى آملى، عبدا .٧

 .١٣٨٤اسراء،  :قم، ١چ ؛تفسيرانسان به انسان ؛ـــــ .٨

  .١٣٦٣ء، الزهرا :تهران ؛ده مقاله پيرامون مبدأ و معادـــــ؛  .٩

، تهران: مؤسسه مطالعـات و تحقيقـات   ٢؛ چحسن و قبح عقليسبحاني، جعفر؛  .١٠

 .١٣٧٠فرهنگي، 

 ـدن نيو د يدئولوژيا ؛ميعبدالكر سروش، .١١  تهـران: ، ١؛ چتيريمـدارا و مـد   ،يوي

 .١٣٧٦ ،صراط يمؤسسه فرهنگ

  .١٣٩٣؛ تهران: آفتاب توسعه، مباني علوم انساني اسلاميشريفي، احمدحسين؛  .١٢

  م.١٩٨٢دارالكتب اللبناني،  :بيروت ؛المعجم الفلسفي ؛جميل ،صليبا .١٣

، قـم: دفتـر انتشـارات    ٥چ ؛الميزان فى تفسير القرآن؛ سيدمحمدحسين ،طباطبايى .١٤
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  ق.١٤١٧، ه علميه قماسلامى جامعه مدرسين حوز

 مطـابع دار الشـعب،   قـاهره،  ؛مصـطلحات الفلسـفه   ؛عفيفي، ابوالعلاء و ديگـران  .١٥

 .م١٩٦٤

 ي،انتشـارات شـكور   :قـم ، ٣چ ؛كشـف المـراد  يوسـف؛  حسن بن  ي،علامه حل .١٦

١٣٧٢.  

 .١٣٨٧، ٥٠ش ؛قبسات ،»ينيمعرفت د شناختي يند يمبان«تبار، رمضان؛  يعل .١٧

 .١٣٩٢پژوهشگاه فرهنگ وانديشه اسلامي، ؛ تهران: معرفت دينيـــــ؛  .١٨

، »آن يشـناخت  روش ينـد و برا ياسـلام  يعلوم انسـان  شناختي يند يمبان«ـــــ؛  .١٩

  .١٣٩٤ن ، تابستا٧٦، ش٢٠دوره ؛ قبسات

، قـم: مؤسسـه امـام خمينـي،     ٢؛ چقرآن و قلمروشناسي ديـن كريمي، مصـطفي؛   .٢٠

١٣٨٥. 

 ـ   ،»يـت واقع يااسطوره  ي؛فرهنگ جهان«؛ داوود ياني،ك .٢١  ؛يفصـلنامه مطالعـات مل

 .١٣٨٠ ، زمستان١٠ش، ٣س

  .١٣٨٤، قم: نشر معارف، ٣؛ چانسان در اسلامگرامي، غلامحسين؛  .٢٢

، قـم:  ٢چ ؛نرجس جواندل هترجم ؛ينيد ييگرا اسلام و كثرت لگنهاوزن، محمد؛ .٢٣

 .١٣٨٤طه،  يموسسه فرهنگ

لامى، سازمان تبليغات اس :تهران، ١٧چ ؛آموزش عقايد ي؛محمدتق يزدي،مصباح  .٢٤

١٣٨٤.  

 .١٣٧٨، مؤسسه انتشارات امير كبير: ، تهران١ج ؛آموزش فلسفه ـــــ؛ .٢٥

نسخه  -يو اجتماع ي(درس فلسفه علوم انسان يعلوم انسان يمباني؛ مصباح، عل .٢٦

  .١٣٩٢يني، امام خم يو پژوهش يمؤسسه آموزش ؛ قم:اول)

  .١٣٧٠انتشارات صدرا،  ؛ تهران:اسلام و مقتضيات زمان؛ مطهرى، مرتضى .٢٧

، تهـران:  ٦، چبينـى توحيـدى)   (جهـان  ٢ج ؛بينى اسلامى اى بر جهان مقدمهـــــ؛  .٢٨

  .١٣٧٢صدرا، 

 .١٣٧٩، صدرا :قم ؛مجموعه آثارـــــ؛  .٢٩
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، تهران: مؤسسه دانش و انديشه معاصـر،  ٢؛ چانتظار بشر از ديننصري، عبداالله؛  .٣٠
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