
 

 لبنان و هندوستان() رویکردی تطبیقی؛ و سیاست زندگیمراسم عزاداری عاشورا: 

 احمد نمایی

 

ریان طنین ها به یادگار مانده با جدر خاطرهمراسم عزاداری ماه محرم در جهان شیعه که 

های گروهی شناخته و ای از طریق رسانهصدا، تمثال، و هیجان همراه است و به طور فزاینده

های که از اینترنت و شبکه بخشیگیرد. فرهنگ دلنشین و جانمی مورد پسند مردم قرار

 ه همراه بادارد که همه سال“ تگیفرهنگ ساخ”شود ریشه در این می ای تلویزیون پخشماهواره

 سطح یک روستا یا ناحیه( و در در حدّ) یی، و حتی نیمه محلّهایی در سطح محلّکشمکش

مین مدت، هسال اخیر، یا کم و بیش در  50شود. در می جهانی بازسازی، تجدید نظر و تکرار

های سیاسی های گستردۀ مردمی و شهرگرایی موجب افزایش این مراسم شده و جنبهحرکت

 پیشرفت شیعه در خاورمیانه بر امکان دیدن آن افزوده است.

کند تا حضور و هویت خود را استوار سازند، می بیش از هرچیز، این مراسم به شیعیان کمک

در پاکستان یا عراق در ضمن این مراسم ) هایی بین عوام همراه است.هرچند گاهی با برخورد

دهد تا پیام می افتد(. اما این مراسم نیز به آنان امکانمی اتفاق هاهایی بین گروهاغلب خشونت

در هر  “.پیروزی خون بر شمشیر”جهانی فرضی خود را اعلام کنند: پیام پیروزی خیر بر شر و 

صورت هدف آن است که خاطرۀ یک پیروزی، نبرد کربلا، را زنده نگاه دارند و برای حسین بن 

 شیعیان، که در آنجا به شهادت رسید سوگواری کنند. ام سومّو ام ص() سبط پیامبر ع() علی



 فصلنامۀ کتیبه میراث شیعه  18

ویژه تاریخ شیعۀ براساس درک خاصی از تاریخ، به 1نامیممی آنچه ما آن را نماد کربلا

ها و روابط گیری ویژگیهای شیعی، به هنگام شکلدوازده امامی، است. بخشی از آموزه

پس از بیان و تحلیل این سرمشق، به شرح  اجتماعی، بر پایۀ این نماد گسترش یافته است.

کنم، که هر می چگونگی مراسم عزاداری محرم خواهم پرداخت. سپس بر دو موضوع تأکید

بازگوی جریان فکری خاصی است. تحلیل من بر اساس زمینه کاریِ دراز مدتی  هایک از آن

رخ  2009تا  1994هایلبنان، سوریه و عمان( و در هندوستان بین سال) است که در خاورمیانه

 های تطبیقی را فراهم سازد. داد تا دیدگاه

های مورد عاشورا منتشر شده، از گزارش مسافران تا پژوهش هایی که درپرباری متن

های اخیر انجام گرفته وحدت و هم اختلاف شدید این گفتگوها و اعمال جامعی که در سال

ین رویکردی برای افزایش دانش ما در مورد چن .2کندمی مورد بحث در این مراسم را بیان

                                                           
 .22-21ص ،از گفتگوهای دینی تا انقلابنک: مایکل فیشر، ایران  1
شهدای کربلا: نمادهای شیعی و مراسم مذهبی در ایران این مورد مربوط به ایران نک: کامران آقایی،  هایی دربرای کتاب. 2

، ؛ پ. چلکوفسکیو گفتگوهای نمادین در اسلام شیعی امروز مراسم عزاداری زنان کربلا:ویراستار(، ) ؛ کامران آقاییامروز

های نقاشی داستانی و پرده پرده”؛ پ. چلکوفسکی، 30-18ص “ های دسته جمعی مسلمانان شیعهسراییاجرای نوحه”

هایی از انجام شعائردینی در بین مردم اسلام گرای ایران ؛ د. ترفل، تشیّع پایدار، نمونه111-98ص “ خوانی در دوران قاجار

 امروز. 

دیوید  ای اسلامی؛مذهبی شیعه و پارسایی مردمی در جامعهدیوید پینولت،مراسم هایی مربوط به هند نک: برای کتاب

 . هابر اشکشیعۀ دوازده امامی، اقلیتی دینی در هند. من؛ ت. هوارث، اسب کربلا، زندگی عبادی در هندپینولت، 

 های کویتهزارههورادر بین عاشبین جوشش مذهبی و فشار سیاسی: ”هایی مربوط به افغانستان نک: ا. منسوتی، برای کتاب

 . http://www.ethnographiques. org/2005/Monsutti.html (accessed 13 August 2013) “پاکستان()

ن در اری شیعیابرگزاری مراسم مذهبی در اسلام معاصر: مراسم عزادهایی مربوط به پاکستان نک: و. شوبل، برای کتاب

خودزنی و ”گلند، ؛ م. ا. ه196-179ص  ،ری زنان شیعه در شمال غربی پاکستانمجالس عزادا؛ م. ا. هگلند، جنوب آسیا

دو ”گلند، ؛ م. ا. ه266-240ص ، “ترجمه( مفهوم هویت و جنسیت در مراسم مذهبی عزاداری زنان پاکستانی) بنیاد گرایی:

هایی در موافقت با یگاهنیروی مخالف در مجالس زنان مسلمان: مراسم عزاداری در شمال غربی پاکستان به عنوان پا

 . 462-391ص  ،“های دینی، قومی و جنسیتیسیاست
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های مراسم ویژه بررسیهای دینی به طور کلی، بهشیعیان و جامعه شیعی و همچنین بررسی

 ای مناسب است. مذهبی به روشی مقایسه

هایی مطرح شد و ویژه زمانی که پرسشازاین رو من با دو موضوع سر و کار داشتم، به

فی بین علمای دینی بحث برانگیز است. موضوع اولّ، معر مسائلی را برانگیخت که در

ین سبب ویژه بیان آن به شکل نمایشی، و به اهای مختلف، بهس شیعه به شکلهای مقدّچهره

های سیاسیِ هیا نبود جنب -های سیاسی من به تفسیر مفهوم تاریخی که ریشه در آن دارد و جنبه

 پردازم. می این گفتگوها -

هایی بین علما ازدم که موجب بحثدپرمی به بررسی انجام اعمال رنج آوری موضوع دومّ

مند به نوگرایی در موضوع ما به چگونگی جذب بازیگران علاقه شده است. با توجه به این دو

به ما کمک  هاتوانیم پی ببریم. علاوه بر این، آنمی گفتگوهایشان در مورد مراسم عاشورا

دهیم؛  زایشث خود در مورد این دو بُعد مکمل مراسم عزاداری را افخواهند کرد که دامنه بح

 ی.یجانهبُعد دسته جمعی با ایفای نقشی اجتماعی و بُعد انفرادی با نقش اصلی فعالیتی 

  

                                                                                                                                                    
؛ ل. دیب، بنانلهای نوین: جنسیت و مراسم مذهبی در بین شیعیان جاذبههایی مربوط به لبنان نک: ل. دیب، برای کتاب

ها: چشمی یا مجسم کردن آرمانهم”؛ ل. دیب، 137-122ص ،“ای که تبدیل به قربانی شدعاشورای زنده در لبنان: عزاداری”

دو  س() فاطمه و زینب”ن، ؛ س. مروی257-242، ... ص“های اسلامی در شیعیان لبنانجنسیت ابزارهای دنیوی. نقش نماد

گریه و زاری شیعیان: بخش اصلی و عملی آداب دینی در مراسم ”ن، ؛ س. مروی119-111ص  ،“بانوی جهان اسلام شیعی

س.  166-153ص  ،م و دین در بین مسلمانان مشرق زمینجس، س. مروین، 114-113ص  ،“لبنان، سوریه() عاشورا

ن، ؛ س. مروی147-137ص  ،“لبنان و سوریه() عاشورا: گفتاری دربارۀ مراسم مذهبی در جوامع مختلف شیعی”مروین، 

و نو گرایی شیعه: اخلاق  فرهنگ سیاسی”؛ م. ویس، 75-57ص، “تعزیه خوانی شیعیان لبنان، بین مراسمی دینی و نمایشی”

 ر سایۀ فرقه گرایی: قانون، تشیّع و ساخت لبنان جدید.د؛ م. ویس، 270-249ص  ،“و جنسیت در اوایل سدۀ بیستم لبنان

 تزاری و برای چه می گریند؟ نقد مراسم محرم در آذربایجان”هایی مربوط به آذربایجان نک: آ. ولکربرای کتاب

حرم مترینیداد: برگزاری مراسم  حسیج. کروم،  هایی مربوط به ترینیداد نک: ف.کتاب ؛ برای135-114ص ،“سوسیالیست

 درمیان اقلیتی پراکنده از مردم هند و کاراییبی.
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 نماد کربلا حماسه

و  میلادی، 680هجری/  60یزید، که به جانشینی معاویه انتخاب شده بود، در سال 

رد این نخستین مو زمام خلافت را در دمشق در دست گرفت وبلافاصله پس از مرگ پدر 

ه کصلحی  تا آن زمان به قرارداد ص() سبط پیامبر ع() جانشینی موروثی در اسلام بود. حسین

ود. کرده ب تغییر ماند، اما اکنون شرایط سیاسی با معاویه بسته بود وفادار ع() برادر بزرگش حسن

کرد، به می ا او بیعت کند، او از مدینه، که در آن زندگیخواست که ب ع() چون یزید از حسین

او  انش بهدریافت کرد که ساکن ،ع() هایی از مردم کوفه، شهر علیمکه گریخت. در آنجا پیام

 دادند در صورتی که به آنان بپیوندد او را یاری خواهند کرد. می اطمینان

س خود گفتار آنان فرستاد و سپرا برای ارزیابی  ،پسرعمویش، مسلم بن عقیل ع() حسین

 61ال محرم س 2در  کی از یاران، زنان و فرزندان خاندانش، رهسپار کوفه شد.اندههمراه با گرو

تند ا بر آنان بسرمیلادی( سربازان یزید که از کوفه آمده بودند راه  680دومّ اکتبر سال ) هجری

ها آغاز شد، اما به وگاردو بزند. گفتو او را مجبور کردند که در کربلا، دشتی در کنار فرات، 

ن را ه آنااز بیعت با یزید خودداری کرد. سربازان اموی، ک ع() توافقی دست نیافتند، حسین

 بردند.یم نجرمحاصره کرده بودند، مانع دستیابی ایشان به آب شدند و او و یارانش از تشنگی 

ی(، روز عاشورا، جنگ آغاز میلاد680اکتبر  10) هجری 61محرم سال  10آنگاه، در روز

 ع() ها در تمام روز ادامه یافت. یاران حسینهای تن به تن، زد و خوردها و حملهشد. جنگ

علی ) اکبر( و عبد الله) یکی بعد دیگری جان باختند، و سپس بستگانش، دو فرزندش علی

ر او، و دیگران همه ، برادر ناتنی اش عبّاس، عَلَمداع() فرزند حسن ،اصغر(، برادرزاده اش قاسم

های زیادی برداشته بود به شهادت رسید. که زخم ع() به شهادت رسیدند. سرانجام، خود حسین

دان، یاو را سر بریدند و بر جسدش اسب تاختند. سربازان فاتح سر او، و همچنین سر دیگر شه
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جای گذاشتند که ساکنان را بر  هارا نزد خلیفه بردند، و بدن آن هارا بر بالای نیزه نهادند، و آن

 روستاهای اطراف آن دفن کردند.

بازماندگان نبرد را به اسارت گرفتند و به نزد حاکم کوفه، و پس از آن به کاخ یزید در 

و فرزندش  ع() خواهر حسین س() دمشق بردند، و او به آنان اجازه داد به مدینه باز گردند. زینب

که به علت بیماری نتوانسته بود در جنگ شرکت  1یعیان،، امام چهارم شع() زین العابدین() علی

را تنها گذاشته  ع() کند، در میان اسیران بودند. مردم مدینه، همچون مردم کوفه، از اینکه حسین

 بودند پشیمان شدند.

اند. در بین های مبسوطی نقل کردهروایت نبرد کربلا را در ،ناقلان حدیث و تاریخ نویسان

هایی وجود دارد، مانند تعداد مبارزان هر گروه؛ هر چند موارد خاصی اختلافها در این نسخه

از جمله  ع() های مقتل حسینکتاب 2بر نابرابری نیروهای حاضر در جنگ همه اتفاق نظر دارند.

علاوه بر آن، تمام  3( است.157/774) مقتل ابومخنف هاآنترین این روایات است، که مشهور

عه که به نثر یا به نظم نوشته شده حماسۀ امامان را، به طور عام، و های تاریخی شیکتاب

، و در آن اندهو خاندانش را، به طور خاص، نقل کرد ع() حماسۀ اهل بیت و حماسۀ حسین

 .اندهافسانه و حقیقت را به هم بافت

د های تاریخی همزمان با مراسم سوگواریی که یادآور شهادت امام و خاندانش بواین کتاب

 ع() رو به افزایش یافت. بر اساس روایات، این تشریفات مذهبی درست پس از شهادت حسین

                                                           
 .دائرۀ المعارف ایرانیکا، “ع() حسین بن علی بن ابی طالب”. مادلونک 1
که تعداد لشکریان اموی را در بعضی  79ص “ یسرایسرایی تاریخ و تاریخ نوحهنوحه”نگ، برای مثال، ع. ج. حسین ، . 2

 نفر برمی شمارد. 100،000و در بعضی تا  10،000روایات 
های جابرانه را روایت می کرد. نک: سباستیان مقتل سبکی نوشتاری است که در چهار سدۀ اوّل اسلام رایج بود و مرگ. 3

های در کتاب ع() سیمای حسین بن علی”، و خالد سنداوی 212 -192ص “ های میانه اسلامهای مقتل در سدهکتاب”گونتر، 

 .104-79ص  “مقتل
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در میدان جنگ مرسوّم شد و در روایاتی دیگر، هنگامی که یزید بازماندگان جنگ را آزاد کرد 

 زاری کنند. در آنجا زینبع( ) و آنان روانه مدینه شدند، در کربلا ایستادند تا بر سر قبر حسین
ای در رثای او ایراد کرد خطبه بر قاتلانش نفرین فرستاد و به نظم از بردارش سخن گفت، (س)

و  ع() میلادی زیارت توابین از قبر حسین 684سال  بعداً در 1که حاضران را به گریه واداشت.

شکل گرفت. این دو نمونۀ اصلیِ دیگر انواع “ قیام مختار”همان سال، قیام مختار با اسم رمز  در

شد. اگر رسمی تر این مراسم بعداً متنوع ، متغیر و سازمان یافته 2مراسم عزاداری مردمی بودند.

گرفتند می شد. در حقیقت هرگاه شیعیان نیرومی رسم دیگری ظاهر 3شد،می فراموشی سپرده به

ویژه در دوران آل بویه و پس از آن در زمان صفویان و در به) آورندمی یا قدرتی به دست

 ای نیز برقرار کردند.های تازههای مرسوّم تقویت شد و روشوران قاجار(، شیوهد

 گانه عزاداری مراسم پنج

وز شود ودر رمی پنج نوع مراسم عزاداری خاص وجود دارد که از آغاز ماه محرم برگزار

ز رو هلمینرسد و بعضی در ماه صفر، تا روز اربعین، که یادآور چمی عاشورا( به اوج) دهم

 ها مراسم محرم بایابد و به این علت که در این موقعیتمی است ادامه ع() شهادت حسین

اه سم زنده نگهدف از برگزاری این مرا شود.می نامیده“ عاشورا” شودمی برگزارتر دیدی وسیع

های این حماسه تا و خاندان اوست. آنان تمام بخش ع() داشتن حماسۀ شهادت حسین

های اهل بیت کنند تا احساس و هیجان مؤمنانی را که بر مصیبتمی را بازگونکته ترین کوچک

 کنند، برانگیزند. می های دشمنانشان گریه و زاریو بر بی رحمی

                                                           
 .153-152ص های عبادی عاشورا در شیعۀ دوازده امامی،رنجی نجات بخش در اسلام، بررسی جنبهم. ایوب ، . 1
 ، ویراست دوّم.دائرۀ المعارف اسلام“ مختار بن ابی عبیده ثقفی”و هاوتینگ، “ توابون”نک: دنی، . 2
 حسین بن علی”جین کالمرد از مراسمی مانند به خاک سپردن آدمی تا گردن نام می برد، که امروزه مرسومّ نیست. نک: . 3

 ا.دائرۀ المعارف ایرانیک“ در شیعۀ مردمی ع()
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در کربلاست، که از اوایل سدۀ دهم، همراه با دعا و ع( ) حسین نخستین مراسم زیارت قبر

توانند قبر دیگری را زیارت می ا ندارندکسانی که توان انجام این زیارت ر 1شد؛ نیایش آغاز

در نزدیکی دمشق، یا مرقد افراد دیگری از خاندان پیامبر.  س() کنند مانند مرقد سیده زینت

دوّمین مراسم مجالس تعزیه است، همراه با بیان روز به روز واقعه، و چگونکی انجام این 

شوند: می ای یک نمونه تنظیمبر مبن هاداستان. امروزه این مجالس تدوین شده و همه آن

شوند که با آهنگ سینه زنی شرکت کنندگان می هاییهای منظوم جایگزین مرثیهداستان

 همنوایی دارد و گاهی با وعظ و خطابه همراه است.

د. ) مدت زمانی طولانی منبع گفتار راویان کتاب روضۀ الشهداء نوشتۀ حسین واعظ کاشفی

ود، که یک سال پس از روی کار آمدن صفویان نوشته شد؛ ب م1502( در سال م1505/ق 910

این کتاب چنان تأثیری بر مراسم عزاداری داشت که راویانِ آن را روضه خوان و مجالس را 

که گاهی صاحبش ) تواند در یک خانۀ شخصیمی این مجالس 2نامیدند.روضه خوانی می

ی مانند مدرسه یا در مکانی آرزوی برگزاری چنین محفلی را دارد( یا یک جایگاه عموم

 اختصاصی برای تعزیه مانند حسینیه برگزار شود.

موکب حسینی( است. این مراسم از سدۀ دهم ) های عزاداریسوّمین مراسم مربوط به دسته

توانستند می ( آغاز شد، اما هرگاه شیعیان963د. ) هجری همزمان با حکومت معزالدولۀ دیلمی

 را به روشنی در مقابل مردم بیان کنند از این مراسم جلوگیری اختلاف نظرهای عقیدتی خود

 شد. اعمال رنج آور، که مربوط به چهارمین مراسممی شد، هرچند، پس از آن دوباره مرسوّممی

بیش بیانی است، خودزنی  باشد، در این مرحله گسترش یافت، علاوه بر سینه زنی، که کم ومی

                                                           
رده ، که شرح این مجالس را در حیدرآباد هند به تفصیل بیان کشیعه دوازده امامی ، اقلیتی دینی در هندنک: هوارث، . 1

 است.

 .91نوشتۀ حسین واعظ کاشفی ویرایش عبّاس امانت ... ص “ روضۀ الشهدا”ع. امانت، . 2
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و سر انجام، پنجمین  ریزی رواج یافت.دن با دیگر ابزارِ خونزنی یا زبا زنجیر یا تیغ و قمه

های اهل بیت، است که در خوانی، بیان نمایشی واقعۀ کربلا و مصیبتمرحله، تعزیه یا شبیه

از آن پس این مراسم در  1ادامۀ این مراحل در دوران قاجار در نیمه، سدۀ هجدهم رواج یافت.

ا حمایت نخبگان به صورتی کاملاً مردمی و به شکلی تماماً های ایرانی درآمد و بشمار اسطوره

 2هنری مورد تأیید قرار گرفت.

در هر صورت محرم ماه عزاداری است. مؤمنان باید از اظهار هرگونه شادی در این ماه 

وه، گریه، غم و زاری است؛ بر پایۀ اندهخودداری کنند و لباس سیاه یا تیره بپوشند. محرم ما

کسانی که عاشورا برایشان روز برکت باشد جایگاهشان ع( ) امام علی بن موسی الرضاای از گفته

 های آنانکنند و بر ناکامیمی مؤمنان نسبت به این خاندان اظهار عشق و محبت .3جهنم است

بندند و با او تجدید می امام شهیدشان، عهدی دوبارهع(، ) گریند و بدین وسیله با حسینمی

 .4خواهند که از شفاعت خود برای رستگاری آنان دریغ نورزدمی در عوض از اوکنند. می بیعت

تواند درهر زمان یا مکان می مکان و زمان این مراسم اختصاص به مجالس مذهبی ندارد؛ و

  اجتماعی دیگری برگزار شود.

                                                           
ایران در ”؛ جین کالمرد، 126-73ص ،2ج “های اوّل ناصرالدین شاهرواج تعزیه، قدم ”نک: در این مورد جین کالمرد. 1

   .194-165ص  ،4، ج “دوران ناصرالدین شاه و دیگر شاهان قاجار
تر چلکوفسکی، مورد برسی قرار گرفته با جزئیات کامل، به ویژه از طرف پی تعزیه خوانی در ایران عبادی وین مراسم ا. 2

 است.
 .166ص “ یابی مراسم عاشوراکوششی برای ریشه”به نقل از نکش، . 3
شیعیان و تفسیر واژه  مراسم عبادی سوگواری” و بعد؛ دیوید پینولت،  198، ص رنجی نجات بخش در اسلامم. ایوب، . 4

 .305-285ص “ شفاعت 
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 برند و پژوهشگرانمی ای فکری نامعاشورا به اسم مدرسه علما و سخنوران به اتفاق، از

که عقاید شیعه و مراسم مذهبی از آن جانی تازه  ،1دانندمی “ریشه یک استعاره”نبرد کربلا را 

ای سازنده است که هر سال گرفته است. برای شیعیان دوازده امامی این واقعه شبیه اسطوره

گیرد. حماسۀ اهل می قلب مؤمنان جای شود و با انجام مراسم مذهبی درمی دوباره برگزار

های معصومان، که از نظر شیعیان، تاریخی مقدس است و با بزرگداشت صفات و سنتبیت، 

 آموزند.می های اخلاقی و صفات انسانیباشند، از آن ارزشمی برترین سرمشق برای تقلید

نی دشم این مجموعۀ عبادی دوگانگی بین طهارت اهل بیت و رذالت امویان، بین دوستی و

یندۀ آال و حسازد. این داستان مقدس، که درک و شعور گذشته، یم و بین خیر و شر، را آشکار

 و مکانی، است. ها و تعبیرهای متفاوتی، از نظر شرایط زمانیسازد، تابع بازخوانیمی جامعه را

رای بگیرد، جامعه را می نماد کربلا شامل همۀ این مطالب است که در ذهن جمعی شیعه جای

 انرا تو کند و شعورِ همبستگیمی ، شیوۀ شناخت را آسانسازدمی اندیشیدن به خود آماده

 کند.می بخشد. و همچنین روابط اجتماعی بین جامعه و رابطۀ آن با قدرت را تعیینمی

 سازی و گفتگوی جنسیتی اصلاحات، سیاسی

دون بت که توان وابسته به سنتی پابرجا دانسمی این نماد ثابت نیست. مراسم عاشورا را

ابداعی  ایزهاین روایات تا اندا کم نسلی به نسلی دیگر منتقل شده است. اما، دستتغییر از 

 ودهم  شوند. همان گونه که پیشتر دیدیم بین سدۀمی هستند که هر سال دوباره بازسازی

هایی که شامل کتاب در دوران صفویان، مراسمی از بین رفتند و مراسم دیگری ظاهر شدند.

ها و کتاب د درتجدید نظر و از نو نوشته شد. از آغاز سدۀ بیستم به بع روایات موجود بود نیز

 در مراسم تجیدنظرهایی شده است.

                                                           
 ، او تحلیل ویکتور ترنر را به کار می بَرد.3، ش 163ص  ،شهدای کربلاآقایی، . 1
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خواستند نقش و پایگاه خود می ها ابتدا از طریق نخبگان دینی انجام شد کهاین تجدیدنظر

شیوع یافته را در جامعه حفظ کنند، و با اصول اخلاقی این دوران که دراثر نفوذ افکار اروپایی 

هایی جدید رخ داده همچنین با تحولات اجتماعی و سیاسی که در نتیجۀ تشکیل دولت بود و

و پیش از درگیری در  بود، خود را هماهنگ سازند. این تغییر حرکتی چندان سازمان یافته نبود

های عملی انجام مراسم عزاداری، همچون ابتکارهای فردی موجب نزاع و گاهی پیامد

  1ی پر آشوب در بین علما شد.هابحث

نظر در نوگرایی دینی بود دو جنبه داشت: گفتگویی در  ها که هدف آن تجدیداین نوآوری

های نفرت انگیز؛ و سخنی در بدعت با زدودن خرافات و“ ناب”اشاره به بازگشت به اسلام 

هایی برای ل، کتابرو، برای مثااشاره به عقل گرایی و نوسازی اعتقادات و اعمال دینی. ازاین

ها با دقت تنظیم شده و از احادیث غریب پیراسته خواندن در این مجالس منتشر شد. این کتاب

 .2بود

یعی بخش وس پس از این مرحله اصلاحات، دوره تجدید همراه با جریان سیاسی سازی در

رسید. به  فرا 1970ویژه افغانستان( از دهۀ پس از آن به ایران، عراق و لبنان و) از دنیای شیعه

نان؛ ر لبدمطهری و امام خمینی در ایران؛ امام موسی صدر ) جز علی شریعتی، همۀ پیشگامان

های اسباقر صدر در عراق( باز هم بخشی از نخبگان روحانی، اما همه از آرمان شنمحمدّ

 پاسداران، الدعوۀ، و جنبش امل لبنان و دیگران( بودند. ) مردمی

                                                           
اصلاح طلبی شیعی: علما و ؛ سابرینا مروین، 36-19ص “ ... خودزنی در محرم و علمای شیعه”نک: ورنر اندی، . 1

گرایی: در سایۀ فرقه؛ ماکس ویس، 6... به ویژه فصل  پایان امپراتوری عثمانیلبنان جنوبی اصلی( در ) دانشمندان جبل عامل
 .2به ویژه فصل  قانون، تشیّع و ساخت لبنان جدید،

 به چاپ رسید.  1924چاپ پنجم، نجف، بی. تا.( پنج جلد اوّل در ) لمجالس السنیۀّانک:، برای مثال، سید محسن امین، . 2
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اما در حقیقت آن را به صورت  1رفتمی های سیاسی به کاربرای فرجامنماد کربلا از پیش 

 ع() های مردمی برگرداندند. نظر به اینکه پیشینیان حماسۀ حسینابزاری برای اعتراض و جنبش

 حسین ؛3نامیدندمی قیام، انقلاب() “ثورۀ” نامیدند نویسندگان این نسل آن رامی 2را یک نهضت
تبدادی با وجود قدرت لشکر دشمن از تسلیم شدن به او خودداری در برابر حکومت اس ع()

پیروی کرد. شریعتی برای بیان  یاین جهت آن حضرت سرمشقی است که باید از و کرد، از

در نتیجه این  و –انقلاب، جهاد و شهادت  -ل شد به سه مفهوم متوسّ ع() حرکت حسین

مطهری او را به عنوان  .4بیان کرد ایعبارات را به صورت گفتگوی سیاسی و مذهبی تازه

  .5از قیام بر ضد شاه و بر ضد نیروهای خارجی استعمارگر معرفی کردای هنمون

معترضان در ایران توانستند مراسم عاشورا را با تظاهرات سیاسی  1970تا  1960هایدر دهه

دن به قدرت، از وابسته کنند و بعُد دیگری بر مشکلات خود بیفزایند. انقلابیون، پس از رسی

در لبنان امام موسی صدر مبارزات سیاسی خود را به  6های سیاسی بازنماندند.کاربرد این هدف

هنگام برگزاری مراسم عاشورا آغاز کرد، مبنا را بر نماد کربلا گذاشت و سپس آن را تغییر داد. در 

ها مراسم یا سوگواریاجازه ندهید این » سخنرانی مشهوری که در بعلبک ایراد کرد، چنین گفت:

ای کنیم که خشم انقلابی و اعتراضی جایگزین عمل شود. ما باید این مراسم را بدل به چشمه

                                                           
، شهدای کربلاهای مختلفی به کار رفته است. نک: آقایی، ان به بعد رمزگرایی کربلا در قیاماز دوران امویان و عبّاسی. 1

 .10ص
لازم است گفته شود که هنوز هم . ع() نهضۀ الحسین(، 1967د. ) گرای عراقی هبۀ الدین شهرستانینک: کتاب اصلاح. 2

 را به کار می برند.“ نَهضت”بعضی نویسندگان اصطلاح 
ترجمه به انگلیسی با عنوان شیخ محمّد  ع() ثورۀ الحسین،مثال، کتاب معروف شیخ محمدّ مهدی شمس الدین، نک: برای . 3

  .(1985لندن، ) : تأثیر آن بر هوشیاری جامعۀ اسلامی ]ترجمۀ ا. ک. هوارد[ع() مهدی شمس الدین، قیام حسین
 .103، ص “شهدای کربلا”آقایی، . 4
 .110همان، ص . 5
 به بعد. 131همان ص . 6
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 ع( زنده بود و با ما زندگی) شدید از آن بجوشد... اکنون اجازه دهید از شما بپرسم : اگر حسین

 . 1«کرد؟می هدید که حقوق مردم و عدالت پایمال فخر و افاده شده، او چمی کرد ومی

های ای انقلابی و شروع اعتراضامام موسی صدر از مراسم عزاداری محرم برای بیان روحیه

در همان  نامید.“ کربلای ما”سیاسی و اجتماعی در داخل لبنان بهره برد و نبرد علیه اسرائیل را 

، این 1977سال در عراق مراسم عاشورا تبدیل به اعتراضی سیاسی شد و سه سال بعد، در 

ها و مراسم پس از پیروزی انقلاب اسلامی در ایران سیاسی سازی شعار .2اعتراض تکرار شد

بیش از پیش ادامه دارد، در دیگر  3اللهاسلامی، نه تنها در لبنان که هنوز هم به رهبری حزب

 گسترش یافت. 5و حتی تا اقصی نقاط اندونزی 4نقاط دنیای اسلام مانند افغانستان

 ربوط بهمویی ستم پدیدۀ دیگری ظهور کرد که بی تأثیر بر نماد کربلا نبود: گفتگدر سدۀ بی

 ردو م جنسیت که دامنۀ آن ادامه یافت تا به جایی رسید که اکنون عقیده به برابری زن

 ارد(.دفتگو های بسیاری با این گهر چند این واژه تفاوت) شودمی م( اسلامی نامیدهسفمینی)

بی از نقش او ای دارد که بازتابخشد؛ در این مراسم هر کس کار ویژهمی معاشورا به جامعه نظ

 سم به خوددارد که او در این مراای هدر جامعه است و یا به عبارتی دیگر هر کس وظیف

 های مالیاختصاص داده است. علما حمایت مذهبی را بر عهده دارند، ثروتمندان کمک

 وبۀ خودس به نکنند تا در این مراسم شریک باشند و هر کمی کنند، مغازه داران غذا فراهممی

 دهد. می خدمتی انجام

                                                           
 .154-119ص (“ 1975-1970) بسیج جامعه و نمادهای مذهبی: امام موسی صدر و شیعیان لبنان”سلیم نصر، . 1
؛ فالح 724-723ص “ ستیزه جویی مذهبی در عراق معاصر: محمّد باقر صدر و الگوی شیعه سنّی”چلبی ملت، . 2

  .185ص ، نهضت شیعیان در عراقعبدالجبار، 
 .219-213، ویرایش س. مروین، ص حزب الله دولت محلی“ ها محو نخواهى کردیاد ما را از خاطرهتو ” ،سابرینا مروین. 3
 .به بعد 113ص “ پاکستان() های کویتهبین جوشش مذهبی و فشار سیاسی: عاشورا در میان هزاره” منسوتی، . 4
 .121-201ص  ،(2009رسالۀ دکتری، لیدن، ) ذوالکفلی، تلاش شیعیان در اندونزی. 5
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رد، که ی نبها، مراحل بازسازی عزیمت براما در آینده، به هنگام گفتگو از تحمل این رنج

کنند می زیروند در حالی که زنان نقش شهید را بامی مردان به صورت نمادین به میدان جنگ

الی. شی انفعان نقیل بیان خواهیم کرد. مردان نقشی فعال بر عهده دارند و زنگریند، به تفصمی و

ه وع بای در جوامع اسلامی رخ داد، زنان شربا این حال در سدۀ بیستم تغییرات گسترده

تن مدر  دستیابی به دانش، اماکن عمومی، استخدام و امکانات دیگری کردند، حتی اگر این

چنین بر نماد های دینی و اجتمایی و همباشد. این تغییر بر نهادسوال  جامعۀ مورد بحث درخور

 کربلا و مراسم مذهبی عاشورا تأثیر گذاشت.

که فرزندانش را در کربلا از دست داده بود  ع() ، خواهر حسینس() از یک طرف دربارۀ زینب

ای طبهای شکل گرفت. او خهای تازهو به صورت اسیر و بی حجاب به دربار خلیفه آمد بحث

ایراد کرد و در آن به دفاع از جلال و عزت خاندانش پرداخت و افکار عمومی را به مخالفت با 

ای از فداکاری و وفاداری؛ او همچنین سرمشقی است برای پیروی در یزید برانگیخت. نمونه

 کند و در مقابلمی یشۀ خود را بیاناندهای( است کناطقه) سخنوری فعالیت و شجاعت، و نیز

 .1کندمی دفاع ص() خیزد و از حق اهل بیت برای جانشینی پیامبرمی غاصبان خلافت به پا

از طرفی دیگر هرچند زنان از جدایی بین زن و مرد که در زمان برگزاری این مراسم مذهبی 

جدایی از مردان را با کسب استقلال و پیوستن خود به ”کنند، نمی افتد سرپیچیمی اتفاق

ه در حسینیه و با استفاد از تجربیات خویش برای رسیدگی و تغییر خوداندیشی و برگزاری تعزی

مورد توجه قرار گرفته و موجب  این پدیده کاملاً .2“شمارندمی های جهانی خود مغتنمدیدگاه

 .3نوشتن آثار با ارزشی شده است

                                                           
 .7، فصل شهدای کربلا؛ همچنین نک: آقایی، 119-111ص  “دو بانوی جهان اسلام شیعیس( ) فاطمه و زینب”سابرینا مروین، . 1
 .392، ص “دو نیروی مخالف در مجالس زنان مسلمان”هگلند، . 2
عزاداری زنان شیعه در شمال غربی مجالس ”؛ هگلند، زنان کربلاویراستار( ) ؛ آقاییای نوینجاذبهنک: برای مثال، دیب، . 3

 “.دو نیروی مخالف در مجالس زنان مسلمان”؛ هگلند، “پاکستان
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 ست،اته سازی و گفتگوهای جنسیتی همه، بر مراسم عاشورا تأثیر گذاشاصلاحات، سیاسی

تی یک حهای سیاسی و دینی محلی، های مربوط و، بنابراین، فرهنگتأثیری که بر حسب گروه

ست. های سیاسی و مراجع دینی خود و دیگر عوامل موجود، متفاوت اگروه برطبق موقعیت

د و های عینی که این مسئله را اثبات خواهد کراین دو موضوع مورد بحث با ذکر مثال

 در پی خواهد داشت بعداً گفتگو خواهیم کرد. سئوالات جدیدی

 های دینی ها و هدفچهره؛ نمایش چهرۀ مقدس

های مقدس شیعه امری عادی و بیشتر مربوط به مراسم نمایش نبرد کربلا و چهره

 های احساسی در ایران دوره قاجار و پس از آن ریشهها از نمایشعاشوراست. این نقاشی

ها، های دیواری( در قهوه خانههای نقاشی، نقاشیمانند پرده) مختلفهای گیرند و در مکانمی

 .1شوندمی های شخصی و دیگر جاها دیدهها، خانهتکیه

های دیگری مربوط به مکتب نمادین عاشورا تنها ها یا پوستردر حکومت اسلامی نقاشی

برد کربلا در این روزها اما تمثال امامان و تصویرهای ن 2روند.می های سیاسی به کاربرای هدف

و زیاد کردن اجزائی  ها، با کمها را با کامپیوتر، با تغییر نقشتوانند نگارهمی که هنرمندان

ها و این، فیلم علاوه بر .3خاص، با تغییر رنگ و غیر آن تغییر دهند، رو به افزایش نهاده است

هایی شده یا باز، نیز سبب بحثهایی نیز ساخته شده است. صورت امامان پوشیده باشد کارتون

  که مورد اختلاف بین علمای دینی است.

                                                           
 “ن قاجارهای نقاشی داستانی و پرده خوانی در دوراپرده”چلکوفسکی، . 1
 .(2005لندن، ) نمایش یک انقلاب: هنر تشویق جمهوری اسلامی ایرانتر چلکوفسکی و حمید دهباشی، پی .2
، به سرعت تکثیر و پخش شد و هنرمندانی که با کامپیوتر کار می کنند نیز عصر عاشورامشهور محمدّ فرشچیان، نقاشی . 3

 از آن تفسیری دوباره کردند.
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معمولًا با صدا،  هاکند. آنمی ها را به روش نوینی آسانبه علاوه، اینترنت انتشار عکس

های ممکن زنی، لطمیات( همراهند که دامنۀ توزیع پیامنوحه خوانی و سینه) های خاصآهنگ

 هایابند؛ آنمی های ساخت ایران به جهان شیعه راهها و پوسترلسازد. تمثامی تررا گسترده

شوند و معیارهای می نترنت، در سطح وسیع تری در جهان پخشیبلافاصله، با ارسال از طریق ا

ای بسیار ظریف و با چهره کنند؛ برای مثال تمثال عبّاس بامی زیبایی را منعکس و تکثیر

“ صفاتی”شود. علاوه بر این او می لانی و کاملًا مردانه پخشسیمایی تقریباً زنانه و بدنی عض

خودی آراسته با پر بر سر دارد، چشمش او کلاه ؛1کندمی کربلا بازگو دارد که داستان او را در

کمر. او چون دیگر قهرمانان کربلا  زخمی شده، پرچمی در دست دارد و کمربندی چرمین بر

 ه سادگی او را بشناسند.این گونه نماینده شده تا مؤمنان ب

شود که اشاره به مفهوم آن دارد، ذوالجناح، اسب می عوامل دیگری در معرفی کربلا دیده

س های مقدّ ، تربت کربلا، آب فرات. عناصر نمادین دیگری به قهرمانان کربلا و چهرهع() حسین

(، پرچم او، مرقد شودمی که با عمامه اش نشان داده) ع() شیعه اشاره دارد، مانند سرِ حسین

کشتی  2،“الطفل الرضیع”های دیگر شهدا، گهوارۀ کودک شیرخوارش، و زیارتگاه ع() حسین

ها، تصویرها و این تمثال 3پنجه(.) کف العبّاس( و یا دست پنج تن آل عبا) نوح، دست عبّاس

رهنگ، خواه نمادها که ریشه در فرهنگ ایرانی دارد به جهان شیعه راه یافته است. انتشار این ف

 ها به طور موضعی یک پارچه درآمد.اصل آن مورد قبول یا بازآفرینی و تغییر یافته باشد، بعد

                                                           
و نمونه ای از شجاعت بود. هنگامی که  ع() قرار داد. عبّاس عَلَمدار حسین ع() عبّاس را مسول حفاظت حسین ع() علی. 1

پیش از آنکه به  های زیادی برداشت ورفته بود در کمینگاهی گرفتار شد، و زخم ع() زندان حسینبرای آوردن آب برای فر

 دستش با حمله کمانداران قطع شد. شهادت برسد هر دو
 او را در بغل گرفته بود با اصابت تیری به شهادت رسید. ع() این کودک زمانی که حسین. 2
ل بیتم در بین شما همانند کشتی نوح در میان قوم نوح است، هر کس سوار بر آن مَثلَ اه”در حدیثی فرمود:  ص() پیامبر. 3

 “.شود نجات یافته و هرکس از آن تخلف کند غرق می شود
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از  های مقدس در اسلام موضوعی پیچیده است و موجب بروز آرایی متفاوتنمایش چهره

 یّعتشها در جهان ی انتشار این عکسگنظر علمای دینی و رفتارهای مختلفی شده است. چگون

. اندهداد ها یا جوامع شیعه مورد نظر گاهی واکنشی غیر منتظره نشاندهد که گروهمی ننشا

شیعیان  بدین سان، با آنکه دنیای عرب سنّی به بت شکنی و پاره کردن شمایل شهرت دارد،

 هارتگاههر کجا که پخش شده باشد، در کنار مسجدها و زیا خاورمیانه این تصویرها را در

 ها پذیرفتند.های عراق و سوریه( یا در مغازهگاهمخصوصاً زیارت)

کنند و در می هم زندگی ای که هندوها و مسلمانان بابه عکس، در حیدرآیاد، در جامعه

شود. نمی ها در بازار دیدهرسد، این تمثالمی که نمایش خدایان هندو به حد افراطای هجامع

هواره و بالاتر از همه عَلَم، که محور اصلی زاری(، یا از گ) های کوچکی از قبرهرچند تندیس

ازین رو استفاده از نمادها در هند بسیار  1باشد، مرسومّ است.می اعمال مذهبی و مراسم عاشورا

خوانی در آنجا ها در آنجا رواج زیادی ندارد و شبیهمتداولّ است، در صورتی که کاربرد تمثال

که اشیاء مذهبی در آن رواج کمتری دارد، اما  مرسوّم نیست. و این برعکس خاور میانه است

 ده از ایران کاملاً مرسومّ است. خوانی وارد شدر ترکیه تا عمان، شبیه

 های حیدرآبادعَلمَ

ها نمادهایی هستند که همه قهرمانان و شهیدان اصلی کربلا را، که عضوی از این این عَلَم

و پسرش علی اکبر و علی اصغر، برادرزاده ، برادرش عبّاس، دع() خاندان مقدس بودند: حسین

بعد از واقعۀ کربلا در دمشق درگذشت(، خواهرش زینب و دو ) اش قاسم، دخترش سکینه

که چهرۀ اصلی است، هرچند پیش از این واقعه  س() دهند و فاطمهمی پسر او را نمایش

 اندان است. درگذشته بود. توسل جستن به نام او به معنای توسل جستن به تمامی این خ

                                                           
تاریخ فکری اجتماعی شیعیان اثنی های هند نک: س. ا. رضِِوی، های مذهبی دیگر در سایر بخشدربارۀ اشیاء و نماد. 1

 .352-347ص ،عشری در هند
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هایی را در بردارند. به گفتۀ نقوی، یادگار هاآنترین ها، از جمله قدیمبعضی از این عَلَم

در واقعۀ کربلا آن  ع() های معمولی مورد قبولی هستند که امام حسینها همان نمونهمورخ، این

هایی هستند یا پرچمها هایی از عَلَمنمونه” هادیوید پینولت معتقد است آن 1را بر دوش داشت؛

اختلاف بین این دو نویسنده بر تردید در این روند،  2“.کردندمی را حمل هاکه شهیدان کربلا آن

 کند. می دهد، تأکیدمی که در دست داشتن عَلَم را به چند نفر نسبت

منسوب است نقش شده، اما همۀ  هاهایی خاص نام کسانی که عَلَم به آنبر روی عَلَم

 ای ندارند و اگر در این مورد سوال شود، صاحبان آن بدون شک جوابا چنین نوشتههعَلَم

باشد زیرا خبر آن دست به دست به می دانند هر عَلَمی منسوب به چه کسیمی دهند کهمی

گویند خاندانشان می هاصاحبان عَلَم ؛4کاملاً مبهم است هاداستان ورود آن .3رسیده است هاآن

  .5ایران، عراق و لکهنو آوردند را از هایا سه سده پیش در دکن ساکن شدند آنهنگامی که دو 

فلزی  هاها دانشی فنی گسترش یافت که شامل روشی پیچیده بود؛ آندر مورد این عَلَم

پنجه، سرِ ) هاییها( و آراسته با طرحبرنز، نقره و مخلوطی از طلا برای گرانبهاترین عَلَم) هستند

و غیر آن( یا با خوشنویسی، و هر یک از این  ع()  یک نهنگ، شمشیر علییک اژدها، سرِ 

. اندهبا سریش چوب صندل پوشیده شد هابعضی از آن 6ها نام خاص خود را دارد.موضوع

                                                           
 .10آ(، ص  2006حیدرآباد ) ،های شهر حیدرآبادعاشورخانهادق نقوی، ص. 1
 .80، ص مراسم مذهبی شیعه و پارسایی مردمی در جامعه ای اسلامیدیوید پینولت، . 2
 .2009پیمایش، حیدرآباد، دسامبر . 3
دوستان، به نقل رِضِوی، ، این گفتار مربوط به حیدرآباد است. در مورد شمال هن160ب(، ص  2006حیدرآباد ) نقوی،. 4

عَلَم و دسته راه انداختن را ممکن است یکی از اوّلیای صوفیه در آغاز سدۀ پانزدهم میلادی بیان کرده باشد؛ نک: رِضِوی، 

   .294-293، ص 2، ج. تاریخ فکری اجتماعی
 .81همان، ص . 5
 .20تصویری از این موضوع، و  16-11آ(، ص  2006حیدرآباد ) ،های شهر حیدرآبادعاشورخانهنقوی، . 6
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شوند؛ و می ها در صندوقی چوبی در عاشورخانه، اصطلاحی به معنی حسینیه، نگاهداریعَلَم

و بعضی دیگر ساده  اندهوند. بعضی بیش از حد تزیین شدشمی های مختلفی دیدهدر اندازه

باشند. بعضی می های خاصیق به خاندانهمگانی هستند و تعدادی متعلّ هاترند، تعدادی از آن

. بر اساس اندههایی هستند که گاه و بیگاه به صورت عبادتگاهی در آمدجایگاه هااز آن

یعه در حیدرآباد هر یک صاحب عَلَمی در های شدرصد خانواده 92پیمایشی، در حقیقت 

هر خانواده ای، بسته به موقعیت اجتماعی و وضعیت مالی خود، از  1های خود هستند.خانه

خاطرۀ این اشیاء حمایت و برای گشودن در به روی بیگانگان، برای تزیین آن و برگزاری 

 کند.می مراسم عزاداری، از روش خاص خود پیروی

لفافه یا پارچه  را در هاآورند و آنمی ها بیرونها را از صندوق، عَلَمدر روز اولّ محرم

مردم هرچه  ،گذارند. با نزدیک شدن روز دهممی پوشانند و به نمایش عمومیمی رنگینی

 «بیبی کا الوا»های عمومی، مانند یک خانهاآیند و در یکی از عاشورمی هابیشتری برای دیدن آن

 فاطمه حضرت یاده که ب هند حیدرآباد در شیعیان سنتی مراسم از یکی) «بی بی کا علم»یا 
نبوهی از مردم گروه ا ،2گردد(برگزار می محرم و به مناسبت ماه ص() دختر پیامبر اسلام س()

ها برسانند و مراتب وفاداری خود برند تا خود را به قدس الاقداس، یعنی جایگاه عَلَممی هجوم

  .3را به این عَلَم ابراز دارند و آن را لمس کنند

آورند که به عنوان هدیه بر روی عَلَم بگذارند و دستبندهای می هاییمؤمنان تاج گل

سازند. با بستن نوار قرمزی به دور کمرشان می عَلَم متبرک پلاستیک خود را با چرخاندن به
                                                           

  .148-146... ص  شیعه و تشیّع اسلامی در هندندیم حسنین و ابرار حسین، . 1
 با تشکر از نویسندۀ محترم مقاله(.)  Alam-Ka-https://en.wikipedia.org/wiki/Bibiنک:. ۲

هنگام دست  هاشوند چون نجاست آنغیر مسلمانان نیز پذیرفته می شوند، اما آنان نمی توانند وارد این مکان مقدس . 3

های معطر دارد که می توانند عود یا گل هازدن به عَلَم ممکن است آن را آلوده سازد؛ بخشی از صحن اختصاص به آن

 بسوزانند. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%DB%8C%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%DB%8C%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D9%86%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%A7%D8%B7%D9%85%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%A7%D8%B7%D9%85%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%B1%D9%85_(%D9%85%D8%A7%D9%87)
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%B1%D9%85_(%D9%85%D8%A7%D9%87)
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 محافظت هااز آن -و چهرۀ مقدسی که عَلَم منسوب به اوست  -شوند که عَلَم می مطمئن هاآن

 کنند و درخواست شفاعت این شخصیت مقدس را دارند. می آرزو هاکند. آنمی

است؛ در  ع() او با فاطمه دختر حسینو نامزدی “ داماد کربلا”روز هفتم منسوب به قاسم 

 .1دارندمی مراسم یادبود آن را بر پا هااینجا، پیش از عزیمت او به میدان نبرد و شهادتش آن

کنند. بعد از می ای از اشراف قدیم شهر از آن حمایتشود و خانوادهمی مجلس بزرگی برگزار

های گذارند؛ مردان بر روی دستمی شبرگزاری مراسم، عَلَم قاسم را در میان جمعیت به نمای

آورند و به زحمت از میان می حنا، میوه و شمع( برای هدیه به داماد) گشاده شان از خانه

  ها برساند.خواهد دستش را به عَلَم و به پیشکشیمی کنند زیرا هرکسیمی جمعیت عبور

 مردان از حیاط خارجپردازیم. می آن حشود که بعداً به شرمی سپس مراسم ماتم برگزار

مانند. مردان پارچۀ سفیدی پر می ناچار در حیاطه شوند، اما زنان در طول برگزاری مجلس بمی

گیرند و آنگاه از حیاط، که در این هنگام پر از گروه زنانی شده که از بیرون می های قرمزاز لکه

 دارند و در حالی کهمی نگاه برپا را برند و آنمی شوند. عَلَم را با خودمی ، خارجاندهآمد

روند. عَلَم را، می های منظم به طرف حیاطپیچند. پس از آن با صفمی گریند آن در پارچهمی

  2گذارند.می پیش از آنکه مراسم را با نوحه به پایان برسانند، در جای اوّلش بر زمین

 مراسم را توصیفاین  1991لازم است گفته شود که پینولت براساس مشاهده اش در سال 

شود؛ احتمال دارد که زنان از آن زمان این می داب مذهبی به وسیلۀ مردان برگزارآکند، این می

مراسم را متناسب با وضع خود تغییر داده باشند. بدین گونه، این مجلس دامادی قاسم، شهادت 

                                                           
های هند و پارسیان: هندی سازی عروسی کربلا در انگاره”در مقالۀ کارن رافل، “ دامادی قاسم”دربارۀ آداب و مراسم . 1

 گفتگو شده است.  133ص “ ... قاسم و فاطمۀ کبری
 .(2002دسامبر  25) حیدرآباد. 2
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اسم است، شخصی در ای از قدر نقاط دیگر، عَلَم نشانه 1کند.می و به خاک سپردن او را بازگو

 “.کندمی نقش او را بازی”کند می مراسم عزداری او را مجسم

خانه را در داخل اعَلَم عاشورترین در غروب چند روز دیگر پیش از عاشورا، مردم بزرگ

 بارگاه”این رو صحن  کشند. روز نهم محرم اختصاص به عبّاس دارد ازمی شهر به دوش

. در اندهمؤمنانی است که برای عرض ارادت در آن جمع شدپر از  2“حسینیه( حضرت عبّاس)

های سفید به دور عَلَمداران، با پارچه .این حرکت دسته جمعی مردم سه عَلَم بر دوش دارند

دارند و پس از آن عَلَم باقیمانده را، که بزرگترین عَلَم و می کمرشان، دو عَلَم دیگر را بر

 . کنندمی منسوب به عبّاس است، بلند

بر این عَلَم بسته شده که با سریش چوب صندل آن را  - 3او زرهِ از ایقطعه –اثری باستانی 

 و به نظر اندههای سبز و قرمز آن را در پارچۀ سفیدی پیچید. علاوه بر پارچهاندهپوشاند

 زنند ومی رسد که تمثالی برجسته است. مؤمنان برای دست زدن به آن به یکدیگر تنهمی

گردانند و بالای سرِ جمعیت می یند. عَلَم را پیش از بردن به خیابان چند دور در حیاطگرمی

 دارند. می نگاه

، که بر پشت فیلی نهاده شده س() به عَلَم فاطمه“ بیبی کا حلوا”روز بعد هنگامی که مردم در 

شود. می دیدهیابند شور و التهاب بیشتری می کند، دستمی دستۀ عزادار را رهبری ،و تا غروب

 تیغ زند و بعضی از مردان بامی برند جمعیت فریادمی هنگامی که عَلَم را از عاشورخانه بیرون

شکافند. عزیمت عَلَم نشانی از عزیمت به سوی میدان نبرد و در نتیجه شهادت می سر خود را

                                                           
به بعد مجلسی شبیه به این در عاشورخانه ای عمومی برپا شده است. برای شرح آن نک: سید اکبر  1990از اواخر سال . 1

 .55ص  ،احیاء کربلا: شهادت در یاد مردم آسیای جنوبیحیدر، 
 ندۀ محترم مقاله.با تشکر از نویس. ۲

  .71، ص  های شهر حیدرآبادعاشورخانهمورد این عاشورخانه، نک: نقوی،  در .3
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گیرد، حکایت یم است و تا سال بعد در جای خود قرار“ مرده”گردد، او می است. وقتی عَلَم بر

 های مقدس به کاراز به خاک سپاری دارد. عَلَم در اینجا به معنای جایگزینی برای چهره

 1است.“ شیئ خدایی”کند و بنا به گفتۀ مارک اوژه آن می دهد، مجسممی رود. آن را نمایشمی

ورد با ین ما شود. یکی از کسانی که درنمی ای برای مصیبت کربلا دیدهدر حیدرآباد تعزیه

ی است ی مذهب“دپیون”دانست. رسم عَلَم که از ایران آمده می “اشتباه”او مصاحبه کردم آن را 

ویژه در لبنان تعزیه و در جاهای دیگر به“ گرفت”که در حیدرآباد و بیشتر جنوب شرقی آسیا 

ان از یکلِ بشکلِ بیان برقرار شد. به علاوه باید توجه داشته باشیم که این شترین به کامل

 دیگران اقتباس شده و آن را غیر اسلامی توصیف کرد.

 مصیبت کربلا، پیوند مذهبی

مخصوصاً  در دوران امپراتوری عثمانی شیعیان اجازه نداشتند مراسم عزاداری خاص شیعه،

ز( این مرواجنوب لبنان ) مراسم مربوط به عاشورا، را برگزار کنند. بنابراین، در جبل عامل

به شیوۀ  که عالمی از نجف آن را 1880مجالس کاملًا خصوصی بود، تا سال  مراسم محدود به

کردند می ایرانیانی که در آن نزدیکی زندگی 1895مراسم عراق سازمان دهی کرد. تا سال 

ن آوردند. یکی از عالمامی جاه ویژه در مورد اجرای مراسم کربلا، را بمراسم خاص خود، به

ن است آناو درخواآنان از مقامات عثمانی اجازه خواستند و  بازداشت. را از انجام این کار هاآن

ودزنی و خهای عزاداری برپا کنند که در ضمن آن به این رو توانستند دسته را پذیرفت، از

که  عالمان ضی ازپرداختند. مردم جبل عامل، به رغم احتیاط و نهی بعمی معرفی واقعه کربلا نیز

 واج یافت.رتدریج این مراسم مذهبی به آنان پیوستند و به انستند،دمی این مراسم را بدعت

                                                           
 .مارک اوژه، شیئی خدایی. 1
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 رهایی به آتشهای کوتاهی بودند همراه با کاروانی سواره، چادها نمایشدر آغاز، این تعزیه

نقش  یشترکشیده و زنانی اسیر بر پشت شترها؛ با نمایشی بدون سخن و مردم به جای اجرا ب

ین اادق از صنبطیه، شهری تجاری در جبل عامل، شیخ عبدالحسین کردند. در می را تقلید هاآن

شد به می زارهای کوتاه که تا آن زمان در ایران برگکرد. این تعزیهمی ها حمایتخوانیتعزیه

 متن تعزیۀ اصلی نوشته شد.  1930های عربی ترجمه و در سال

ها در نبطیه و دیگر انیاز آن تاریخ بازنمایی عاشورا از مراسم برجستۀ این تعزیه خو

به صورت  2“ایرانی”تعزیه  1رود.می ها بر روی صحنهروستاهای جبل عامل است و در تعزیه

بدون ) های نمایشیمورد تصویرها و پرده های خاص خود درویژگی هادرآمد. آن“ لبنانی”

ها( را و پردهها ها، پایههایی چوبی همراه با پشت صحنهای در گرداگرد، اما با صحنهصحنه

  .3روندمی دارند، و آمیخته از وهم و نماد در سازمان دهی تعزیه و غیر آن به کار

کنند(. می بازی ایران نقش زنان را مردان در) علاوه بر آن، نقش زنان را زنان برعهده دارند

 پوشیده است و ع() و زین العابدین ع() های مقدس، مانند حسینهای شخصیتگاهی چهره

ین بستگی به باز است و ا هارا بشناسند، هرچند گاهی این چهرهها توانند این صورتنمی دممر

 مقام مذهبی دارد که ناظر بر کار تعزیه است.

 4در اواخر سدۀ نوزدهم، در دمشق چنیین مراسمی برپا شد که پایه گذار آن ایرانیان بودند.

که مرجع تقلید جمعیت کوچکی از ( مجتهدی 1952د. ) سید محسن امین 1920اما در دهۀ 

شیعیان سوریه بود شروع به ایجاد اصلاحاتی در مراسم عاشورا کرد. او در سازمان مجلس 

                                                           
 .248-245، ص اصلاحاتی شیعی. سابرینا مروین، 1
 .است نمایش ایرانی و نمایشنامۀ کربلا ویلورو، اشارۀ من به شارل. 2
  .327ص“ عیان در جنوب لبنان: نمایش کربلا و سبایاتعزیه خوانی شی”سابرینا مروین، . 3
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تعزیه تغییرات زیادی داد، قوانین جدیدی تنظیم و آن را به روشی امروزی درآورد. علاوه بر آن 

خوانی را اهیم دید( و شبیهبه طوری که بعداً خو) او دو گونه از مراسم را تحریم کرد: خودزنی

آنکه زنان سر برهنه  پوشیدند و دیگرمی به این علت که بعضی از مردان در صحنه لباس زنان

از نظر او، این سبب بی احترامی به این خاندان  1نقش بانوان خاندان نبوت را برعهده داشتند.

 مقدس بود. 

امین پیروی کرد. پیش از آنکه  جامعۀ شیعی دمشق برای مدتی طولانی از فتوای سید محسن

 2به صورت مرکزی شیعی جهانی درآید و مورد حمایت دولت سوریه قرار گیرد، زینبیۀ دمشق

توانید در کنار مرقد زینب در می نخستین نمایش کوتاه دوباره اجرا شد. در صبح عاشورا شما

 کر اموی را نمایشاسب سوارانی را ببینید که سوارکاران لش یک میدان فوتبال بازیگران و

  3برند.می زنند و بازماندگان واقعۀ کربلا را به اسارتمی را آتش ع() دهند که اردوگاه حسینمی

ن ، اما نخستیگونه که ما دیدیم، مراسم عاشورا به رنگ سیاسی درآمد، آن1970در لبنان دهۀ 

های خاصی حمله زیبه ساخت با 1982و پیشترین تیراندازی از طرف اسرائیل بود که در سال 

و ای روبرمرد تصمیم گرفتند صحنۀ عاشورا و اربعین را بر دو «مجدل سلم»کرد. در روستای 

کشته شد  1993شدن با اشغال دشمن نمایش دهند. یکی از آنان در عملیاتی اسرائیلی در سال 

حنۀ صت و ودیگری سعی کرد بر کار نمایش نظارت کند، اما آن را محدود به نبرد کربلا ساخ

 اد. دکاروان اسیران( را که بازگوی حماسۀ بازماندگان کربلاست نشان ) موکب السبایا

                                                           
و صفحات بعد در بارۀ  257خود بیان کرد. نک: همان ص رسالۀ التنزیه سید محسن امین این مسئله را به روشنی در در . 1

فرهنگ سیاسی نوگرایی ”ری در مورد زنان نک: ماکس ویس، های او به آن دامن زد. برای شرح بیشتهایی که اندیشهستیزه

 .270-249ص “ شیعه: اخلاق و جنسیت در اوایل سدۀ بیستم لبنان
 .125-109ص  “حومۀ دمشق یا شهر جدید مقدس شیعیان زینبیه:”سابرینا مروین،  .2

 دیدم. 2002من این را برای نخستین بار در . 3
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 رود. در کفرکلامی صحنۀ نبرد کربلا در روستاهای دیگر، مانند جبشیت بر روی صحنه

اهی روه گگشود، اما افراد می نمایش کاروان اسیران در طول سال در خود روستا نشان داده

 ظر یکنروند. ساکنان یک روستا، بیشتر زیر می ه روستاهای نزدیک نیزبرای نمایش آن ب

ولی به ای نیستند و پها نظارت دارند. بازیگران حرفهروحانی کم و بیش فعال بر این نمایش

 این کار را برای حسین هاشود، بلکه باید پول لباس خود را هم بپردازند. آننمی آنان پرداخت
 دهند.می امو پاداش اخروی انج ع()

چک حسنات( ) وقتی این کار انجام شود، ما چکی برای کار خیر”گوید: می بازیگری چنین

ها نه تنها موجب کسب تجربۀ بازیگران در زندگی بازی کردن این نقش“ کنیم.می دریافت

 ای معنوی نیز برخوردارشود، بلکه آنان از تجربهمی اجتماعی و خوش رفتاری در جامعه

 را ایفا س() بانوی بازیگری احساس خود از پایان یک بازی که در آن نقش زینب شوند.می

روی زمین نشسته بود،  ع() هنگامی که بازیگران رسیدند و امام حسین”آورد. می کرد به یادمی

به او نزدیک شد. من دیگر نتوانستم روی پا بایستم. و در حال غش کردن  س() حضرت زینب

 کنم که در زمان کربلا زندگیمی یدن کردم و گفتم من دقیقاً احساسشروع به لرز ...بودم

  .1“کنممی

های بر دارند هنگامی که برخورد حاضران در مجلس که اغلب سطر به سطر نمایشنامه را از

 بینند و شروع به گریستنمی شود گویا این نخستین بار است که این صحنه رامی نمایشی انجام

های اخیر اجرای در سال ماند.می خوانی همچون آدابی دینی برجایشبیهکنند. این گونه می

اغلب موضوعی برای کارگردانان مشهور  تعزیه خوانی در نبطیه هر چه بیشتر تخصصی و

                                                           
 CNRS( زیر نظر سابرینا مروین، تهیه شده در 2006) اروان اسیران: نمایشی حزن انگیزهر دو مصاحبه بر مبنای اسناد ک .1

Images-Momento (می باشد.مرکز ملی پژوهش )های علمی فرانسه 
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کنند می ویژه با واگذاری آن به مجریان باتجربه؛ برگزار کنندگان سعیای شده است، بهحرفه

 .1ز حوزۀ مؤمنان هستند جلب کنندرضایت خاطر حاضرانی را که خارج ا

ج بسی وعلاوه بر این، حزب الله آن را بیشتر به صورت سیاسی و ابزاری برای مراوده 

وت و هایی در مدارس بر روی صحنه آورده و علاوه بر ص، نمایشالله درآورده است. حزب

 2006سال  دهد و درمی های متحرکی تولید کرده است که نبرد کربلا را نشاننور، تصویر

 مد ونسخه جدیدی از آن را به نمایش گذاشت. بعد از جنگ با اسرائیل این نمایش روزآ

میزند، درآ متناسب با دی. وی. دیِ. سینمایی شد. اصل اخلاقی این بود که گذشته را با حال

د کربلا، های سینمایی تبدیل کنند، تماشاگر را از نبرهای تعزیه خوانی را به تصویرصحنه

وان نند. عنهای مقدس به پایداری اسلامی، نظرپردازان و رزمندگان آن هدایت کها و چهرهاسب

 ها محو نخواهى کردیاد ما را از خاطرهتو ”به یزید بود:  س() نمایش برگرفته از خطاب زینب

 وامعجر تمام انی دسخن، که شعار حزب الله شد، بیانی همگ این“ فَواَللهِ لا تَمحُوا ذِکرَنَا()

ردم ماطرۀ کند: تا در خمی شیعی است که نقش یادبودی مراسم کربلا را به طور خلاصه بیان

 ای فرضی شود.بماند و موجب بقای آن در در جامعه

 “های خونیننمایش”، ع() ریزی در راه حسینخون

گردد. با می ها از مراسم خودزنی شیعیان به نیمۀ اوّل سدۀ هفدهم بازنخستین گزارش

های مرکزی و شمالی تأیید آن در قفقاز و آذربایجان، این مراسم پیش از رسیدن به بخشوجود 

های شمالی کشور در سدۀ نوزدهم رواج یافت؛ و در مشرق و همچنین عراق، نخست در بخش

                                                           
 .333-331ص ، “تعزیه خوانی شیعیان در جنوب لبنان: نمایش کربلا و سبایا” مروین،  .1
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مسافران، سیاستمداران و بعدها دانشمندان در  1به هندوستان رسید و در آنجا پای گرفت.

 تاهی نکردند. صدمه دیده از خون عزاداران و جمعیت مشتاق. بازگویی این مراسم کو

از یادآوری ”مسلمانانی را دید که  ،یکی از کارگزاران بریتانیایی 1830بدین گونه در دهۀ 

“ آور کشتار دسته جمعی اوّلاد پیامبرشان به سرحد دیوانگی رسیده بودند...حوادث واقعاً حزن

ای نیز بکشند و به دنبال بهانه آنان آماده بودند که خودشان را”و زدند، و بنا به گفتۀ امی به سینه

به  1860(، در دهۀ 1882د. ) کنت دوگوبینو 2“.بودند تا هر شخص دیگری را نیز به قتل رسانند

ریزند و جمعیت می کنند...، خونمی هایشان را آغازبربرها خودزنی با زنجیر”ایران نامه نوشت: 

  .3“شود...میتر ها بیشتر و گستردهد، ستایشگریمی سربلند است و

: همه اندهمردمان عجیبیی در کناره ازدحام کرد” سال بعد نوشت: 40(، 1931د. ) اوژن اوبَن

خورند. مردانِ پابرهنه و می های مست تلوتلوآورند و مانند آدممی جمع شده، به هم فشار

صورت  کند ومی ند. خون از آن جستنشکافمی سفیدپوش سرهای تراشیده خود را با شمشیر

کاظم الدجیلی این مراسم را مشاهده  1913-1912در  4...“سازد می و لباس سفیدشان را رنگین

  .5لغت العرب نوشت مجلۀ کرد و آن را به تفصیل در

ای که در آن بانویی آمریکایی به نام الیزابت فرنی، همراه با زنان دهکده 1950در نیمۀ دهۀ 

های عزاداری را که دیده بود و ستایش کرد، به سفر کربلا رفت. چندی بعد او دستهمی زندگی

                                                           
امی که کسی به جز نواب آصف الدوله دست به خودزنی نزده بود، مورد ، هنگ1784اعمال خودزنی در اَودَه در سال  .1

 .102... ص های تشیّع هندی در ایران و عراقریشهتأیید است. نک: خوان کول، 

 .64، ص شیعه و پارسایی مردمی در جامعه ای اسلامیدیوید پینولت، مراسم مذهبی  .2

 .378-377ص ،فلسفه و ادیان آسیای مرکزیگوبینو،  .3

 .167، صایران امروزاوژن اوبَن،  .٤
 .242-241ص اصلاح طلبی شیعی، نک: مروین،  .5
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این مراسم هم اکنون نیز مورد توجه تاریخ نگاران و  1های عزادار را بازگو کرد.همزمان گروه

های خودزنی در حیدرآباد را باشد. او این مراسم گروهمی ویژه دیوید پینولت،مردم شناسان، به

 .2قت بررسی کردبه د

شود، بلکه این مراسم از می این اعمال خودزنی نه تنها از جانب شیعیان به ناحیۀ دیگری منقل

های کم و بیش گیرد. ازاین رو، بر حسب موقعیت، روشمی آداب و رسومّ محلی نیز ریشه

کوبیدن بر سینه  زنجیر تطبیر( با استفاده از لبۀ کارد، شمشیر و لبۀ تیغ، یا با) زنیگوناگونی مانند قمه

و پشت، شهرت و گسترش یافت. هدف مؤمنان این است که غم و اندوه، محنت و همدلی خود را 

در راه او جان سپارند. برای انجام  اندهبیان کنند و نشان دهند که آنان آماد ع() برای شهادت حسین

کنند که بنابر رسم محلی که می ای محدودلطم( همراه نوحه) این کار بعضی خود را به سینه زدن

  .3آیدشود و پوست بدنشان به رنگ قرمز درمیمی تدریج بر شدت آن افزودهبه

 ریزی به کارگروهی ابزارهای دیگری برای زخمی کردن یا شکافتن بدن خود برای خون

دارند می رهایی که عزاداران در آن گام بها و در خیابانها، اطراف زیارتگاهو در حسینیه -برند می

های هایی از طرف حوزههای دیدنی از رویارویی با عکس العملشود. این نمایشمی خون ریخته

نظام حیدرآباد در لکهنو طی فرمانی  1927دینی یا مقامات سیاسی سنّی در امان نیستند. در سال 

در  4کرد.های میخدار در قلمرو خود را ممنوع زدن به سینه و پشت و خودزنی با تخته زنجیر

 امپراتوری عثمانی، شیعیان تبعۀ باب عالی اجازه نداشتند مراسم معمولی محرم را انجام دهند. 

                                                           
. الیزابت فرنی در آن زمان همراه شوهرش 244-242ص  ،مهمان شیخ: آداب و رسومّ روستایی عراقیالیزابت فرنی،  .1

 ربرت فرنیِ مردم شناس بود؛ بعداً خودش علاوه بر فیلمبردار یک مردم شناس شد.

 .3ای اسلامی، بخش دیوید پینولت، مراسم مذهبی شیعه و پارسایی مردمی در جامعه .2

 .161-106ص  ،“گریه و زاری شیعیان”مروین،  .3
 . 172ص ، “جامعه شیعی در هند امروز”جان نورمن هولیستر،  .4
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به بعد جامعۀ ایرانیان استانبول که پیشتر مراسم سالانه خود را در ولید  1870اما از دهۀ 

 برگزار 1د(جایی نزدیک بازار بزرگ استانبول که مغازه داران ایرانی بیشتر در آنجا بودن) خان

مانند آنچه در مجالس عزاداری  های عزاداریهای منظمِ دستهکرد توانست حرکت در صفمی

 1886در سال “ مراسم خونین سالانه”در طول  2شد به این مراسم بیفزاید.می در ایران برگزار

ونی هایشان از خجامه زدند همراه با عزادارانی سفید پوش کهمی خودزنان در حالی که زنجیر

ها به راه جوشید رنگین شده بود با حرکاتی منظم در خیابانمی زدن از سرشانکه به علت قمه

برگزاری مراسم محرم در استانبول را ممنوع کردند، اما  1928مقامات آنکارا در سال  3افتادند.

  .4برگزار شد 1980دوباره در سال 

 هایی برای تحریمکوشش

، شیعیان توانستند هویت خود را بی پرده نشان دهند و این پس از سقوط امپراتوری عثمانی

برگزار شد.  س() ویژه در عراق، لبنان و حتی سوریه در اطراف مرقد حضرت زینبمراسم به

و سنت  تشیّعهمراه با این مراسم آشکار، همراه با جهانگردان و دیگر کسانی که آشنایی با 

محلی که رسوّمی که از طریق مسافران رسیده بود، ریزی نداشتند و پس از آن همراه مردم خون

خواستند مراسم خودزنی را می نخستین اعتراض از طرف علما برخاست که 5برگزیده بودند،

                                                           
 با تشکر از نویسندۀ محترم مقاله. .۱

 .115-114ص ، “در پایان سدۀ نوزدهم و آغاز سده بیستمآذری( در استانبول ) مراسم محرم”اریکا گلاسن،  .2

 . 149ص  ،شرارت شرق یا حقایقی دربارۀ ترکیهکسنین بیک، . 3

 .140ص  ،، ویرایش سابرینا مروینجهان شیعه و ایران در“ جمعیت شیعیان ترکیه در زمان معاصر” زاکرون، تیری،. 4

وسیله ترکمن ها، ه اطر نشان کرد که پیش از پایان قرن خودزنی بدر عراق کاظم الدجیلی خ 1913برای مثال در سال . 5

یکی از مأموران بریتانیایی در گزارشی  1919ها مشاهده شده است. در سال درویشان، ایرانیان، کردها، اما نه به وسیله عرب

رانی بودند. این اعمال مخصوصاً ها نفر را در نجف دیده که قمه می زدند، اما بیشتر آنان ترک و اییادآوری کرده بود که صد

 بعد از جنگ جهانی دوّم در بین مردم رواج یافت. 
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ویژه سید ( در بصره، و به1939د. ) ممنوع کنند. اسد الله مامقانی در استامبول، مهدی قزوینی

ریزی بود محکوم کردند و آن را ی خون( در دمشق مراسمی که بر مبنا1952د. ) محسن امین

 بدعتی سزاوار سرزنش دانستند. 

از آنجا که این مراسم بخشی از عباداتی نبود که در فقه اسلامی برای آن بابی گشوده شده 

توانست مورد گفتگوهای معیاری قرار گیرد. بنابراین برای بحث دربارۀ این موضوع نمی باشد،

از سه جهت وارد  1سید محسن امین که پرکارتر از همه بود،علمای اصلاح طلب و مخصوصاً 

 این بحث شد: اشاره به فتواهایی که مجتهدان سرشناس صادر کرده بودند؛ حرمت خودآزاری

اضرار بالنفس(، اصلی از فقه اسلامی و احکام که به بیانی روشن تر، بیشتر یک نظر شخصی و )

  حتی یک درک معمولی است نه یک عمل اجتهادی.

سم ازین رو، برای مثال، هر کس درک خودش از این مسئله را داشت که آیا این مرا

ن ری ایدارند زیان آور است یا بی ضرر و در پیگیمی خودزنی برای کسانی که آن را روا

به  هاهای کاملاً متفاوت با یکدیگر صادر شد. در هر صورت هر یک از آنها، حکمبحث

 وعیت یااها مشرکرد، اگر بعضی از این فتومی که نظر آنان را تأییدکردند می فتواهایی اشاره

کل شه به پذیرفت، احتمالاً فتواهای مبهم تری وجود داشت کمی حرمت ماهیت این اعمال را

 ردیدتدیگری تعبیر شد و همیشه تفسیرهای متفاوت وجود داشت. تعدادی از بزرگان علما 

 سلیم و عقل کنند، زیرا آن بخشی از دین نبود بلکه به گیریداشتند که علیه این مراسم موضع

 شدند. نمی شد، ازین رو وارد این بحثمی فرهنگ عامه مربوط

ها های زیادی منتشر شد. این نوشتهها و مقالهها، رسالهبا شروع فریادهای اصلاحات، کتاب

طلبان و ار اصلاحهایی نثدر حد کاملاً وسیعی، مخصوصاً در حوزۀ علمی نجف، شامل دشنام

                                                           
 به تفصیل بیان کرد. رسالۀ التنزیهای به نام و بعداً در رساله 1920در  مجالس السنیّهاو جایگاه خود را در . 1



 فصلنامۀ کتیبه میراث شیعه  46

هایی این، حتی تا سرزمین هند عکس العمل علاوه بر های تندی با اصلاحلات بود.برخورد

وجود داشت. از یک طرف اصلاح طلبان برای دفاع از جامعۀ شیعی به هنگام رویارویی با 

هر چیزی این  پیش از شدند. اما نخست ومی مؤمنان به عقل سلیم و سلیقۀ فردی متوسل

ترسیدند که شیعه با انجام این مراسم خود را می ن با قضاوت بیگانگان روبرو بود وجریا

کردند که در می وحشی و ابله معرفی کند. از طرفی مخالفان اصلاحات از هویت شیعه دفاع

 دهد، در سایۀ تأسیس کشورهای آزادِ جدید، دیگر سرکوبمی ضمن انجام این مراسم نشان

بین دنیای جدید و در رقابت  در مورد جایگاه شیعه در بین اسلام و شود. دو نظر مخالفنمی

 .1های قومی، بین جوامع مخالف و بین مجتهدان به موازات هم قرار گرفتندبین گروه

شد، تعداد  1920های علمی در دهۀ ها که موجب تقسیم حوزهپس از این موج مخالفت

(، 1961د. ) د. آیۀ الله سید حسین بروجردیها کردناندکی از علما اقدام به ادامۀ این بحث

های شیعی راستی سعی کرد با اعمال خودزنی مخالفت کند. در حوزهه مرجع تقلید شیعیان، ب

کنیم، به جز می ما تمام روزهای سال از شما تقلید”گویند: می اغلب قصۀ کوتاهی این درباره

 و از اینجا .2ین مراسم را برپا داریدو مرجع تقلید به نمایندۀ این گروه گفت ا“ روز عاشورا

 توان دامنۀ قدرت مقام مرجعیت را شناخت.می

سازی این اعمال ای نشده بود سخنی از بهتا زمانی که تاریخ معاصر شیعه وارد مرحلۀ تازه

به نام تجدد در میان نبود. این فریادها از مبلغان اسلامی جنگ طلب و عقل گرا برخاست. 

                                                           
، 124“ ان سدۀ نوزدهم و آغاز سدۀ بیستمآذری( در استانبول در پای) مراسم محرم”در مورد اسدالله مامقانی نک: گلاسن،  .1

مراسم عزاداری ”؛ ابراهیم حیدری 6فصل ، “خودزنی در محرم و علمای شیعه”مورد دو نفر دیگر نک: اندی:  . در127-128

 .2فصل  “فرهنگ سیاسی و نو گرایی شیعه”؛ ویس، 460-445ص ، “هاعاشورا: جنسیت، بازیگران و نقش

عزاداران در  کرد و از اعضای گروهی ازام: از عالمی ایرانی که در لبنان زندگی میاگون شنیدهمن این را در موارد گون .2

 حیدرآباد.
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این مراسم را  1غاز شد، مخصوصاً هنگامی که حوزۀ با نفوذ فرقۀ شیرازیهمشاجره دوباره آ

تشویق کرد، و سایر مراجع اغلب موضع روشنی نگرفتند زیرا موقعیت آنان همیشه در معرض 

( مردم لبنان را تشویق کرد به 2010د. ) حسین فضل الله محمدّ 1980تفسیر بود. در آغاز دهۀ 

تر را علیه اسرائیل بریزند. پس ازآن او تصویری هرچه عقلانی ریزی بیهوده خونشانجای خون

  .2از نماد کربلا ارائه داد و این مراسم خودزنی را به روشنی تحریم کرد

فتوا  1994ای در سال در ایران امام خمینی با این مراسم مخالفت کرد و بعد آیۀ الله خامنه

از آن پس آن را انجام دهند؛ در خارج از  به حرمت آن داد. مؤمنان در داخل کشور نتوانستند

شدتی بسیار تندتر از  بار دیگر بحث با .3ایران هواداران رهبر معظم نیز از این فتوا تقلید کردند

( نبود، اما آن را 1992د. ) اولّ آغاز شد. این مراسم مورد تأیید آیۀ الله سید ابوالقاسم خویی

ظاهراً آیۀ الله سید علی  4“.ب وهن مذهب شودزمانی که موج”کرد، به جز نمی تحریم هم

سیستانی، که فتواهای او در تأیید این مراسم اغلب از زبان مقلدانش نقل شده بود، نظر خود را 

ای صادر کرد و صدور حکمی در تأیید بیانیه 2010مکتب الاستفتاء( در سال ) تغییر داد. دفتر او

 5که گفتار او را تحریف کرده بود، تکذیب کرد.تطبیر و علاوه بر آن یک عالم بحرینی را، 

  

                                                           
دینی است و خاندان شیرازی که دارای قدرتی در کشورهای خلیج فارس می باشد آن را رهبری -ای سیاسیشیرازیه فرقه .1

 ی دینی و سیاسی در خلیج فارس.هاسیاست فراملیتی شیعه: شبکه می کند. نک: لورنس لوئر،
 .221-220ص ،حدیث عاشورامحمدّ حسین فضل الله، . 2

 .164-163ص  ،“گریه و زاری شیعیان”مروین، . 3

 .221، ص حدیث عاشورابه نقل از محمّدحسین فضل الله،  .4

 “ مکتب السیستانی یصدر تکذیباً بشأن آراء مؤیده للتطبیر منسوب للمرجع” 5
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 1“مقدس وحشی”گرایی در برابر عقل

امروزه فتواهای صادر شده از طرف مراجع تقلید و افکار بیان شده از طرف دانشمندان 

 شود.می باشند از اینترنت پخشمی های عقلانی و مذهبی شیعهمتوسط که وابسته به حوزه

کنند به خصوص در اینترنت فعالند و از این ابزار برای می ی را تأییدکسانی که تطبیر و خودزن

در دائرۀ المعارف را به خود “ تطبیر”و همچنین مدخل  2کنند؛می توجیه جایگاهشان استفاده

های هایی هستند که خود را از طریق شبکهدر هر صورت بداندیش 3.اندهاختصاص داد

 کند، نشانمی تقویت ها راس بوک و تویتر( که جدلفی) های اجتماعیو شبکه 4اینترنتی،

 خونین در اینترنت خشمگینهای و در اینجا از مسلمانان سنّی که از دیدن این رفتار -دهند می

 گوییمنمی شوند سخنیمی

های برند. پایگاهمی اینترنت، بلکه در جامعه نیز در کنار هم بسر این دو گروه، نه تنها در

و در دیگر کشورهای خاور میانه و در بین  5طول ماه محرم در لبنان، بحرین( در) اهدای خون

ریزی باشند که تا جایگزینی عقلانی برای خون اندههای پراکندۀ شیعه سازمان یافتجمعیت

 دهند زیرامی سازد. اما بعضی مؤمنان هر دو عمل را انجامتصویر جامعه را لکه دار می

به  ع() کدام یک از این دو راه را برگزینند تا در سایۀ شفاعت حسینتوانند تصمیم بگیرند نمی

 شوند. تر خدا نزدیک

                                                           
 به عاریت گرفته ام. Le sacré sauvageمقدس وحشی ا از راجر باستید، این عبارت ر .1

  و 2013August  13accessed ( imam.org; http://wn.com/tatbeer4http://www.azadari( هانک: به این سایت .2
http://www.jafariyanews.com (accessed 13 August 2013). 

 2013August  13accessed ( Tatbir/http://en.wikipedia.org/wiki(.نک:  .3

 2013August  13accessed ( http://www.shiachat.com/forum(.نک:  .4

 
 با تشکر از نویسندۀ محترم مقاله. .٥
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خود  ؤمنانتواند نظریات نوگرایی و عقل گرایی را تحمیل کند، ممی وقتی نیرویی اجباری

ند، پیمایبعزاداری، بدون آنکه راه زیادی را های را به سینه زنی همراه با شرکت در دسته

ز عضی ابحتی اگر ) حزب الله استهای نند. این روشِ مرسومّ در ایران و در صفکمی محدود

ه کز آنجا کند. امی مؤمنان مخفیانه خودزنی کنند(، زیرا حزب الله لبنان از حکم رهبرش اطاعت

جا به عزاداری آنهای در حومۀ جنوبی بیروت برتر از دیگران است، برای بیشتر دستهالله حزب 

کنند. می کسفرمان و جهان بینی پیشرفتۀ حزب را منع هاکند. آنمی رنامه ریزیبهترین شکل ب

راق و عویژه در نبطیه، مانند شهرهای مقدس از طرفی در بعضی از شهرهای جنوب لبنان به

ند کشورهای خلیج فارس که زیر نفوذ شیرازیه است و در دیگر شهرهای شیعه نشین مان

 شود.می ختهفیلیپین و هند، هر سال خون ری

، رسومّ خودزنی شیوۀ خوبی اندهدر حیدرآباد تقریباً به اتفاق نظری در این مورد دست یافت

ع( و بیان اندوه و نشان آمادگی برای خون دادن در راه او و ) برای یادآوری شهادت حسین

دیگر است. من در آنجا تنها یک مجتهد را دیدم که بیست های آرزوی شفاعت او و خواسته

کرد. در روز عاشورا مردان از می سال در قم تحصیل کرده بود، و او این مراسم را نکوهش

کوچکی بین انگشتانشان دارند های گیرند و در حالی که تیغمی سپیده دم تا تاریکی شب ماتم

بر پشت  اندهکه به زنجیر بستهایی کوبند، یا با تیغمی زنند، با کارد به فرق سرشانمی به سینه

غروب دور هم های زنند. همان گونه که دیوید پینولت بیان کرد، عزاداران در نزدیکیمی خود

کند در مهارت از دیگری پیشی گیرد در این جمع می شوند و هرکس سعیمی جمع

گیرند. همبستگی می را تقلید کنند، سبقت هاکوشند حرکات آنمی سالخوردگان بر جوانان، که

های همه باهم در حال شروع به خودزنی هستند وجود دارد؛ تفاوت محکمی بین مردانی که

 کند، و تمام گروه به افراد خودمی رود. هر یکی به دیگری نگاهمی تدریج از بیناجتماعی به

تواند حرکات خود نمی شود و دیگرمی نگرد؛ هنگامی که عضوی به حالت بیهوشی نزدیکمی
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برند تا او می خطرناکی بردارد، همکاران او یورشهای خمشود زمی را تنظیم کند و پیش بینی

شود؛ شرکت زنان شامل گریستن می را از انجام آن باز دارند؛ این قدرت فقط در مردان دیده

 .1ریزندمی در زمانی است که مردان خون خود را

بخشد، می که به جوانان توان پیوستن به گروه را 2است ازین رو، این مراسم هم آداب عبور

اساس جنسیت، سن و طبقۀ اجتماعی، در جامعه  و هم آداب عرفی که جایگاه هر فردی را بر

بخشد که احساسی را که در طول سال خواهند داشت بیان می توان هابه آن .3کندمی مشخّص

بخشد و از طرفی گروه می کنند، همچنین به آنان قدرت اندیشیدن در مورد روابط خود با گروه

سازد تا با جامعۀ شیعی دیگر کشورها و جوامع بین المللی شیعه ارتباط برقرار کنند می ررا قاد

به عنوان یک اقلیت( در کشور از یاد ببرند. برای برگزاری این آداب در ) و نیز جایگاه خود را

دهند توان سازمان دهی این مراسم را دارند که همزمان می محیطی عمومی شیعیان نشان

 تشیّعا برطرف و نظم را برقرار کنند؛ و در عین حال هم در زمینۀ تاریخ جامعۀ رها خشونت

س و تنها صاحبان قدرتمندان مشروع، به آگاهی کامل هم داستان این خاندان مقدّ  محلی و

  دست یابند.

  

                                                           
 (. 2009دسامبر ) پیمایش و مصاحبه در حیدرآباد .1
 .آداب عبورآرنولد فان گنپ،  .2

ص “Rites et fétiches ”“مراسم و پرستش”(، 1982) 43ص“ اییمراسمی عبادی همچون اصولی قض”یو، یربوردپی .3

63-58. 
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