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 چکیده
 معماری ایرانیی اسیلامی،   در تعمق است. با شده آن مفهومی بنیادهای با کنونی معماری بیگانگی موجب ایرانی اسلامی، بنیادین معماری های به ریشه توجهی کم

 معمیاری  هیای  ارزش حفی   بیر  عیلاوه  امروز، زندگی های ضرورت با اصول این تلفیق و شناخت با. گردد می هویدا ایران اسلامی حکمت در مستتر ی ویژه تفکر و اصول

تیرین درجیه را در سییر حکمیت      تیرین و کامی    این امر طبعاً در سایه شناخت حکمت متعالیه که عالی. یافت دست معماری طرح برای نو رویکردی به توان می ایرانی،

گردد. شناخت کام  این امر، با بیان مراتب آگاهی و شناخت آدمیی نسیبت بیه     و همچنین استنباط از آن و سپس تجلی در قالب کالبد معماری میسر میاسلام دارد، 

، مبتنیی بیر   رسد، لذا هدف در پژوهش حاضیر، شیناخت معمیاری ایرانیی اسیلامی      جهان هستی که بر پایه الگوهای چهارگانه شناخت استوار است به مرحله ظهور می

باشد. روش در پژوهش حاضر، تحلیلی تاریخی اسیت کیه در چیارچو      حکمت متعالیه بر طبق الگوهای چهارگانه شناخت و در قالب مفاهیم، مبانی، الگو و مصداق می

گییرد. نتیایح حاصی  از ایین      یفیی قیرار میی   حکمت متعالیه و معماری ایرانی اسلامی صورت پذیرفته و با تکیه بر جمع آوری اطلاعات اسنادی و در زمره تحقیقیات ک 

هیوم، در قالیب جیدول    پژوهش به صورت دو مفوم عام بر پایه حکمت متعالیه و مفهوم خاص بر پایه معماری ایرانی اسلامی و مبانی متعدد مستخرج شده از این دو مف

تیوان بیر    ی ایرانی اسلامی و توصیف و تحلی  آن از منظر حکمیت متعالییه میی   تنظیم گردیده است. این نتایح بیانگر این موضوع است که، با بازشناسی مفاهیم معمار

تواند در تداوم مفاهیم معماری ایرانی اسلامی بر اساس سنت فکری و حکمیی   هایی دست یافت، که می مبنای الگوهای چهارگانه شناخت، به الگوها و در نهایت مصداق

 تاثیر گذار باشد.

 

 .ی اسلامی، حکمت متعالیه، ملاصدرا، الگوهای چهارگانه شناختواژگان کلیدی: معماری ایران
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 مقدمه
های انسان در راسیتای دسیتیابی بیه درق حقیقیت هسیتی بیوده اسیت. در         باشد. تلاش انسان از ابتدای زندگی همواره در پی پاسخ هتی و شناخت کام  آن می

های بنییادین   نی به سوالاند. در مشرق زمین نیز حکیما هایی به وجود آمده های فلسفی از دوران باستان تا کنون مکاتب و جریان راستای شناخت هستی ظهور اندیشه

اند. این مکاتب فکری شام  حکمت سینوی )مکتب ابن سینا(، حکمت اشراق )مکتب سهروردی(، حکمیت عرفیانی )مکتیب ابین عربیی( و حکمیت        هستی پاسخ داده

ل آشتیانی( نام برد. این مکاتب فکیری در  متعالیه )مکتب ملاصدرا( و همچنین از مکاتب متاخر همچون مکتب سبزواری )ملاهادی سبزواری( و مکتب مشهر )سیدجلا

ییابیم سرشیت    باشد. با سییری در تیاریخ حکمیت درمیی     باشد. مکاتب حکمی ایرن زمین دارای اندیشه و بینشی توحیدی می امتداد یکدیگر و در جهت تکمی  هم می

 هنر و معماری ایران نیز تاثیر بسیار گذاشته است.   انسان همواره با معنویت و یگانگی همراه بوده است. این معنویت علاوه بر نحوه زندگی بر

ایین اسیت کیه آییا     این مطالعه به دنبال، دستیابی به ارتباط میان مفاهیم معماری ایرانی اسلامی و حکمت متعالیه است. بنابراین سوال مطروح در ایین پیژوهش   

ها به دست آورد و مبانی جدیدی بیرای آن اراهیه نمیودذ لیذا در راسیتای       ی میان مفاهیم آنتوان با بررسی حکمت متعالیه و مفاهیم معماری ایرانی اسلامی، ارتباط می

ی تحلی  مبیانی  دستیابی به پاسخ پرسش، هدف پژوهش حاضر شناخت حکمت متعالیه و معماری ایرانی اسلامی و همچنین استفاده از الگوهای چهارگانه شناخت برا

مطالعات اخیر در رابطه با حکمت معماری ایرنی اسلامی صرفاً بدون شناخت مبانی عمیق حکمت متعالیه بوده اسیت و بیه   حکمت در معماری می باشد. از آنجایی که 

گییری از الگوهیای چهارگانیه شیناخت و  برقیراری       های قب ، بهیره  طور کلی و عدم دسته بندی دقیق مطرح گردیده است. لذا تفاوت پژوهش حاضر نسبت به پژوهش

 باشد. انی حکمت متعالیه و معماری ایرانی اسلامی میپیوندی میان مب

هیا   ا و مصداقالگوهای چهارگانه شناخت، فرآیندی است که با مشخص نمودن مفاهیم بنیادین باعث شفاف شدن مبانی و در نهایت تاثیر آن در شک  گیری الگوه

مفاهیم حکمت متعالیه یعنی وجود، حرکت جوهری و قوه نفس تعریفی جدید از معماری ایرانیی  ترین  گردد. در این راستا سعی بر این است که با استفاده از اصولی می

یه از اسیناد و کتیب   اسلامی اراهه گردد تا اصولی برای معماری معاصر بیان گردد. روش تحقیق در پژوهش حاضر تحلیلی تاریخی است. از این رو مباحث حکمت متعال

مفاهیم بنیادین شک  گیری معماری ایرانی اسلامی تطبیق داده خواهد شد. ابتدا به معرفی حکمت متعالیه و مبانی آن پرداختیه   تاریخی موجود استخراج شده و در با

 وجوی ارتباط مابین این دو پرداخته خواهد شد و اصول و مبانی استخراج شده از آن بیان شده است. و در ادامه مختصری به اصول معماری ایرانی اسلامی در جست

 حکمت متعالیه -1
 زشیت  کیار  از را انسیان  کیه  علمیی : ییابیم  میی  حکمیت  بیرای  شده ذکر معانی از یکی در را معنا اند. همین معنای لغوی ریشه حکمت را بعضی بازداشتن دانسته 

بیاز   گیری  سیتم  از را گیر  سیتم  چیون  انید  خوانیده  حیاکم  را روا فرمان و دارد، می باز چموشی از را اسب چون اند، خوانده حَکَمةَ را اسب لگام اساس، همین بر .دارد بازمی

در فرهنی    .اسیت  حاکم ی فیلسوف/  حکیم افلاطونیِ و کهن اندیشه یادآور و سازد می معنادارتر را حکومت و حکمت ریشگی هم حاکم، برای معنایی وجه دارد. این می

. تعاریف دیگری نظیر: علم، دانش، راستی و درسیتی، کیلام موافیق حیق و نیوعی فلسیفه       لغت دهخدا تعریف حکمت چنین آمده است: دانایی، دانش، عرفان و معرفت

ای است که در قیرآن آمیده اسیت و از صیفات خداونید نییز هسیت ومعنیای آن          عرفانی که اساس آن وصول به حقایق از طرق کشف و شهود است. از نظر لغوی کلمه

آید و حکیم در حکمت تنها کسی نیست که شارح است بلکه کسیی اسیت کیه بیدان عمی        ه از محکمات میترین مساه  هستی است و این کلم نگری در بنیادی ژرف

 (.2931کند )دینانی،  می

همان طیور  "می گزدد. در این خصوص چنین آمده است: « حکمت»و « فلسفه»شود، آن است که باعث تفاوت معنایی در واژه  نکته دیگری که این امر سبب می

شیود و هرگیز    خوانده میی « حکمت»در جهان اسلام مث  هر جهان سنتی دیگری، فلسفه همواره با دین ربط و پیوند نزدیک داشته است، لذا همواره  که بیشتر دیدیم،

بیه ییک   اسیت و حیدیث   « قیرآن مجیید  »در پی مخالفت با حقایقی نبوده که از  سوی خداوند در سلوق متون مقدسی نازل می شده، که نزد مسلمین در مرتبیه اول  

نصییر و قیصیری نییز بیه کیار رفتیه اسیت )بیوعلی و خواجیه نصییر،            این واژه پیش از ملاصدرا در آثار بوعلی، خواجیه  (.92، ص2931معنی مکم  آن است )صحاف، 

منظیور از آن را بایید از عبیارات     ملاصدرا است که  (. حکمت متعالیه همان فلسفة2931کند )نصر،  ش(؛ البته امروزه معنای مورد نظر ایشان به ذهن تبادر نمی2931

 اثیر  او بلکه حکمت را که همیان حکمیت متعالییه امیروزی اسیت، تعرییف کیرده.        خود را حکمت متعالیه ننامید؛  خود وی جست بدین معنا که صدرالمتالهین فلسفة

   (.2ق: ج2123خوانده است )ملاصدرا،  نام بدین را اربعه اسفار خود ارزشمند

 ایین  کیه  نحوی به سازد می شده یاد امور به تحقق را متأله حکیم اصی  گوهر دهد، می تشکی  قرآن و عرفان برهان، را متعالیه حکمت صلیا عنصر که طور همان

 متالیه  حکیم(. الکرسی آیة تفسیر صدرالمتألهین، مقدمه)است علوم همه رهیس متعالیه حکمت که جهت همان به و باشند، او مقوم فص  و نوعیه صورت منزله به امور

. (231.،ص2931آملیی،   جیوادی )یاشید  می متأله حکیم واقعی مومن اینکه چه است، حقیقی مومن همان متأله حکم .(32 حکمت البلاغه، نهح)یاشد می علما سید نیز

 الهیی  علیوم  سایر از متعالیه حکمت اساسی امتیاز .(232ص همان،)است  چهارگانه اسفار های مسافت در روح جوهری حرکت همانا مطیع مقام این به وصول راه تنها

 عرفیان  جهیات  از جهت یک به علوم آن از یک هر که باشد می این در هست ها آن بین که اشتراکی با حدیث و کلام مشاء، حکمت اشراق، حکمت نظری، عرفان مانند

 را کیدام  هیر  و کند می جو و جست شده، یاد ادله بین جمع در را خود کمال متعالیه حکمت لکن پردازد نمی دیگر جهات به و نماید می اکتفاء وحی و قرآن برهان، ،

 از را اصیالت  درونیی،  سینجش  مقام در و بیند می هم گرد را ها آن همه اختلاف، عدم به جزم و هماهنگی به اطمینان با و طلبد می دیگری با استقلال و لزوم عین در

  .(231. ص ،1382 آملی، جوادی)کند می مشاهده انفکاق قاب  غیر وحی، محور در را دو آن و داند می قرآن آن

 مبانی حکمت متعالیه 1-2

تیه اسیت:   ملاصدرا در صدد شناخت هستی است؛ اما شناخت برهانی وقطعی نه سطحی و ظنی. این ساحت از حکمت متعالیه با اراهه سه اص  بنیادین شیک  گرف 

شناسی وی تعریف لفظی و ابتکار درتعبیر نیست. وی هستی را مشاهده کرد؛ سپس به تحلی  آن بیه زبیان علیم     هستیاصالت، تشکیک و وحدت وجود، بدین معنا که 

 .(2ق: ج2123شیود )ملاصیدرا،    شناسی اوست به وحدت تشکیکی و سپس به وحدت شخصی وجود منتق  میی   ملاصدرا از علیت که از توابع هستی حصولی پرداخت.

شناختی در حکمت متعالیه است که در آن ملاصدرا وجود را به اقسام متعیددی تقسییم کیرده اسیت. مسیتق  و رابیط، ممکین و          هستیهای  تقسیمات وجود از بحث

 ملاصیدرا  وزه اسیت. ممتنع و واجب، ذهنی و عینی، جوهر و عرض، علت و معلول، متحرق و ثابت، واحد و کثیر، مقدم و موخر، بالفع  و بیالقوه و ... مباحیث ایین حی    
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(. در فلسیفة ملاصیدرا، عیالم ممکنیات و همیة      3ق: ج2123داند، نه امکان ماهوی که دیگران بیدان معتقدنید )ملاصیدرا،     ق نیاز ممکن به علت را امکان فقری میملا

نستند؛ اما ملاصیدرا حرکیت   دا می« این»و « وضع»، «کیف»، «کم»هستی، نهاد ناآرامی دارد و همه چیز در حرکتند. حکیمان پیش از صدرا حرکت را در چهار مقولة 

 (.2931جوهر را بدین حرکات افزود و اثبات کرد که حرکات اعراض، ناشی ازحرکات جواهر است )آشتیانی،

 وجود 1-2-1
(. فلسفه وجود ملاصدرا، مبتنی بر این است که هیچ ماهیتی بر وجیود  93، ص 2933)ملاصدرا،  بر مبنای حکمت متعالیه وجود، حقیقت عینی هر موجودی است

لییت پیذیرد. آنچیه    تقدم ندارد، بلکه وجود شیء است که ماهیت آن را تعیین می کند. به علت وجود داشتن، شیء می تواند آنچه که هست باشد، یعنی ماهیت آن فع

توانید  جودی، میکه چون وجود شیء، ماهیت آن را تعیین می کند، پس یک ماهیت، نه تنها ثابت نیست، بلکه مبتنی بر فع  و صدرالدین می خواهد بگوید، این است

در فلسیفه پیشیین    از مراتب شدت و ضعف که تعداد آن، عملاً نامحدود است، بگذرد. پس در فلسفه ملاصدرا، ما با یک قلمرو ماهیت ثابت مواجه نیسیتیم چنیان کیه   

راتیب،  می شود، بلکه با یک تحرق وجودی )عقیده معروف حرکت جوهری( روبه رو هستیم که طبق آن، ماهیت از یک دوره تبدلات وجودی می گذرد و ایین م دیده 

 از ذهین،  در فا،صیر  بلکیه  نیدارد،  وجیود  نفسیه،  فی ماهیت،. است اساسی اختلافی وجود، و ماهیت میان .(31، ص2933) کربن، هر یک، مرتبه ای از عالم وجود است

 انتیزاع،  با کوشد می او. آورد در خود تصرف به را وجود عینی واقعیت نیست قادر ذهن اما. است ذهنی پدیداری لذا شود؛ می انتزاع وجود مراتب یا جزهی هایی صورت

 .(2931سعید، )دهد نمی نشان را وجود حقیقی ذات لزوما، که مفهومی بسازد؛ ذهنی مفهومی

( آتیش  گرمی سوزش احساس مثلاً) آدمی ادراکات. اند برده پی خارجی واقعیت وجود به(, است بدیهی قاعده یک هم آن) که علیت اص  براساس فیلسوفان عموم

, آن علیت  بنیابرین  اییم  نداشته احساسی چنین به تمایلی هرگز زیرا, نیستیم آن علت ها انسان ما اما .آن از خارج یا است انسان خود در یا آن علت و است علتی معلول

 در بسییطه  هلییه  قضییه  صیورت  بیه  معمیولاً  گیرند می قرار ذهن ظرف در هنگامی, خارجی واقعیات این .است خارجی واقعیت آن و است انسان وجود از خارج چیزی

 قالیب  و گییرد  میی  قرار موضوع که مفهومی معمولاً. گیرد می قرار محمول دیگری و موضوع ها آن از یکی که است شده تشکی  مستق  مفهوم دو از حداق  که آیند می

 فلسیفی  ثانییه  معقیولات  از کیه  اسیت  هسیتی  و موجود مفهوم گیرد می قرار محمول که مفهومی و گویند می ماهیت آن به, باشد می خارجی واقعیت آن برای مفهومی

 و درخیت  خیارجی  واقعییت  از میثلاً . نامند می هستی و وجود را دیگری و ماهیت را یکی که آید می به دست خارجی واقعیت یک از مختلف مفهوم دو, این رو از. است

 هسیتی  را دیگیر  مفهوم و ماهیت, را انسان و درخت نظیر خارجی واقعیت مفهومی قالب که شود می حاص  ذهن در هستی و انسان و هستی و درخت مفهوم دو انسان

 (.2931گویند )محمدرضایی،   می وجود و

 واحید  شیء یک -است ماهیت و وجود دارای که چیزی در -ماهیت و وجود: »گویدمی که چنان کند، می تصریح ماهیت و وجود عینیت بر سو، یک از ملاصدرا    

 دیگیر  سیوی  از .استآورده بارها المشاعر، کتا  در ویژه به را گفته این وی( 3 جلد اسفار،.« )اوست ماهیت عین هرچیزی وجود»  یا( السادس المشاعر،المشعر) «است

 کیه  گونیه  همان: » شماردمی متعال خدای صفات و ذات ارتباط قبی  از را آن گاه و داندمی بسیط نوع در فص  و جنس ارتباط همانند گاه را وجود و ماهیت ارتباط او

 در. دارد وجیود  بیالعرض  وجیود،  همیین  عیین  به هست، هم ماهیت مصداق وجود آن که این سبب به نیز ماهیت است، موجود بالذات ما، اعتقاد به ممکن، شیء وجود

 شییء  که نکته این بر نیز جداگانه صدرالمتألهین .(الثامن المشاعر،المشهر)«است قرار همین از وضع هم وی مقدس ذات وجود به متعال خدای صفات موجودیت مورد

 اراده و قیدرت  و علم صدق و کند می تصریح و تاکید باشد، خارجی متعدد های حیثیت دارای یا متکثر ذاتا که آن بی باشد، متعدد مفاهیم مصداق تواند می بسیط واحد

 (231 ص ،2 جلد اسفار،. )آورد می شاهد را معقول و عاق  بحث نیز و الوجود واجب بر الهی اوصاف سایر و حیاط و

 اصالت وجود 1-2-2
باشد. هر چند اعتقیاد بیه    ای که تمامی فرازهای اندیشة صدرایی مبتنی بر باور اصالت وجود می اصالت وجود یکی از مبانی محوری حکمت متعالیه است؛ به گونه  

های شگرف وی در تبیین و تشریح آن، چنان بر وسعت ایین نظرییه افیزوده اسیت کیه بیه حیق         اصالت وجود قب  از صدرالمتألهین نیز مورد توجه بوده، لیکن نوآوری

به اعتقاد ملاصدرا، اعتقیاد بیه اصیالت ماهییت و اعتبارییت وجیود، حجیا         (. 231، ص2939ت )محلاتی و همکاران، ان اسلام دانستوان آن را از مفاخر فلسفی جه می

ای کیه رکین    مسیلله  (.31، ص9، ج2939)مطهیری،   شود غلیظی است که مانع شناخت حقیقت اشیا، گذر از نقص به کمال، و ارتقا از درجه فروتر به مقامات عالی می

هییچ حکیمیی هیر     .آید: مفهوم وجود و مفهوم ماهیت اند که از مواجهه با هر شئ خارجی دو مفهوم حاص  می تعالیه است و شارحان آن را چنین تقریر کردهحکمت م

واقعییت خیارجی را    مراد از اصالت نییز آن اسیت کیه کیدام ییک از ایین دو،      (. 21، ص 2939)سبزواری،  دو را اصی  ندانسته، پس یکی از این دو حیثیت اصی  است

دهد و حقیقتاً در خارج تحقق دارد همان وجیود اسیت بیه سیخن دیگیر،       حاص  این که آنچه متن واقعیت را تشکی  می(. 11،ص2932)طباطبایی،  دهدذ تشکی  می

 (.33-33، ص 2931)شیروانی،  ماهیت مجازاً تحقق دارد و به عرض وجود از واقعیت برخوردار است

جسمانی، اصالت وجود و اعتباریت ماهیت است. ملاصدرا اصالت وجود را در دو گام اثبات کرده است. در گام اول بیه کمیک امتنیاع اجتمیاع      اص  اول اثبات معاد

گویید:   آن میی داند و در تبیین وجدانی و بیدیهی بیودن    رسدو در گام دوم، با مراجعه به وجدان، واقعیت را امری جز وجود نمی به اثبات می« نقضیان، یواقعیتی هست 

گونیه باشید، دو مفهیوم عیدمی بیه هیم منضیم         اگر وجود اصی  نباشد، هیچ امری محققی نخواهیم داشت، زیرا ماهیت به خودی خود معدوم است و اگر وجود نیز این

هی در اصیول فلسیفه و روش رهالیسیم    علامیه طباطبیا   (.913ه، ص2933توان موجودی را تصور کیرد )ملاصیدرا،    خواهند شد که این امر ممتنع است و در نتیجه نمی

پردازد. از نظر وی تنها اصلی که صلاحیت دارد نقطه شروع فلسفه قرار گییرد و مبیدا    ( تقریری دارد که با پذیرش واقعیت، به اثبات اصالت وجود می11-9، ص2933)

اصلی بدیهی است که اثبات اصیالت وجیود بیه واسیطه آن     « قعیتی هستوا»باشد. بنابراین اص   می« واقعیتی هست»همه اصول و مقدمه همه استدلالات باشد، اص  

 (.23، ص 2933پذیرد )حسین زاده و همکاران،  انجام می

 خیود،  مطلیو   اثبیات  بیرای  ماهیت یا وجود اصالت به قاهلان که ایگونه به است؛ نبوده مطرح علمی کتب در اشراق شیخ از قب  تا ماهیت و وجود اصالت مسلله

 میردامیاد  و اشیراق  شییخ  چیون  دیگیر  بعضیی  و انید بوده وجود اصالت به قاه  لوکری ابوالعباس و بهمنیار فارابی، الرهیس، شیخ چون ایشان از برخی. کنند  دلی اقامه

 رامیین،  فیرح )است کرده رد را براهین این شواهدالربوبیه و مشاعر و اسفار در ملاصدرا. اندکرده ذکر براهینی خود مدعای اثبات برای و اندکرده اختیار را ماهیت اصالت

 وجیود  اصیالت  میدعای  (. 99-92: ص2931اصالت وجود روح و اساس حکمت متعالیه، و ح  بیشتر مشکلات فلسفه در گرو آن اسیت )آشیتیانی،   . (122.، ص2933
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مییان میی    بیه  پرسیش  این گاه آن و شود، می تحلی  ماهیت و وجود مفهوم دو به ذهن ظرف ممکن الوجودی در و محدود واقعیت هر که گیرد می شک  گونه بدین

هیای  مصیداق  خارجی های واقعیت که است این وجود اصالت طرفداران و مدعای صدرالمتألّهین اندذ کدام حقیقی و بالذات مصداق خارجی بسیط های واقعیت که آید

 ماهییت  و بالیذات،  اسیت  موجود ما، نزد ممکن، وجود»صدرا در این باره می گوید: . برخوردارند مجازی تحقق و بالعرض موجودیت از ماهیات و وجودند، مفهوم بالذات

 در وجیود  کیه  معنیا  ایین  بیه  نیه  لکین  دارد، تقیدم  ماهیت بر کند وجود می بیان تر مشروح طور به را اصالت وجود عای مد الربوبیه الشواهد کتا  در و«.  این عین به

 کیه  گونیه  آن بیه  نیه  ولی است، آن تابع ماهیت تحقق و در اص  وجود که معنا بدین بلکه نیست، مجعول ماهیت شد، گفته که گونه همانزیرا  کند؛ می تأثیر ماهیت

 وجیود  پیس  باشید،  کیار  در و تأثّری تأثیر که آن بدون است، شبح صاحب تابع شبح و شخص، تابع سایه که گونه آن هم کند، بلکهمی تبعیت دیگر موجود از موجودی

 کتیب  در اشیراق  شییخ  از قب  تا ماهیت و وجود اصالت مسلله (.2931است)کربن،  موجود وجود عرض به و وجود واسطة به ماهیت و است، موجود بالذات و نفسه فی

   فیارابی،  الیرهیس،  شییخ  چیون  ایشیان  از برخیی . کننید  دلیی   اقامیه  خود، مطلو  اثبات برای ماهیت یا وجود اصالت به قاهلان که ای گونه به است؛ نبوده مطرح علمی

 خیود  میدعای  اثبیات  بیرای  و انید  کیرده  اختییار  را ماهییت  اصالت میرداماد و اشراق شیخ چون دیگر بعضی و اند بوده وجود اصالت به قاه  لوکری ابوالعباس و یاربهمن

 (122.ص ،2933رامین، فرح. )است کرده رد را براهین این شواهدالربوبیه و مشاعر و اسفار در ملاصدرا. اند کرده ذکر براهینی

 تشکیک وجود 1-2-3
حاصی  آنکیه تشیکیک در    . انید  تشکیک در وجود، یکی دیگر از ارکان حکمت متعالیه است. صدرالمتألهین و شارحان او به تفصی  در بارة این اص  سیخن گفتیه  

، 2931)جیوادی آملیی،    اوت آنها نیز در همان معنای جامع و مشترق بین آنها باشید جایی است که افراد یک معنای کلی دارای وجودات متعدد و مختلف باشند و تف

ای کیه کثیرات    گونه تشکیک در حقیقت تنها در وجود است و قایم به چهار رکن است: وحدت حقیقی وجود، کثرت حقیقی آن، سریان وحدت در کثرت به(. 119ص 

رای تفهیم این معنیا غالبیاً نیور را    ب (.113)همان، ص وحدت، به نحوی که همه کثرات به وحدت بازگردندوجود چیزی جز همان وحدت نباشند و انطوای کثرت تحت 

بخش دیگران و حقیقتش جز ایین چییزی نیسیت. ایین ویژگیی در       گویند: نور حسی، نور واحدی است که ذاتاً روشن است و روشنی اند. علامه طباطبایی می مثال زده

ها. پس شدت نور شدید و نیز ضعف نیور ضیعیف در نیور بیودن      ور، با همة کثرت و اختلافی که در آن هست، تحقق دارد، حتی در سایهتمامی مراتب شدید و ضعیف ن

نور نباشید، همیان   آنهاست، یعنی همان چیزی که بین آن دو مشترق است. بنابراین شدت نور شدید، جز مقوم حقیقت نور نیست تا لازم آید پرتوی ضعیف روشنایی، 

 (.31، ص2933)طباطباهی،  ونه که خارج از حقیقت نور و عارض بر آن هم نیستگ

الیف،   2939، همان گونه که تحقق واقعیت بدیهی است، کثرت در بین واقعیت ها نیز امری بدیهی است، وجود اصی ، از طرفی بسیط است و از طرفی کثیر )همو

که در عیین وحیدت، کثییر در نظیر     ود با توجه به بساطت، نمی تواند مرکب و دارای اجزاء باشد، مگر آن(. کثرت تباینی در وجود قاب  فرض نیست، چراکه وج31ص 

(. به این معنا که امر واحدی دارای مراتب شدید و ضعیف باشد. بنابراین اص  تشکیک در وجود متکی بر مبنای زیر است: اصیالت  23الف، ص2932گرفته شود )همو، 

 نظرییه  توانسیت  سیهولت  بیه  وجیود،  اصیالت  پیذیرش  با ملاصدرا (.23، ص 2933وحدت در وجودو بساطت وجودی )حسین زاده و همکاران، وجود، کثرت در وجود، 

 ایین  بیه  فلسیفه  در« تشیکیک »کند. واژه  استفاده جهان کثرت تبیین جهت نظریه این از گاه (. وآن119-111، ص3، ج2911وجود را مدل  سازد )ملاصدرا،  تشکیک

متکثر، یک گونه حقیقت باشد؛ یعنی حقیقتی واحد، با آنکه در دو امر متفاوت یافت می شود، ماییه تمیایز آن دو امیر    اموری  الامتیاز مابه و الاشتراق مابه که معناست

 (.93، ص2)همان، ، ج نیز باشد؛ و تفاوت آن دو امر، ناشی از میزان بهره وری آنها از این حقیقت باشد

حقیقتی واحد و مشکک اسیت. منظیور از مشیکک،     -که یک مفهوم ذهنی و معقول ثانی فلسفی نیست بلکه تنها امر عینیو اصی  است -وجودمطابق این نظریه، 

. هیا بیه فصیول باشید    باشد؛ یعنی مراتب آن دارای اختلاف تباینی نیستند، و نیز اموری مرکب از جنس و فص  نیستند تیا اخیتلاف آن  ذو مراتب بودن وجود واحد می

ای اسیت کیه مابیه الاتحیاد و     تفاوت افراد وجود به عوارض زاید بر ذات نیست بلکه اختلاف آنها به تقدم و تاخر، کمال و نقص و شدت و ضعف در وجود است؛ به گونیه 

ولای اولی، بدون هیچ واسطه در عروض صیادق  گردد. لذا عنوان وجود بر مراتب مختلف آن، از واجب تعالی تا هیمابه الامتیاز مراتب به اص  حقیقت واحد وجود باز می

کند، نه مجازاً. بنابراین، وجود واجب تعالی با وجود سایر اشییاء در حقیقیت وجیود تفیاوتی     است، یعنی همه آنها افراد حقیقی وجودند و وجود حقیقتاً بر آنها صدق می

ز به سرمدیت و حدوث است؛ چرا که مراتب نسبت بیه همیدیگر اطیلاق و تقییید دارنید و هیر       ندارد و تفاوت آنها به استقبال و عدم استقلال، تناهی و عدم تناهی و نی

ایین مراتیب همیه    مرتبه مادون نسبت به مافوق، مقید و هر مافوق نسبت به مادون مطلق است. یعنی مافوق همه کمالات مادون را بیا ییک زییارت دارد. سیر سلسیله      

-13، ص 2123شیود )طباطبیاهی،   تر از آن، حدود مطرح میی ، بلکه صرف و محض وجود است )واجب الوجود( و پایینکمالات را واجد است و هیچ حد و قیدی ندارد

حکما بر این باورنید کیه چیون کثیرت از اصی  حقیقیت       »باشد. علاوه بر این، کثرات در وجود به علت کثرت موجودات در خارج و اثار مترتب بر آنها، حقیقی می (.19

(. بیه تعبییر آییة او جیوادی آملیی، تشیکیک در حکمیت متعالییه چهیار رکین دارد:           21-21، ص 2931)ابین ترکیه،   « د پس حقیقی خواهد بودگیروجود نشأت می

شود ج(وحدت حقیقتاً حاکم و سیاری در کثیرت باشید د(کثیرت حقیقتیاً منطیوی در       الف(وحدت حقیقی معنای مشکک  (کثرت حقیقی که به تشکیک منصف می

 (.113-112، ص 2931شش آن است )جوادی آملی، وحدت و تحت پو

 وحدت وجود 1-2-4
است. ذات در این مرتبه هیچ تعینی ندارد و همه بدون هیچ تعینی در او قرار دارند. آنان این مقیام را  « لابشرط»در دید عارف، ذات واجب حقیقت صرف و وجود 

تیوان آورد و بیرای   (. که برتر از هر تعین و خارج از حد ادراق است، هیچ وصفی بیرایش نمیی  211 ، ص2931اند )ابن ترکه، نامیده« هویت مطلقه»و « غیب الغیو »

مقیام احیدیت و    کس معلوم نخواهد بود. وحدت او در این مرتبه وحدتی حقه و مساوی با وجود است و در مقابلش کثرتی وجود ندارد. پس از مقام بی تعین ذات،هیچ

ای ماسوی قرار دارد که مرتبه استهلاق تمام اسماء و صفات و بطون محض است. این مرتبه در نشر عارف مادون ذات بیوده و مرتبیه   مرتبه بشرط لایی نسبت به همه

ات حیق بیر   تر مرتبه واحدیت قرار دارد. پیس از آنکیه ذ  ای نازلاست که وجود مطلق در این مرتبه تعین یافته و از مرتبه اطلاقی پایین آمده است. پس از آن در مرتبه

ظهور کند مرحله تکثر مفهومی صفات آغاز شده است. در این مرتبه هر یک از اوصاف وجود مطلق برای خود، ماهییت ممکنیی   « مراهی»خود تجلی کرد و خواست در 

، ص 2931یابنید )قیصیری،   او بیروز میی  دهد. به این ترتیب صفات حق، مظاهر مختلف یافته و اسماء متکثر را پیدا کرده و آن ماهیت ممکن همان صفت را نشان می

ه گفتیه  (.بی 33، ص2113ترین شکلش تحقق دارد )کلینیی،  شود که در نظر عارفان، بساطت تام و وحدت حقه واجب در عالی(. از این توضیح این تکته روشن می133
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کند که ایین همیان سیخن     به عنوان نظر نهایی خود انتخا  می جوادی آملی صدرا پس از گذر از قول چهارم، قول به وحدت حقیقی وجود و کثرت تشکیکی ظهور را

-133، ص2931)جیوادی آملیی،    باشید  بر اساس این قول، حقیقت وحدت همان ذات حق تعالی است و عالم چیزی جز آیت و ظهور حق تعالی نمیی  .باشدعارفان می

تیر   شود جز آنکه با رقییق  نچه که در وحدت تشکیکی است چیزی کاسته نمیوحدت تشکیکی واسطه عبور به وحدت شخصی است زیرا در وحدت شخصی از آ(. 131

ماند یعنیی در وحیدت شخصیی     شود تا آنجا که برای کثرت چیزی جز مجاز باقی نمی شدن کثرت، حقیقت و هستی به صاحب آنکه همان وحدت است ارجاع داده می

تفاوت وحیدت تشیکیکی و   (.111،ص 2931)جوادی آملی،  باشد لی از سیره فلسفی ملاصدرا میتشکیک در ظهور مطرح است نه تشکیک در وجود، و این مرحله انتقا

ای  دهد ولی از آنجایی که موجودات امکانی رابیط نحیوه   وحدت حقیقی وجود این است که اگر چیه وحدت تشکیکی رابط بودن موجودات امکانی به واجب را نتیجه می

شود. به تعبیر دیگیر در نظرییه وحیدت     باشد و در نتیجه وحدت وجودی که کثرت از آن نفی شود اثبات نمی ثرت تشکیکی میاز وجود را دارند، این وحدت همراه با ک

)حسیینی   نفسه داردتشکیکی، ممکنات با واجب تعالی در اص  وجود مشترکند با این تفاوت که ممکنات وجیود فی نفسه لغیره دارند و واجب تعالی وجود فی نفسه ل

 (.12، ص 2939و پیش بین، شاهرودی 

شود که اطلاق موجود فقط در مورد خداوند به نحو حقیقی است و ممکنات، وجیود فیی نفسیه لغییره      در وحدت حقیقی وجود یا وحدت شخصی وجود اثبات می

نون سخن از هسیتی و نیسیتی ییاوجود و عیدم بیوده      شود. اگر تاک ندارند بلکه عین رابط و تعلق به علت هستند و بر این اساس کثرت از وجود به ظهور ارجاع داده می

پذیرند و معتقدند که نمودها و ماسوای واجب آیت و آینیه بیوده    است اکنون سخن از بود و نمود می باشد. قیاهلان به وحدت وجود حتی وجود رابط برای غیر خدا نمی

)جیوادی آملیی،    دهید  یشه، وجود ندارد و با این همه وجود صاحب صورت را نشیان میی  است، این آینه نیز آینه عرفانی است نه عرفی. یعنی صورت در سطح آینه و ش

 (.111-111، ص 2931

 حرکت جوهری 1-2-5
دانید؛ یعنیى از   میی حث حرکت از زمان ارسطو در بخش طبیعیات مطرح شده است. ملاصدرا مبحث حرکت را از مباحث فلسفه اولى و الاهییات بیالمعنى الاعیم    ب

ای از وجود است. آنچه از لحاظ بحث حرکت جوهری در اینجا باید گفت این است که این نوع حرکت بیا کی  منظومیه     هو موجود است و خود نحوه عوارض موجود بما

ملاصیدرا در  (. 211، ص 2931)اسفندیاری،  دانستندمیفکری و فلسفى ملاصدرا سازگاری دارد. فلاسفه قب  از ملاصدرا حرکت جوهری را تنها در چند مقوله اعراض 

خیارجى بیین   نظام فلسفى خود، که بر وجود مبتنى است، تحلیلى از حرکت در جوهر بیان میىدارد که فهم آن در گرو وجودی دانستن حرکیت اسیت؛ لیذا انفکیاق     

 همان(.) بنابراین، در فلسفه صدرا اصالت وجود را باید به عنوان مبنای مهم نظریه حرکت جوهری دانست .حرکت و وجود قاه  نیسیت

(. موجیود متحیرق از حیثیی    111، ص 2939؛ طباطبیایی،  13 ، ص2939؛ 223، ص2932شیود )همیو،   موجود به دو قسم ثابت و متحرق )سیال( تقسیم می

، اثبیات حرکیت   شیود کیه در پیی آن   یی نسبت به امری دیگر است. با لحاظ مقام اثبات، موجود به ثبات و سییال تقسییم میی   دارای فعلیت و از حیث دیگر حام  قوه

خواهد بیود. بعید   جوهری متوقف بر تقسیم  وجود به ثبات و سیال خواهد بود، اما در مقام ثبوت، تحقق موجود متحرق و سیال، پس از وقوع و تحقق حرکت جوهری 

بارت دیگر، حرکت بر وجودعیارض نشیده   (. به ع222 ، ص2939چه حرکت در آن جاری است، وجود است )ملاصدرا، توان گفت: آناز تقسیم موجود به دو قسم، می

پییش خواهید    بلکه نحوه وجود یک موجود، متحرق بودن آن است که این وابسته به اصالت وجود است، و چون حرکت نحوه وجود است و یک وجود از نقص به کمال

 (.23، ص 2933ده و همکاران، رفت، باید مراتب داشتن وجود اثبات شود و این متوقف بر اثبات تشکیک وجود خواهد بود )حسین زا

یابنید. در واقیع حرکیت از     با تکیه بر براهین متعدد ثابت کرد که وجودهای مادی اساساً وجودهایی تدریجی هستند که در هر لحظیه وجیودی تیازه میی    ملاصدرا 

بنابراین براساس حرکت جوهری، عیالم میاده   (. 31، ص9، ج2333)الشیرازی،  عوارض تحلیلی وجود سیال است، نه آنکه وصفی باشد که از بیرون به آن ضمیمه گردد

 (.213، ص 2932)یکه زارع و همکاران،  سوی غایت نهایی، یعنی مبدأ هستی در حرکت است در یک جریان عمومی به

ناس عالیه و از سنخ ماهیت هسیتند، ولیی حرکیت از    درالمتألهین برخلاف گذشتگان معتقد است اساساً حرکت، داخ  در هیچ مقولهای نیست؛ زیرا مقولات اجص

، 2، ج2933)مطهیری،   انحای وجوداند. در عالم طبیعت هیچ چیزی، چه جواهر و چه اعراض در دو آن یافت نمیشود؛ بلکه همه چیز در حال تغییر و عوض شدن است

حرکیت نحیوه وجیود، سییال و لازم لاینفیک آن اسیت. بنیابراین         .مرتبه وجود سیالاز نظر ملاصدرا حقیقت وجود دارای دو مرتبه است: مرتبه وجود ثابت و (. 11ص

)الشییرازی،   گیردد  نحو تدریح و سیلان تصویر می ای از هستی است و موجودات متحرق، نحوه هستی یافتنشان که چیزی جز بودنشان نیست، به سیلان و تجدد نحوه

 (.31-32، ص 9، ج2333

 و قیوه  از حرکیت  آغیاز  آن براسیاس  زییرا . دربیردارد  را حرکت ارکان همه تعریف این. کند دریجى شىء از قوه به فع  تعریف مىصدرالمتألهین حرکت را خروج ت

 ایین  کیه  چنید  هیر » ;اسیت  فعلییت  و قوه یعنى اى فاصله وجود مستلزم فع  به ازقوه خروج. حرکتند منتهاى و مبدأ واقع در فعلیت و قوه و است فعلیت به آن انجام

 خیروش  و جیوش  و هسیتی  تاریخمنیدی : کنید  میی  اسلامی تفکر وارد را اساسی عنصر دو بار اولین برای جوهری حرکت (. نظریه2932انتظام، «) نباشد مکانى فاصله

 بیه  راجیع  نیه  و یاشد می وی بدن به راجع یا که دیگر های حرکت نه دهد می تشکی  او جوهری حرکت همان را انسانی هر حقیقی بیرونی. عمر آرامش عین در درونی

 و حیس  قسیم  سیه  در هسیتی  جهیان  کیه  جهت آن از و وی، هستی جوهر نه شود می محسو  او مفارق یا لازم عرض عنوان به گردد برمی وی روح به اگر یا و او، روح

: انید  صینف  سیه  هیا  انسیان  بنیابراین  است، او علمی نیروهای تابع وی عملی قوای و نیست بیرون قسم سه این از نیز انسان ادراکی قوای و شود می خلاصه عق  و مثال

 .(212ص الکرسی، آیةه تفسیر)اند او اه  و عق  اه  برخی و آخرتند و مثال اه  بعضی و دنیایند و حس اه  بعضی

 رنی   تحیول  جریان در کند، می تغییر گ  رن  وقتی که همان گونه. باشد لغیره وجود خواه و لنفسه وجود خواه نیست، وجود سیلان جز چیزی واقع، در حرکت،

 حرکیت  باشد. اصیولاً  آن به منسو  حرکت که ندارد ثابتی موضوع به نیاز نیز جوهر در حرکت دهیم، می نسبت آن به را تحول و تغییر که ندارد وجود ثابتی رن  گ ،

 از ثبیات  و حرکیت  فین،  اهی   اصیطلاح  بیه . ندارنید  وصف از مستق  عینی موصوف به احتیاج اوصاف این گونه و ثابتند و سیال موجود برای تحلیلی وصف دو ثبات، و

 حرکتیی  جیوهری،  حرکت نتیجه در عالم، این موجودات است. همه معروضشان وجود عین ها آن وجود بلکه ندارند، مستق  موضوع به نیازی و هستند تحلیلی عوارض

 .(191.، ص2933رامین،)برسند  خود النوع ر  عالم به که آن تا دارند، صعودی
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 مراتب جهان هستی 1-2-6
 جهیان  ایین  در کیه  چیه  هیر  ملاصدرا نظر از. مثالی فوق یا آخرت، جهان. 9 مثالی جهان. 1 مادی جهان. 2: کند می تقسیم جهان سه به را هستی جهان ملاصدرا

 ییا  نمیاد  واقع، در دارد، وجود( مثالی) غیرمادی جهان در که آنچه و مادی غیر جهان از است «مثالی» ملاصدرا خود تعبیر به و نمود یا نماد واقع، در دارد وجود مادی

 میا  و بهشیت : اسیت  بخیش  دو بیر  که اخروی صورت عالم نخست،: است جهان دو بر مشتم  خود آخرت جهان و دارد وجود آخرت جهان در که است چیزی از مثالی

 انیدازه  و تغییر  و تجسیم  و کثیرت  بیا  آمیختگیی  گونیه  هیچ آن عقلی صورت که خالص عقلی عالم دوم، و ;(طبقاتشان و منازل و مراتب تمام با) فیه ما و جحیم و فیها

 دیگیری  بیا  متفیاوت  فضیایی  و ویژگیی  تعریف ها عالم این از کدام هر.(31 ص ،2939 صدرالدین،)دارد وجود چیزی هر معنای و راز و روح جهان این در. ندارد پذیری

 عقی   شیود  میی  تقسییم  مرتبیه  21 به خود عالم این که ان عوارض و آثار و ماده از مجدد است عالمی است دیگر عالم دو به نسبت کام  عالم که عق  عالم مثلا. دارد

 عقی  ) دهیم  عقی   کیه  رسیند  میی  دهم عق  به نهایت در و یابند می تکوین نفوس و عقول سلسله. است دهم عق  عقول، این ترین کام  .دهم عق ... و سوم دوم، اول،

 خواهید  اسیت  صورت و هیولا از متشک  که جسمانی عالم و نفس عق ، ترتیب به هستی مراتب مادی عوارض و ماده از جواهر بودن عاری میزان براساس .است( فعال

 (.2933است )شاهرودی،  عق  پایانش و آغاز که آورند می وجود به را هستی دایره مراتب این. بود

 عالم مادی -
 عیالم  تفاوت. دهد می تشکی  را وجود مراتب ترین پست است، محسوس جهان همان که مادی عالم. یاشد می ماده با همراه هایش عرض  و جوهرها همه که عالمی

 نییز  و دارد وابسیتگی  و تعلق ماده به ذات، مقام در فقط یا و فع  و ذات مقام در عالم این جوهری های صورت که است آن در مثال و عق  یعنی دیگر عالم دو با ماده

 کیه  اسیت  رو همیین  از .آیید  پدید ماده در صورت آن گاه آن شود مستعد صورت یک پذیرش برای ماده ابتدا باید یعنی است استعداد بر متوقف ها صورت این پیدایش

 (.2933کند )شاهرودی،  می حم  را آن که است ای ماده و استعداد و قوه به مسبوق امر هر: اند گفته

 از ای پیاره  نگیذارد  و شیود  راه سید  موانعی بسا چه و رسد می فعلیت به تدریجاً گاه آن و دارد وجود بالقوه صورت به آغاز در است آن واجد مادی انواع که کمالاتی

 را واحید  ییک  اجیزایش  مییان  پیوسیتگی  و ارتبیاط  به توجه با ماده عالم که است روشی. اند کشاکش و تزاحم در یکدیگر با مادی عل  که چرا یابد، فعلیت نوع کمالات

 مرحلیه  در کیه  چنینن  و دارد همراهیی  جوهر با دگرگونی دراین نیز اعراض و است دگرگونی و حرکت در پیوسته جوهرش و بوده گذرا و سیال ذاتاً که دهد می تشکی 

 و یاشید  میی  متحیرق  خیود  جیوهر  در و اسیت  بوده تجرد عین ماده جهان چون و .است تجرد همان یابد، می پایان بدان عمومی حرکت این که غایتی است فع  و قوه

 از مبیرا  و ثابیت  علیت  ییک  بیا  آن ارتبیاط  لذا است گشته عارض آن بر تغییر و دگرگونی که چیزی نه بوده تغییر و دگرگونی عین هویتش و تدریجی و سیال وجودش

 کیه  آن نیه  است شونده دگرگون و متحول ذاتاً که است آفریده را چیزی متحرق غیر و ثابت علت و جاع  زیرا. بود خواهد اشکال بی و جایز تغییر، و دگرگونی هرگونه

 حیادث  ارتبیاط  و ثابت علت به متحرق شیء استناد اشکال نکته، این به توجه با باشد ساخته متغیرش و درآورده حرکت به را آن گاه آن و باشد آفریده را چیزی ابتدا

 (.2933شود )گلپایگان،  می ح  قدیم با

 عالم مثال -
 ماننید  را میاده  آثار اما ندارد، ماده که است وجود از ای مرتبه مثال عالم. اند نامیده نیز  «برزخ» دارد قرار طبیعت و ماده عالم و عقلی عالم میان چون را مثال عالم

 را عیالم  ایین  اشیراقیان  عقییده  به اما فعال، عق  نام به است طولی عقول سلسله آخرین مشاهیان نظر در عالم، این آورنده وجود به علت. یاشد می دارا وضع و کیف کم،

 را اسیت  عیالم  ایین  آورنیده  وجیود  به که را عقلی همان کثرت جهات که دارند وجود ای جوهری های صورت مثال عالم در. است آورده وجود به عرضی عقول از بعضی

 را مثیالی  جیوهر  شخصیی  وحیدت  ظهیور،  در اخیتلاف  ایین  امیا  شیوند  می ظاهر گوناگونی های شک  و ها هیلت با یکدیگر برای مثالی های صورت این. دهد می تشکی 

 کیه  را خاصیی  شیخص  مردم، از زیادی گروه که هنگامی مث  درست. کند می پیدا مختلفی های صورت مختلف، های آینه در که است چیز یک گویا سازد نمی مخدوش

 داننید  می افراد چه آن با مناسب هیلتی با خود ذهن در دانند می حالش شرح از اندکی و شنیده وی از اسمی فقط بلکه اند، ندیده را او ها آن و بوده گذشته های زمان در

 صیورت  هیا،  صورت این همه حال عین در و شود می تصویر خاص ای گونه به افراد این از یک هر ذهن در موردنظر شخص (. سیمای2933کنند )شاهرودی،  می تصور

. کننید  میی  تصور دانند می او از چه آن با مناسب هیلتی با اند ندیده را خاصی شخص ازمردم، زیادی گروه چون یعنی نکته همین خاطر به یاشد می خاص شخص همان

 اند: کرده تقسیم قسم دو به را مثال فلاسفه

 .است متخی  جزهی نفوس از مستق  و خود به قاهم که منفص  خیال.2

 گزافیی  هیای  صیورت  انسیان،  خییالی  های صورت میان در که است آن متص  خیال وجود بر دیگر دلی . یاشد می متخی  جزهی نفوس به قاهم که متص  خیال. 1

 (.2932)جوادی آملی،  شود می ناشی تخی  قوه های بازی از بلکه ندارد تناسب حکیم صانع فص  با که است

 عالم عق  -

 تعیالی  واجیب  چیون  .هیا  آن آفرییده  نخسیتین  و طیولی  عقیول  عرضی وعقول طولی عقول: از عبارتند که دارد اقسامی که آن آثار و ماده از مجرد که است عالمی

 باشید  بیوده  میادی  مادی، انواع مانند یا و باشد مجرد عرضی عقول همچون شده صادر موجود یاشد می محال او از کثیر صدور است بسیط جهت هر از و یگانه وجودی

 و کنید  میی  واجیب  وجیود  وحیدت  از حکایت خویش واحد وجود با که است ای یگانه عق  او آفریده نخستین بنابراین. آید نمی پدید وجود یک جز یگانه، موجود از زیرا

 بنیابراین  باشید،  مطرح علیت که است درجایی وجودی تقدم طرفی از و دارد ممکن موجودات دیگر بر وجود تقدم که است آن موجود این بودن نخستین معنای چون

 کیه  را واجیب  حید  بیی  قیدرت  سخن این. یاشد می خود از بعد اشیاء آفرینش واسطه از و است گرفته قرار مخلوقات دیگر و واجب میان که بود خواهد علتی اول صادر

 کیه  گونیه  همیان  اسیت  واحید  کیه  جهیت  آن از واحید  موجود یک از متعدداند، که جهت آن از متعدد مخلوقات پیدایش زیرا گرداند، می محدود اوست، برتر ذات عین

 اسیت  پوچ ذاتش نقیض،که دو رفع یا جمع و شی خود از شیء نفی همچون ذاتی، محال نه گیرد می تعلق ممکن امور به فقط قدرت و یاشد می ممتنع و محال گذشت

 آن اطیلاق  کیردن  مقیید  و قیدرت  بیودن  محیدود  معنیای  بیه  وجیود  از امیور  گونیه  ایین  بیودن  محیروم  بنیابراین . بگییرد  تعلیق  آن بیه  قدرت تا ندارد ذاتی واقع در و

 .  (2933نیست)شاهرودی، 
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 عالم مثال و تجرد خیال
 را عیالم  ایین  وجیود  الیرهیس  شییخ  وییژه  بیه  مشیاء،  حکمیاى  اسلامى، حکماى میان در. است خیال تجرد و مثال عالم اثبات ملاصدرا فلسفه مهم مباحث از یکى

 مناقشیات  تحمی   در دانید،  مى منفص  را خیال که علت این به اما. کند اثبات را آن وجود است کوشیده اى ادله طرح با آن، به وجود اذعان ضمن اشراق شیخ. منکرند

 برهیان  و اسیتدلال  ابراز از اما کرده ذکر را آن هاى ویژگی مثال عالم قبول بر علاوه خود آثار در عربى الدین محى ویژه به عرفان، و تصوف اه . است نبوده موفق وارده

 اسیفار،  کتیا   در و اسیت  اشیراق  شییخ  و عرفا صداى هم مثال عالم وجود قبول در شیرازى، صدرالمتألهین اسلام، متأله مبرز حکیم. اند کرده خوددارى زمینه این در

 عیوالم  جمییع  حشیر  و جسیمانى  معیاد  اسیت  شیده  موفیق  خیال تجرد اثبات با او. است فرموده اقامه منفص  مثال هم و متص  مثال اثبات براى هم متعددى براهین

 ابطیال  را مشاء و اشراق حکماى از مشهور طریقه و اثبات را اخروى بدن تا است کوشیده علاوه به ;کند اثبات را اعلى مبدأ به موجودات جمیع بازگشت لزوم و وجودیه

. دهید  میى  تشیکی   جسیمانى  ارواح نفوس و سماوات و اجسام و اجساد عالم را آخرت عالم از اى مرتبه بلکه نیست، روح عالم به منحصر آخرت، دار است معتقد او. کند

 در برزخیى  عیوالم  و تبییین  را موت سکرات و قبر عذا  کیفیت است توانسته طریق این از و کرده اثبات و مطرح را آن تجرد و متص  خیال قوه ملاصدرا منظور بدین

 بیا   در موجیود  اشیکالات  از بسییارى  اسیت،  مبرز فیلسوف این ارزشمند و بارز ابتکارات از که خیال تجرد و جوهرى حرکت اص  با. کند اثبات را نزول و صعود قوس

 (.2933است )نجف آبادی،  شده مرتفع جسمانى معاد

 امیر  کند ادراق که است بسیار یعنى است، مجرد خیال قوه نیست، بدن به محتاج مادیه متشخصه امور و جزهیات ادراق در نفس که آنجا از است معتقد ملاصدرا

 خییال  و هیم  و ادراق همچنیین  کنید  ادراق را خیود  متشیخص  بیدن  توانید  میى  نفس ملاصدرا نظر از. است ذات به وابسته که اى قوه یا و خود ذات طریق از را جزهى

 و عالمنید  ایین  اشیخاص  از غییر  که را اخروى اشخاص همچنین. کند ادراق خیال قوه طریق از را جسمانى امور تواند مى نفس. است نفس هاى توانایی از ذات، شخصىِ

 را خیود  ذات او پیس . اسیت  عیالم  جزهییه،  مدرکیه  قواى و خود ذات به شود مى جدا بدنش از او نفس که حالی در میرد مى وقتى انسان که نحو بدین. کند درق غایبند

: گویید  مى او دیگر جایى در. کند مى درق را وارده هاى نتیجه پاداش در. یابد مى مقبور را خود بدن و کند مى توهم است قبر در که انسانى عین را خود و کند مى تخی 

 تخیلاتشیان  و هیا  آن تصیورات  غییر  عالم این موجودات که هست قدر این. عالمند این از بیشتر آثار در و تر قوى تأثیر در و اشد تحص  در و اقوى وجود در آخرت امور

 کیه  اخیروى  موجیودات  بیرخلاف  گیردد،  مى مترتب ها آن تخی  و تصور بر شود مى مترتب ها آن خارجى وجود بر چه آن جهت به همین و هاست آن عینى وجودات غیر

 قیوه  بیه  اسیت  انسیانى  نفیوس  اخرویه، جسمانیه صور موضوع چون است، آن قاب  موضوع صفاى اعتبار به این و هاست آن خیالى وجود و تخی  عین ها آن عینى وجود

 (.131 -133است )مبدأ و معاد، ص  ضعف و نقص و کدورت غایت در که است عنصرى هیولاى دنیا جسمانى صور موضوع و خیال عملیه

 قوه نفس  1-2-7
 از مجیرد  حقیقتیی  آن را باسیتانی  فلاسفة از بسیاری عده و افلاطون. است داشته وجود معروف نظریه دو فقط پیش قرن چهار تا نفس دربارة فلسفه، تاریخ نظر از

 توانیایی  لحظه تا آن را و گردد می ملحق آن به انسان بدن شدن آماده از پس و بوده موجود بدن از پیش روح، یا نفس که گفتند می و دانستند می آن از مستق  و ماده

(. 2931اسیت )خامنیه ای،    کشیتی  ییک  در ناخدا حضور همانند بدن در نفس نظریه این در. گردد می بر دیگری به جای بدن، مرگ و ضعف از پس و کند می همراهی

گییرد و از نفیس از آن    شود. بوعلی آن را موجود مجردی دانسته که با جسم همراه است و از قیوای حییوانی کمیک میی     در حکمت مشا، از نفس درطبیعیات بحث می

ق(. به عبیارت دیگیر، درحکمیت مشّیا، از نفیس      2111کند )بوعلی،  به عبارتی از جسم از آن جهت که نفس دارد، در طبیعیات بحث می جهت که به بدن تعلق دارد یا

   (.13: ص2931شود )مصباح یزدی،  فقط از حیث تعلق آن به بدن بحث می

در قالب چهار سفر ترتیب داده که سفر پایانی )چهارم( آن بیه مباحیث    جایگاه علم النفس در حکمت متعالیه بسیار برجسته است؛ زیرا ملاصدرا حکمت متعالیه را

اش و نییز از عیالم معیاد، یکجیا      آن و کمالات ممکن الحصول برای آن در سییر صیعودی   نفس تا پایان سیر شنفس و احوال آن اختصاص یافته که درآن از مبدأ پیدای

در تعریف فلسفه گذشت؛ یعنی تصویرکام  و جامع استکمال نفس انسانی. نکته دیگر این کیه صیدرا   (. این همان است که 13: ص2931کند )مصباح یزدی،  بحث می

وفا کرد و برخلاف حکمت مشا آن را در طبیعییات کیه   « موجود هو بما موجود احوال از باحث علم» فلسفه از خود تعریف به اولا،  با قرار دادن مباحث نفس در فلسفة

ش: 2931رار نداد. صدرا روش بوعلی را با روش ابن عربی درآمیخت و بیشتر با روش ابن عربیی بیه بحیث از نفیس پرداخیت )نصیر،       موضوعش موجود طبیعی است، ق

 (.213و 213ص

 خیود  بیرای  صیورت  و کنید  میی  تیراوش  میاده بیدن   از و جسمانی و مادی خود، حدوث در انسان نفس اشراقیون، و افلاطون گفتة برخلاف که شد ملاصدرا معتقد

 اساسیاً  زمان بلکه ی دارد حرکت زمان، مانند خود ذات در که است جوهری بلکه نیست بی حرکت و ایستا جوهری نفس، مشاهین، عقیده برخلاف همچنین و. سازد می

 بیا  کیه  اسیت  «قیوه » و اسیتعداد  یک فقط حیات آغاز در بدن برای (. نفس3اسفار، ج پذیرفت) نفس دربارة را مشاهین تعریف حال درعین وی ی است آن حرکت نتیجه

 و رشید  بیا  و) اوسیت  ویژه که تکام  و رشد به نوعی و کند می جدا آن از را خود شود موجود وقتی ولی رسد می خارجی وجود و فعلیت به ماده جوهری حرکت کمک

مبانی حکمت متعالیه به صورت مفصی ، بیرای فهیم بهتیر ایین مبیانی،       برسد. بعد از بیان  خود متعالی و نهاهی کمال و رشد به تا پردازد می( دارد فرق جسمانی تکام 

 توضیحات به صورت ساده و خلاصه شده در قالب جدول شماره یک اراهه گردیده شده است.
 مبانی حکمت متعالیه به زبان ساده و خلاصه -2جدول 

مبانی حکمت 

 متعالیه

 توضیحات

دانید، جیون از نظیر وی     ماهیت دو اص  در حکمت متعالیه می باشد. ملاصدرا وجود را متقیدم بیر ماهییت میی    موجودی است. وجود و  هر وجود حقیقت و هستی وجود

 است. هستی وجود و است وجود همان ماهیت فی نفسه وجود ندارد. هستی

گردانید و مفهیوم    گردند. اما مفهوم وجود واقعیت هر موجودی را نماییان میی   همان طور که بیان گردید هر واقعیت خارجی به دو مفهوم وجود و ماهیت تقسیم می وجود اصالت

و ذهین مفهیوم ماهییت را بیه     باشد.  انتزاعی دارد. ملاصدرا معتقد است که اصالت بر وجود است و ماهیت فرع می  باشد و جنبه ای ماهیت حاص  فعالیت ذهنی می

 بخشد.  تبع وجود اعتبار می

گیردد، کیه ملاصیدرا بییان      باشد. با اصلت بر وجود موضوع کثرت و اختلاف میان اشای عالم خارج مطرح می مبحث تشکیک وجود در ادامه اصالت وجود مطرح می وجود تشکیک
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 را هیا  آن کثیرت  هیم  و کند می بیان را موجودات وحدت اص  هم وجود تشکیک ی نظریه. تهاس آن وجودی ی مرتبه ضعف و شدت در موجودات نماید، اختلاف می

 کند. می تفسیر

نشیانه و کثیرت    عالم و است تعالی حق ذات وحدت اساس دیدگاه وی، حقیقت بر گند. مطرح می ظهور تشکیکی کثرت را در مقاب  وجود حقیقی وحدت ملاصدرا وحدت وجود

 است. ذات خداوند حقیقت صرف است و وحدت وی مساوی با وجود است. تعالی حق ظهور تشکیکی

 کردند، اما به می تصور ثابت را شیء جوهر و دانستند می اعراض در را صرفاً حرکت باشد. حکیمان قب  از ملاصدرا جهان مادی همواره در حال تغییر و دگرگونی می جوهری حرکت

 انکیار  .نیسیت  متحیرق  شیدن  گم و ماهیت انقلا  مستلزم جوهر تحول این اما. است جوهر تحول مستلزم اعراض، در حرکت و تغییر هرگونه متعالیه حکمت باور

 نسیبت  اشییا  وجیود  بیه  یعنیی  واقعیت متن به را دگرگونی و تغییر هرگونه ملاصدرا. است ماهیت اصالت به اعتقاد از ناشی متعالیه، حکمت نظر از جوهری حرکت

 .شود نمی یافت طبیعت جهان در ثابتی ی نقطه هیچ جوهری، حرکت اص  اساس بر. دهد می

مراتیییب جهیییان 

 هستی

 داند. ملاصدرا جهان هستی را دارای سه مرتبه عام  مادی، عالم مثال و عالم عق  می

جهان وجیود دارد نمیود و مثیالی از     ترین مرتبه عام هستی است. هر چه در این عالم مادی: هستی جهان محسوس است که جوهرهایش همراه با ماده است. پایین

 جهان مثال است.

دارد، نمیود و مثیالی از   عالم مثال: این عالم مجرد از ماده است. به جهان برزخ معروف است. در بین عالم ماده و عالم عق  قرار دارد. هر چه در جهان مثیال وجیود   

 عالم عق  است.

 ای است که با وجود واحد خویش نماد وحدت وجود واجب است. ن آفریده ذات باری تعالی عق  یگانهعالم عق : این عالم نیز مجرد از ماده بوده و نخستی

کنید و ظیاهر    ملاصدرا معتقد است که هستی انسان شام  جسم، نفس و روح است. بر اساس دیدگاه وی نفس در حدوث خود مادی است که از بیدن تیراوش میی    قوه نفس

 به فعلیت می رسد. یابد. نفس به کمک حرکت جوهری می

 مأخذ: نگارندگان
ن حکمت و معمیاری ایرانیی   بعد از شناخت حکمت متعالیه و توصیف مبانی آن، در ادامه به معماری ایرانی اسلامی پرداخته خواهد شد، تا از این منظر بتوان ارتباط بی

 اسلامی روشن گردد.

 نگاهی به برخی اصول معماری اسلامی -2
 و میانوس  شناسیی،  کیهان با سنتی معماری انواع ی همه همچون اسلامی معماری. است بوده اسلامی هنر مراکز ترین برجسته از یکی اسلام تاریخ سراسر در ایران

 او. دارد الفیت  و انیس  کیهیان  با که است انسان خود پس تاباند، می باز را الهی اص  کیهان، همچون و کند، می زندگی معنا پر جهانی در سنت اه  انسان است؛ مرتبط

 بییانگر  آمیده،  کام  شرح به اسلامی متون از بسیاری در که کیهان و انسان این متشابهات ی همه. است ماورایی حقیقتی ی بازتابند کبیر عالم بسان و است صغیر عالم

 معبید  وییژه  بیه  سینتی  معمیاری . زنید  می پیوند کیهان هستی با همخوان سطیوح به را انسان هستی مختیلف سطیوح که گشایند می وا را کلافی و است ژرف واقعیتی

 عینیاً  نییز  کیهیان  اسیت؛  گرفتیه  سیکنی  آن در روح کیه  است معبدی انسان کالبد. اوست کیهانی بعد در انسان یا کیهان از تصویری اخص طور به مسجد و اعم طور به

 .  (3ص ،2931اردلان،)می گیرد جان روح، همان از انسان همچون

 معماری ایرانی اسلامی مبانی 2-1
 شیود؛  میی  زیسیته  و تجربیه  سادگی به تمای  هرگونه از فارق آزادی با ،[زمین] خاکدان همین در بلکه نیست، هدف فقط علوی و ماوراء عالم اسلامی، معماری در

از آنجایی که فضا  و نور همواره بیه عنیوان    .(293ص همان،) است نشسته آن جسم در و دارد حضور جای همه در که طلب و خواست هیچ بی است آسایشی و آرامش

 ترین و تاثیر گذارترین عنصر معماری ایرانی اسلامی بوده است، در ادامه بررسی خواهد شد. مهم

 فضا 2-1-1
 فضیای  واژه حضیور  سیابقه . اسیت  گرفتیه  کننیده قیرار   تعرییف  نگاه تاثیر تحت هرچیز از بیش تعاریف این. است شده اراهه گوناگونی تعاریف معماری فضای برای

 فضیای  بیزرگ،  فضیای  ماننید  گرفتنید،  میی  بهیره  مکان یک کمی توصیف برای معمولاً آن از رسد که می اروپا در اول جهانی جن  زمان به آن کلی حالت در معماری

مقییاس   و فضیا  انسیان،  آن رهوس از کدام هر در که نمود ترسیم را مثلثی توان می فضا از کوارونی تعریف بر (. بنا111،ص. 2931فضای حجیم ... )معماریان،  کوچک،

 کیه  نظیری  و حسیی  شیناخت  در قلمیرو  فضیایی  نظام ساختار. شود می حاص  آن از نظری شناخت و حسی ادراق از بعد فضایی نظام از شهودی گیرند. درق می قرار

 شیهودی  ادراق فضیای  در کیه  صیورتی  در«. اسیت  شیده  تعرییف  آن ابعیاد  بودن نهایت بی و همسانی پیوستگی،»  ویژگی سه با باشد، می جدید دوران در تاکید مورد

 ییا  )اینجیا(  هر شهودی و هستی فضایی نظام (. در211، ص 2933دارد )کاسیرر،  ویژه و ارزشی خاص حالتی خود برای مکانی هر باشد، نمی همسان جهات و وضعیت

 ظهیور  منصیه  بیه  را دیگیری  از متمیایز  و خیاص  ویژگیی  سیازد،  می متجسم را واحد کلی که این ضمن هر جزیی. باشد می ویژه و خاص )آنجای( یا )اینجا( یک )آنجا(

 و قلمیرو  پیردازد، براسیاس کشیف    میی  تمیایزات  بیه  طرییق  آن از و سازد می را شهودی معماری فضایی نظام که ای هندسه و حدود (.11، ص2933رساند )تقوایی،  می

 میاوراء  جهیان  با اش بی واسطه ارتباط و انسان وجود محدوده اساس بر و قلمروها حدود این باشد، بلکه نمی حسی ادراق متفاوت تأثرات میان در هندسی ثابت تصاویر

 ساختارجهت گییری،  عالم، آرای نظام با مقایسه در و است شده تبیین ایرانی معماری فضایی نظام در که جهانی. گیرد می صورت وجودی انسان جهان بر حاکم نظام و

 (.11، ص2933باشد )تقوایی،  عمودی می مرکزگرایی و محوریت

 جهت گیری -
 فضیا  مابعیدالطبیعی  نظیر  از. باشد می خدایان متعلق به فضا باشد، انسان به متعلق زمان معنا یک به و زیست می زمان در انسان اگر که آمده بسیاری های سنت در

 قابی   غییر  گسیتردگی  در داشیتند  سعی همیشه (. مسلمانان231، ص.2933است )نصر،  کیهانی در تجلی نهفته های بالقوگی یافتن فعلیت گستره و الهی حضور نماد

. باشید  می ابتر بررسی عرفانی، ادبیات در آن استعاری و غنی بیان به توجه بدون اصلی جهت چهار به (. توجهHaidar ،2333بیابند ) را خود راه هبوط زمینی، تفکیک

 بیار  تیوانیم  میی  کند، گر جلوه را ایرانیان بینش عرفانی ژرفای و گستره بلکه ها، اندیشه زیبایی تنها نه که شویم رهنمون جهانی به لغات، معنی و الفاظ یافتن در پی اگر

 و زندگی با همراه که طلوعی توانیم می طریق بدین. بدانیم ایرانی فرهن  و طبیعت در کیفیات موجود از متأثر را فضایی نظام در جهات تمایز محتوایی و معنایی
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 (.2932پی جو شویم )فلامکی،  باستان، ایرانیان بین در را تاریکی و روشنایی و تقاب  و مغر  از را مرگ و تاریکی با توأم و غرو  مشرق از حیات 

 زیبیایی  و یابید  میی  استقرار مکان از جایی در حقیقی خود وجود با هماهن  جزء هر. گردد نمی منفک و متمایز متغیر از ثابت امر و جزیی از کلی امر فضا این در

 بیا  اجیزاء  ذاتی تفاوت همین .سازد می را جزء آن هستی و وجود از بخشی که است مکانی بلکه. باشد تغییر نمی قاب  و اتفاقی اینجا. رساند می ظهور به را مرتبه همان

، 2933دهید)تقوایی،   میی  قیرار  معمیاران  روی پییش  فضیایی  نظیام  در جهت گییری را  مسلله به توجه و گردد می منجر نیز ها آن مکان در تفاوت به که است یکدیگر

 .گردد اطلاق می وی توسط شده طی مکانی _زمانی  فاصله )پس( به  و رساند می را بشر فعالیت جهت الگو )پیش( این (. در13ص

 جهیانی  بیه  لغیات،  معنیی  و الفیاظ  ییافتن  در پیی  اگیر . باشد می ابتر بررسی عرفانی، ادبیات در آن استعاری و غنی بیان به توجه بدون اصلی جهت چهار به توجه

 فضیایی  نظیام  در جهیات  تمایز محتوایی و معنایی بار توانیم می کند، گر جلوه را ایرانیان بینش عرفانی ژرفای و گستره بلکه ها، اندیشه زیبایی تنها نه که شویم رهنمون

 از را میرگ  و تاریکی با توأم و غرو  مشرق از حیات و زندگی با همراه که طلوعی توانیم می طریق بدین. بدانیم ایرانی فرهن  و طبیعت در کیفیات موجود از متأثر را

 وَ المَشیرِقَینَ  رَ ُ" آییه  از تأسیی  بیه  اسلامی افق در توانیم می (. همچنین2932پی جو شویم )فلامکی،  باستان، ایرانیان بین در را تاریکی و روشنایی و تقاب  و مغر 

 آخیر،  اول، حید  چهار عرش برای وی اشاره مورد کتب شیعی آیات این از کربن هانری تفاسیر و نماید می معرفی مغربین و مشرقین مالک را خداوند که "رَ ُّ المغربَینِ

 ای افسیانه  مکان دو به سهروردی اسلامی -اشراقی های اندیشه با اسلام از پیش های اندیشه اتصال با توانیم می نیز (. و13، ص2933برشماریم )تقوایی،  را ظاهر و باطن

 از بیشیتر  ها آن تمثیلی وجه و ندارند تطابق روزمرّه جهان غر  و شرق با الزاماً کربن گفته به که شهری شویم. دو متصّ  مغر  در جابلسا و مشرق در جابلقا آرمانی و

 (.3، ص2932باشد )فلامکی،  می ها آن کیهانی و جغرافیایی قدر

 مرکز گرایی -
 ایین . سیاخت  میی  آگیاه  فضیا  آن در حضیور  از را و مُیدرِق  کننده وری بهره معماری، فضایی نظام گیری در و جهت تعین کمک به ایرانی معماری گذشت، که چنان    

 مسیلمانان،  عبیادی  مرکیز  عنیوان  بیه  کعبه اسلام نبود. در جا هیچ و بود جا همه حال عین در که مرکزی .کرد می متص  و بدان متمای  مرکز سمت به را انسان حضور

میأوا دارد   انسیان  مرکیز  تیرین  درونیی  در او چنان کیه . است گرفته قرار عالم ناشدنی درق مرکز در گویی خداوند. است کرده معرفی مرکز عنوان دین به را اسلام دین

 درخیت  ییک  عقاییدی  بر بنا مرکز این و آید، می وجود عالم( به مرکز خودش )ناف از عالم که سنتی های فرهن  پذیرش مورد عقیده (. این93، ص 2933)بورکهارت، 

 آنیان  هیای  و سینت  کهین  روزگار مردم هستی سراسر: بنویسد که داشت آن بر را شوان است؛ بوده مسلمانان، قبله گاه کعبه یا معبد و مشخص، کوهی خاص، ستون یا

 وجیود  به مرکیز  وقتی که، انسان است بوده این بر عقیده شرقی های آیین دیگری سرچشمه. در و مرکزیت اندیشه یکی. داشت قرار فرمانروا اندیشه و تاثیر تحت کاملاً

 و شیهود  و مراقبیه  که گردد می مستولی وی بر ثابت و یکپارچه و تفکری گردد می خاموش او ذهنی امواج دیگر گردد، می مرکز متوجه ذهنش و کند می رسوخ خودش

 همیان  شیایگان  نظیر  بیه  مرکیزی  نقطیه  و آغیاز  نقطیه  ایین  .نمایانید  می را حقیقت وجودی، مرتبه همان در نیز حاص  حالت زیبایی این در. باشد می آن پینمد وص 

2ماندالا"
 (.211، ص 2931)شایگان،  است "

 و گردانیده  خیارج  عیادی  امور از آن را و کرده دیگر اعطا های بخش از تر متعالی زیبایی و تر مهم وضعیتی مرکز به ایران معماری فضایی نظام در مرکزگرایی ساختار    

 جهیت  را مراتبی حدود این. است گردیده می محصور خاصی ثغور و حدود در و جدا خود اطراف از شده که می مکانی یعنی. است بخشیده بدان خاصی وجودی ویژگی

 قیدر،  جزهیی  هیر  کیه  گردییده  میی  سبب مرکز عبارتی به .یابد می کاملی کیهانی تصویر برابر در را خود بیننده که فضاست این در. است ساخته می مهیا خلوتو  وص 

 هیای  تفیاوت  لحیاظ  بیه  کیه  مکیانی . نماید متجلی را خویش حقیقی زیبایی طریق آن از و بیابد را خود و ویژه خاص مکان و جایگاه معمارانه، تعبیر به و منزلت ارزش،

 (.13، ص2933خبری نیست ) تقوایی،  آن در مدرن دوران یکنواختی و همسانی از و باشد نمی دیگری مکان با جا به جایی و تغییر قاب  ماهوی اجزاء

 محوریت عمودی -
شیولتس معنقید   . رسیاند  میی  واقعیی  خیود  و مقصد را به انسان اولیه، اص  جهات از رجوع توسط آفرینش، و ظهور با بن از جهش با مرکز که دیدیم قب  قسمت در    

 شیده  تلقیی  تقدس فضای بعد عنوان به همیشه عمودی دلی  جهت همین به .سازد می محقق را اعلی مراتب به صعودی سیر عمودی، محور به تمسک با است؛ مرکز

 محیور  برخیورد  نقطیه . دارد میی  پیوسته هم به را انسان طریق حیات ته و سر که محوری .باشد روزمره زندگی از فرودتر یا فرازتر است ممکن که عمودی است. جهت

خداونیدی   نییروی  جلیوس  و حکومت مقر و می شوند یکی آن در زمین و آسمان که محلّی. دهد می تشکی  را حقیقی ما بشریت؛ خود صفحه با افقی محور با عمودی

 (.13، ص 2933است )تقوایی، 

 انتظام فضایی 2-1-1-1
 بیه  بخشییدن  اسیتقرار  و بیا دربرگیرفتن   بیه تیدریح   ایرانییان  سیاله  هیزار  چنیدین  جمعی زندگانی روند طول در برشمردیم، آن برای که هایی ویژگی با فضایی نظام    

 کیه  بیوده  درون گرایانیه  شییوه  ایرانی، معماری در فضا از بهره مندی شیوه .باشد می تأم  قاب  که کرده را طی سیری تفکر نه و اند بوده فضا نه تنهایی به که چیزهایی

 آن در کیه  باشید  می فضا از غربیان ی استفاده شیوه برخلاف این .است بخشیده تشخص را شدن سمت به رفتن و خویش و یافتن تمرکز برای همواره، مکانی را آن در

است  اسلامی ایرانی معماری سنت درق اساس این اردلان نظر (. به23،ص 2931اردلان، باشد )  می مثبت عنصر معماری، فضا این است. در مثبت عنصر عینی شیء

 (.21،ص 2931) اردلان، 

 تحویی   را باشید،  میی  حیس  به خیال عالم اتصال حلقه که پنهانی نقشه به معماری عرصه در را معمار اولیه ایده و صورت پنهان معنای ایرانی، معماری فضایی نظام    

 جهیت  کیه  بیوده  نقشیی  زییر  بلکه. است کرده نمی ایجا  معماری در را کارکردگرایی یعنی مدرن، در معماری آن متناظر جزمیت و جبر فضایی نظام. است می نموده

 عیالم  پنهیان  نقشیه  از الهیامی  کیه  معماری نظام فضایی. است رسانده ظهور منصه به را معماری مختلف شک  های همراهی صورت، با فیزیکی، و مادی در عالم تجلی

                                                                                                                                                                                                    
 
 هنیدو  دیین  از مانیدالا  اصی  . رود میی  کار به هستی جهان برای نمادی عنوان به که هندو و بودا ادیان در استفاده مورد هندسی است جدولی( سانسکریت در دایره معنی به) . ماندالا 1

 است. انسان درون در الهی معبد و خداوندی نیروی جلوس و حکومت در اینجا منظور نویسنده اشاره به مقر .است کرده پیدا زیادی کاربرد هم بودا آیین در ولی است
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 بیوده  عمیودی  محورییت  و گرایی گیری، مرکز گانه جهت سه ساختار دارای و رسیده ظهور به مرکزی، محوری انواع در و داشته را مفهومی مراتب سلسله ویژگی بوده،

 ( : 11، ص2933آورده ایم )تقوایی،  ایران معماری فضایی نظام حقایق بیان برای خاص، چارچوبی در را مفهوم هفت مجال این در .است

 بازخوانی ورای توصیف: -
. کنید  نجیوا  جانمیان  گوش در معماری دهیم که اجازه معنا بدان. بخوانیم را ها آن سپس و دهیم گوش ها معماری آن زبان به باید با ارزش های معماری بازخوانی در    

 لاییه  کیه  حقیایقی  رساند، می معماری حقایق به را ما درون، گوش خواندن. کند می عبور آن از عرفا، حقیقت سایر و عطار نظر بر بنا که است مجلایی همان جان گوش

 .شود نمی منکشف کلی طور به وهیچگاه بوده لایه

 نظام فضایی ورای عملکرد: -
 کیه  نظیامی . بیرد  پیی  اسیلام  جهیانی  تفکیر  بیه  توان می طریق آن از که است ساحتی مرتبه این. است معماری نقشه پس در نقشی زیر و پنهان نقشه فضایی، نظام    

 ایین . شود می فراهم آن در مختلف عملکردهای تحقق قابلیت که نماید می ایجاد را مقرهایی و کنند مشخص می را زندگی و حرکت الگوهای نبایدهای و بایدها ساختار

 بیی نهاییت   هیم  و آورد میی  پدیید  را بافته کلی هم نظم تار، همانند و یابد می تحقق ها آن در بودن هست عملکردهای و ها واقعه که فضاهاست از ای پهنه نظام برآورنده

 .سازد می میسر را شک  پود در نقش و بافت گونی گونه

 سلسله مراتبی ورای رمز: -
 همیین  بیر . اسیت  گرفتیه  شیک   اسلام مراتبی اندیشه سلسله ذات، آن به تقر  صعودی سیر نیز و مرتبه ترین پایین به والاترین از سیر در وجود مراتب به تأسی با    

 سلسیله  نمیایش  جهیت  لیذا . اسیت  بوده جسمانی جهان مافوق جهان و بالاتر مراتب به روزانه و مادی و وجود عادی حیات افق از تعالی در سعی نیز معماری در اساس

 گونیه  محتیوای  آن تیا . انید  رفتیه  نا همسیان  و های منفص  مکان سراغ به داد، قرار خودش جای و مرتبه در باید را چیزی هر که این دادن قرار سرلوحه با مراتب وجود

 تیرین  اهمییت  کم از و ترین اندرونی به ترین بیرونی از دسترسی مراتب سلسله نیز هم کنار ها مکان قرارگیری این در. بخشند استقرار معماری مختلف مراتب در را گون

 خانیه  از محضیری  عنوان به شهر، بزرگ و مسجد جامع به مسیرها تمامی ختم نیز شهرسازی در مفهومی مراتب سلسله این. رسد می ظهور منصه به ها آن ترین مهم به

 .سازد می محقق را خود خدا،
 جهت گیری ورای محور بندی: -

 باشید،  جابلسیا  تیا  جابلقا از لامکان و لازمان بر سیر مبتنی خواه خواست این. باز یابد را خود راه زمینی، تفکیک قاب  غیر گستردگی در داشته سعی همیشه انسان    

 مختلیف  هیای  ویژگیی  و مکیان  در تفاوت با که جهت گیری در تمایز این. است بوده انسان با هر فرهنگی در جهان، تاریکی و روشنایی جهات به او توجه به بسته خواه

 .باشد می متفاوت امروزی معماری در محوربندی با که رساند؛ می آن ناکران مند مختصات باشد، می هماهن  یکدیگر نیز با اجزا
 محوریت عمودی ورای بلندی: -
 بیه  را طرییق  تیه  و سیر  که محوری. باشد زندگی روزمره از فرودتر یا فرازتر است ممکن که باشد می سیر الی او و معرف فضایی، نظام در عمودی محوریت ساختار    

 و شیوند  میی  یکیی  آن در زمین و آسمان که محلی. دهد می تشکی  را ما حقیقی بشریت، خود یا صفحه افقی محور با عمودی محور برخورد نقطه. دارد می پیوسته هم

 .باشد می متفاوت محض ارتفاع و بلندی با و است خداوندی نیروی جلوس و مقر حکومت

 مرکزیتی ورای وسط: -
 کیار  اعلیی  الگیوی  کیه  عیالم  نظیام  در ای هیر پدییده   که بپذیریم اگر. سازد می محقق را سامان به آشو  از انتقال و عیان به نهان از گذر جریان الهی، آفرینش فع     

 راه متفیاوت  مراتیب  در زیبیایی  و مکیانی  هیای  تفاوت به که تمایزات این نمایش جهت باشد؛ دارا می را خاصی مکان و جایگاه نتیجه در و ارزش قدر، بوده، نیز معماران

 همیواره  ایرانیی  معمیاری  نظیام فضیایی   سیاختار . اسیت  بوده نیازمند گردد، می آغاز آن از آفرینش تعبیری به و کرده قطبی را اطراف فضای که نقطه عطفی به برد، می

 دینیامیکی  و هندسیی  مرکیز  بیا  مرکز این. است بخشیده تشخص را معقول زیبایی و تجلی شدن سمت به رفتن و خویش یافتن و تمرکز برای مرکز عنوان به را مکانی

 .باشد می متفاوت

 عروجی ورای حرکت: -
 .اییم  قیرارداده  رو پییش  فضیایی  نظیام  در را لحظه وصی   بگیریم، نظر در فضا مرکزیت با را باشد می تعالی و عروج معرف که را فضایی نظام در عمودی محوریت اگر    

 آن آغیازگر  بلکیه  باشید،  نمیی  کشیمکش  و تعارض پایان که آرامشی ولی خلوت، و آرامش با توأم لحظه ای .زیبایی هاست همه و چیز همه خاستگاه که مکانی و لحظه

 سیفری  ایین . دارد وجود که است چیزی آن دارنده -نگاه و پذیرنده که وصلی. گردد می اص  و مدُرِق روح و جان به و کرده گذر عینیات محدوده از که تلاطمی .است

 (.11، ص2933باشد )تقوایی،  می ایرانی معماری های ارزش والاترین از کیفیتی چنین برانگیزش .است فیزیکی های جابه جایی از فارغ و شناسانه هستی

 تداوم فضایی 2-1-1-2
قیرار داد   میورد توجیه   را هیا  آن کالبیدی  موجودییت  معمیاری اییران را شیناخت و    در فضیایی  ترکیبات باید بخش ابتدا ایرانی معماری فضای درق و خواندن برای    

 را فضیا  رییز  سیه  ایین . اسیت  بیوده  حییاط  و اییوان  فضای اتاق، ریز سه همسایگی و مجاورت حاص  دور گذشته (. فضای معماری ایرانی از911، ص1111)معماریان، 

 خیود  کیار  سیرلوحه  را پیوسیتگی  و تداوم همواره مقوله فضاها این طراحی هنگام ایرانی معماران. جای داد باز و سرپوشیده بسته، فضای گونه سه در ترتیب توان به می

 فضیا  از قسیمتی  تاریخی های خانه معماری :نویسد می اینطور ایرانی معماری در فضایی مورد تداوم در شهرسازی و معماری پژوهشگر حاهری، محمدرضا .دادند می قرار

 از نامحیدود  فضیای  بیا  پیوستگی. کند حف  می را لایتناهی فضای به محصور شده پیوسته بودن فضای خصلت فرآیند این در و کند می تنظیم و حضور تعریف برای را

. رسیید  لاییه  بیالاترین  بیه  و آغیاز کیرد   را حرکت خانه لایه ترین پایین از توان می. شود ایجاد می یکدیگر به فضاها جزء فضایی بسط و چشم اندازی نوری و بسط طریق

 از صیفه،  بیه  از حییاط  حییاط،  به زیرزمین از است؛ بر عهده گرفته را حرکت هدایت این وظیفه بلکه کند، نمی ایجاد مانعی تنها نه این حرکت مقاب  در فضایی سازمان

 (.233،ص 2933مهتابی از مهتابی به بام و از بام به آسمان )حاهری،  به بالاخانه از بالاخانه، به صفه
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 تحلی : نگارندگان  fa.wikipedia.orgوجود فضای نیمه باز به عنوان تداوم فضایی در مسجد اما اصفهان منبع:  -2تصویر 

 )تاکید بر قوه نفس به عنوان ایوان و قرار گیری بین حیاط به عنوان روح و فضای بسته به عنوان جسم(
 

چهیار   در تیوان  میی  را فضیایی  تداوم مفهوم تجلی. و دارند داشته نقش سرزمین این گذشته بناهای در تداوم فضایی درق در مهمی عوام  دانیم، می که طور همان    

بیرای  . شیوند  میی  بینیابین  فضیاهای  و تکرار و محورها، ضرباهن  سطوح، شفافیت شام  موارد این. برد نام را نیز آن عینی نمود هرکدام برای و کرد طبقه بندی مورد

 و عمیودی  محورهیای  باشیند. همچنیین،   سیطوح  شفافیت نمایانگر توانند می هورانه ها و خانه جام مدین، فخر و شباق، های ارسی پنجره، و در  نظیر عناصری مثال

 بیا  در برخیورد  غیر ملموس یا ملموس صورت به فرد که است مسیری عینی محور، نمود. دهند نمایش را فضاها ریز بین پیوستگی و نحوی تداوم به توانند می نیز افقی

 (. 911،ص 2932فضای ایرانی نظر دارد )معماریان،  در باشنده حرکت به ها مکان و کند. مسیرها آن حرکت می مسیر در یا کند می درق را آن معماری فضای یک

 همچیون  خود پذیری انعطاف و پویایی دلی  ویژگی به بینابین فضای. است بینابین فضای باشد، ایرانیمعماری  در فضایی تداوم گر جلوه تواند می که عاملی آخرین    

 اییوان . اسیت  حیاطچیه  جلوخیان و  هشتی، گوشواره، ایوان، صفه، فضاها، گونه بارز این را دارد. نمونه ها داده تحول و تبدی  تغییر، تفسیر، دریافت، سلول، وظیفه غشاء

 دانسیت  واسیطه  معنیای  به کنان سا توان نیاز می را ایوان آمدن وجود به فکری اولیه مایه یا اندیشه اصلی. است کرده ایفا ایران کهن معماری در گسترده همواره نقشی

 حس کتا  در .دهد جوا  جانبی عملکردهای ای پاره به -بالعکس  و – فضای داخلی با باز فضای از گذشتن حین توقف، یا مکث امکان فراهم آوردن با باشد قادر که

 بیین  کیه  جانبی مکان توان می متافیزیکی لحاظ به را ایوان .است زمینی و زمانی دنیاهای بین انتقالی فضای است ایوان ) راه( یا آمده گونه این ایوان مورد در وحدت،

 (.212،ص 2933است دانست )اردلان،  درحرکت جسم، به مثابه اتاق و روح مثابه به حیاط، باغ یا

 افزایش فضا و کاهش توده 2-1-1-3
 بیه  اشیاره  بیرای  دو جهیت  از "لا الیه الا او "یعنی  شهادت ی (. کلمه233،ص 2933است )نصر،  خالی فضای معنوی اهمیت توحید، متافیزیکی اص  نتایح از یکی    

 ورای کیه خداونید   اسیت  ایین  مسیلله  دومیین . اسیت  ناپایدار ماده عالم و دارد اصی  غیر سرشتی و بوده گذرا است، او چه ماسوی آن هر اینکه اول. دارد توحید اص 

 خیلا  یا نیستی از ای جنبه لاجرم بنامیم، شی را وجود اگر است، نا  وجود خداوند که آنجا اول از تعبیر (. طبق233، ص 2933است )نصر،  عینی و ذهنی محسوسات

 دوم، تعبییر  اساس بر همچنین. واقعی است خداوند فقط الاطلاق علی که است آن حقیقت این مستقیم پیامد و است نهفته خلقت نظام ک  در طبیعت که دارد وجود

 طرییق  از زییرا  کنید،  می جلوه هستی نظام در خداوند حضور پژواق و اثر صورت به.  تهی است اشیا از چه آن یعنی خلا، آنگاه کنیم، تلقی متداول مفهوم به را اشیا اگر

( 23،ص 2933اشیا اسیت )نصیر،    تمام در او حضور و پروردگار تعالی و تنزه مظهر خالی فضای بنابراین. دارد اشاره چیزهاست ی همه چه ورای آن به واقع در اشیا نفی

گیردد )بمانییان و    میی  تلقیی  قدسیی  امر مترادف بودن تهی و یابد می بیشتری معنوی اهمیت خالی، فضای داشته باشد، مادی تجسم تواند نمی الهی حضور که از آنجا

 (.13،ص 2933عظیمی، 

، 2933کنید )مفییدی،    میی  مشیاهده  را خود و شود می روبرو فضا با واسطه بدون انسان وسیله بدین است، فضا در شفافیت ایجاد مهم ابزارهای از یکی خالی فضای    

 تیاریخ  (. در911، ص 2933افیزاییم )معمارییان،    بیی  فضیا  بیه  و کرده کم ماده از باید معماری، در روحی کیفیات به مادی از کیفیات حرکت برای کلی طور (. به9ص 

 کیردن  شیفاف  و سبک سازی در سعی شود، کاسته ها آن مادی بار از و داده نمایش مشبک سطوح را که ای گونه به نور و ها تزیین از بهره گیری با نیز اسلامی معماری

 (.299، ص 2933اند )بورکهارت،  نموده بنا

 
 تحلی : نگارندگان  fa.wikipedia.orgافزایش فضا و کاهش توده در مسجد امام اصفهان   منبع:  -1تصویر

 )اصالت بر فضای باز به عنوان وجود معماری و توده به عنوان ماهیت معماری، همانند اصالت وجود بر ماهیت(

https://fa.wikipedia.org/
https://fa.wikipedia.org/
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 فضای خیال در معماری 2-1-1-4
ای نزد حکیمان مسلمان برخوردار بوده است چنان که امام محمد غزالی در آغاز )ربع مهلکات( احیا علوم دین ) کتا  شیرح عجاییب دل(    قوه خیال  از جایگاه ویژه    

خیال، حس مشترق، تفکر، تحفی ، تیذکر( را از جملیه لشیکریان دل     به شرح لغوی نفس، جان، دل و عق  پرداخته و حواس ظاهر )حواس پنح گانه( و حواس باطن )

از دیدگاه وی خیال انسان، قادر بیه حصیول عیالمی سراسیر حسین و زیبیایی در       « شمارد. از دیدگاه غزالی، خیال، ادراق صور در نفس، پس از رویت چیزی است. می

چه در عالم خیال حاصی  شیده    آن چه در دل حاص  شده که در خیال حاص  شده است و آن »گوید: فراسوی عالم مادی است و نفس قادر به ادراق صور است. و می

و عالم موجود موافق نسخه ای است که در لوح محفوظ موجود است. ایین   –بیرون از خیال آدمی و دردل او  –است موافق عالمی است که در نفس خود موجود است 

 (.2933)حسن بلخاری، « ز دیدگاه غزالی اص  و منشا زیبایی است.شود؛ ا عالم که به دسیله خیال، مشکوف دل می

شید و هییچ    های خیالی و هم کیهان شناختی متکی بود. در این روند تمامی عناصر آن به ژرفا بیرده میی   ساختند، هم بر یافته فضایی را که ایرانیان در معماری می    

ین دلی  است که بناهای به جا مانده از معماری ستی ایران دلنشین هستند زیرا معمیاری دلنشیین اسیت کیه     شاید به هم« چیز آن زاده هوس و اتفاق زود گذر نبود.

ها، برای ایجاد حیال و هیوای میورد نظیر اسیتفاده       ها و حجم ها و شک  بنای دنشین محصول خیال معماری است که از همه امکانات ماده» مکان مخی  باشد. چرا که 

(. پس مکان مخی  مکانی است که با ابزارهایی چون شک  و رن  و بافت و حجیم،  2933سازند ) تقوایی،  کارکردهای متوقع را نیز برآورده میکند و در عین حال،  می

زهیا و امکانیات و   هیا و نیا  چنان که کارکردهای متوقع را، در درون و بیرون بیرآورد، بیا بناهیای پیرامیون سیازگار باشید، محیدودیت        اند؛ اما آن روح خیال در آن دمیده

معمیاری،  های جسمانی و روانی و روحانی انسان در آن منظور شده باشد. این چنین است که شاعری در معماری کاری است دشوار. اما حقیقت این است کیه   خواسته

ه نرسیده باشد، در حیطیه معمیاری داخی  نشیده     شود که چنین کیفیتی داشته باشند؛ و بنابی که بدین مرتب گاه به کمال محقق می از آن حیث که معماری است، آن

 است )همان(.

 
 تحلی : نگارندگان     fa.wikipedia.orgحیاط داخلی مسجد امام اصفهان   منبع:  -9تصویر

 )حوض آ  در مرکز حیاط با بازتا  بنا در خود نشانی از آینه آبی است(

 نور  2-1-2
 ییا  عمیومی  فضیاهای  در جداگانیه  طیور  بیه  مختلف کارکردهای با مساه  این. است بوده عرفانی و فرهنگی مذهبی، مساه  با مستقیم ارتباط در معماری ایران، در    

  بخیش  عنیوان  بیه  خیود  کیه  کند می ایجاد خاصی روشنایی سقفی نورگیر. آید می وجود به پیوسته سطوح روشنایی با معماری های پیکربندی. شوند می دیده خصوصی

  گیرنیده  کمیک  بیا  عمیودی  صیورت  بیه  نیور . دارنید  ها حجم و دیوارها ساختار، با مستقیمی ارتباط ها روزنه این که کرد توان بیان می است. حجمی فضای ناپذیر جدایی

 معمیاری  در. دهید  میی  آن به ای ویژه جنبه و یابد می نمادینی اهمیت مختلف های دیدگاه از که کند می برقرار ک  با ارتباطی و پیوستگی دوباره و شود می وارد عمودی

 حتیی  اسیت؛  تحقیق  و حقیقت بهشت، آسمان، از فضیلتی همیشه نور. است حاضر همیشه الهی نور که جایی در آورد می وجود به متافیزیکی معانی نور استعاره ایرانی

 عیوضییان، ) نیسیتند  یکدیگر با واقعی تعارض در هرگز که حالی در هستند، فضا ادراق برای سایه و نور. باشد شده پنهان تاریکی یا سایه وسیله به گاهی روشنایی اگر

2931). 

شود. در ادیان مختلف زرتشتی، یهود و مسیحیت، نیور بیه عنیوان     نور در لغت مترادف ضیاء، ضوء و روشنایی است و شام  نورهای محسوس، معنوی یا روحانی می    

گییرد.   (. هنر اسلامی عنصر نور را اساساً به عنوان تمثیلی از جلوه وجود مطلق به کار می93-93،ص 2939)نور بخش،  است مهم و مابعدالطبیعی مطرح بودهعنصری 

مندند. او معتقید   ه نور از وجود بهرهخواند و معتقد است که آسمان و زمین از نور خداوند به وجود آمده و موجودات به نسبت قر  ب شیخ اشراق خداوند را نورالانوار می

تیری   تیر و شیفاف   تر شیویم، نیور خیالص    تر است، یعنی هر قدر به منبع نور  حضرت نورالانوار نزدیک تر از نور در مراتب عالی است که نور در مرتبه حس و ماده ضعیف

هیای نیور اسیت. از ایین      ترین درجه وجود و سایه تی و دوری گزیدن از نازلشود. پس تجرد از ماده به معنای حرکت و عروج به سمت منبع وجود و نور هس حاص  می

 (.  132، ص2931شود. )مددپور،  منظر نور به عنوان مظهر و نماد وجود در فضای معماری اسلامی تلقی می

 سیهروردی  کیه  طیوری  همیان . اسیت  اشیراق  حکمت در نور همان رسد می نظر به که است قای  را وجودی بعد ها پدیده همه برای متعالیه حکمت در نیز ملاصدرا    

 در وجیود  ضیعف  و شدت است ولی مشترق وجود اص  موجودات همه در: است معتقد و کند می تعریف را مطلق وجود نیز ملاصدرا دانند می مطلق را نور یگانه خدای

 فلسیفی  معنای به کثرت و شود می یکدیگر از ماهیات و اشیا و حدود تعریف اختلاف سبب ضعف و شدت حیث از وجود درجات در تفاوت همین و است متفاوت ها آن

 (. 2939یافت )خامنه ای،  دست توان می تشکیک وجود و بودن مدرج اص  به اینجا از و سازد می را آن
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 مرتبیه  ارتقیای  بیرای  هیدایت مخاطیب   راسیتای  در الهیام  همچیون  دو هیر  کیه  وجود وحدت تجلی و نور تجلی شود، می حاص  طریق دو از مطلق وجود اما تجلی    

 در وحیدت  تجلیی . کنید  میی  مطلق وجود حضور مهیای را فضای کالبدی معماری در آن تبلور و است مطلق وجود از نمادی خود نور. گردد می تفکیک است وجودیش

 تصیاویر  رشیته  از بصیری  نظیام  در: معتقدنید  نییز  سنت گراییان  دیگر که همچنان است؛ ملاصدرا در وحدت کثرت اص  آور یاد که گیرد می شک  کثراتی در معماری

 و وحدت تقسییم ناپیذیر   یا احدیت از گذار احدیت، درونی غموض بیان برای رمزی کره، در محاط منظم السطوح کثیر تصاویر رشته یا در دایره، محاط منظم هندسی

 (. 2933ندارد )بورکهارت،  وجود ابداً وحدت در کثرت به یا و کثرت در وحدت به بسیط

 آن براسیاس  کیه  متعالییه  حکمیت  رسیمی  نظرگیاه : داد شیرح  گونیه  این به را آن توان می که است مطرح کثرت در وحدت و وحدت در کثرت مقوله اساس این بر    

 درجیات  ممکین  و واجب از اعم را موجودات داند، می واحد سنخاً را موجودات همه و نیست قاه  وجود سنخ در به کثرت اما است قاه  وجود افراد در کثرت به هرچند

 (. بنیابراین 93، ص 2933دارد )محمودییان،   اعتقیاد  حقیقیی  نحیو  بیه  دو هیر  کثرت عین در وحدت و وحدت عین در کثرت نوعی به و داند می یک حقیقت تشکیکی

. کیرد  احسیاس  وحیدت  در کثیرت  تجلی و نور طریق تجلی از را مطلق وجود حضور توان می و است مطلق وجود تجلی حقیقت در نور تجلی که گرفت نتیجه توان می

 .بخشید  اصیالت  را معمیاری  وجیودی  بعید  و کنید  ییاری  انسیان  وجیودی  مرتبه ارتقای به هدف رسیدن در را بنا معمار تواند می معماری کالبد در مفهوم دو این تبلور

 )همان(.

 
 fa.wikipedia.orgمنبع: . اوتجلی نور در گنبد مسجد شیخ لطف  -1تصویر

 مطلق و دریافت حضور وجود مطلق از طریق نور می باشد( وجود تجلی حقیقت در نور )تجلی

 الگوها و مصادیق در معماری ایرانی اسلامی  2-2
های هانری اسیتیرلن، بیا عنیوان کتیا  اصیفهان تصیویر بهشیت         این موارد استخراج شده از نوشتهشود.  ها و الگوهای معماری پرداخته می در این مبحث به مصداق    

 باشد. می

 حیاط، باغی محصور -

توان حیاط مسجد را به باغی حقیقیی و   هستند؛ بر این اساس، و به حکم تشابه، می« چاه»ها در حکم  های خانه ها و باغ از دیدگاه شهرسازی ایرانی دیدیم که باغچه    

هیای حیاکم در    ی از نظر رن  است؛ رن کند که حیاط در تمام سطوح خود دارای پوشش کاشی عال داهمی تشبیه کرد. بدین ترتیب در مسجد شاه بیننده ملاحظه می

ها که بسیار نیزد ایرانییان عزییز اسیت، انتخیا  شیده        ای ها و فیروزه ها گرفته تا آبی های رنگی، از سبز ای از همه گام های گ  و شاخ و برگ و حاشیه این مجموعه رن 

ی حیاط را پوشانده نشانه فراوانی نعمات این باغ ابدی است؛ چاهی از طراوت و تیازگی  ها های گیاهی که دیوار ای و غنای گونه های گ  و بته است. تجم  و شکوه نگاره

 (.231، ص2933دهد )استیرلن،  های مسکونی را تشکی  می های آجری خانه هایی که پوشش سقف های روان و خاق است در میان اقیانوس ری 

کند. ایین آینیه آبیی، سرچشیمه نمیادین وجیود گیاهیانی اسیت کیه چفتیه وار            نیز یاد آوری میافزون بر این وجود حوض وسط حیاط، نقش موازی چشمه باغ را     

هیای قیرآن بیر عهیده دارد      را در سیوره « عیدن »است که نقش تجسم نمادین بهشت توصیف شده  بیا عنیوان   « باغ –ابر » اند. پس مسجد  های حیاط را پوشانده دیوار

 (.232، ص 2933)استیرلن، 

انید، و در وسیط    هایی که در یک یا دو طبقه گرداگیرد حییاط   شوند. در اطراف دارای طاق های مختلف ساختمان از آن مجزا می رکزی بناست و بخشحیاط عنصر م    

که با یک نییم گنبید   شوند که در دور تا دور هر کدام را قا  بندی بزرگ تختی فرا گرفته است. ایوان دهانه تو رفته وسیعی  ایوان ساخته می 1محور،  1هر طاق، روی 

انید و تعییین کننیده     اند، این چهار شکستگی که نسبت به نماها عقب نشسیته  ها جفت جفت رو به روی هم قرار گرفته شود و رو به مرکز حیاط دارد، ایوان پوشیده می

 (.3،.ص 2933کنند)استیرلن،  ای چلیپایی یا صلیبی شک  ایجاد می چهار ایوان، سازه

 همچون غارای  ایوان حفره -
هایی شکوهمند و پوشیده شده با گنبد آسمان جستجو کیرد. از سیوی دیگیر،     توان معنای خود ایوان را در متن حیاط، به عنوان باغی محصور با روییدنی اکنون می    

گزینیم که این تفسیر را در زمینه مساه  شیهری اصیفهان،    اند: از آن میان، پیر لوتی را بر می اند، تفسیرهای درستی اراهه کرده نویسندگانی که مساجد اصفهان را دیده

مییدان را  بیابیان کوچیک مرکیز مییدان، حاشییه       برای پرهییز از ورود بیه  » نویسد:  با تمام ظرافت و مقتضیات آن، بیان کرده است. در توصیف میدان نقش جهان می
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کشاند، وقتی به زییر ایین رواق عظییم     ای سحر آمیز مغاکی آبی رن ، مرا به خود می وازهآسای آن، همچون در شویم، که در غول گیریم و به مسجد شاه نزدیک می می

شیود و سیپس بیه صیورت قطیرات هزارگانیه        هایی منظم تقسیم می ریزد، به گلدسته ها فرو می شویم که از فراز طاق های آبی روبه رو می رسیم با آبشاری از مقرنس می

خورد: اینجا دنیای آ  است. ایوان، غاری مصنوعی است که باید به سرچشیمه   سمبلیسم آبگونگی همه جا به چشم می« لغزد میمتقارن در طول دیوارهای داخلی فرو 

 (.233، ص2933زندگی، به دروازه آسمان متص  شود )استیرلن، 

 
 fa.wikipedia.orgمنبع:  ایوان حفره ای همچون غار در مسجد امام اصفهان -1تصویر

 گنبد -
شود. باید نقیش عنصیر سیوم ایین مجموعیه معمیاری تشیکی  دهنیده          تصویر ما تنها به تفسیر ایوان به عنوان غار و حیاط مسجد به عنوان باغی محصور تمام نمی    

ه انگور و شاخ و برگ در هیم  های برگ و خوش نشیند، و به رن  سبز زمردین است. آذین مسجد، یعنی گنبد را هم دریافت. بله گنبد که تارق ترکیب بندی مسجد می

سازند، این موردی است که به ویژه تنها در مسجد شاه و ملرسیه شیاه سیلطان حسیین مصیداق       پوشانند، درق سمبلیسم آن را ممکن می پیچیده که سطح آن را می

گمیان  درختیی عظییم،     آورد. این گنبد بیی  را به وجود می شود و گلوله سبز عظیمی ای بلندی شکفته می دارد که کاسه یا حبا  بسیار بزرگ گنبد، روی گریو استوانه

 دهد که بر قدس الاقداس، یا محرا ، فرمانروایی دارد. تاجی غول آسا از شاخ و برگ را نشان می

اینکیه گنبید تنهیا    همیشگی مشرق زمین است. این موضوع توجیهی اسیت بیر   « درخت زندگی»این درخت، در متن باغ بهشت که مسجد نماینده آن است، همان     

دهد: گنبد یک نشانه است. بندرگاهی طبیعی است، جانپناهی است کیه از   بخش بناست که دارای کاشی کاری برگشته به سمت خارج است و استثنایی را تشکی  می

دهد. مرکز دنیاسیت. محیوری اسیت     ات میای است که خبر از وجود چشمه آ  حی شود. درخت بهشت است، برج نشانه دور دست ها و اعماق بیابان تشخیص داده می

 (.233، ص 2933که خودش ساکن است اما در اطرافش چرخش گردا  گونه هستی زمین بر پاست ) استیرلن، 
 

 
 fa.wikipedia.orgگنبد مسجد اما اصفهان )نمادی از وحدت وجود(   منبع:  -3تصویر

 آینهسمبلیسم  -
ای  عقیلا بیا عمی  اکسییر آینیه     » نویسید:   های زمردین در هور قلیا باید کیمیاگری روحی حقیقی انجام شیود. هیانری کیربن میی     برای دستیابی به سرزمین مدینه    

است که رستاخیز کالبیدها متنیاظر ارواح   کنند، چه واقعیتی عینی باشد و چه واقعیتی ذهنی، در این آینه  اند که در آن همه چیزهای این جهان را مشاهده می ساخته

 « شود. متجلی می

نبید آسیمان   در مرکز هندسی صحن یا محوطه، حوضی وجود دارد که آ  آن جاری و همیشه تازه است. این حوض، آیینه آ  است که در عین حال هم تصیویر     گ 

های هفت رن  پوشاننده نماها از طرییق ایین آینیه اسیت کیه پرستشیگاه مثیالی         یکند و هم تصویر کاش را که طاق واقعی پرستشگاه مثالی است در خود منعکس می

بخشد. آیینه آ  در اینجا حقیقت نماد و مظهر مرکزیت را در خود متجلی کیرده اسیت. بیاری ایین نمیود آینیه در مرکیز سیازه و          ملاقات آسمان و زمین را تحقق می

تیرین ایین فیلسیوفان در مقطعیی از زمیان در اصیفهان        اند، نیز قرار دارد و برجسته فیلسوفان ایرانی تعلیم داده پرستشگاه مثالی، در مرکز متافیزیکی که یک سلسله از

 (.3، ص 2933اند )استیرلن،  زیسته می

https://fa.wikipedia.org/
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 13، ص2931حوض آ  در مرکز مسجد امام اصفهان سبلیسم آینه     منبع: صحاف،  -3تصویر

 چهار باغ بهشت قرآن -
که بر گرفته از آیاتی است که در شهر بهشت است. نمود آن در مسجد امام است و سیازه چلیپیایی مسیجد اییوان را بیه چهیار بیاغ بهشیت تعبییر          مفهوم چهار باغ     

کرده کیه   را خلقکند. استفاده از هندسه قدسی و تناسبات مقدس، استفاده از آ   و حرکت و گردش آ  در فضا، بهره گیری از معماری نمایدن و تمثیلی فضایی  می

هیای پییش از    شوند، پیشینه در سنت ها که در زبان فارسی پردیس هم گفته می (. این باغ233، ص 2933همچون معماری سنتی تمثیلی از بهشت باشد )استیرلنگف 

، 2933گاه معادی شییعیان دارد )اسیتیرلن،   قرآن مجید سخن از چهار باغ بهشت رفته و این تصویر  اهمیتی بسزایی در دید 11اسلامی ایران مزدایی دارند. در سوره  

 (.11ص 

 معنا و معنویت و ارتباط آن با حکمت  -3
ابتدا مبیاحثی در رابطیه بیا معنیا و معنوییت      گردد.  ایرانی پرداخته خواهد شد و ارتباط با آن حکمت مطرح می معماری در معنویت حضور نحوة در این قسمت به

 گردد. و سپس ارتباط آن با حکمت مطرح می شود میطرح 

پردازیم. در سه فرهن  لغت دهخدا، معین و عمیید،   در ادامه به شناخت مبلحث فلسفه و حکمت، به حضور معنا و معنویت و ارتباط آن ها با حکمت و فلسفه می

 (.11، ص2931توان به واژه های زیر اشاره نمود )صحاف،  ه اند که میمجموعاً کلمات معنا و معنویت به لحاظ لغوی هم خانواده و دارای یک مفهوم، معرفی شد

 معنا: رسم الخط فارسی برای معنی

 چه وازه، ترکیب یا جمله بر آن دلالت دارد. مفهوم، مقصود، مراد. آن معنی:

 منسو  به معنی، مربوط به معنی. معنوی:

 و یا همین طور است؛

 مربوط به باطن، درون ،فکر درونی معنی:

 باطنی، حقیقی، دارای جنبه غیر مادی   معنو.ی:

به نحو بسییار مبهمیی    و اما تعریف معنویت، حتی از علم نیز دشوارتر است چرا که این اصطلاح طی چند دهه گذشته» گوید؛  سید حسین نصر در این زمینه می

« Spiritus» روند، معمولاً نشان دهنده ی ریشه شناسی این واژه اند کیه مشیتق از    های شرقی برای دلالت بر معنویت به کار میاست. کلماتی که در زبانبه کار رفته

« Spirttus»به معنای روح است. مثلاً در زبان عربی کلمه روحانیت معنای متداول آن است و این کلمه مشتق از الروح است که دقیقیاً بیه معنیای      «The spirit»یا 

ن گفت که معنویت ارتباط با عالم روحانی و یا همان عالم بالاست. یعنی در واقع امیور معنیوی آن دسیته از امیور و مسیاهلی      (. لذا می توا23، ص 2933)نصر، « است.

، هیی )شیریعت( دارد )صیحاف   است که با آفریدگار هستی در ارتباطند و طبعاً دلالت بر؛ شناخت پروردگار )معرفت( ایمان و اعتقاد به او )توحید( تبعییت از فیرامین  ال  

 (.11، ص 2931

طرح نموده و بیه ایین   به هر طریق در اینجا و در مورد تعریف و شناسایی امر معنوی و یا معنویت، نوعی توحید و یکتا پرستی همراه با شناخت قلبی و باطنی را م

ودهاند و همواره معناگرایی با معنوییت و ییا روحیانی    مطلب مهم و اساسی توجه می دهیم که همیشه در حکمت ایرانی )فلسفه الهی ایرانی(، معنا و معنویت مترادف ب

روحیانی و ییا معنیوی    گرایی یکی بوده است. همسان بودن معنا و معنویت ما را در تشخیص و فهم معنی اشیاء راهنمایی خواهد کرد، چرا که اگر امری دارای ویژگیی  

با معنی که در واقع دلالت بر امری روحانی و الهی دارد. در با  شیناخت آدمیی نسیبت    باشد، از منظر حکمت ایرانی دارای معنا است و همین طور است وضعیت شی 

 (.11، ص2931به عالم هستی و طرز تلقی او از زندگی، می توان مقوله چهارگانه شناخت را مطرح نمود که به شرح زیر است )صحاف، 

: باشید  شیود، مشیتم  بیر چهیار بخیش میی       دگی که به اختصار، بینش آدمی نامیده میمراح  مرتبط با شناخت انسان نسبت به عالم هستی و طرز تلقی او از زن

 (.11، ص 2931)صحاف، 

 .درق مفاهیم؛ ادراق و کسب آگاهی و فهم امور. این آگاهی، درق وجود عالم است -اول 

 .تدوین مبانی؛ تعاریف ساختاری و بر پا کردن اصول و مبانی نظام فکری -دوم 

 .آیند. این الگوها برای فعلیت امور هستند وجود می خیزد و براساس آنها به هایی که از همان مفاهیم و مبانی برمی ها و قالب خلق الگوها؛ شیوه -سوم 

احی  چهارگانیه   صیه بیه آنهیا مر   لاصیورت خ  که بیه  .شوند ها و اشیاهی که براساس الگوهایی کلی و متناسب با شرایط ساخته می ساخت مصادیق؛ نمونه -چهارم 

شود. در این چهارگانه مفاهیم و مبانی در حوزه باطن یا سیرت و الگو و مصداق در حیوزه ظیاهر ییا صیورت      شناخت یعنی؛ مفاهیم، مبانی، الگوها و مصادیق اطالق می

 .های شناخت است مربوط به رابطه باطن و ظاهر با چهارگانه 2جدول )همان(.  قرار دارند
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 الگوهای چهارگانه شناخت   -2جدول
 صورت -ظاهر سیرت -باطن

 مصداق الکو مبانی مفاهیم

 ادراق، آگاهی، فهم

 ایمان، اعتقاد

 بینش

 هستی شناسی،

 شناخت شناسی،

 حکمت، فلسفه

 معنویت و معنی زندگی

 اصول، احکام

 قوانین

 باید و نبایدها

 ها چهارچوبه

 محکمات )مبانی(

 نظری

 پایگاه تلوریک

 قالب،

 سرمشق، سبک

 شیوه، مدل

 فرمول

 نمونه، مثال

 نمونه اجرا شده

 مثال مشخص

 11، ص2931منبع: صحاف،

 معماری ایرانی اسلامی مبتنی برحکمت متعالیه -4
عملکیرد بیا زنیدگی    ها و معارفی است که توسط هنر و فن معماری از روزگاران پیشین تاکنون در قالیب فضیا و فیرم و     معماری ایرانی، حاص  جمع کلیه حکمت

کند که هم از لحاظ کیفی و هم از حیث کمی جویای هیم آهنگیی و    جامعه سنتی در درون یک نظام معنوی زندگی می(. »2931)صحاف،  ایرانیان سرشته شده است

را بیه سیوی غیایتی     آورد و آن ن را پدیید میی  گیرد که نیروهیای خالقیه انسیا    های تام و کاملی مایه می بینی های آن چون معماری از جهان تناسب کام  است، آفریده

 (.1، ص2933)اردلان، « بخشد شود و در عین حال جامعه را به صورت ک  واحد، وحدت می رهنمون می

ها و ییا   آفریدهکند و همچنین به رابطه معماری به عنوان  ن، به صورتی روشن به نظام معنوی حاکم بر زندگی یک جامعه سنتی اشاره میلادر نوشته فوق نادر ارد

قه انسان، از جمله نکات مهمیی  لاورزد. وجود جهان بینی و یا بینش معنوی به عنوان پیش زمینه نیروهای خ ت آن جامعه سنتی متکی به معنویت، تأکید میلامحصو

قیت و خلق آثیار بیدیع، نیاممکن بیوده اسیت.      لا، خبرای هنرمندان سنتی ضرورت داشته و بدون بینش معنوی لااست که برای ورود به عالم خیال و اتصال به جهان با

 در هنر معماری جامعه سنتی، اصیول سینت الهیام   »پردازد؛  ن در جایی دیگر به وحدت و یا رابطه نظام معنوی، جامعه سنتی، هنر و معماری بدین صورت میلانادر ارد

امیروزه مییان مقیدس و نامقیدس گذاشیته       لاای، آن تمایز که معمیو  در چنین جامعه کند. می جامعه را در کلیتی واحد ادغام هقه آدمی است و هملابخش نیروهای خ

های زندگی در وحدتی نامقدس که بییرون   ادغام تمامی جنبه هیابد یا به واسط های حاه ، اعتال می کننده در همه حجا  شود یا به میانجی دانشی ماوراهی و رخنه می

 (.9، ص 2933)اردلان، « شود می از آن چیزی وجود ندارد، از میان برداشته

قیت و پا نهیادن هنرمنید و مخاطیب را    لای، شراهط خلق و خلالز جمله اسبا  و ابزار مرتبه طریقت، هنر و هنرهای معنوی است که با فرو نهادن عق  صرفا استدا

و عالم پایین است و در هر دو قیوس صیعودی و نزولیی تجربیه      لان عالم باسازد. این عالم که به عالم مثال نیز شهرت دارد، مابی فراهم می (عالم ملکوت)به عالم خیال 

ویژگی عالم خیال که برابیر نهیاد بیا عیالم     . آورد پردازد و توسط قوه خیال، شی را از عدم به عالم وجود می شود. جایی است که هنرمند به اِذن پروردگار به خلق می می

کیه در   «آنیی  »را به عالم ظاهر بیاورد.  2«آن»گردد که هنرمند بتواند در کار خود اثر و نشانه ای از   است، باعث آن می نفسانی در مابین عالم جسمانی و عالم روحانی

کند. این اشاره همان مرکزی است کیه در آثیار هنیری معنیوی، هیم       ذخیره الهی کشف و شهود کرده و بدان در کار خود، اشاره می عالم غیب است و هنرمند آن را از

 (.13، ص2931)صحاف،  دارد «آنی»توان گفت که هنرمند معنوی کسی است که در کار خود  طور اختصار می ود دارد و هم وجود ندارد. لذا بهوج

ا تحیت  توان، بر اساس مبانی و مفاهیم موجود در حکمت متعالیه و مفاهیم معمیاری ایرانیی اسیلامی، الگوهیا و مصیداق هیایی ر       .با توجه به مطالب بیان شده می

 :عنوان جدول زیر اراهه شده است
 

 درا و معماری ایرانی اسلامی. تلفیق یافته ها در مبانی فلسفی ملاص -1جدول 

 مفاهیم مبانی الگو

 عام خاص عام خاص عام خاص

وحدت حرکت از فضای بسته به باز ) از ظیاهر بیه عیالم     -

 معنا(

 مفص  بندی در پلان ها -

 پیوستگی درون و برون -

 سازماندهی نمادین فضا  -

 مرکز گرا  -2    

 مرکز گریز -1    

 کف: در معماری نمادی از زمین در عالم صغیر 

 دیوار: رمز و نمادی از سومین بعد فضا

 بام: نسخه ای صغیر از عالم افلاق آسمان

سیر استکمالی نفس از  -

 جسم به روح

 ماهیت سه وضعیت -

شیییییرافت و اصیییییالت   -

 بخشیدن به فضا

 حضور در سیر فضا -

 ابعاد نمادین فضا -

 ابعاد نمادین سطوح -

 ابعاد ثلاثه وجود

 جسم، نفس، روح

 هنر متعالیه 

)معمیییاری ایرانیییی  

 اسلامی(

حکمیییت 

 متعالیه

                                                                                                                                                                                                    
 
 .تعالی است بی نهایت و کنایه از ذات وجود باریدر ادبیات فارسی به معنی زیبایی غیرقاب  توصیف و هرچیز « آن» -2
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 تابیدن نور به همه اجزا و کشیدن نور به داخ  فضا -

 رن  در فضا: -

 سفید فراتر

 سیاه فروتر

 هاسفید نماد وجود و متجدد کننده رن  -

نور همانند حقیقت  -

 عالم وجود

نور نمادی از قاهم  -

 البذات

رن  نشانی از حضور  -

 نور

 هنر متعالیه  حقیقت وجود نور -

)معمیییاری ایرانیییی  

 اسلامی(

حکمیییت 

 متعالیه

 درون گرایی -

 قطبیت فضا -

 مرکز گرایی -

 محور بندی فضا: ایجاد تقارن محوری -

 محورایجاد تقارن بصری نسبت به یک  -

مرکز گرایی در گنبد نماد کثرت در وحدت و وحدت در  -

 کثرت

وحدت در همه چیز و  -

 همه اجزاء

وحدت در کثرت و  -

 کثرت در وحدت 

هر فضا در عین استقلال  -

روابط در یک وحدت ک  و 

 پیوستگی فضا

اتصیال مییداوم فضییاها در   -

 عین استقلال هر فضا

شفافیت معماری در عین  -

 لایه لایه بودن 

 هنر متعالیه  وحدت وجود

)معمیییاری ایرانیییی  

 اسلامی(

حکمیییت 

 متعالیه

 حرکت پیرامون فضای مرکزی -

 نظام فضایی مثبت -

 بسط فضاها در همه ساحت -

اصالت بر وجود نسیبت   -

 به ماهیت اشیاء

 هنر متعالیه اصالت وجود اصالت فضا بر توده -

ایرانیییی )معمیییاری 

 اسلامی

حکمیییت 

 متعالیه

 سلسله مراتب در فضای ورودی به بنا -

 ورود به بناها توسط فضای بینابینی  -

 ورود به بنا با پیچ و خم و طی مسیر -

 دستگاه ورودی دارای سلسله مراتب نور، فضا و حرکت -

 واقع گرایی در معماری: باز، سرپوشیده و بسته -

 هنر متعالیه  تشکیک وجود اتشکی  فض سلسله مراتب وجود -

)معمیییاری ایرانیییی  

 اسلامی(

حکمیییت 

 متعالیه

 حرکت پیرامون مرکز مقدس -

 ارتباط تودرتو فضا ها  -

 حرکت و تداوم و ارتباط فضاها -

در حییال تغییییر بییودن   -

 جهان

جهت گیری فضای بسته  -

 به سوی فضای باز

حرکییت فضییای بییاز بییه   -

 درون توده

 تداوم فضایی  -

 هنر متعالیه  جوهریحرکت 

)معمیییاری ایرانیییی  

 اسلامی(

حکمیییت 

 متعالیه

 (2931منبع: نگارندگان )با اقتباس از الگوهای چهارگانه خسرو صحاف،                                                                                                                                     
 

 

 تلفیق یافته ها در مبانی فلسفی ملاصدرا و معماری ایرانی اسلامی       -1ادامه جدول 

 مفاهیم مبانی الگو

 عام خاص عام خاص عام خاص

 انعکاس در آینه آبی: تصویر بنا در آ  و انعکاس آن -

 قرینه سازی واقعیت در عالم محاز -

 خلق فضا با مفهوم جدید -

 به عالم خیالبسط حضور از عالم خاکی  -

 هندسه در معماری و تناسبات طلایی  -

 نمادی از عالم بالا -

 توجه به عالم لاهوت -

 هنر و خیال -

 عدم محض در فضا -

 بی حدو مرزی فضا -

کیهان شناسی در  -

 معماری

خیال و عالم 

 مثال

 

 هنر متعالیه 

)معماری ایرانی 

 اسلامی(

حکمت 

 متعالیه

 معماریطبیعت بستر شک  گیری  -

 ایجاد رابطه پویا و سازنده با طبیعت -

گسترش معماری در بستر طبیعت و کشاندن آن به درون  -

 خود

 پنجره ها و چشم انداز و تماشای طبیعت -

 فضای بسته: تداوم ارتباط طبیعت با فضای بسته -

 فضای باز: حضور در طبیعت -

 طبیعتفضای سر پوشیده: ارتباط با فاصله و بی واسطه با  -

روح و حیات انسان ثمره  -

حرکت جوهری جسم 

 )طبیعت(

طبیعت بستر شک  گیری  -

 روح

اتصال انسان به خدا از همه  -

جهات )هدایتگر انسان و 

 حرکت دهنده به سوی کمال(

ارتباط تنگاتن ،  -

همساز و تعالی بخش 

با طبیعت ) خداوند در 

مقام ظاهر واقعیت 

 تجسم ک  است (

طبیعت محیط  -

 نمادی از خداو 

طبیعت  -

ماهیتی قدسی و 

 معنوی

 هنر متعالیه 

)معماری ایرانی 

 اسلامی(

حکمت 

 متعالیه

 (2931گوهای چهارگانه خسرو صحاف،منبع: نگارندگان ) با اقتباس از ال                                                                                                                                    

 نتیجه گیری
تیوان، طبیق الگوهیای چهارگانیه     بعد از بیان مراتب شناخت و آگاهی انسان از جهان هستی، معماری ایرانی اسلامی را کیه ریشیه در حکمیت متعالییه دارد، میی     

      تیر و فراتیر از معمیاری    با حکمت شیناخته شیود. مفیاهیم همیواره مبحیث عیام       شناخت، درق نمود. بر این مبنا ابتدا باید مفاهیم معماری ایرانی اسلامی و تطابق آن

هیای  تیوان طبیق آن مصیداق   دهد، که میباشد. مبانی بنیادهایی شک  گیری معماری است که از مفاهیم نشلت گرفته است. در نهایت هر مبانی الگوهایی اراهه میمی

، که در جدول الگوهای چهارگانه شناخت مطرح گردید و در ادامه نیز این نحوه شک  گیری معمیاری ایرانیی اسیلامی    بسباری در معماری ایرانی اسلامی مشاهده نمود

 بر مبنای حکمت متعالیه و نحوه انطباق آن بر معماری بیان گردیده است.
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کند ولی در ایین حیال وجیود را اصیی  و     ماهیت معرفی میداند. وی وجود را در کنار بر اساس حکمت متعالیه، ملاصدرا مبحث وجود را پایه حکمت متعالیه می

باشید، از  داند و بر همین اسا مبانی حکمت وی بر اساس اصالت وجود شک  گرفته است. این موضوع در معماری ایرانی اسلامی نییز قابی  بسیط میی    ماهیت را فرع می

معماری نیز همانند اصالت فضا بر توده است. در همین راستا، آثار معمیاری ایرانیی اسیلامی،     باشد، اصالت وجود درآنجایی که اص  معماری ایرانی اسلامی نیز فضا می

باشد که ماهیت آن یعنی توده بیه عنیوان فیرع در اطیراف فضیا      عدم غلبه توده بر فضا نیز به وضوح نمایان است. به گونه ای که حیاط مرکزی همانند وجود مطرح می

در حکمت متعالیه به ذات باری تعالی اشاره دارد که در مقاب  کثرات جهان هستی واحیدی قیاهم بیه ذات اسیت. در معمیاری       شک  گرفته است. مبحث وحدت وجود

باشید. همچنیین گنبید خیود     توان مرکز گرایی را مشاهده کرد که بر مبنای اص  وحیدت وجیود میی   ایرانی اسلامی نیز که همواره به دنبال اص  وحدت بوده است می

قیقیت  در مقاب  کثرت است. از آنجایی که نور در معماری ایرانی اسلامی همواره نقش اساسی در طراحی فضا را بر عهده داشیته اسیت، کیه نشیانی از ح    معرف وحدت 

 باشد.وجود حکمت متعالیه می

دهد. این حرکیت طبیق بییان ملاصیدرا در     می بر مبنای حرکت جوهری حکمت ملاصدرا، انسان همواره در حال تغییر بوده و این تغییر به سمت قاهم بالذات رخ 

یاشد، در معماری نیز با ایجاد سلسله مراتب و به وجود آوردن مسیر حرکتی مشخص با کیفیت فضایی گونیاگون ایین    حکمت متعالیه، دارای مراح  مختلف عرفان می

د پس از طی مسیر مشخص گردد. ملاصدرا بیه عیالم خییال بیین عیالم      حرکت صعودی را به نمایش گذاشت که با رسیدن به مکان هدف نحوه رسیدن به واجب الوجو

تواند در معماری ایرانی اسلامی مشخص کیردد. وجیود آ  در میانیه     های منحصر به فرد می کند که هر کدام از این عوالم با داشتن ویژگی عق  و عالم جسم اشاره می

به اعتقاد ملاصیدرا هسیتی انسیان بیر جسیم،       گذارد.شد که تصویر عالم مادی را در آ  خود به نمایش میباحیاط مرکزی به عنوان آینه خیال نشانی از عالم مثال می

گردد، روح نییز عیاری از میاده میی باشید. ایین دییدگاه را در معمیاری ایرانیی          نفس و روح استوار است. جسم که درگیر در عالم مادی است و نفس از بدن تراوش می

از دیدگاه ملاصدرا، هنرمند خلیفیه الهیی در عیالم     ی تعریف شده، بسته نماد جسم، نیمه باز نماد نفس و فضای باز نماد روح مشاهد کرد.اسلامی می توان در سه فضا

هنرمنید شیک    ای از آفرینش حق تعالی است در نفیس   آفریند که ریشه در عالم خیال دارد. از نظر ملاصدرا این آفرینش که سایه خاکی است که با ابزار، صوری را می

کیه نگیاه   گرفته است و هنری متعالی است که صاحب اثر آن با حرکت جوهری وجود از بند عالم حس رها شده و به عالم عقی  پیر کشید. ایین چنیین هنیری اسیت        

ل و چیون عیالم خییال ریشیه در     ای است در میان عالم حس و خییا  طور که بعضی از صاحب نظران معتقدند؛ هنر وسیله کند.همان مخاطب را به عالم عق  متوجه می

گر انسان به معنا و معنویت و عالم معنا و عالم عق  باشد.همان طور کیه نصیر معتقید اسیت منظیور از آفیرینش        تواند هدایت عالم معنا و عالم عق  دارد، اثر هنری می

باشید قیرار دهید. معمیاری ایرانیی       که در اتصال با وجود حق میی  معماری خلق معنا و معنویتی است که انسان را در سمت و سوی حقیقت و عالم روحانی وجود خود

تیوان در زمیره هنیر معنیوی قیرار داد. ایین        اسلامی دارای معنویتی است که باعث تعالی آن گردیده است. به همین دلی  است که معماری ایرانی اسلامی را نییز میی  

یان گردیده است. معماری که با معنویت سرشته شده است، همواره در راستای نزدیک شیدن بیه روح   های آن نما معنویت در مفاهیم، مبانی، الگو در نهایت در مصداق

معماری ایرانی اسلامی ریشه در حکمت مشرق زمین دارد، حکمتی که در قالب کالبد و فضا نماییان گردییده اسیت. ایین      باشد. حقیقی خود یعنی ذات باری تعالی می

ساکنین خود همسو بوده است و انطباق کام  با نیازهای مخاطبین نیز داشته است. معمیار مسیلمان کیه بیر غاییت انسیان و هیدف        معماری که با اعتقادات و زندگی 

هیای معنیوی بسییاری     خلقت آگاهی داشته است، در خلق معماری نیز به دنبال شهود این حکمت در بنا بوده است. بنابراین معماری ایرانی اسلامی که دارای ویژگیی 

 تواند راهنمایی برای معماری معاصر گردد تا از سردرگمی دوران معماری معاصر بکاهد. شد میمی با
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