
 

 

 

 

 

 
 یعهامکان تحقق عرفان ش یبررس

 *محمود شیخ

  چکیده

 یاز سـه معنـا تـوانینه. م یاامکان تحقق دارد  یعهعرفان ش یاکه آ دهدیپرسش پاسخ م ینمقاله به ا ینا
 یراز تفاسـ یامجموعه یمعنابه یعهعرفان ش یعیان؛عرفان ش یمعنابه یعهشبحث کرد: عرفان  یعهعرفان ش

 یمعنـو هـاییافتـهو  دانیاتوج یمعنابه یعهعرفان ش یعی؛علم عرفان ش یا یعرفان یهااز انگاره یعیش
اهـل  یـادیز یعیانش یخ،گواه تارمحقق است. به یعهنخست  عرفان ش ی. دو معنایعیش یتمنطبق بر ذهن
 و هـاآمـوزه یرتفسـ. انـدعرفان بوده یابعاد علم ۀدربار یآثار یزمشاهدات، مکاشفات و ن ی،نوسلو  مع
آن )در  یـتو خاتم یـتولا ۀدر مسئل یژهومحقق است؛ به یزن یعهمعتقدات ش یبر مبنا یعرفان یاتتجرب

 ۀدربـار(. بحـث یافـت تـوانیمباحثات را در نصو، و آثار م یناز ا یفراوان یهامجموعه یخطول تار
 یانـهگراسـاخت یـا یانـهگراذات یریگ( منوط به موضـعیعیش یعرفان ۀ)تجرب یعهسوم عرفان ش یمعنا
   است. یتجربه عرفان یتماه ۀدربار
 

 .ییگراساخت یی،گراذات یعه،عرفان ش ی،عرفان اسلام :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (ma.sheikh@ut.ac.irدانشگاه تهران. ) یار* استاد

 (.۱۵/۵۷/۷۹؛ تاریخ پذیرش:  ۱۷/۵۰/۷۹تاریخ دریافت: ) 
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 مقدمه 

ریخ یا اصول و تا بارۀهای علمی پس از طرح موضوعات پژوهشی درمعمولا  در محی 

. ایـن شود که آیا عرفان شـیعه محقـق اسـتمطرح می این اشکال 1مبانی عرفان شیعه

 محققان عرفان شیعه به اگرو  درحقیقت، متوجه امکان تحقق عرفان شیعه استاشکال 

 های آنان با تردید جدی مواجه خواهد شد. پژوهشآن پاسخ ندهند، تمامی 

کنـیم. پـیش از پاسـخ بـه پرسـش مین شیعه بحث امکان عرفا دربارۀدر این مقاله 

اتی پاسخ دهیم؛ یعنی چیستی و ماهیت عرفان امکان عرفان شیعه باید به پرسشی مقدم

ن و عرفا معنای ۀهم ضروری است دربارماهیت عرفان شیعه  ۀ. برای بحث دربارشیعه

امکان  ۀار، بحث دربعرفان شیعهشیعه و  معنای عرفان، بهشیعه بحث کنیم. بسته  معنای

 آن متفاوت خواهد بود. 

ارتباط تشیع و تصوف و همهنین بعد عرفانی مذهب شـیعه بسـیار بحـث  دربارۀ 

داند و معتقـد بـود تشیع را بعد باطنی اسلام می . مستشرق شهیر، هانری کربناندکرده

ه، . او در تبیین این اندیشکنندگی دیانت و قرآن را دارددر تفکر شیعه، نقش تأویل امام

اعتقـاد بـه  گفـت تشـیع نتیجـۀمیدانسـت و نبوت مـی ۀولایت را جانشین دایر ۀدایر

تشـیع را  ،(. کربن با نگاهی همدلانـه۱۵۵-۱۵۷: ۱۵۵۵خاتمیت نبوت است )شایگان، 

برای تصوف نیـز مـاهیتی شـیعی قائـل بـود  رودانست؛ ازاینحقیقت باطنی اسلام می

تصوف و تشیع داشت و تقریبـا  شناختی به ربن نگاهی پدیدار(. ک۵۰: ۱۵۹۰)پازوکی، 

ان دید. او نیـز در توهم می سیدحسین نصر ۀرایانگچنین رویکردی را در نگرش سنت

از پیوندهای ماهوی و تاریخی تصوف با  2از دیروز تا امروز های صوفیان،آموزهکتاب 

 هـای. کامـل مصـطفی الشـیبی نیـز در کتاب(۱۱۱: ۱۵۹۰گوید )نصر، تشیع سخن می
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Shia mysticism 

منتشر « Living Sufism»های بعدی با عنوان )مقالات عرفانی( و در چاپ« ufi EssaysS»با عنوان  ابتدااین کتاب  .2

 شده است. 
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الفکر الشیعی و النزعات الصوفیه حتی مطلع القرن الثانی و  الصلة بین التصوف و التشیع
بستر تاریخ پرداخته است تصوف و تشیع در  با نگرشی تاریخی به ارتباط عشر الهجری

 است.  ایشایستهو باوجود برخی انتقادات، تحقیقی 

یع یا پیوند تاریخی مشتر  تصوف و تش ۀیا ریش جوهرۀ عرفانی تشیع ۀبحث دربار

عرفان شیعه متفاوت است. موضوع این مقاله، نه ماهیت عرفـانی  بارۀآن دو با بحث در

توان از عرفـان شـیعه است که آیا می اینشیعه است و نه ارتباط تشیع با تصوف، بلکه 

تحقیقات دیگر که در اصـول  ها نام بردیم و بیشترآنالبته تحقیقاتی که از  سخن گفت.

گویی بـه پرسـش در پاسخ مهمیدارند، تأثیری  هاآنشباهت بسیار با  ،مدعیاتکلی و 

 این مقاله دارند. 

محقـق کـه حـداقل در دو معنـایش  کردتوان سه معنا برای عرفان شیعه فرض می

 معنای علم عرفان شیعی کـهبهعرفان شیعه معنای عرفان شیعیان؛ بهعرفان شیعه است: 

عرفـان شـیعه اسـت؛  هـای عرفـانیها و انگـارهاز آموزهای از تفاسیر شیعی مجموعه

 صفت شیعی.   معنای کشف و شهودی بابه

 م اهیمف

باید مرادمـان را  ازآن،کنیم و پیشمیاز عرفان شیعه بررسی  را تعاریف ممکندر اینجا 

 . از دو مفهوم اصلی عرفان و شیعه روشن کنیم

 عرفان

داند که ممکن است برای فرد در درون یـا ای میترین نقطهمیرچا الیاده عرفان را عالی

ی از دیگـر او تحلیل و تعریف این بعـد  تجربـ ۀدین حاصل شود. به عقید ۀبیرون حوز

برخی از این مشکلات ماهوی و برخی عرضی است و چنان  ابعاد دین دشوارتر است.

الیاده، ) استاز عرفان ناممکن  مقبولتعریف ن ساحت دشوار است که حتی ورود به ای
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، در سـنت دانـیمکـه مـیاما چنان است؛ 1عرفانی ۀبه تجرب . نگاه الیاده(۱۱۵ /۱: ۱۵۵۷

تـوان بی، عرفان در بعد معرفتی هم رسمیت دارد؛ بنابراین میبعد تجر برعلاوه اسلامی

ی مراد از عرفان ناظر گاه ارد.وجود درایج از عرفان  دو معنای ،کلی یتقسیم گفت در

امـر  واسـطهبیتجربه مسـتقیم یـا » ود است:، وجدانیات، کشف و شهمعنوی بر تجربۀ

(. ۱۷۵: ۱۵۷۵)دیبـل،  «شـودالوهی که در آن نفس آنی به وحدت با خدا نزدیـک مـی

و نصو،  رفی است که در طول زمان از مجموعۀ سخنانمعا ی مراد از آن مجموعۀگاه

گوییم بنابراین گاه می دست آمده است؛بهعملی در قالب علوم عرفان نظری و عرفانی 

سلوکی و معنوی است کـه در قالـب اصـطلاحاتی چـون  عرفان و مراد ما اصل تجربۀ

باشت انبوهی از تجربیات در یک سنت از ان پسشود. معمولا  کشف و شهود مطرح می

 ۀبه تفسیر و تحلیـل مجموعـ سنت معنوی یا غیر از آن سنت،معنوی، کسانی از همان 

دو دانـش عرفـان نظـری و عملـی  ۀدرمجموعـکـه زند پردای میسازتعبیرات و نظام

 . شودمیبندی طبقه

اش عرفـان در سنت اسلامی هم به تجربه، بدون انضمام آن به بعد علمی و معرفتی

و توضـیح ایـن تجـارب پدیـد توصـیف  بـرایدانشی که  ۀگویند و هم به مجموعمی

به دیگری عرفانی و  ۀتجرب به یکیهیم که بنابراین ما با دو معنا از عرفان مواج اند؛آمده

 یم. گویعلم عرفان می

 شیعه

سو مـذاهب بسـیاری چـون های بسیاری دارد: ازیکبحث دربارۀ معنای شیعه پیهیدگی

دانند و هریک تعبیری و معنـایی از تشـیع اسماعیلیه، امامیه، زیدیه و ... خود را شیعه می

های متمایزی داشته است و اریخ اسلام دلالتدیگر این اصطلاح در طول تدارند؛ ازسوی

سنت و جماعت اغلب افکار خارج از چهارچوب خـویش را بـه تشـیع ازدیگرسو، اهل

 ـــــــــــــــــــــــــــ 
1. Mystical experience 
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اش دشوار شده است. اگر قـدر رو این واژه سیال و دلالت معناییاند؛ ازاینکردهمتهم می

رتر خواهد بود؛ مذهب را ملا  معنای تشیع بدانیم، کارمان دشواهای شیعیمتیقن جریان

زیرا با چنان طیف وسیعی از نظرات مواجه خواهیم بود که احتمالا  از دل آن فق  محبـت 

7ابیطالببنعلیبه امام
بیـرون خواهـد آمـد و  1(۷۰: ۱۵۹۷و اعتقاد به برتری او )شیبی،  

 گیرند.تشیع قرار می ۀسنت در دایرمشرب و بسیاری از اهلهای صوفیبسیاری از جریان

چندوجهی بودن کند، در فهم از تشیع را دشوار می اتکاقابلای هه رسیدن به نقطهآن

و  7که آن را حق علی 6جانشینی پیامبر است. آیا مراد شیعه از جانشینی پیامبر مسئلۀ

 7علـی بگویـدهـرکس  صـورتدراینداند، جانشینی سیاسـی اسـت  فرزندان او می

حتی اگـر او  دانست؛ست، باید او را شیعه در زمامداری مسلمانان ا 6جانشین پیامبر

و خاندان او را مطلق نداند یا به مراتب معنوی خانـدان  7مرجعیت علمی و دینی علی

 معتقد نباشد. ممکن است کسی به جانشـینی در مرجعیـت علمـی و دینـی 6پیامبر

ی معتقد نباشد یا به مقام معنو 6از پیامبر 7اما به جانشینی سیاسی علی ؛باشد معتقد

امـا بـه جانشـینی  معتقـد باشـد؛ 7در قرب به خداوند و جانشینی معنوی علی 7علی

صـوفیان  شبـارز ۀنمونـ معتقـد نباشـد کـه :سیاسی یا مرجعیت علمی خاندان علی

رسانند و چون خرقـه می خویش را به علی و از او به پیامبر اند که سند خرقۀسنتاهل

 یشین به قطب پسـین اسـت، آنـاناز قطب پانتقال خلافت معنوی  معنایبه در تصوف

در فقــه و اصــول شــریعت ســراغ امــا  هســتند؛ 7معتقــد بــه جانشــینی معنــوی علــی

 دانند.پیامبر می ۀاند و ابابکر را نخستین خلیفرفته :بیتغیراهل

 ۀبگیـریم، بسـیاری از صـوفی درنظـربعـد معنـوی را  فقـ جانشینی  ۀاگر در مسئل

جانشینی، باعث شده اسـت  نست. همین مبهم، یعنی دامنۀاتوان شیعه درا می سنتاهل
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

بر البته شیبی ضمن اشاره به عقاید ناهمگن فرق شیعی و اعتراف به دشواری ریختن این فرق در قالبی معین، علاوه .1

های تقریبا  از ویژگی 7ویت را در کنار اعتقاد به برتری علی، قول به معنویت خا، ائمه و مهد7برتری علی

 ند.دامشتر  این فرق می
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ود داشته باشد. کسانی ماننـد که در شناخت مصداق تشیع در افراد همیشه اختلاف وج

کسـانی را کـه بـه هرکـدام از انـواع  ، همـۀالمؤمنینمجالسل ل شوشتری در نوراقاضی

آورده اسـت؛ شـیعه  مفـاخر ۀدر زمر ،اندو خاندان او معتقد بوده 7جانشینی برای علی

ادهـم، ، ابـراهیم یبایزید بسطامی، شقیق بلخ گان صوفیه مانندجمعی از بزر مثال، برای

الدین کبری، عطار، مولانا، عربی، نجمابنفارض مصری، مالک دینار، سری سقطی، ابن

(. قضاوت ۷-۰/ صص۱: ۱۵۵۵تری، الودله سمنانی، صدرالدین قونوی و ... )شوشعلاء

 .ارج از موضوع این مقاله استباره خدراین

معنا درنظـر اینبـهگرفتار چنین کـلاف سـردرگمی نشـویم، شـیعه را  آنکهبرایما 

مذهب امامیه که اصول کلامی مشخصی دارد و به جانشینی سیاسی، دینی و  گیریم:می

از خـواهیم معنـا میبـا ایـن  درواقع است؛ 7از پیامبر خاتم :گانهدوازده ۀمعنوی ائم

 امامیه سخن بگوییم.  ۀتحقق عرفان در شیعامکان 

 امکان عرفان شیعه

 توان سه معنا برای عرفان شیعه برشمرد:عرفان می به دو معنایباتوجه

 عرفان شیعیان معنایبهعرفان شیعه 

شیعه، یعنی کسـانی کـه از  یعنی عرفان معتقدان به اصول مذهبی جاعرفان شیعه در این

یا عرفان  تواند عرفان محض باشد. حال این عرفان میاندبرآمده مذهبشیعهای جامعه

این معنا نسبت به عرفان در معنای تجربی یـا  دیگر،عبارتبه مضاف به تعبیر و تفسیر؛

تواند متضمن عرفـان شـیعی در معنـای هم می دلیلهمینبهاش لابشرط است و علمی

وم )تجربـه عرفـانی( ای سـدوم )علم عرفان شیعی( و هم متضمن عرفان شیعی در معن

معنای بهتواند نه عرفان شیعی می مذهبشیعهضمن انتساب به افراد  حالدرعین باشد؛

باشیم یعنی ممکن است عارفی شیعی داشته  معنای سوم؛دوم باشد و نه عرفان شیعی به

داشته  باشد و نیز ممکن است عارفی شیعی معتقد به اصول علم عرفان شیعی آنکهبدون

 جویی کنیم. بتوانیم در مواجید او عنصری شیعی را پی آنکهیبباشیم 

توان آن را نمی در این معنا از عرفان شیعی، کلمۀ شیعی مجاز از شیعیان است؛ پس
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ی و کنیم برای وجه تمـایز بـه عرفـان سـنای تا آن را وسیله صفت واژۀ عرفان دانست

. لامی و فلسفۀ مسـلمانان اسـتدقیقا  شبیه تفاوت دو اصطلاح فلسفۀ اسمانند آن. این 

تواند متصف به اسلامی، یهودی و مسیحی شود؛ پس مراد از اند فلسفه نمیبرخی قائل

و ای در خود عناصری از دیـن اسـلام نه فلسفه ،است سلمانانم فلسفۀ اسلامی، فلسفۀ

ته داشعناصر شیعی نیست که  عرفانی معنایبه. عرفان شیعیان نیز لزوما  نظام عقیدتی آن

ضـاف بـه تعبیـر و علم عرفـان یـا عرفـان من عناصر در نظام معرفتی آن )؛ چه ایباشد

 .هاآناز  کدامهی عرفان محض( و چه ه در بعد تجربی آن )چ تفسیر( لحاظ شود،

تحقق این معنا از عرفان شیعه تاریخی است. کافی اسـت بـه تـاریخ  ۀقضاوت دربار

انـد کـه اهـل به اصول مذهب شیعه وجود داشـته مراجعه کنیم و ببینیم آیا مردانی معتقد

دهـد کـه چنـین وضوح نشان مـیباره بهتجربۀ عرفانی یا علم عرفان باشند. تاریخ دراین

الدین نیریزی، سیدعلی قاضی و بسیاری دیگر چیزی محقق است. سیدحیدر آملی، قطب

 1انـد.ان شـیعهمذهب، شواهدی انکارناپذیر برای این معنـا از عرفـاز عرفای بزرگ شیعه

ها در شـرح و اند و آثار متعدد آنها، ایشان حالات عرفانی داشتهبنابر بسیاری از گزارش

اند. بررسی این مطلب و دهد علم عرفان شیعی داشتههای عرفانی نشان میتفسیر اندیشه

هایی که دال بر حالات عرفانی و معنوی آنـان باشـد یـا آوردن آثـار و نشان دادن گزارش

 ای آنان در عرفان عملی و نظری، بررسی تاریخ طولانی عرفان در شیعۀ امامیه است. آر

 علم عرفان شیعی معنایبهعرفان شیعه 

اش معنای نظـریمعنای تجربی آن بلکه عرفان بـهبهمعنای دوم از عرفان، عرفان نه 

اعم  ،نبلکه کل دانش عرفا ،نیست عرفان نظری ی در اینجا معنایاز نظرمراد ما است. 

اسـت.  عرفـانی مـراد ی، واژگان و اصلاحات  بیانگر تجربـۀاز علم سلو ، عرفان نظر

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 مکتب حکمی تهران و(، ۱۵۷۱شیخ، محمود ) ر. های عرفانی تشیع در دوران معاصر، جریانبرای آشنایی با  .1
(، مکتب ۱۵۷۱)شیخ، محمود  ؛پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، تهران انتشارتعرفان اسلامی، سازمان 

 سازمان انتشارت پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، تهران، چاپ سوم. اخلاقی عرفانی نجف،
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های پیشـین را دخیـل در اصـل سالک پس از جدا شدن از تجربه )فارغ از آنکه دانسته

باشت تعبیرات، خود عرفا یا کسـان از ان پسپردازد و تجربه بدانیم یا نه( به بیان آن می

دانـش نظـری  ،ند و از دل این تفاسـیرکنمیتفسیر  راها گزارشدیگری آن تعبیرات و 

معنای ول این اصطلاح، یعنی عرفان بهجزء ا بهباتوجهآید. عرفان شیعه عرفان پدید می

 سـخنان عرفـا براسـاس. تفسـیر اسـت هـای عرفـانیشیعی از آموزه مضافش، تفاسیر

تفاسیر ذیـل تفسـیر عرفـای  این بیشتر. داردامکان عقلی  ،ها و معتقدات شیعیاندیشه

 گرد آمده است. انسان کامل، ولایت و خاتمیت ۀاز نظریشیعه 

است. او در تبیین مباحـث ، سیدحیدر آملی این معنا از عرفان شیعی از شواهد مهم

و در مـواردی درصـدد تفسـیری شـیعی از  کندمیهای شیعی توجه عرفانی، به آموزه

، معـدن همـۀ همه علوم امامان شیعه سرچشمۀیرا معتقد است معارف عرفانی است؛ ز

انـد ای حقیقـتهـاهل طریقـت و اقطـاب سـتون اسرار، رؤسای ارباب شریعت، ائمۀ

عنوان کـاملان شیعه به ۀبرای تبیین جایگاه ائم (. کوشش او۱۵: ۱۵۱۹)سیدحیدرآملی، 

 یات عرفانی است. از نظرتفسیر شیعی  ، نمونۀ خوبو اقطاب

شـیعه قرابـت دارد.  سخنان ائمۀعرفانی با تفسیر عرفانی از  تفسیر شیعی از مباحث

بـا عنـوان  البلاغـه میـثم بحرانـینهجها در این مسـیر، شـرح یکی از نخستین کوشش

 راامیـر مؤمنـان  ، سخنانهای صوفیانهاندیشه کمکاست. نویسنده به السالکینمصباح

کلام و تصوف اسـت  حکمت، شاملگوید این شرح مینورال ل قاضی است. دادهشرح 

بزرگان های عرفانی و شرح عرفانی سخنان دیشهتفسیر شیعی از ان (.۷۱: ۱۵۹۷)شیبی، 

 تصوف و تشیع شده است.  ازپیشبیششیعه، موجب درآمیختن 

م اشـکوری، هاشـای، میرزای چون سیدرضی لاریجانی، آقامحمدرضا قمشـهکسان

 هـای برجسـتۀنی از نمونـهضل توفا میرزاحسن کرمانشاهی، سیدمحمدکاظم عصار و

هـای اند. امـروز دانـش عرفـان بـه یکـی از دانـشبزرگان دانش عرفان در عالم شیعه

  های علمیه تبدیل شده است.حوزه

 ،. نخستین پرسشدادپاسخ  یبنیادین هایدر این معنا از عرفان شیعه، باید به پرسش
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بایـد وجـه  ،این پرسـش تبع پاسخبهچیستی نسبت این عرفان با عرفان اسلامی است. 

و دیگـر  عربیابننسبت این عرفان با عرفان  ازآنپستمایز این عرفان با عرفان سُن ی و 

 . روشن شود مکاتب عرفانی دنیای اسلام

شویم، نسبت آن با علم عرفان اسـلامی، میمعتقد وقتی به وجود علم عرفان شیعی 

یعنـی در دانـش  اسـت؛مطلـق  با نظر به آنهه در تاریخ تحقق یافته، عموم و خصو،

معنای دانشی و  معنایبی وجود دارد که عرفان شیعه )بهعرفان اسلامی، معارف و مطال

البته انبوهی از معارف نیز وجود دارد که علم عرفـان  کند؛ها را تأیید نمیاش( آننظری

 عربـی،ابنعرفـان  ،علم عرفـان شـیعهپذیرد. همین پاسخ را در نسبت آن را میشیعی 

. بـا نگـاهی گرفـت درنظـرعرفان خراسان و دیگر مکاتب عرفانی دنیای اسـلام بایـد 

، عام و خـا، مـن توان دریافت که نسبت علم عرفان شیعی با این مکاتباجمالی می

مطالب اختصاصی فراوانی  ی وجود دارد، اماهای مشتر  بسیاریعنی گزاره وجه است؛

 توان یافت. را نیز می

عربی ابنحیث علمی و نظری، مکتب عرفانی به عرفان شیعی ازترین مکتب نزدیک

شناسی تشیع ازآنجاکه با امامانسان کامل است. این نظریه  است؛ چون تأکید او بر نظریۀ

برکنـار بـودن  معنایبـه انـد؛ البتـهاندیشمندان شیعی به آن توجـه کردههمسان است، 

و کسـانی چـون مولانـا  نـدگانشزان عرفان شیعی از عرفـان خراسـان، نمایپردانظریه

  1.نیست

نشـی علـوم دینـی، دا داشت که دانش عرفان شیعی، مانند همـۀ یادبهدر اینجا باید 

ه گون. آنهه تاکنون رخ دادها و تفاسیر گونابا قرائت است در حال شدن و تطور دائمی

یه وجود اما امکان عبور از این نظر عربی است؛ابننظام نظری  است، پدید آمدن سیطرۀ

حکمـت نبـوی  ، فلسفۀ شیعه یاتاریخ فلسفه اسلامیدارد. آنهه هانری کربن در کتاب 
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

نوشتۀ شهرام صحرایی، مجموعۀ « منزلت مثنوی نزد عالمان امامی»برای نمونه ر.  قسمت اول و دوم مقالۀ  .1

 ، حقیقت، تهران.۵۷-۵۹مقالات عرفان ایران، ج
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تـوان بـا تسـامح، میخی این حکمت را تبیین کند، های تاریکوشد زمینهنامد و میمی

 معتقد است خطوط اساسـی اندیشـۀزیرا  دیگر از دانش عرفانی تشیع دانست؛ تعبیری

(. بـاطن کـه ۰۵، ۱۵۹۰جـویی کـرد )کـربن، ولایت پی شیعی را در دو مفهوم باطن و

چـون محـور ایـن تعـالیم  برآمده از تعلیمات امامان شیعه اسـت. ،جوهر عرفان است

قـول او ولایـت ساس معنویت اسلامی است. بهاو ا در نظرتشیع  ،باطنی، ولایت است

ر تشـیع (. او ادوا۵۵ان، )همـ شـودجـدا نمیچنان در نفس تشیع ریشه دارد که از آن 

امامـان  ۀخست دورن کند.تطور منابع اندیشۀ شیعی تقسیم می با نظر به مراحل امامی را

دوم از غیبـت کبـری  .( است. دورۀق ۵۱۷) ا آغاز غیبت کبریآنان تمعصوم و پیروان 

 یابـد. دورۀادامه مـی .(ق ۱۵۱نصیرالدین طوسی )خواجهو تا درگذشت  شودمی آغاز

شود و تا تجدید حیات ایـران در طوسی آغاز می یرالدیننصخواجهسوم از درگذشت 

چهارم عهد مکتب اصـفهان و هنگـام ظهـور کسـانی  یابد. دورۀعصر صفوی ادامه می

سعید کاشانی، عبدالرزاق لاهیجی، قاضی چون میرداماد، ملاصدرا، احمد علوی، فیض

 (. ۷۵-۷۵قمی و دیگران است )همان، صص

این اندیشمندان بـزرگ عصـر » کند:مهمی اشاره میاخیر به مطلب  ذیل دورۀکربن 

ناپذیر ایمان، و عرفان و وحی نبوی و تعقل فلسفی را که معنای واقعی وحدت تفکیک

)همـان، .« کنندوجدان شیعی در  می بخشد، همهون گنجینۀوحی نبوی را تعمیق می

نقش  نبوی،د کربن بر دو عنصر باطن و ولایت، مرتب  کردن آن دو با حکمت تأکی (۷۵

طرحـی از حکمـت عرفـانی یونـان،  این فلسفه و جدا شدن آن از فلسفۀ آن در تکامل

بـه  را نویسـنده است بغرنج است، ممکن بسیاراما چون در  این مطلب  شیعه است؛

. بـرای زدودن کننـدمـتهم  هاو فروکاستن آندرهم آمیختن فلسفه و عرفان با یکدیگر 

( سخن ما در اینجا عرفان از جنبۀ نظـری ۱ری است: ، تذکر دو نکته ضروچنین ابهامی

هـای علـوم دینـی، چـون با دیگر شـاخه ، لامحالهاین بعد از عرفان و دانشی آن است.

و فلسـفه در آثـار  مرزبندی عرفان نظریتفسیر، حدیث، کلام و حکمت آمیخته است. 

 ؛ایشـان نـاممکن اسـت ۀاقـران و تبعـ ملاصـدرا و سـعید قمـی،کسانی چـون قاضی
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 سـفی را نقطـۀوحی و تعقل فل ایمان، عرفان،ناپذیری کربن در  تفکیک دلیلهمینبه

، لامحاله با حکمت متون نظری در عرفان اسلامی (۱داند؛ طلایی تاریخ فکر شیعی می

از اصطلاح  «عرفان نظری»جای استفاده از به درستیبهبرخی  کهنحویبه آمیخته است؛

ند و عرفان نظری را دستگاهی حکمی در عرض حکمـت ابهره برده« حکمت عرفانی»

   1دانند.میاشراقی و متعالیه  مشایی،

مکتـب چـون شـود. نیز روشـن مـی عربیابنمکتب  از همین جا موضع ما دربارۀ

 ، بنیـاد و مـتن محـوریکنـدمیبر دو عنصر باطن و ولایت تأکید تام و تمام  عربیابن

بنیاد مفهومی برای توجیـه حدت وجود بهترین و دانش عرفانی تشیع شده است. نظریۀ

همین تفکیک،  تبع دین است. براساسبهتفکیک ظاهر و باطن عالم، انسان و  دو مسئلۀ

گـذارد. برای توجیه مسئله ولایت در اختیـار پسـینیان خـود مـی را بهترین بنیاد نظری

اسـت و نـه  عربـیابنشیعه بودن  معنایبهنه  عربی،ابندانش عرفانی تشیع از  استفادۀ

فلسـفۀ اسـلامی، که مبنا شـدن آرای ارسـطو در چناننبودن این دانش؛ اصیل معنای به

 گـرفتن ،بشـری اندیشۀبودن این فلسفه نیست. ویژگی دنیای دانش و ناصیل دلیلی بر 

مکاتـب فکـری اسـت. ملاصـدرا بـا  هـا بـرای توسـعۀآنو بنیاد قرار دادن  هادیدگاه

معنای اخـذ تـام و به ؛ امانهد، نظامی حکمی را بنیاد میعربیابن اندیشۀبرداری از بهره

 نیست. عربیابنصدرایی از عرفان  تمام فلسفۀ

اش نوظهور نیسـت. سـخنان امیـر مؤمنـان، پس عرفان شیعه حتی در بعد دانشی و نظری

د این دانـش البلاغه آمده، سخنان دیگر ائمه دربارۀ معرفت خداوند، بنیاها که در نهجویژه آنبه

اند به افق سخنان ائمۀ اطهار نزدیک شـوند، پردازان این دانش چقدر توانستهاست. اینکه نظریه

انـد و همـین منـدی از آثـار ائمـهبحثی دیگر است. اکنون مهم آن است که اینان مدعی بهـره

 دغدغه باعث شده است که شروح فراوانی بر روایات امامان شیعه بنویسند. 
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

  پناه، از استادان معاصر عرفان نظری در حوزۀ علمیه قم.تابی است از یدال ل یزدانعنوان ک حکمت عرفانی .1
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پردازان عرفان شـیعی را منحـرف از قـول و ن و فقهای شیعه نظریهبرخی متکلما

پردازند. باید پذیرفت این دانند و به تکفیر، تفسیق و مبارزه با آنان میفعل امامان می

آرایی طبیعی است و چنین مخالفتی باعث خارج دانسـتن ایـن افـراد از تشـیع صف

سـنت بـا روش عرفـانی، باعـث های قاطبۀ متکلمان اهلکه مخالفتشود؛ چناننمی

خارج دانستن صوفیه از اسلام نیست و ما همهنان تصوف را ظهور و بروز عرفان در 

 دانیم. اسلام می

 عرفانی شیعی ۀتجرب معنایبهعرفان شیعه 

گیـری عرفانی، مستلزم موضع ۀمعنای تجربامکان تحقق عرفان شیعه به ۀقضاوت دربار

وجود دارد:  یعرفان ۀماهیت تجرب بارۀدردگاه یدو د. عرفانی است ۀماهیت تجرب ۀدربار

  3.یانگارمندزمینهیا  2ییگراساخت 1؛ییگراذات

 گراییذات ۀنظری براساسعرفانی شیعی  ۀتجرب معنایبهعرفان شیعه 

تجارب دینـی  مشتر  ۀهستبه  (۱دانند؛ می دینی را حقیقت دین ( تجربۀ۱گرایان ذات

از زبــان،  اسـت وخـام و محـض  ۀتجرب همان مشتر  ۀستاین ه .ندمعتقد و عرفانی

، معلومـات، انتظـارات و فرهنـگ زبـانمعتقدند  (۵نیست؛ فرهنگ و معلومات مـتأثر 

 ۀتجربـآنـان  .دنـدار او ۀهـی  نقشی در ساخته شدن تجربـعارف و صـاحب تـجربه، 

 دیۀگاه،  ایۀ  مۀ زلا. داننـدمیمـفاهیم  واسطۀبیفرهنگی و محض، فرا ۀتجربرا  دینی

 ، نـهها و ادیـان مختلـف اسـتتمایز تجربه و تفسیر آن و یکسانی تجارب در فرهنگ

 (.101: ۱۵۷۱ ،صادقی) هاآن کثرت

را تجربه  یواحد چیزخا،، عرفا  یمعتقدند حداقل در تجارب عرفان گرایانذات

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Essentialism 

2. Constructivism 

3. Contextualism 

http://www.noormags.ir/view/fa/creator/1309
http://www.noormags.ir/view/fa/creator/1309
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 ؛ بنابرایناستاثرگذار  از تجربه آنانر یدر تفس یو مذهب یاجتماع یهانهیزم و کنندیم

شـد )فـلاح  معتقـد های متنوع عارفان از تجربیاتشانگزارش به هستۀ مشتر توان می

و  دانندمنتفی میدر ذات تجربه  را تفسیردخالت  گرایانذات .(۱۵۵-۱۵۵: ۱۵۷۱رفیع، 

  .شودمی آن اضافهاز تجربه، بـر ر پس تفسیمعتقدند 

 ۀگوهر تجرب دینی دانست. او ۀدر تجرب گراییذات ۀآغازکنندرا  شلایرماخرتوان می

احساس و شوق به موجودی نامتناهی  ۀاز مقولرا و دین  1«احساس وابـستگی»دینی را 

 بـروهعلا، 2مفهـوم امـر قدسـی بـارۀدر اتـو(. پـس از او ۱۷۵: ۱۵۹۷اند )خادمی، دمی

و احساس شـوق بـه او  انگیزهیبتراز  دربرابراحساس وابستگی، از خوف و خشیت 

را  دینـی ، یعنی احساسـات، عواطـف و تجربـۀاو گوهر دینگوید )همان(. سخن می

ادیان وجود دارد و  ۀاین گوهر در هماو  عقیدۀ. بهداندمی از باورها و اعمال دینیبیرون 

و ا. (۱۷: ،۱۵۷۵ ،سلیمانی اردسـتانی) بخش باشنداتتوانند حق و نجادیان می ۀهم

ذات  ،عرفـانی ۀتجربـدر  و معتقد اسـتداند غیرمفهومی و غیرعقلانی میذات دین را 

پـس از سازی عقلانی و اخلاقـی مفهوم آید ومی دستبهامر قدسی  ناگفتنی و نامفهوم  

 .  (۱۱۹-۱۱۵: ۱۵۹۷دهد )وکیلی، ه رخ میتجرب

دینـی بــرای تــجارب  یمشترک ۀ، هست3تنوع تجارب دینی تابک در ویلیام جیمز

 و انفعـالی گـذر، زودبخش، معرفتناپذیروصف چهار ویژگی و سپس گیردمی درنظر

 رد اســتیس. والتـر تـرنس (James, 2004: 295) شـمردرا برای این تجارب برمی بودن

)انفسـی  عرفانی ۀی تجرباساس ۀمشتر  دو گون هایویژگیبه  4عـرفان و فلسفه کتاب

عـارف های زمانی و فـرهنگی را فراتر از محدویتپردازد. او این تجارب میو آفاقی( 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. feeling of dependence. 

2. The Idea of the Holy. 

3. The Varieties of Religious Experience. 

4. Mysticism and philosophy. 
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انفسی، پنج ویژگی مشـتر   و عـرفانی آفـاقی ۀتـجرب های مشتر از ویژگیداند. می

 داند:میها فـرهنگ ۀهـم و کلی عرفان در مشتر  هایویژگیرا  هاآناست که استیس 

( قدسـی، )امری احـساسمانند آن؛ تیمن، صلح و صفا و ؛ واقعیت یـا عینیتاحساس 

  (.۱۵۷-۱۵۰: ۱۵۹۹ استیسی )ناپذیربیان؛ نماییمـتناقض؛ الهـی و دارحرمت

ذاتـی  هایو برخی ویژگی اسـت یعرفان ۀتجرب یکسانی ،ییگراذاتمدعای اصلی 

 کـه انـدپژوهشگران نشـان دادهاست.  مـشتر  ینید یهاسنت ۀدر هم یعرفان ۀتجرب

: قـرار دادسه دسته  در توانهای عرفانی میرا به اشترا  سنتگرایان ذات یکردهایرو

ـــافیکســانی  ــایی  شــناختیروانیکســانی  ؛یدارشـــناختیپدیکســانی  ؛یکیزیمـت )فن

 .(۷۱-۱۷: ۱۵۷۷اشکوری، 

. البتـه دارنـدقـاد یکسانی متافیزیکی اعتبه گرایان یا سنت 1اصحاب حکمت خالده

ا محتوای اعتقـاد آنـان ام گرا هستند؛ذاتاصحاب حکمت خالده  گفت تواندقیق نمی

عرفـانی در  دارد. آنـان معتقدنـد متعَلـق تجربـۀ گرایـانبـا ذات یکـاملا  مشـترک وجه

گـران گونـاگون  تجربـه ریساتفو تمایز، ریشه در واحـد اســت های گوناگون فرهنگ

 .انـدگـرا معـروفسـنت هامـروزه بـ ومعتقدنـد  2متعـالی ادیـان به وحدت دارد. آنان

و سیدحسـین  4فریتیوف شـوان 3،اندیشمندانی مانند رنـه گـنون، آنـاندا کوماراسوامی

 ،تجارب دینـی همۀ سپ در اند. آنان معتقدندعروف این مکتبهای مز شخصیتا نصر

گـوهر و مبنـای واحـدی  ادیــان ۀهمپس  ؛وجود دارد یمشترک ۀو هست« اصل جامع»

 .(۷۵: ۱۵۹۰عباسی، ) دارند

در کتـاب س یوالتـر تـرنس اســتو  ینـید یهاتنوع تجربـهدر کتاب ویلیام جیمز 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Perennial Philosophy. 

2. The Transcendent Unity Of Religions. 

3. Ananda K. coomaraswam. 

4. Frithjif Schuon. 
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 ،یدارشـناختیکـرد پدیروبـا  هاآن معتقدند. یدارشناختیپد یکسانیبه  عرفان و فلسفه

ود بــاوجو  شــمرندمیرا بــر یعرفـــان یهـــامشــتر  تجربـــه هــایویژگیوجــوه و 

ایی، احسـاس نمـ، متنـاقضناپـذیریبیانمانند تجربه وحدت، اختلافاتشان چیزهایی 

به دو . جیمز دانندی مشتر  تجارب عرفانی میهارا از ویژگی شادمانی و تقدس و ...

و کیفیت  ناپذیریبیان کند.عرفانی اشاره می ۀنشانۀ اصلی و دو نشانۀ فرعی برای تجرب

ناپذیری اند. مراد او از بیانفرعی دو نشانۀناپایداری و انفعال اصلی و  ، دو نشانۀمعرفتی

بخشی تجربه آید و مرادش از کیفیت معرفتی، معرفتدرنمی این است که تجربه به لفظ

ی، حالتشود که به . این دو ویژگی موجب میاز جنس کشف و اشراق بودن آن استو 

 یهـاگـزارش یگـــردآور با استیس (.۱۵۵: ۱۵۵۵)پرادفوت،  حالت عرفانی بگویند

 یهــایژگـیو ها،آن یهــایژگــیوعرفانی مختلف و برشمردن  یهاسنت از عارفان

 .را شناسایی کرده است یمـشتر  و اختصاص

 ،حکمـت خالـده. او ماننـد اصـحاب اعتقاد دارد شناختیروان یکسانیبه  1فورمن

عنصــر مشــتر  را  ،سیاسـت ومز یجو مانند  داندتجربه را عنصر مشتر  نمیق متعلَ 

 ۀهم عـنصر مشتر را مـحض  یآگاه ۀتجرب ، بلکهجویدنمیمشـتر   یـدارهایدر پد

 ،داندنــمیتجربـه  ۀدهندشــکلفورمن زبان و مفـاهیم را . داندعرفانی می یهاتجربه

حالـت عــرفانی  ۀتجرب او در نظرگوید. سخن می هاآنبودن نقشی و سلبی بی ازبلکه 

را بـا  عـارفپیوند و مـتوقف  ،اسـت پیـشین محتواهای که محصولذهن را  دکارخـو

 ۀدر تجربـاو  ۀبه عقید .(۱۵۷-۱۵۱: ۱۵۷۵)شیروانی، کند می ادرا  پیشینی ذهن کمتر

 گـاندر هم ینــفس آگــاه چـونو  شویممی مواجه یمحض بـا نـفس آگـاه یآگاه

کسان اسـت و ی یافراد از هـر فـرهنگ محض یآگاه ۀجربتم یرید بپذیبا کسان است،ی

برخــورد  او در نظـر مــحض یآگـاه ۀتجرب. یمدانب نــامتکثر ـدادیک رویآن را د یبا

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. Forman. 
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خود انسـان اسـت و مـراد از  نـفس نـاطق ،نفسهفی یآگاه و نفسهفی یعارف با آگاه

 یانعرفـ ۀدر تجربـ و ق و محتوا ندارداست کــه متعلَ  یعلمآگاهی یا مـحض،  یآگاه

محض  یآگاه ۀمنحصر به تجرب یعرفان ۀتجربـ البته شود.یسالک به نفـس خود آگاه م

)فنایی اشکوری،  ها مشتر  استسنت ۀهـم و در یفرافرهنگـ یاتجربـهبلکه ست، ین

۱۵۷۷ :۱۷-۷۱.) 

معتقـد باشـیم، گرایان به یکسانی متافیزیکی متعلق تجارب عرفانی اگر مانند سنت

غیرمسلمان تمایزی در نوع تجربـه مسلمان و  عه و سنی و حتی عارفگاه عارف شیآن

تـوان نیز می که در تعبیر عرفان اسلامیبل ،در تعبیر عرفان شیعه تنهانه روند؛ ازاینندار

یا نند آن را به مرتبۀ تفسیر تجربه نسبت دهیم قید شیعی و اسلامی و ما تردید کرد؛ مگر

 .تر به آن اشاره کردیمبدانیم؛ همان چیزی پیشرا عرفان مسلمانان  عرفان اسلامی

گاه عرفان شیعه باشیم، آن معتقداگر مانند جیمز و کتس به یکسانی پدیدار شناختی 

گـر عتقـدات تجربـهعرفانی محقق است که ممکن است متأثر از م ۀدر مراتبی از تجرب

. همهنین در تجارب عرفانی خا، )پدیدارهای مشتر ( چنین نخواهد بود اما باشد؛

گـاه بـاز مشتر  تجارب عرفانی را آگـاهی محـض بـدانیم، آن ۀاگر مانند فورمن هست

 معناست.  معنادار و در این مورد خا، بی عرفان شیعه در مراتبی

معنای خاصـش( را بـا گرایی، امکـان عرفـان شـیعه )عرفـان بـهدرمجموع اعتقاد به ذات

در مقـام عمـل عرفـانی ممکـن اسـت براسـاس  کند. البته ماهای کم و بیش مواجه میتردید

ها اثـری از اعتقـاد عمل کنیم؛ اما در مقام نظر عرفانی و شهود این آموزه :بیتهای اهلآموزه

عرفـانی  ۀتواند چنین نظری داشـته باشـد کـه در تجربـپذیرند. روشن است کسی میما نمی

 ر از ذهنیت عارف است.عرفانی متأث ۀگرایی، تجربگرا باشد؛ وگرنه براساس ساختذات

 گراییساخت براساسعرفانی شیعی  ۀتجرب معنایبهعرفان شیعه 

که است  یو اجتماع یمذهب یسنتیافته از شکل یعرفان ۀتجرب گویندمیان یگراساخت

اسـت تجارب موجد تمایز در ، یمذهب هایتمایز در انگاره است و برآمدهآن  ازعارف 

هـای گرایـان تجربـهسـاخت ۀبه عقید دیگرعبارتهب ؛(۱۵۵-۱۵۵: ۱۵۷۱)فلاح رفیع، 
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محـض، نـاب و  ۀد و هـی  تجربـشـونمـی متفـاوتعرفانی از بستری به بستر دیگـر 

تواند کاملا  خنثـی و هی  ادراکی نمی»قول نینیان اسمارت ای وجود ندارد. بهواسطهبی

تمام  برهومی زبانی و مف ۀشاکل( و ۱۱۵-۷۱: ۱۵۷۵)راندولف ت. دیبل، « طرف باشدبی

 د. دهشکل می آن و به گذاردتجارب عرفانی تأثیر می ازجملههای دینی، تجربه

یــن ، نینیان اسمارت، جان هیک، و  (111- 78: ۱۵۷۰ یطوس) 1رایتیـنو   ویـلیام

 ایـن افـرادسـخن  .انـدگراییاز طرفداران ساختاستیون کتز و  3پیتر مور 2،پراودفوت

و اسـت و آمریکایی  انگلیسی تحلیلی ۀفلسف ۀگرایانبزرگ ساخت هایاز سنت برآمده

  .(۷۱ :۱۵۹۰ عباسی،ریشه دارد )در آثار کـانت و ویـتگنشتاین مـتأخر 

تجـارب  ازجملهانواع تجربه،  ۀمحض و خالص ندارد و هم اعتقادی به تجربۀکتز  

و  هواسـط ،ومیهـای مفهـطرحاو  در نظـر دانـد.مـی مندواسـطهرا دیـنی و عـرفانی 

ای بیشـتر پدیـدهعرفـانی را  ۀتجربـاسـت او معتقـد  .اند )همـان(تجارب دهندۀشکل

رأی بـر خلـو، و  دلیلهمینبـهو  غیرفرهنگی و غیرتاریخی دانسته شخصی، فردی،

 .  (katz, 2000: 7) اندمحوضت آن داده

مفـاهیم،  وابسـته اسـت ودیـنی عارف  -اجتماعی هایعرفانی به زمینه ۀجربت پس

رنگـی خـا، و بـه آن  دهـدرا شـکل می اشتجربـه او هـایاشکال، نمادها و ارزش

و  دارنـد وجود آن از پسو  حین تجربهاز تجربه،  این مفاهیم و نمادها پیش د.بخشمی

 .(۷۵-۷۱: ۱۵۹۰ عباسی،اند )علت گوناگونی تجارب دینی

 تجربـه یریگدر شـکل یقـبل ن و انتظاراتیشیم پیحافظه، ادراك، زبان، مفاهباور، 

را  چیـزیو  کنندعمل میتجربه  ۀکنندهای ساختاریافته و محدودضابطهمانند  مؤثرند،

؛ کننـدخارج میمتن تجربه عارف ، از آیددرنمی تجربه به ینیمفروض متع ۀزمین در که

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

1. William Wainwright. 

2. Wayne Proudfoot. 

3. Peter Moore. 
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بازشناسـی و پیونـد دادن  ی دارد و بـا تلفیـق،فعـال نقـشعرفانی  پس نفس در تجربۀ

دهـد. جارب کنونی با تجارب گذشته و آینده و نیز باورهای دینی تجربه را شکل میت

عـارف  ۀتجرب عارف مسیحی، مسیحی و ۀتجرب هندویی، عارف هندو ۀاو تجرب در نظر

سپس عـارف آن را بـا مسلمان اسلامی است و چنان نیست که ابتدا تجربه رخ دهد و 

 پـس (؛۹۷: 1391، فعالیاسلامی تفسیر کند ) های هندویی یا مسیحی یاآموزه مفاهیم و

محـض و بـدون  خـالص، ۀی عبارت است از نبود تجربگرایدو مدعای اصلی ساخت

 . کنندههای شخصی تجربهزمینهپیش بای جدید ۀتجربواسطه و ساخته شدن هر 

 ۀتجربـ»در روایت ضـعیف  گرایی وجود دارد.دو روایت ضعیف و قوی از ساخت

و در « سـازندیم موجود، تجربـه را میو هـمان مفاه وم وجود نـداردبدون مفه یعرفان

ر یتــأث یعرفـان ۀعـت تجربـیعـارف بـر طب خا، یفرهنگ ۀنیزم» قوی ییگراساخت

توان روایت ضـعیف می. «دهدیبخشد و شکل مین میسازد، تعیگذارد، آن را مـیمـ

 بسـاایو  کنـدتأکیـد می ؛ زیرا فق  بر مفهـومگرایی جمع کردگرایی را با ذاتساخت

هـای معنـوی بتوان مفاهیم عام انسانی مشتر  را زیربنای تجـارب عرفـانی در سـنت

زیرا معتقـد  ؛کندرا کاملا  نفی می ییگراتذا ،دیشد ییگراساختاما  گوناگون دانست؛

مفهومی  ای گوناگون متفاوت است و چون شبکۀهآدمی در سنت یمفهوم ۀشبکاست 

 ۀتجربـتواننـد گونـاگون نمـی یهاسـنتدر عارفان  است، یعرفان ۀربتج ۀدهندشکل

  .داشته باشند )همان( یمشترک

محقـق اسـت؛ گرایی )هر دو روایت ضعیف و قوی( عرفان شیعه با نظر به ساخت

مفهومی عارف است و عـارف  ۀمراتب تجربه متأثر از فرهنگ، باورها و شبک زیرا همۀ

تـوانیم می وی خود متأثر از مذهب خویش است؛ پسنهای معدر دریافت مذهبشیعه

، بـاب گراییسـاختبـا پـذیرش روایـت قـوی از  . البتـهعرفان شیعه را محقق بدانیم

دل عرفان شیعه نیز گشوده است؛ زیرا میان شیعۀ قرن سوم یا چهاردهم بندی در تقسیم

هومی بنیادین مف هایتفاوتتوان های فرهنگی میبسته به زمینه ،لبنانی یا شیعه هندی و

 یافت.  و شناختی
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 گیرینتیجه

معنای عرفان شیعیان امامی مـذهب یـا دو  امامیه، به ۀمعنای عرفان شیعبه ،عرفان شیعه

یخ نگـاهی بـه تـار ممکن و متحقق است.های عرفانی تفاسیر شیعی از آموزه مجموعۀ

صـوفیه های دسـته بـهمذهبان بسیاری وجود دارند که اسلام مؤید این معناست. امامی

معنـوی و شـهودی  هایتجربـه ،دنباشـ آنکـه وابسـتهبیاند و بسیاری نیز وابسته بوده

ت. همهنـین بزرگـان ما رسـیده اسـ دستبههایی شو از این تجربیات گزار اندداشته

هـای از آموزه های عرفانی نوشته و همواره نظری شیعی )برگرفتهامامیه دربارۀ اندیشه

توان در این دو معنا از عرفان، عرفان امامیه را می اند.های عرفانی داشتهزهبر آمو شیعی(

 اسـلامی، عرفان ممکن بلکه محقق در تاریخ دانست. نسبت دانش عرفان شیعی با علم

 کـه دارد وجـود معارفی اسلامی، عرفان دانش یعنی در ؛است مطلق خصو، و عموم

البته انبوهی از معـارف  کند؛نمی تأیید ا راهآن نظری و دانشی معنایبه شیعه عرفان در

. علـم عرفـان شـیعه و عرفـان پـذیردهـا را میآننیز وجود دارد که علم عرفان شیعی 

عام و خـا،  نیز نسبتعرفان خراسان و دیگر مکاتب عرفانی دنیای اسلام  ،عربیابن

 صاصـیاخت مطالـب امـا دارد؛ وجود یبسیار مشتر  هاییعنی گزاره دارند؛من وجه 

 چون اند؛عربی توجه کردهابنمکتب به اندیشمندان شیعی یافت.  توانمی نیز را فراوانی

. دانش ی داردی بسیارکه با امام شناسی تشیع همسان کندمی تأکید کامل انسان نظریۀ بر

 تطـور و شـدن حـال در اسـت دانشی دینی، علوم هایحوزه ۀهم مانندعرفان شیعی، 

 سـیطرۀ آمـدن پدید است، داده رخ تاکنون آنهه. گونگونا تفاسیر و هاقرائت با دائمی،

ر بـاطن و ولایـت عنصـ در آن دو چـون مکتبی کـه ؛است عربیابن نظری نظام فکری

وحـدت  ۀدانش عرفانی تشیع شـده اسـت. نظریـ ، بنیاد و متن محوریداردمحوریت 

طن عالم، انسـان و تفکیک ظاهر و با ۀبنیاد مفهومی برای توجیه دو مسئلوجود بهترین 

 ۀبـرای توجیـه مسـئلرا همین تفکیک، بهترین بنیاد نظری  اساستبع دین است و بربه

 نـه عربـی،ابن از تشیع عرفانی دانش استفادۀ. گذارددر اختیار پسینیان خود میولایت 

 . دانش است این بودنن اصیل معنایبه نه و عربیابن بودن شیعه معنایبه
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 ۀماهیت تجرب ۀعرفانی، بسته به نظری که دربار ۀ، یعنی تجربدر معنای خا، عرفان

گرایـی را . اگـر سـاختاسـتامکان عرفان شیعه متفاوت  ۀعرفانی داریم، بحث دربار

اش، عرفان امامیـان ممکـن اسـت. اگـر از بنابر هر دو روایت ضعیف و قوی بپذیریم،

، که متعلق تجربۀ گرایینتس عرفان شیعه سخن بگوییم، بنابر امکان ۀدربار گرایانهذات

بنـابر یکسـانی پدیدارشـناختی و است.  ناممکنداند، عرفان شیعه عرفانی را واحد می

ساحاتی خا، از تجربـه عرفان شیعه در ساحاتی ممکن و در  ،شناختییکسانی روان

رد )جز یک مورد، یعنی در موا همۀامکان عرفان شیعه در  ۀغلب بهباتوجه ناممکن است.

را ایج بحـث نت ۀممکن دانست. جدول زیر خلاصتوان عرفان شیعه را یی( میگراسنت

 دهد.نمایش می
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