
  

Bi-quarterly Journal of Political Knowledge Vol.15, No.1, (Serial 29), Spring & Summer 2019 
 

Justice and Freedom relationship in Hikmat Motalieh political 
philosophy; with emphasis on Allameh Tabatabais views 

 
Mohammad-sadig Nosratpanah *                                                                    Received: 2018/12/05 

Mohammad-mehdi Seyfi **                                                      Accepted: 2019/09/18 

 
Justice and freedom are fundamental concepts in human society that Scholars 
of political science considered concepts, foundations, method of credit in the 
society and the relations of those concepts. In this article, using the method of 
analysis of "text-based methodical interpretations", the types and bases of two 
concepts of justice and freedom in Allameh Tabatabai's views are presented. 
Then formulation of the relationship between these two concepts is presented 
based on Allameh Tabatabai's views. In this viewpoint, justice is an objective 
and, prescriptive that one that forms the first pillar of human social life, and is 
the identity of the Hikmat Mota'alieh political philosophy wisdom. Justice is 
established after the formation of a community among humans, meaning that it 
is proportional to the affairs and presents the true desires of each person, and, 
as a result, all the other credentials of the social life of human beings are based 
on which legitimacy and credibility are established. Freedom is also an 
obvious and at the same time the most basic human needs and desires, and it is 
considered to be the first human being based on human self-determination and 
on the basis of liberty. Also, since in the thought of the great Tabatabai, the 
social system has not consolidated except on the basis of justice, and other 
issues and issues of political philosophy, including freedom, are not based on 
it alone, freedom is in the two areas of "background and precondition" and 
"purpose and outcome" of justice. At the same time, the equilibrium between 
these two concepts is the complication of the consistency of society. 
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  چکیده

شناسی، مبانی، نحـوه   عدالت و آزادي از مفاهیم بنیادین و اساسی جامعه بشري است که مفهوم

علم سیاست بوده است. در این  دو همواره مورد توجه اندیشمندان اعتبار در جامعه و رابطه این

تعریف، انواع و مبـانی دو مفهـوم    به» محور تفسیر متن«هاي  مقاله با استفاده از روش تحلیل داده

اي از رابطه ایـن دو مفهـوم بـا     بندي عدالت و آزادي در آراء علامه طباطبایی پرداخته و صورت

ر عین حال اعتباري است که اولین یکدیگر ارائه شده است. در این نگاه، عدالت امري عینی و د

آن اسـت.   رکن حیات اجتماعی بشري را شکل داده و هویت حکمت سیاسی متعالیـه قـائم بـه   

معناي تناسـب در امـور و ارائـه     ها، اعتبار شده و به عدالت بعد از تشکیل اجتماع در میان انسان

اجتماعی بشر بر آن استحقاق حقیقی هر شخص است و در نتیجه تمام اعتباریات دیگر حیات 

یاید. آزادي نیز مفهومی بدیهی و در عین حال  واسطه آن مشروعیت و اعتبار می استوار شده و به

هاي انسانی بوده و بر اساس تقوم نفس انسانی و برمبناي اختیار،  ترین نیازها و خواسته از ابتدایی

شه علامه طباطبـایی، نظـام   جاکه در اندی شود. همچنین ازآن براي انسان امري اولی محسوب می

اجتماعی جز بر پایه عدالت قوام نگرفته و سایر مسائل و موضوعات عمده فلسـفه سیاسـی، از   

و   هدف«و »  شرط و پیش  زمینه«یابد، آزادي در دو حیطه  جمله آزادي جز بر اساس آن شکل نمی

  . وارض قوام جامعه استوامدار عدالت است. در عین حال تعادل میان این دو مفهوم از ع»  نتیجه

   ، سیاست.عدالت، آزادي، حکمت متعالیه، علامه طباطباییواژگان کلیدي: 
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   مقدمه

آزادي و عدالت از مفاهیم بنیادینی هستند که در فلسفه سیاسی بدان ها توجه  بیان مسأله:

دم بسیار شده است.اما آنچه بیش از تحلیل موردي این مفاهیم مساله ساز بوده، تحلیل تق

و تأخر این دو مفهوم نسبت به یکدیگر است که محل بروز آراء مختلفی شده و مکاتب 

گوناگونی را رقم زده است.از جمله این مکاتب می توان به لیبرالیسم، با اولویت دادن به 

ــیریه،   ــی از آزادي (رك.بش ــت خاص ــم و Arblaster ،1984و  1390قرائ ) و سوسیالیس

)، Wright, 1987و  1396تفسیر خاصی از عدالت (بشیریه،  مارکسیسم با اولویت دادن به

اشاره داشت. در این خصوص دغدغه پژوهش حاضر تبیین این رابطه از دیدگاه علامـه  

 طباطبایی می باشد. 

دو در  شود، سـخن از عـدالت،آزادي و رابطـه ایـن      تر می هرچه جوامع پیچیده اهمیت:

شـود   کـلان اجتمـاعی دشـوارتر مـی     گوناگون زیست جمعـی و سـاختارهاي   هاي ساحت

تـوان اظهـار داشـت کـه اهمیـت      خاطر می ).به همین 262- 214، صص. 1373(اشتراوس، 

تواند منشأ طراحی نظام حکمـت سیاسـی اسـلام     موضوع حاضر از باب نظري است که می

  قرار گیرد.

با توجه به مطرح بودن رابطه بین عدالت و آزادي در حوزه نظام سیاسی،  ضرورت:

هـاي   توانـد راه را بـر حاکمیـت دیـدگاه     هاي اسلامی و بـومی مـی   م توجه به اندیشهعد

سکولار هموار سازد. بر این اساس ورود به موضوع حاضـر داراي ضـرورت نظـري و    

  همچنین کاربردي است.

رابطه عدالت بـا آزادي در حکمـت   «پرسش اصلی این مقاله عبارتست از: ها: سؤال

در این راستا بـه پرسـش از    ». ندیشه علامه طباطبایی چیست؟سیاسی متعالیه و بر پایه ا

تعریف و مبانی عدالت در حکمت سیاسی متعالیه بـر پایـه اندیشـه علامـه طباطبـایی      «

تعریف و مبانی آزادي در حکمت سیاسی متعالیه و بر پایه اندیشـه علامـه   «و » چیست؟

  ه است.، به عنوان سوال هاي فرعی نیز پرداخته شد»طباطبایی چیست؟

هدف اصلی این مقاله نخست توسعه دانش اسـلامی و بـومی در موضـوع     اهداف:

مهم عدالت و آزادي است. افزون بر آن ارائه یک پشتیبان نظري براي دستگاه حکومتی 

  به عنوان هدف بعدي مدنظر بوده است.
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  . پیشینه تحقیق1

اند، عموماً  ژوهش کردهاندیشمندانی که در حوزه رابطه میان عدالت و آزادي در اسلام پ

آثارشان از مبناي فلسفی اسلامی و بر پایه حکمت سیاسی متعالیه برخوردار نیست، چه 

به فحص این موضوع در آراء علامه طباطبایی پرداخته باشند. با این حال  که اینرسد به 

 ترین آثار موجود در موضوع این مقالـه را  توان برخی از مهم بندي کلی می در یک دسته

  بندي کرد: به شرح زیر دسته

    اند. آثاري که به تحلیل ارتباط آزادي و عدالت در اندیشه اهل سنت پرداخته. 1-1

تعداد آثاري که از منظر اهل سنت بـه موضـوع بررسـی عـدالت یـا آزادي در اندیشـه       

» مالعداله الاجتماعیه فی الإسلا«ترین این آثار  اند، قابل توجه است. مهم اسلامی پرداخته

 ،1394 (خــدوري، »برداشــت مســلمانان از عــدالت«)، 90-88، صــص. 1993 (قطــب، 

)، هستند. این آثار ضمن داشتن بستر فکري و زمینه متفـاوت بـا موضـوع ایـن     282ص.

اند.  مقاله، بعضاً موضعی نسبی به مفهوم عدالت داشته یا روایتی تاریخی از آن ارائه داده

ایر مفاهیم پایه فلسفه سیاسی، از جمله آزادي، توجه همچنین به رابطه میان عدالت با س

  اي ندارد. اند. لذا در موضوع مقاله سخن قابل عرضه نکرده

  آثاري که به تحلیل ارتباط آزادي و عدالت در اندیشه تشیع پرداخته اند. .2-1

انـد،   آثاري که در اندیشه سیاسی شیعه در موضوع عدالت و آزادي به نگـارش درآمـده   

نظریه عدالت در اندیشه فـارابی، امـام   «ترین این آثار  گیرد. مهم نوعی را دربرمیطیف مت

» هـاي سیاسـی اسـلام    عـدالت در اندیشـه  «)، 1380(جمشـیدي،  » خمینی و شهید صدر

» درآمدي بر نظام سیاسی عـدالت در اسـلام  «مجموعه مقالات  )،1382(اخوان کاظمی، 

سیاسـی عـدالت در    نظریـه رآمدي بـر  د«)، مجموعه مقالات 280،ص. 1388(علیخانی، 

عدالت و سیاست؛ بررسی ابعاد «)، مجموعه مقالات 18ب، ص. 1388(علیخانی، » اسلام

)، 14، ص. 1388(شریعت، » نظري و کاربردي عدالت در گفتمان سیاسی اسلام و غرب
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مجیـدي و  »(بررسی تطبیقی الگوي عدالت از منظر شهید مطهري و مایکل والـزر «مقاله 

) هستند. 23، ص. 1381(میراحمدي، » آزادي در فلسفه سیاسی اسلام«)، و 1397امیدي،

هاي قابل ستایشی در موضوع مقاله هستند، ولی اولاً بـه   ها نیز گرچه تلاش این پژوهش

اند؛ ثانیاً نگاه این آثار عموماً غیر فلسـفی   موضوع ارتباط عدالت یا آزادي ورودي نکرده

سیاسی متعالیه است؛ ثالثاً در بعد مربوط بـه چـارچوب   و غیر متوجه بر مبادي حکمت 

  نظري مربوط به حکمت سیاسی متعالیه، فاقد نوآوري موردنظر این مقاله هستند. 

  .آثاري که به تحلیل رابطه آزادي و عدالت در حکمت متعالیه پرداخته اند.3-1

اي بـر   مقدمـه «ز: انـد، عبارتنـد ا   ترین آثاري که با این رویکرد به موضـوع پرداختـه   مهم

» حکمت سیاسـی متعالیـه  «)، 157-141، صص. 1389 (حسنی، » حکمت سیاسی متعالیه

، 1388  زایـی،  (لک» صدرالمتألهین سیاسی اندیشه«) و 300-289، صص. 1390(حسنی، 

رغم ارزش نظري و بررسی خوبی که در موضوع حکمت  ). اما این آثار نیز علی18ص. 

خوانش انجام شده از مفاهیم پایه مربوط به این مقاله در ایـن   سیاسی متعالیه دارند، اولاً

کتب، بر پایه صدالمتألهین صورت پذیرفته و اندیشه علامه طباطبایی، کمتر مورد استفاده 

عنـوان مبنـاي طـرح     قرار گرفته است؛ ثانیاً پرداخت این آثار به موضوع اعتباریـات، بـه  

بط عدالت و آزادي به اعتباریات تفاوتی اساسی عدالت و آزادي، با مبناي این مقاله در ر

اي به مفاهیم پایه سیاست نظیـر عـدالت آزادي در اندیشـه     دارد؛ ثالثاً در این کتب اشاره

  .ایشان و حکمت سیاسی متعالیه صورت نپذیرفته است

رسد پژوهش در موضوع رابطه  در مجموع و با توجه به سابقه ارائه شده به نظر می

با محوریت میراث فلسفی حکمت متعالیه در آراء علامه طباطبـایی بـه    عدالت و آزادي

نحو منسجم و یکپارچه صورت نگرفته است. به همین دلیل این پژوهش درصدد اسـت  

تا موضوع مـذکور را در حکمـت سیاسـی متعالیـه بـا تکیـه بـر آراء علامـه طباطبـایی          

ان بـه نحـو منسـجمی بـه     بندي کرده و رابطه عدالت و آزادي را در اندیشه ایش صورت

  سامان رساند.
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  روش تحقیق .2

اي از رابطـه عـدالت و    بندي تحقیق حاضر از نوع بنیادي است و به منظور ارائه صورت

» محـور  مـتن  یروش ریتفس«از آزادي در حکمت سیاسی متعالیه در آراء علامه طباطبایی 

آید، با این توضیح که  هاي هرمنوتیکی به شمار می شده که متعلق به حوزه روشاستفاده 

  صورت زیر فهرست کرد: توان به روش را میاین هاي  ویژگیقائل به اصالت متن است. 

لزوم محوریت قصد مؤلف در تمامی انتسابات معنا به متن؛ درك معناي متن و .الف

معناي ایضاح آن  بهو متن  مراجعه به ترین هدف از آنچه متن درصدد بیان آن است، اصلی

دهـد   که مقصود مؤلف از چینش الفاظ مـتن و القـاي کـلام را شـکل مـی     چیزي است 

  .)13-15 ، صص.1385(سبحانی، 

(واعظـی،   بنـدي بـه تفسـیر روشـمند     پايضرورت پرهیز از قرائت آزاد متن و  ب.

  ؛)336-335 ، صص.1390

مندي تفاوت در فهم؛ اختلاف در فهم امري مطابق با اصل و قاعده  لزوم ضابطه .پ

جهـت   ن درادهـد کـه مفسـر    ضابطه و اختیاري نیست؛ بلکه در جایی رخ می بوده و بی

دلیل بـروز مشـکلاتی در فهـم     معناي متعین مشترك و واحد حرکت کنند و به وصول به

دهد. در این روش اختلاف در فهم متن عمدتاً بـه امـوري    معناي عینی اختلاف رخ می

  .)628 ، ص.1386و همکاران،  مفسر مربوط است (علیخانی هبیرون از ذهنیت و اراد

لزوم ترجیح اظهر بـر ظـاهر؛ مفسـر موظـف     و  ممنوعیت اجتهاد در برابر نص .ت

ترین احتمال معنایی برود، زیرا درجه کشف و حکایـت آن   قوينص و دنبال  است تا به

  .)351 ، ص.1383 ،ي(ساجد از مقصود مؤلف بیش از دیگر معانی محتمل است

ظهور متن از معنـا و مقصـود مؤلـف پـرده     چون ت معتبر؛ لزوم متابعت از قرائ .ث

براي  ،پس ظهور کلام جنبه طریقی دارد، ورزند عقلا به ظهورات اهتمام می و دارد برمی

ظهور نوعی و موضوعی از فهم کلام مؤلـف حجـت   همچنین  درك مراد واقعی مؤلف.

 کـه  ایـن نـه  است، نه ظهور شخصی. یعنی عرف و اهل کـلام بایسـتی معنـا را بفهمنـد     

احتمال عدم تطابق ظهور نوعی و عرفی البته  ها و دلایل شخصی مؤید معنا باشد. دغدغه

واسـطه اصـول    متن با مراد مؤلف منتفی است زیرا اسباب این عدم انطباق احتمالی، بـه 

  .)335-333 ، صص.1390 ،یعقلایی حاکم بر زبان، منتفی است(واعظ
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ایی متن؛ معناي ظـاهري کـلام (ظهـور نـوعی)     گر گرایی و تمثیل پرهیز از تأویل .ج

حجت و معتبر است و حمل کلام به تمثیل و رمزي بودن نیازمند قرینه یا شاهدي است 

  )273-266 ، صص.1383که مبتنی بر آن نتوان ظاهر را حفظ کرد (سعیدي روشن، 

 .لزوم تمسک به محکمات و حمل معناي متشابهات با توجه به محکمات (ر.ك .چ

؛ 1386 ،؛ علیخـانی و همکـاران  1385 ،؛ همچنـین سـبحانی  1393 ،ناه و درخشهپ نصرت

  .)1390 ،واعظی

از این روش اسـتفاده  هاي زیر  م بر اساس گا مقالهدر این با توجه به این توضیحات 

  :شده است

توجـه بـه بسـتر فکـري     ؛ علامـه طباطبـایی  آثار اصلی بستر فکري و رجوع به اول.

، و نه تفاسیر موجود علامه طباطبایییم به آثار و نصوص رجوع مستقحکمت متعالیه و 

  .مقدمه ورود به موضوع این مقاله استاز اندیشه ایشان، 

و حمـل   علامـه طباطبـایی  هاي اظهر متون نوشته شده توسط  شناسایی دلالت دوم.

 تشریح شدهو متون  علامه طباطباییآثار نگاشته شده توسط مقاله ظاهر بر اظهر؛ در این 

) علامـه طباطبـایی  ، (بنـا بـه تصـریح    شهید مطهـري   ترین شاگرد ایشان، ط برجستهتوس

هاي اظهر قرار گرفته و چارچوب اصـلی و محورهـاي کلیـدي نگـارش      عنوان دلالت به

هاي اظهر  عنوان ظاهرها بر محور دلالت بر پایه این آثار استوار شده و باقی آثار به مقاله

  .ه استفهم و حمل شد

ها؛  و حمل معناي متشابهات بر آن علامه طباطباییی محکمات اندیشه شناسای سوم.

تـلاش شـد تـا     لذا نیز محکمات و متشابهاتی وجود دارد.  علامه طباطباییدر آثار اظهر 

محکمات آثار ایشان بـا رجـوع بـه متـون ایشـان و بـا کلیـد درك محوریـت در فهـم          

مواردي مانند تأکید ایشـان بـر    دست آمده در متشابهات، استخراج شود. لذا محکمات به

شناسـی و   بینی اسلامی و تقـدم آن بـر معرفـت    شناسی جهان هستیعدالت در محوریت 

الخصوص اعتباریـات اجتمـاعی) در فهـم علـوم      شناسی، تأکید بر اعتباریات (علی انسان

عنوان رکن وجودي انسان و...  بهتوجه به فطرت انسانی، تلازم عقل و نقل در فهم دین، 

  .اند قرار گرفته علامهتخراج شده و محور فهم آثار دیگر اس

ها و پرهیز از اجتهاد در برابر نص؛ شناسایی  استخراج نصوص و تکیه بر آن چهارم.
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منجر به شناسایی نصوص در آثار ایشان علامه طباطبایی اظهر و نیز محکمات در اندیشه 

ت عدم فهم نصوص و تکیه رو اهمیت دارد که در صور شود. شناسایی نصوص از آن می

علامـه  کـه بـه نصـوص آثـار      شود. در صورتی باز می طهها، باب اجتهاد بدون ضاب بر آن

مباحث به و استناد شده فاقد روایی شده  تعاریف و چارچوب ارائهیه نشود، کت طباطبایی

توانـد   . پس استخراج نصـوص مـی  شود دچار خدشه می علامه طباطباییبه دست آمده 

  و راهگشاي فهم قصد مؤلف باشد. علامه طباطبایی بودهمعنا در اندیشه ضابطه فهم 

؛ پس از استخراج نصوص و علامه طباطباییتأکید بر قرائت معتبر از اندیشه  پنجم.

بایست به قرائتی از آثار ایشان دست  ، میعلامه طباطباییباتوجه به بیان صعب و فلسفی 

 ـ  بر آن مبانی اظهر و دلالت بتنییافت که م . رودهاي محکم اندیشه ایشان را زیر سـؤال ن

  ن بر مبنـاي نصـوص،  ئو این قرا این منظور لزوم توجه به قرائت معتبر ضروري است به

پذیرد. لذا با ایـن خـوانش برخـی از آثـار      می صورتاظهرها و محکمات اندیشه ایشان 

ي خطـا  گانـه دارا  که از حیث توجه بـه ایـن سـه   شارحان علامه، گردآوري شده توسط 

  شوند. هستند، کنار گذاشته می

  مبانی مفهومی و تحلیلی .2

با توجه به رویکرد پژوهش حاضر لازم است تا نخست مبانی تحلیل موضوع به بحـث  

 گذارده شود و در ادامه مبتنی بر آنها ، الگوي ارتباط استنباط و ارایه شود:

 تحلیل عدالت در حکمت سیاسی متعالیه. 2- 1

  الف.تعریف عدالت

آیـد:  دست مـی  با بررسی مبادي تفکري حکمت سیاسی متعالیه، دو تعریف از عدالت به

گانه غضـب، شـهوت و مـدبره اسـت. بـه      بنابر تعریف اول، عدالت حد وسط قواي سه

که این سه قوه در احاطه دو حد افـراط و تفـریط هسـتند؛ حـد وسـط قـوه        صورت این

قوه مدبره، حکمـت عملـی   غضب، شجاعت، حد وسط قوه شهوت، عفت و حد وسط 

؛ 139، ص. 2و  1ق، ج1430نامنــد (طباطبــایی هــا را عــدالت مــی اســت و مجمــوع آن

ــدرالمتألهین،  ــدرالمتألهین، 691، ص. 1363صـ ــهید 116، ص. 4ق، ج1419؛ صـ ). شـ
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بـودن دانسـته اسـت     مطهري نیز در تعریفی نزدیک به این تعریف، عـدالت را مـوزون   

شــهادت را در «ف دوم، عـدالت عبـارت اسـت از    ). در تعری ـ78،ص. 1377(مطهـري،  

خدمت غیب آوردن، شهوات را در خدمت عقول قرار دادن، ارجاع جزء به کل، دنیـا را  

، ص. 4و  3ق، ج1430(طباطبایی» کردن رو آخرت قرار دادن و محسوس را معقولدنباله

» ي نفسانیا ملکه«). آشکارا عدالت به هر دو معنا 367، ص. 1392؛ صدرالمتألهین، 451

تواند به حوزه سیاست و اجتماع تعمیم یابد؛ چراکه عدالت در است. این دو تعریف می

معناي اجتماعی و سیاسی با حقوق و تکالیف ارتباطی وثیق دارد و براساس همین رابطه 

رعایت حقوق افراد و عطـاکردن بـه هـر    «وثیق است که بسیاري عدالت اجتماعی را به 

چنـین نقطـه مقابـل     ). هـم 78، ص. 1377اند (مطهري،  عریف کردهت» ، حق او را حق ذي

  ).79، ص. 1377تناسبی است، نه ظلم (مطهري، عدل به این معنا بی

شود. اگر حد وسط البته عدالت تنها در رابطه افعال اختیاري فاعل مختار ، تعریف می

است و اگر مراد ء در این تعاریف، اجزاء و قواي انسان باشد، عدالت فردي  و موضع شی

این نکته و انضـمام آن بـه    هاي دیگر باشد، عدالت اجتماعی است. پس باتوجه به انسان

اسـتوار سـاخت. ایـن    » حـق «توان تعریف عدالت را بر محور رکن  تعاریف پیشین، می

وضع الشـیء فـی   «: از است عبارت خاص، مثبت ارزشی مفهوم یک عنوان تعریف به

تواند رفتار سیاسی را  . همچنین این تعریف می»حقه اعطاء کل ذي حق« یا» موضعه

زیر بـار ظلـم   «و » پایمال کردن حق«صورت منع توأمان  نیز در محور خود بگنجاند و به

 در رکـن  تـرین  ) جلوه کند. بنابراین مهـم 533، ص. 5، ج1379(موسوي خمینی، » رفتن

 و حق تشخیص به منوط عدالت تحقق عدم یا تحقق است؛ »حق«عدالت مفهوم  تعریف

 همـزاد  دو عـدالت  و حـق  تعبیـري  بـه  .است حق ذي به حق رسیدن در دقت و حق ذي

 نیز حقـی  هرکسی براي است و خود براي رساندن افراد به حق عدالت .تاریخی هستند

 بـراي  کـه  اسـت  اولویتی یا نصیب امتیاز، حق، .شود برقرار عدالت تا است شده منظور

 آن بـا  متناسـب  اي ویـژه  نقش حق صاحب آن، ساسبرا و شود می گرفته درنظر شخص

 اجـراي  مقـام  در تـا  شوند می موظف دیگران حق، این اعتبار به و گیرد می عهده به امتیاز

 تجاوز از را دیگران و بشمارند محترم حق صاحب براي را آن شئون و نقش این عدالت،

  :مطهري ید). به بیان شه241، ص. 2و  1ق، ج1430دارند (طباطبایی باز آن به
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 هسـت  دنیـا  در کـه  جریـانی  و دارد خـدا  دنیـا  که شود می ناشی جا این از حقوق«

» اسـت  اسـتوار  فطـري  و واقعـی  حقـوق  پایـه  بر عدالت. است هدفی و غایت سوي به

  ).212ب، ص. 1383(مطهري، 

 بـا  و خـود  هسـتی  با همراه موجودي هر تشریع، و تکوین هستی نظام مجموعه در

، 1387دارنـد (طباطبـایی،    او بـر  حقی نیز دیگران و دارد دیگران بر حقی خود، حضور

). بنابراین هر انسانی داراي حقوقی است که بنابر حـق طبیعـی و فطـري    185، ص. 3ج

 را، موجودي هر ) و اساساً حق165-164ق، ص. 1403ها شده (مطهري،  خود واجد آن

 انسان، تعریف با است بربرا بشر افراد هریک از پس حق. کند می تعیین او وجودي حد

 کـه  نیسـت  نیازي بنابراین، رسد. می فعلیت به فرد این در که اکتسابی کمالات اضافه به

 انسـان  براي ) یا162، ص. 1383شود، (مطهري،  غایی یا فاعلی رابطه به مقید حق منشأ

(مطهـري،   شود سلب موجودات دیگر از حقوق ویژه این کرده و منظور اي ویژه حقوق

  دارند: الأمري نفس حقیقت دو عدالت و ). پس حق813، ص. ج1377

 خودش نبودن حق ذي و بودن حق ذي. حقی ذي و هست حقی الامر نفس و واقع در

 بـه  حقـی  هـر  که کرد تنظیم طوري را خود دستورهاي و آمد اسلام. است واقعیتی یک

 و... کـرد  تنظـیم  عـدالت  و حـق  مطـابق  را خـود  دستورهاي اسلام. برسد خود حق ذي

ج، 1377بود (مطهـري،   حقیقتی باز داد نمی دستور هم اسلام اگر که است امري عدالت

  ).954-953صص. 

 قـانون  وضـع  با است و داشته وجود شود وضع قانونی که آن از قبل حق و عدالت

 ). همـه 160، ص. 1383شـود (مطهـري،    نمـی  عـوض  انسـانی  حقوق و عدالت ماهیت

 صـاحب  مسئول و در عین حـال  دیگر هم به نسبت و حق ذي یکدیگر برابر در ها انسان

باشـند   حـق  اداي بـه  موظـف  همـه  کـه  شود می موجب استحقاق، همین حق هستند و

 در آیـد  مـی  میان به حقی از سخن البته هرجا ).59، ص. 10و  9ق، ج1430(طباطبایی، 

 و گذارد می انسان بر دوش تکلیف یک حقی شود و هر می ایجاد نیز مسئولیتی آن مقابل

 پس است، انسان حق زندگی و حیات اگر. کند می ایجاد وي براي حقی نیز تکلیفی هر

 تواند نمی و است حیات به مکلف و بکوشد آن تداوم و تأمین براي باید انسان، ناچار به

 که است مقرراتی و نظم از مندي بهره انسان حق دیگر، سوي از .کند سلب خود از را آن
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 کـه  گونـه  همـان  و است جامعه در عدالت استقرار موجب و او ادتسع و خیر مسیر در

 انجام تواند نمی نیز را قانونی احکام این کند، سلب خود از را حقوق آن تواند نمی انسان

 است، انسان حق آن، گوناگون هاي نعمت از مندي بهره و طبیعت تسخیر اگر زیرا ندهد؛

بـر   تکلیفـی  نیز ها بر آن اضرار از دیگران و خود منع و هلاکت و نابودي از ها آن حفظ

 ضـرورت  معنـاي  به فرد، یک بودن حق ذي بنابراین، برمبناي عدالت، .است انسان دوش

 کـه  وضـعیتی  همـان  در نیـز  دیگـران  زیـرا  نیست؛ هروقت در و نحو هر به آن استیفاي

 استناد به توان نمی و هستند حق ذي نیز خود هستند، او حق اداي یا حق رعایت به موظف

 خود مشروط، منعِ این و کرد سلب دیگران از را حقی فرد، یک حق رعایت یا طلبی حق

  .است عدالت و حق بر اساس

  مبناي عدالت ب.

شود، نه عدالت الهی و عدالت  می تعریف اجتماعی عدالت براي تنها عدالت، اعتبار

دالت اجتماعی نیز وجودي هستند. ع حقیقتی نبوده و اعتباري فردي؛ زیرا این دو امري

  شود: اعتبار می اجتماع استخدام و اصل در ارتباط با دو

 براي و) استخدام اعتبار( خواهد می را خود سود تکوین، و طبیعت هدایت با انسان«

 را اجتمـاعی  عدل همه، سود براي و) اجتماع اعتبار( خواهد می را همه سود خود، سود

  ).208، ص. 2، ج1387(طباطبایی، » )ظلم قبح و عدالت حسن اعتبار( خواهد می

 خواهـد.  مـی  خـود  منـافع  و خـود  خـدمت  در را دیگران که است موجودي انسان

 جهـت  بـه  انسـان  کـه  جـایی  آن از. اسـت  استخدام اعتبار همان دیگران گرفتن خدمت به

 داراي هـا  از طـرف دیگـر انسـان    و است اجتماعی زندگی نیازمند وجودي هاي ویژگی

 راضـی  و کـرده  مصـالحه  یکدیگر با هستند، پس ها انسان دیگر رفتنگ خدمت به قریحه

 برسـانند و زنـدگی   بهـره  یکـدیگر  بـه  برنـد،  مـی  بهره یکدیگر از که میزانی به شوند می

 دیگـري  حکـم  حکـم،  ایـن  لازمه ).207: 2، ج1387تشکیل دهند (طباطبایی،  اجتماعی

 اعضـاي  میـان  روابـط  و رسـد ب خود حق به حقی ذي اجتماع استقرار یافته و هر تا است

عـدالت  اعتبار  بنابراین. استعدالت اجتماعی  به حکم حکم، این باشد. متعادل اجتماع

  ).208، ص. 2، ج1387است (طباطبایی،  استوار استخدام اصل براجتماعی 

 بـر  اجتمـاعی  زنـدگی  و منتهـی،  اسـتخدام  اعتبـار  به اجتماع، اعتبار تحلیل، این در
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 اجتمـاعی  عدالت برمبناي همگان منفعت نتیجه آن که شده است مبتنی عملی قراردادي

 شـده  تعریـف  طرفینـی  استخدام و متقابل سودرسانی به اجتماعی عدالت درواقع،. است

 قـرارداد  بیـان  ایـن  با .است گرفته قرار اجتماعی قرارداد اساس همگانی است و منفعت

 درواقع که است، عدالت ادقرارد یک همگانی، اجتماعی مصلحت بر مبتنی عام، اجتماعی

، ص. 2و  1ق، ج1430اسـت (طباطبـایی   دیگـران  با نسبت و ارتباط در انصاف رعایت

 نیـز  اجتمـاعی  عـدالت  و است قراردادي عدالت مصادیق از نیز آن به بندي پاي و )246

 و »مصـلحت « سـود،  آن مضـمون  کـه  بـوده  اجتمـاعی  قـرارداد  همـین  رعایت معناي به

هـا باتوجـه    مبناي عـدالت اسـت و انسـان   » حسن و قبح«پس  .است همگانی »منفعت«

استخدام دیگران و تشکیل اجتماع و عمل عادلانه  برداشتی که از حسن و قبح دارند به به

تشـکیل  «، »استخدام«گانه  برخلاف اعتبارات سه» حسن و قبح«کنند. البته اعتبار  اقدام می

  اع است.، اعتباري قبل از تشکیل اجتم»عدالت«و » اجتماع

 انسان که است »باید« از اعتبار پس و گیرد می سرچشمه اعتباري »باید« از فعل اراده

 وجـود  خـارج  در کـه  اسـت  تحقق چیزي انسان براي عمل کند. می عمل انجام به اقدام

 آن تحقـق  بـراي  آدمی فعل به باشد، نیازي داشته وجود خارج در چیزي اگر زیرا ندارد؛

 فعالیـت  باعـث  گاه هیچ است، واقعیت خارجی که نظر آن زا خارجی واقعیت و نیست

 دارد، اعتبـار  بـه  احتیـاج  انسان ).203، ص. 2، ج1387شود (طباطبایی،  نمی انسان ارادي

 صـادر  او از فعلـی  و آیـد  درمـی  حرکـت  بـه  او اراده کـه  اعتبار است این واسطه به زیرا

 موجب که خواهد می جهت آن از را آن کند، می طلب را انسان چیزي وقتی البته. شود می

 قـبح  و حسن اعتبار ،»باید« اعتبار پس از. وي کاستی موجب نه شود، می او براي کمالی

 اعتبـار هسـتند.   از ناشی ارادي اعمال اعمال، و به ناظر قبح، و حسن .شود می نیز مطرح

رح به دو صورت مط قبح و چنین حسن هم .اعتباري هستند اموري قبح و بنابراین حسن

 فـی  فعـل  قبح و حسن دیگر و فاعل از صدور مقام در فعل قبح و حسن یکی: شود می

  .از معقولات ثانی فلسفی دومی است و اعتباري اولی. نفسه

  قبح و .عدالت و حسنپ

 و خلقـت  مشـاهده زیبـایی و اعتـدال    راه از حسـن،  معناي با انسان براي اولین بار

 دیگـر  در را حسـن  ایـن  سـپس . شود وعان آشنا مینهم چهره در ویژه به اعضاء، تناسب
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 سـازگاري « را حسـن  معنـاي  در نهایت که این تا کند مشاهده می طبیعی، محسوس امور

 یا سازگاري جهت از را معنا این سپس .یابد می» شود می قصد آن از چه آن با شیء یک

 زنـدگی،  از رفتنگ ـ بهره یا انسانی حیات سعادت با عناوین و معانی و افعال ناسازگاري

 احسان عدل، اساس، این بر دهد. می تعمیم اجتماعی عناوین و اعتباري معانی و افعال به

 مانند و تجاوز و ظلم حسن بوده و ها این مانند و خیرخواهی تربیت، و تعلیم مستحق، به

سازگار  اجتماع ظرف در مندي بهره و انسان سعادت با دسته اول زیرا قبح هستند؛ ها این

 و غایـت  بـا  سـازگار  کـه  ـ عدل مانند افعال برخی .ناسازگار هستند دسته دیگر و بوده

 ماننـد  ناسـازگار هسـتند،   که برخی و دارند ثابت دائمی حسن ـ اجتماع هستند مقصود

 هـا،  جامعه یا ها مکان ها، زمان و احوال جهت از افعال نیز برخی. دارند دائمی قبح ظلم،

 دگرگونی و تفاوت با قبح و حسن مصادیق در دگرگونی و تالبته تفاو. مختلف هستند

 در مـؤثر  عوامـل  دگرگونی و تحول بنابر انسان و است متفاوت قبح و حسن مفهوم در

 شـود  نمـی  راضی گاه هیچ شود، راضی هم اجتماعی احکام همه دگرگونی به اگر جامعه

 داند می حسن را دلع همیشه انسان. شود نامیده ظالم و شده سلب او از عدل وصف که

  ).8، ص. 4و  3 ق، ج1430(طباطبایی، 

 و موافـق  افعـال،  برخی و است انسان نوع سعادت همان که دارد نیز غایتی اجتماع

 وجـود  قـبح  و حسن اجتماع نیز در رو از این است. اجتماع هدف مخالف افعال، برخی

 وجـود دارد،  ونـاگون گ اجتماعات در قبح و حسن بودن نسبی از مواردي اگر هم .دارد

 .اسـت  ثابـت  اجتماعات این در قبح و حسن اصل و هستند که نسبی بوده مصادیق این

 از اگـر  اجتماعی هستند، حجت اساس که اجتماعی، احکام دیگر و قبح و حسن چراکه

 اداره بـراي  و رود مـی  بـین  از اجتمـاع  مقبول مشترك حجت نباشند، برخوردار حقیقتی

، صـص.  2و  1ق، ج 1430مانـد (طباطبـایی،    باقی نمـی  راهی کمتح و زور جز اجتماع

 رسـد،  شود و به سعادت نمی نمی آباد و نیامده انسانی پدید چنین جامعه ). هم250-258

 و بدارنـد  محترم را آن همه که اجتماعی قوانینی گذراندن و علمی اصول به اعتقاد با مگر

 .کنـد  اجـرا  جامعه در را آن و کرده ريپاسدا را قوانین که باشد داشته نگهبانی و مجري

 اعتبـار  جامعه، اصلاح براي و دارند مفاسدي و مصالح و پیامدها قوانین، و ها سنت این

 آن در اسـت کـه   اي جامعـه  با برسد، آن به باید که انسان سعادتی و پس کمال .شوند می
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 ها سنت. تندهس سعادت به انسان رسیدن ضامن که کند حکم اي شایسته قوانین و ها سنت

 واسطه انسان کمال و نقص میان اعتباري بوده و عملی هاي گزاره که اجتماعی قوانین و

 حقیقـی و  امـري  کمـال نیـز   این است. انسانی کمال که هستند مصالحی تابع و اند شده

 است و در حقیقت نیازهاي انسان حقیقی نیازهاي مصادیق که نواقصی است با سازگار

 نفس که است آن چیزي نیازها از مراد. است کرده اعتبار را عملی ايه گزاره این انسان،

زیـان   و سـود  میـان  تمیز نیروي تنها که عقل، و طلبد می هایش تصمیم و ها میل با انسان

 نیازهاي قوانین، و ها سنت این اصول که است لازم بنابراین کند. می تصدیق را آن است،

 مفاهیم ). پس252-251، صص. 8و  7ق، ج 1430باشد (طباطبایی،  واقع حسب حقیقی

 قـوانین  و هـا  اي دارنـد و سـنت   واسـطه  سعادت، نقـش  به انسان رساندن براي اعتباري

 ایـن  تشـخیص  معیـار  شـوند و  می اعتبار انسان حقیقی نیازهاي به پاسخ نیز در اجتماعی

  .است انسان عقل حقیقی، نیازهاي

 دارد، مـی  برقـرار  و اسـتوار  را انسـانی  تصدیق عقل، جامعه بنا به که نیازي ترین مهم

 سعادت اما او است، فردي خود چیز، ترین مهم انسان، طبیعی نظر در گرچه. است عدالت

 دشـوار  بسیار و است مبتنی کند، می زندگی آن در که اجتماعی، ظرف برصلاح شخص

، 6و  5ق، ج 1430شود (طباطبایی،  رستگار و مندسعادت فاسد، جامعه در فردي که است

 سهم هرکدام به که صورت این به است امور میان موازنه برپایی عدل، ). حقیقت447صص. 

 قانون برپایی در و قرار گیرند شایسته خود جایگاه در هرکدام که این تا شود داده شایسته

 مفهـوم  دو حسـن، گرچـه   و عدل که شود می معلوم جا این از. نباشد استثنایی و تبعیض

شود و  می جذب آن به نفس که است چیزي حسن،. دارند مصداق یک اما متفاوت هستند،

 هم قـراردادن  ). عدالت448، ص. 6و  5ق، ج 1430انسان به آن مایل است (طباطبایی، 

کند. لذا عـدالت   اعتراف آن حسن به که انسان نحوي به است اش شایسته جایگاه در شیء

 رفتار اوست، شایسته که چنان جامعه، ادافر از یک هر با انسان که است آن اجتماعی هم

 را حکم این جامعه، که است امرآن این لازمه و دهد قرار خودش جایگاه در را او و کند

 یک پس به .گیرد گردن به را آن است، آن تدبیر و جامعه امر متولی که حکومت، و دارد برپا

  ).457، ص. 6و  5ق، ج 1430است (طباطبایی،  همان انصاف عدل معنا

 عهـد  و عقد با اختیار روي از چه آن عذرآوردن، با یا سلطه و قدرت با انسان بتواند اگر
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 عـدالت اجتمـاعی   شـود،  مـی  نقـض  که چیزي اول صورت، دراین کند، نقض بسته است را

 پناه آن به دیگران استثمار و استخدام اسارت از انسان که است رکنی ،. عدالت اجتماعیاست

در صـورت   مگـر  اسـت،  تـر  لازم شخصـی  و خاص نفع ازت اجتماعی عدال رعایت .برد می

 جـویی برتـري  و استخدام بند از خروج براي عهد نقض اجازه صورت، دراین عهد که نقض

 معنـاي  دربـاره  ایـن گفتـار   بـه  ). پس باتوجـه 203، ص. 2، ج1387شود (طباطبایی،  لازم می

 برخـی  برشماري و »شود می صدق آن از چه آن با شیء یک سازگاري« به آن تفسیر و حسن

 بـا  سـازگاري  جهـت  از قبح و حسن گونه این« که توضیح این با ها آن دانستن حسن و امور

  :شود که مشخص می ،»شود می داده نسبت فعل به اجتماع مقصود و فرض

 بـا  عنـاوین  و معـانی  و افعال ناسازگاري یا سازگاري جهت از را معنا این انسان،«

 عنـاوین  و اعتبـاري  معـانی  و افعـال  بـه  زندگی، از مندي بهره یا یانسان حیات سعادت

  ). 185، ص. 2، ج1387(طباطبایی، » داد تعمیم اجتماعی

 فلسفی دریافته ثانی معقول گونه به را حسن آغاز در انسان که دهد می نشان بیان این

 نیـز  لتعـدا  دربـاره  مطلـب  همین .گیرد می کار به اجتماعی اعتباریات در مورد سپس و

 و و ایـن تعریـف   تعریـف شـد  » اعطاء کل ذي حق حقـه « عدالت به. کند می صدق

 ثـانی  معقـول  عدالت که رساند می عینیت و محوریت حق در تعریف عدالت، باتوجه به

 اعتبـار « و فلسـفی،  ثانی معقول »عدالت« و »قبح و حسن«تر  به بیان دقیق .است فلسفی

 ، اعتبـار »عـدالت « و »قـبح  و حسـن «عنوان مصادیق  ، به»اعتبار عدالت« و »قبح و حسن

 عـدالت  اعتبار یا قبح و حسن اعتبار در: گفت توان می هستند. بنابراین الاخص بالمعنی

 چگونگی .است شده گرفته الهام فلسفی، ثانی معقول معناي به عدالت، و قبح و حسن از

 و »قـبح  و حسـن « اهیممف ـ گسـترش  و پیـدایی  چگونگی نیز و »باید« اعتبار آمدن پدید

  ).204، صص. 2، ج1387کند (ر.ك. طباطبایی،  می تأیید را گیري نتیجه این ،»عدالت«
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  ): اعتبارات دوگانه حسن و قبح و عدالت1شماره (شکل 

 
 اسـاس  بـر  اعتبـاري  مفـاهیم  منزلـه  به قبح نیز و حسن مصادیق درباره عقل داوري

 اگـر  یعنـی . دهـد  فلسفی می ثانی معقول مثابه به قبح و حسن درباره که است تشخیصی

 از رو از ایـن  و شـود  مـی  منتهـی  »ب« نتیجـه  به »الف« عمل که باشد چنین عقل دریافت

 را »الـف « عمل حسن صورت، دراین فلسفی است، ثانی معقول معناي به حسن مصادیق

 انجامد می »د« یجهنت به »ج« عمل که باشد چنین عقل دریافت اگر چنین هم .کند می اعتبار

 عمـل  قبح صورت، دراین فلسفی است؛ ثانی معقول معناي به قبیح مصادیق از رو ازاین و

 ضـرر،  نفع، شر، خیر، نظر نبوده و از یکسان اعتباري قضایاي پس .کند می اعتبار را »ج«

اسـت (طباطبـایی،    تفـاوت  هـا  آن میان باطل و حق رذیلت، فضیلت، شقاوت، سعادت،

 هـا  آن مصداق میان و عدل و قبح و حسن مفهوم ). نتیجه آن که میان385ق، ص. 1428

 مصـداق  تـوان  البتـه مـی  . است دگرگونی معرض در دومی و ثابت اولی و است تفاوت

یافـت   »اجتماعی تفکر« مفهوم در را گوناگون جوامع در عدالت یا قبح و حسن صحیح

 را مصـادیق  تشخیص توان یم بر این اساس ).209-208، صص. 2، ج1387(طباطبایی، 

 اجتمـاعی،  دینـی،  موضوعات ،»فکري اجتماع« در این. دانست »اجتماعی تفکر« برعهده

 فصل و حل را موضوعات و حاصل شده تفاهم گرفته، قرار بررسی مورد... و خانوادگی

  ).302، ص. 2و  1ق، ج 1430(طباطبایی،  کنند می

 دیگـر  صورت، این در آیند، حساب به عدالت نسبی و قبح و حسن مفاهیم خود اگر

 اداره و حفـظ  عامل تنها و داشت نخواهد ارجاع براي مشترکی حجت »اجتماعی تفکر«

 همراهـی  و همـدلی  و اجتمـاعی  مشـترك  توافـق  نـه  بـود،  خواهد تحکم و زور جامعه

اعتبارات حسن و قبح و 

عدالت

حسن و قبح

مصداق حسن وقبحاعتباري در مقام صدور فعل از فاعل

مفهوم حسن و قبحمعقول ثانی فلسفیفعل فی نفسه

عدالت

مصداق عدالتاعتباريعدالت اجتماعی

مفهوم عدالتمعقول ثانی فلسفیبرپایی موازنه میان امور
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 سیاسـی  اسـتبداد  بـه  عـدالت  و قـبح  و حسن مفاهیم در نسبیت بنابراین. جامعه اعضاي

 عمل و فعل و اعتقاد براي وصف تواند می که است عامی معناي پس عدالت، .انجامد می

 جامعه دارد، اجتماعی ماهیت ،عدالت اجتماعی که جا آن از گیرد و قرار اجتماع و انسان

، ص. 6و  5ق، ج 1430سـازند (طباطبـایی،    برقـرار  را آن کـه  دارنـد  وظیفه حکومت و

 نظـر  از امـا  متفاوت هسـتند،  مفهوم نظر از گرچه عدالت و قبح و ). بنابراین حسن452

 اجتماعی عدالت مصداق همان اجتماعی، قبح و حسن مصداق مطابِق هستند و مصداق

 در »اجتمـاعی  تفکـر « مرجـع  اجتماعی هم نسبی نبـوده و  عدالت و قبح و حسن. است

  ).199، ص. 2، ج1387(طباطبایی،  روند می شمار به استثمار و استعباد برابر

 عـدالت  بـر  مقـدم  قـراردادي  اجتمـاعی  عـدالت  بایستی توجه داشت که منشأ البته

 کـه  اجتماعی است مشترك قرارداد همان خود، اجتماعی، عدالت بلکه نیست، اجتماعی

 دیگران از که مقداري به همان و در آن هرکس، بوده متقابل استخدام همان آن، مضمون

 اسـت  عدالت قرارداد، این مضمون هم. دبرسان بهره دیگران بایست به می گیرد، می بهره

 شده اختلاف و اختلال دچار اجتماعی عدالت اجتماعی زندگی نفی با. آن به عمل هم و

، ص. 2و  1ق، ج 1430شـود (طباطبـایی،    مـی  حاکم اجتماع بر زور و استبداد ناچار و

 عقـد  بـر  اجتمـاعی  حقـوق  و هـا  منـدي  بهـره  و اجتماعی زندگی این اندیشه، ). در321

 عقـد  این مضمون. استوار هستند آن بر مترتب فرعی عهدهاي و عقدها و عام اجتماعی

 اجتماعی، قرارداد این نقض و است اجتماعی عدالت اجتماعی، قرارداد یا عام اجتماعی

 و مـذموم  استخدام شود، نقض اجتماعی عدالت اگر. بود خواهد اجتماعی عدالت نقض

 عمـل  برمبنـاي  همچنـین عـدالت   .شـود  مـی  رقـرار ب جـویی  برتري و استعلاء و استثمار

 و اجتمـاع  اعتبـار  گرچـه  زیـرا . تواند مطرح باشد انسانی نیز می جوامع میان معاهدات به

 پیش در سیاسی رئالیسمی رو این از شود و می منتهی استخدام اعتبار به اجتماعی عدالت

 اجتمـاعی  زنـدگی  سیاسـی  واقعیـت  و نمانده متوقف مقدار در همین اما شود، نهاده می

 سامان دارد، او اجتماعی حیات و وجودي حقیقت و انسان از که تحلیلی براساس انسان

  .شود داده می
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  تحلیل آزادي در حکمت سیاسی متعالیه. 2- 2

  الف.تعریف آزادي

  : شود عدم وجود مانع تعریف می آزادي در تعریف ابتدایی خود به

 مـانعی  دیگران باشد، داشته آزادي اجتماع دافرا سایر ناحیه از اجتماع در باید بشر«

 شـود،  گرفتـه  فعـالیتش  جلـو  کـه ... نکنند محبوس را او نباشد، او تکامل و رشد راه در

 و فکـري  قـواي  تمـام  یعنی نکنند، استعباد  نکنند، استخدام نکنند، استثمار را او دیگران

  ).437ص. ،1385مطهري، » (نگیرند کار به خودشان منافع جهت در را او جسمی

 طـول  در بشـر  هـاي  گرفتاري از یکی اجتماعی آزادي همین دلیل است که فقدان به

  :است تاریخ

 را اجتمـاعی  آزادي کـه  اسـت  این قطع طور به و کلی طور به انبیاء مقاصد از یکی«

 اجتمـاع  در کـه  هایی آزادي سلب و اجتماعی ها بردگی و ها بندگی انواع با و کنند تأمین

  ).438، ص. 1385مطهري، ( »نندک مبارزه هست،

نحو فطري و  در اندیشه علامه طباطبایی آزادي مفهومی بدیهی بوده که هر انسانی به

نیاز از تعریف دانسته و بحث خود را  کند. لذا ایشان این مفهوم را بی را درك می ذاتی آن

زادي کنـد. علامـه در بحـث آ    گیري فعل ارادي در وجود انسانی آغاز می از نحوه شکل

داند که آزادي  را اصلی تکوینی در نهاد انسان می نقش اراده انسانی را برجسته کرده و آن

). ایشـان اراده را حـالتی   183، ص. 4و  3ق، ج 1430گیرد (طباطبـایی،   از آن نشأت می

آیـد،   کار افتـادن حـواس بـاطنی پدیـد مـی      کند که در اثر به درونی و نفسانی معرفی می

همـین دلیـل اراده یـک عمـل ـ کـه        شود. به باشد شعور انسان باطل میکه اگر ن طوري به

شود که آدمی آن  همواره ناشی از نوعی حب و شوق است ـ هنگامی در انسان ایجاد می

را بیشـتر از ضـررش    کمالش در آن است تـرجیح دهـد و نفـع آن    که آندلیل  عمل را به

هنوز در زندگی اجتماعی قرار نگرفتـه   که  از نظر علامه طباطبایی انسانیبداند. بنابراین 

خـود بیابـد و   نحو ذاتی و طبیعـی درون   بهتواند این آزادي را در  است، آزاد است و می

 ـ مـی لذا انسـان صـرفاً   استدلال و برهان نخواهد بود.  براي آزادي دیگر نیازي به از  دتوان

اي  شـیوه  بـه و ی مثابه امري طبیع بهکه نه خود آزادي ( دهاي آزادي پرسش کن محدودیت

 .)کند میوجدانی از آن اطلاع حاصل 
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آزادي موردنظر در جامعه سیاسی، آزادي تحصیل علم و انجام عمل مناسـب بـراي   

این رشد است. تمهید آزادي، تحصیل علم و جریان آن وابسته به تدبیر حکومت اسـت  

د وابسته و حکومت مسئول حفظ آن است؛ اما مراحل پس از آزادي به حسن اختیار افرا

آورد؛ اما اگر مردم با سوء اختیار، مانند رسوم است. حکومت تمهیدات لازم را فراهم می

غلط، خودشان راه آزادي را ببندند و خود را در غـل و زنجیـر هواهـا گرفتـار سـازند،      

آزادي اجتماعی ـ سیاسی حاصل نخواهد شد و جویندگان آزادي نیز آزار خواهند دید.  

توانـد در آن دخیـل   کس نمی ه اختیار خود فرد وابسته است و هیچپس آزادي حقیقی ب

او عطا کند؛ آزادي حقیقی را فقط با حسن اختیار مـی  را از شخص بگیرد یا به باشد، آن

  توان داشت و با سوء اختیار از دست داد.

اما این انسـان   ؛بر انسان است ها انسان اصل اولی عدم سلطه دیگردر روابط انسانی 

اش او را بـه آزادي از سـلطه دیگـران     زمین زندگی اجتماعی را آغاز کـرده، اراده  که در

اش را با اراده دیگران  که انسان اراده شود می، ولی زندگی اجتماعی باعث دهد میسوق 

شود که انسان در  هاي دیگران همراه سازد، نتیجه این می هاي خود را با فعالیت و فعالیت

هـایی تعـدیل    ها را با وضع محدودیت وانین که اراده و فعالیتسري قواعد و ق برابر یک

بنابراین همـان   ).316، ص. 2و  1ق، ج 1430(طباطبایی،  کند، خاضع و تسلیم باشد می

انسان آزادي اراده بخشـیده اسـت، محدودکننـده اراده و عمـل      طبیعت و آفرینشی که به

 نگـاه  پس در ایـن  سازد. حدود میانسان است و آن رهابودن ابتدایی و آزادي اولیه را م

در کنـار آن نـوع دیگـري از آزادي هـم      امـا  است، مقدس اجتماعی امري گرچه آزادي

  است: ارزشمند

 آزادي و بدهنـد  معنوي آزادي بشر به اجتماعی آزادي بر علاوه تا اند آمده پیغمبران«

 نیست، قدسم اجتماعی آزادي تنها. دارد ارزش دیگر چیز هر از بیشتر که است معنوي

 عملی و میسر معنوي آزادي بدون اجتماعی آزادي و است مقدس هم معنوي آزادي بلکه

 را اجتماعی آزادي خواهد می امروز بشر که بشري جامعه امروز درد است این و نیست

 چون کند حفظ را قدرتش تواند نمی یعنی رود نمی معنوي آزادي دنبال به ولی کند تأمین

 تأمین توان نمی آسمانی هاي کتاب و ایمان دین، انبیاء  نبوت، طریق از جز را معنوي آزادي

 بـار  زیر است، آزادمرد اجتماعی نظر از که طور همان که باشد انسانی است ممکن. کرد
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 و وجدان یعنی باشد کرده حفظ را خود آزادي و رود نمی بردگی بار زیر رود، نمی ذلت

 »نفس تزکیه« دین زبان در که است همان آزادي این. باشد داشته نگه آزاد را خودش عقل

  ).441-440، صص. 1385مطهري، » (شود می گفته »تقوا« و

در این نگاه آزادي معنوي شکوفاکننده انسانیت انسان و شرط لازم آزادي اجتماعی 

اي  در نظر گرفته شده و درصورت عدم تحقـق آن، آزادي اجتمـاعی بشـري نیـز فایـده     

  :نخواهد داشت

 آزادي از جز اما آزادي، گویند می اش همه که است این ما عصر خسران ترینبزرگ«

 بـه  دلیـل  همـین  به و زنند نمی حرفی دیگر معنوي آزادي از. گویند نمی سخن اجتماعی

  ).461، ص. 1385مطهري، » (رسند نمی هم اجتماعی آزادي

 معنوي آزاديانسانیت انسان،  بر این اساس و با هدف محور قراردادن توجه ویژه به

 آزادي بـه  رسـیدن  درحقیقت براي .است آزادي مفهوم اعتباري به رسیدن براي اي مقدمه

 و مادیات و شهوات برده و بنده و شده آزاد خود درون از نخست باید ها انسان واقعی،

 دهد می معنوي آزادي انسان است که به نباشند. درحقیقت این تقوا دنیوي هاي دلبستگی

 هـاي  هـا و اسـارت   بردگی ریشه و کند می آزاد هوس و هوا بندگی و سارتا از را و او

  ).508، ص. 1378مطهري، برد ( می بین از را اجتماعی

بودن آزادي در اندیشـه علامـه طباطبـایی،     بدیهی این نکات نیز باعنایت به باتوجه به

  نمایش درآورد. صورت شکل زیر به توان رابطه آزادي، اراده و حب را به می

  نمودار رابطه آزادي، اراده و حب در اندیشه علامه طباطبایی ):2شماره (شکل 
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  مبانی آزادي ب.

چه در این تعریف اهمیت شـایان دارد،   تعریف آزادي مشخص شد که آن باتوجه به

 شـده  آزادي تعیین معنا، حدود و انواع منجر به چه مبانی آزادي است. چراکه آن توجه به

داراي  هاي مختلف فرهنگ در آزادي اساس است که برهمین وده وب آزادي مبانی است،

انسان در  آزادي معنا و تعریف و حدود تدقیق براي شود. لذا معانی و حدود مختلفی می

بایست مبانی آزادي در اندیشه ایشان، بـه شـرح زیـر مـورد      اندیشه علامه طباطبایی، می

  گیرد: توجه قرار 

  مبناي اول. اختیار انسانی

 کار آن ترك و انجام به هر کاري شروع از قبل انسان نسبت است طباطبایی معتقد مهعلا

او  تنهـا  و اراده و شعور داراي است موجودي خلقتش حسب به انسان. است مساوي نسبتی

 در او دیگـر  عبـارتی  به و کند، اختیار خواهد می که را کاري هر خود براي تواند می که است

 فعـل  آن دادن انجام طرف تواند می هم شود، می مطلع آن از و کرده دبرخور آن به که فعلی هر

 داده نسـبت  انسان به فعل که است جهت همین به پس. را آن ترك طرف هم و کند انتخاب را

 ایـن  و اسـت  العنـان  مطلـق  ترك فعـل  و فعل به نسبت فطرتش حکم به انسان چون شود، می

 علتـی  هـیچ  معلـول  و قیدي هیچ به مقید لترك فع طرف در نه و فعل طرف در نه انتخابش

 و تکوینـاً  انسـان  شـود  مـی  گفتـه  کـه  ایـن  معناي است این و نیست خودش انتخاب از غیر

لـذا   .)579 ، ص.14و  13ج ق،1430 طباطبـایی، (آزاد  اسـت  موجـودي  خلقـتش  حسـب  به

 و شـود  طمـرتب  انسـان  اراده بـه  فعـل  آن کـه  گیرد می تعلق فعلی به وقتی انسان اساساً اختیار

  .است موجود هاي انتخاب میان از بهتر انتخاب معناي به اختیار درنتیجه

تنهـا منافـاتی بـا     البته وجود موجود مختار و ازجمله انسان و عمل اختیاري آنان، نه

بلکه ضرورت علی و معلولی درمورد انسان و بـا   نظام علی و معلولی و ضروري ندارد، 

افعال و حرکات انسان، مؤیـد اختیـار و آزادي    درنظرگرفتن علل و مقدمات مخصوص

به افعال انسان، موجب محدودیت و سلب اختیار و آزادي  انسان است و انکار آن نسبت

اش ضـرورت   واسطه علت تامـه  کند، به از او است. زیرا هر معلولی که ضرورت پیدا می

از مجمـوع  یابد. افعال انسان نیز چنین است؛ علت تامـه فعـل انسـان مرکـب اسـت       می

اندیشی و قدرت عـزم   عواطف، سوابق ذهنی و سنجش و موازنه و مآل غرایز، تمایلات، 
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شود، باید مطلوبی را بـراي انسـان دربـر داشـته      و اراده. هر فعلی که از انسان صادر می

اگر انسـان هـیچ    رو  باشد و باید لااقل با یکی از تمایلات و غرایز انسان وفق کند. ازاین

فایـده فعـل را تصـدیق نکنـد،      » نفـس «اصطلاح حکما  دربرنداشته باشد و بهمطلوبی را 

  سوي آن عمل روانه شود. امکان ندارد که قواي فعاله انسان به

که توافق آن با بعضی تمایلات محرز شد، سوابق و اطلاعات ذهنی انسان  پس از آن

ه انسـان جمیـع   کند و سپس قوه سنجش و مقایسه و موازنه، یعنی قوه عاقل ـ مداخله می

کند. اگر احیاناً آن کـار درعـین    اندیشی می گیرد و مآل جوانب را تا حد امکان درنظر می

که درعین  هاي دیگري مضاري دربرداشت، یا آن برخی تمایلات از جنبه  موافقت و ارضاء

صورت،  تر را ناراضی سازد، دراین موافقت با بعضی از غرایز ذاتی، غرایز و فطریات عالی

راند و اگـر از ایـن    عقب می را به کند و آن شده، مقاومت می ده درمقابل تمایل تحریکارا

شـود،   موانعی برنخورد یا آن موانع در مقابل فوایـدي کـه از فعـل حاصـل مـی      به  لحاظ

کند. یعنی  شود و فعل، صورت وقوع پیدا می تر باشد، حالت عزم و اراده پیدا می کوچک

ش و موازنه فواید و مضار، یا جانب ترك و یا جانب فعل را انسان، پس از مقایسه و سنج

). پس درست است که هر فعلی 155-153، صص. 3ج  ،1387 دهد (طباطبائی، ترجیح می

کند و اگر تـرك شـد طبـق     از افعال انسان اگر محقق شد، طبق ضرورت تحقق پیدا می

فعل ضرورت داده، تحقق آن فعل یا ترك آن  شود، ولی آن علتی که به ضرورت ترك می

همانا انتخاب یا اراده خود انسان است، نه چیز دیگر. پس ضرورت، مؤید و مؤکد اختیار 

منافات داشته باشد » اختیار«نیست تا با » جبر«معناي  است و ضرورت علی و معلولی به

). زیرا ضرورت علی و معلولی هم شامل رابطه 161-160، صص. 3ج  ،1387 (طباطبائی،

  شود، هم شامل فاعل بالاختیار و فعلش. بر با فعل او میفاعل بالج

 آزادي آن و اسـت  دیگـر  آزادي یـک  تکـوینی،  آزادي لازمه وجـود اختیـار و   البته

 میان از انسان. کند می استفاده آن از اجتماعی زندگی در انسان آن طبق که است تشریعی

 انتخـاب  را خـود  واهدلخ ـ طریـق  دارد، وجود اش اجتماعی زندگی براي که طرقی انواع

 و کـرده  خـود  مطیـع  جهـت  بـی  را او و یافتـه  اسـتعلاء  او بر ندارد حق کسی و کند می

اصـل اولـی عـدم    در روابط انسانی  .کند تحمیل او بر او میل برخلاف را خود خواست

 این انسان که در زمـین زنـدگی اجتمـاعی را آغـاز کـرده      است. دیگران بر انسان هسلط
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ولـی زنـدگی اجتمـاعی     دهـد.  مـی دیگران سوق  هآزادي از سلط ا بهاش او ر ، ارادهاست

هاي  هاي خود را با فعالیت دیگران و فعالیت هاش را با اراد که انسان اراده شود میباعث 

سري قواعد و قـوانین   دربرابر یکبایست  میشود که  دیگران همراه سازد، نتیجه این می

 .کند، خاضع و تسـلیم باشـد   هایی تعدیل می ها را با وضع محدودیت که اراده و فعالیت

بخشـیده اسـت،   تکـوینی  آزادي و انسـان اراده   بنابراین همان طبیعت و آفرینشی که بـه 

اراده و عمل انسان است و آن رهابودن ابتـدایی و آزادي اولیـه را مقیـد و     همحدودکنند

  ).174، ص. 2و  1ق، ج 1430(طباطبایی،  سازد محدود می

  ی اجتماعی انسانیمبناي دوم. زندگ

 سـعادت  داده و بـه  حیـات  ادامـه  تواند نمی تنهایی به انسان در نگاه علامه طباطبایی

 داشـته  تعـاون  افراد انسانی سایر با داده و تشکیل اجتماعی زندگی بایست برسد؛ لذا می

  باشد:

 این و کند انسان در میان تمامی جانداران موجودي است که باید اجتماعی زندگی«

 یعنـی  اسـت  چراکه فطرت تمامی افراد انسـان چنـین   ندارد، زیاد بحث به احتیاج مطلب

 بشر هرجا داده نشان تاریخ که هم جا آن تا و کند  می درك را معنا این ها انسان تمام فطرت

آثـاري   بشـر  تـرین   قدیمی زندگی از (که هم باستانی آثار و کرده  می زندگی اجتماعی بوده

  ).144، ص. 4و  3ق، ج 1430(طباطبایی، » کند  لب را ثابت میآورده) این مط دست  به

شـناختی اسـاس    لحاظ هسـتی  اي است که به بودن، ویژگی بنابراین ویژگی اجتماعی

حـال انسـان ابتـدائاً     زندگی اجتماعی انسان را تشکیل داده و از وي جدا نیست. با ایـن 

ر عوامل وراثتـی و محیطـی   این موضوع نداشته است، بلکه تحت تأثی توجهی آگاهانه به

گیري اجتماع را مورد بحث مستقل قرار  نحوه شکل که آنآورد؛ بدون  اجتماع روي می به

سؤال از هسـتی   ). براساس نظر علامه طباطبایی پاسخ به51، ص. 1389دهد (طباطبایی، 

شود. انسان بر اساس ماهیت وجودي از طرفی آزاد  یافت می» استخدام میل به«جامعه در 

خـدمت خـود درآورد    ست و از طرف دیگر فطرتاً میـل دارد کـه اشـیاء طبیعـت را بـه     ا

اي اولیـه اسـت و    ). ایـن خصیصـه، خصیصـه   175، ص. 2و  1ق، ج 1430(طباطبایی، 

چنان قدرت دارد که انسـان   طور که در بحث از مبناي عدالت توضیح داده شد، آن همان

باعـث تشـکیل اجتمـاع شـود. انسـان      دهـد و   هاي دیگر سوق مـی  تسلط بر انسان را به
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همـین دلیـل    کمـال برسـد و بـه    خواهد خیلی زود به جو بوده و بنابر ذات خود می کمال

نگرد و همین صفت درونی سـبب   کمال می دیده ابزار رسیدن به جهان اطراف خود را به

 همین غرض نگاه کرده و قصد اسـتخدام آنـان را نیـز    نوعان خود نیز به هم شود که به می

). درنتیجـه برخـورد و تضـاد منـافع     204-203، صـص.  1387داشته باشد (طباطبـایی،  

شوند با یکدیگر از در مسالمت  منظور رفع این تضاد، افراد مجبور می وجود آمده و به به

ق، 1430درآمده و براي دیگران نیز حقوقی مشابه حقوق خود قائل شـوند (طباطبـایی،   

توان گفت تشکیل اجتماع درحقیقـت نـوعی    می سان ). بدین176-175، صص. 2و  1ج

تفاهم بر سر استخدام یکدیگر اسـت؛ چراکـه هـر فـرد دیگـري را در رفـع بخشـی از        

استخدام  گیرد و درمقابل، براي رفع بخشی از نیازهاي وي به خدمت می نیازهاي خود به

  ).206، ص. 2، ج1387آید (طباطبایی،  او درمی

حکم اضطرار و براي رفع نیازهـاي   ، بشر به»ستخداما گرایش به«نقش  پس باتوجه به

شود دامنـه   آورد؛ وگرنه هیچ انسانی حاضر نمی تشکیل اجتماع مدنی روي می زندگی به

آزادي خود را محدود کند. در حقیقت انسان بنابر طبع ثانویه اجتماعی است، و نه طبـع  

) 388، ص. 11و  10ج ق، 1430گرا اسـت. (طباطبـایی،    خواه و منفعت اولیه، که آزادي

حسب طبیعتش طالب گسیختن قیودي است که جامعه بـر او تحمیـل    درنتیجه انسان به

طـور طبیعـی    برد. لذا تشکیل جامعه به کرده و هرگاه قدرتی بیاید این قیود را از بین می

  کند که این محدودیت نتیجه گریزناپذیر اجتماع است. آزادي فردي را محدود می

انسـانی کـه داراي    امـا  اسـت  آزاد خلقـتش  حسب به که هرچند نسانا که ایننتیجه 

 را هـا  آن و منافع اجتمـاع،  مصالح که زندگی مسائل در مقابل شود، اجتماعی می زندگی

اجبـار و الزامـی را    منـافع  و مصـالح  در این اجتماع اگر و نیست آورد، آزاد وجود می به

 مسـائلی  در زیـرا  نیسـت؛  زادي مردمسلب آ معنایش کند می صادر اوامري انجام داده و

 را سـلب  آزادیش حکومت تا نیست آزاد مسائل آن در اجتماعی انسان که راند می حکم

مبنـا،   ایـن  اسـت. بـا   کرده سلب او از را آزادي این اجتماعی، زندگی باشد؛ بلکه کرده

 هک ـ هسـتی  محور گرد بر خویش را گفتار و کردار رفتار، سیاسی، جامعه در آزاد انسان

کنـد (طباطبـایی،    تنظیم مـی  شناسد، می را انسانی حیات و اجتماعی زندگی نباید و باید

 آزادي و اختیـار  از هستی و جامعه در برابر نیز انسان مسئولیت ).162، ص. 3، ج1387
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است  گو پاسخ خود، جمعی و فردي رفتارهاي همه برابر در وي و سرچشمه گرفته وي

  ).87ب، ص. 1377(مطهري، 

شناختی آزادي در نگاه علامه طباطبایی با تأکید بـر بیـان    کل زیر، مبانی هستیدر ش

  شناسی جامعه ترسیم شده است. هستی
  

  ): نمودار آزادي تشریعی از دیدگاه علامه طباطبایی3شماره (شکل 

 

  گیري نتیجه

اي گفته، عدالت و آزادي در اندیشه علامه طباطبایی، هر دو از مبن مباحث پیش باتوجه به

گردنـد؛ ولـی عـدالت     طلبی انسـانی بـازمی   مشترکی برخوردار هستند و به طبع استخدام

منظور حفظ حیات اجتماعی انسانی اعتبـار   ها و به منظور تحدید این طبع توسط انسان به

همـان   که آزادي تکوینی در وهله اول، نیازي بدیهی بوده و در پاسخ به درحالی  شود، می

یابد. لکـن در اندیشـه علامـه طباطبـایی،      ی انسان، زمینه بروز میطلب طبع اولی استخدام

؛ چراکـه   اسـت   وابسته  بدان و داشته نظر  عدالت  به  سو دو از تشریعی و اجتماعی  آزادي

  :شود عنوان رکن فلسفه سیاسی تعریف می در نگاه ایشان، عدالت از دو جهت به
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  ؛ شرط پیش و  زمینه  عنوان الف. به

  . نتیجه و  هدف بهمثا  ب. به

 تنهـا   آزادي اجتماعی حقی است کـه   که  است حیث آن از  عدالت،  بودن   شرط پیش

حق  داراي حس رسیدن به  اجتماع  یک آحاد  همه  که  شرایطی در و  عادلانه بستر  یک در

. شد  خواهد  محقق  بوده و  بخش نتیجه باشند، برخوردار  نسبی  برابري از یک خود بوده و

  آن همـان  ثمـره  زیـرا  ؛ اسـت   عدالت  اجتماعی تحقق  آزادي  در این نگاه هدف ، علاوه به

 و باشـند   خـویش   مکتسـبات  و  تـلاش   مرهـون  تنها ، سالم  رقابت  یک در افراد  که  است

  خـویش   مسـتحق   حـق   بـه   حقـی  ذي هـر  و  بنشیند  خویش  درجاي چیز هر  طریق، ازاین

 مندانـه  شرافت زیست براي لازم شرایط تأمین از و دارد موسعی نیز معناي »حق. «برسد

 خلقی، کمالات و وجودي هاي ظرفیت تحقق براي مساعد بستري آوري فراهم تا و آغاز

 به اي گسترده چارچوب و فحوا است قادر حق، از تعبیر این. یاد روحی ادامه می و نطقی

  .ببخشد ها انسان خواهانه آزادي مطالبات

  این ملاحظه  بدون و  شرط پیش  آن اجتماعی وجود  بدون  آزادي اس مطالبهبر این اس

در آراء  شـود  مـی   مشـاهده   که  این. سازد می  بدل  خویش ضد  به را  آن  سریع  خیلی ، هدف

  شده تأکید  اجتماعی و  مدنی  هاي آزادي همانند مسأله  عدالت مسأله بر علامه طباطبایی،

  مضـبوط  و  ملفـوف  ، پـس  و  پـیش  از  آزادي اجتمـاعی    که  است ببس  بدان اولاً ، است

. شـد   خواهـد   منجر  آزادي حصول به طبیعی طور به عدالت، تحقق ثانیاً و  است  عدالت  به

 مسـیر  در  هـا  انسـان   آزادگذاردن همان آن، صاحبان به شده تضییع حقوق بازگرداندن زیرا

طور کـه درمبنـاي    همان ر اندیشه علامه طباطبایی،د معنا دو  این. است ها استحقاق  کسب

گرفتـه از فطریـات انسـانی، داراي مبنـاي مشـترك برگرفتـه از فطـرت         انسانی و نشأت

 یکـدیگر   بـه  و  تنیـده   درهـم  و  ممـزوج   هم طلب انسانی هستند، در عین حال با استخدام

  منتهـی  ، آن  تحقـق  و  اسـت   آزادي وجـود   مستلزم ، عدالت مطالبه  چراکه. وابسته هستند

  .شود می بشري  مسلم  حقوق  احقاق  به

  تـوفیقش   میزان  برحسب اندیشه علامه طباطبایی، در  آزادي اجتماعی فایده و  ارزش

 در  اثـري  و  نقـش   اجتماعی هیچ آزادي اگر  چه چنان. شود می  سنجیده  عدالت  تحقق در

  نفـع   بـه  ، جامعـه  در عادلانـه   شـرایط   فقـد   لتع  به یا باشد  نداشته  عدالت  تحکیم و  بسط
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  جامعه در بیشتري  هاي نابرابري و  عدالتی بی  به و شود  تمام  ویژه اقشار و  مکنت  صاحبان

 و  شـده   تحمیـل   عـدالت   کـه  چنـان  هـم .  است  مذموم علامه طباطبایی، نظر از بزند،  دامن

 و اسـتعدادها   درآمـدن   فعلیـت   بـه  و آزاد  فعالیـت  از  مـانع   کـه  مخالف فطـرت انسـانی  

 نیـز درحقیقـت عـدالت نبـوده و     باشد ها شدن شایستگی نمایان و ها ظرفیت  شکوفاشدن

 با ، عدالت و  آزادي  میان  متعادل و  موزون  نسبت همچنین وجود . است  نامقبول و  نامنتج

سـنجیده    جامعـه  اقشـار  و آحـاد   تمـامی   بـراي   عمـودي  و  افقی  اجتماعی  تحرك  امکان

 و هـا  نقـش  در و  اجتمـاعی   مراتب  پلکان در  جایی جابه  میسربودن  که معنا  بدین شود؛ می

  تمـامی   به  امکان و  فرصت  این  تسري و  است »آزادي« وجود مؤید تراز، هم  هاي موقعیت

 از تـر  مهـم   البتـه .  اسـت   جامعـه   سطح در » عدالت« وجود مؤید ، اجتماعی اقشار و آحاد

  شـرایط  و  شایسـتگی   تعیـین   معیارهـاي  مسئله اقشار، همه  براي  اجتماعی  تحرك  امکان

  شرایط  بودن اکتسابی و معیارها بودن متعالی و انسانی مثلاً.  است برتر  هاي موقعیت  کسب

  براي ها شایستگی  کسب  بودن عملی و میسر و  فردي  هاي تلاش  به  آن  بودن منوط و ارتقاء

  این عناصر از  یک هر در  نقصان و  فروکاهی.  است  امري  چنین  ملزومات از آحاد، تمامی

 امکـان »  یعنـی  ؛ اجتمـاعی   سالم  تحرك  وجه دو از  یکی در  است  خللی موجد ، مجموعه

علامـه   تلقـی  در تـر  مهـم   نکتـه  .»تحرك  مستلزمات به  عادلانه دسترسی« و »آزاد  تحرك

 ، مرکـب  سـازه   ایـن  در  عـدالت  و  آزادي  سهم  که  است  این مفهوم، دو  این طباطبایی از

 و سـو  یـک  از هـا  آن  جـوهري   خصوصـیات   تـابع  کـاملاً   بلکـه  ؛ نیسـت   یک به  یک لزوماً

  .است دیگر سوي از موقعیتی هاي ضرورت

  کتابنامه

  .قرآن کریم

ابن حسـین شـریف رضـی، ترجمـه محمـد گـردآوری: محمـد .البلاغه نهج) ۱۳۷۹السلام ( امام علی علیه

  دشتی، قم: مشهور.

 قم: بوستان کتاب. ،اسلام یسیاس یها عدالت در اندیشه). ۱۳۸۲، بهرام (یاخوان کاظم

  تهران: کویر. ،احمد تدین ه، ترجمنقد نظریه دولت جدید). ۱۳۷۳، جوزف (یاشتراوس، لئو و کراپس

تهران: نشر  ،یمارکسیست یها اندیشه :)۱(جرن بیستم، ق یسیاس یها ). تاریخ اندیشه۱۳۹۶بشیریه، حسین (

 ، چاپ چهاردهم.ین
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تهـران:  ،یکار : لیبرالیسم و محافظـه)۲ج(قرن بیستم،  یسیاس یها ). تاریخ اندیشه۱۳۹۰بشیریه، حسین (

 ، چاپ دهم.ینشر ن

هـران: ت ،، امـام خمینـي و شـهید صـدرینظریه عدالت از دیـدگاه فـاراب). ۱۳۸۰محمّد حسین ( یجمشید

  .رحمه الله یپژوهشکده امام خمین

 .یقم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ،متعالیه یبر حکمت سیاس یا مقدمه). ۱۳۸۹حسني، ابوالحسن (

 .یتهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلام ،متعالیه یحکمت سیاس). ۱۳۹۰حسني، ابوالحسن (

  : دانشگاه مفید، چاپ اول.قم ،برداشت مسلمانان از عدالت). ۱۳۹۴، مجید (یخدور

  .رحمه الله یامام خمین یو پژوهشی قم: مؤسسه آموزش ،زبان دین و قرآن). ۱۳۸۳، ابوالفضل (یساجد

 قم: انتشارات توحید، چاپ دوم. ،هرمنوتیک). ۱۳۸۵، جعفر (یسبحان

ه و قـم: پژوهشـگاه حـوز ،فهـم آن یشناسـ تحلیل زبان قـرآن و روش). ۱۳۸۳روشن، محمد باقر ( یسعید

  دانشگاه.

عدالت در گفتمان  یابعاد نظري و کاربرد یعدالت و سیاست؛ بررس). ۱۳۸۸( -به اهتمام– شریعت، فرشاد

 .السلام علیهتهران: دانشگاه امام صادق  ،اسلام و غرب یسیاس

تهـران: مؤسسـه مطالعـات و  ،ی، تصحیح: محمد خواجـوالغیب مفاتیح). ۱۳۶۳( یصدرالمتألهین شیراز

 .یهنگتحقیقات فر

بیروت: دار احیاء التـراث  ،۴، جلد الحکمه المتعالیه في الاسفار الاربعهق). ۱۴۱۹( یصدرالمتألهین شیراز

 .یالعرب

، یسبزوار ی، حواشي حاج ملاهادالشواهد الربوبیه في المناهج السلوکیه). ۱۳۹۲( یصدرالمتألهین شیراز

 ستان کتاب، چاپ هفتم.قم: بو ،یالدین آشتیان مقدمه، تصحیح و تعلیق: سید جلال

تهـران: انتشـارات  ،۳و  ۲ ی، جلـدهااصول فلسفه و روش رئالیسم). ۱۳۸۷، سید محمّد حسین (یطباطبای

 صدرا، چاپ شانزدهم.

  قم: بوستان کتاب، چاپ سوم. ،روابط اجتماعي در اسلام ).۱۳۸۹، سید محمّد حسین (یطباطبای

 ی، الشـیخ علـی، تحقیق: الشیخ صـباح الربیعـلعقیدهو ا الإنسانق). ۱۴۲۸، سید محمد حسین (یطباطبای

 قم: باقیات، الطبعه الثانیه. ،یالأسد

قـم: منشـورات  ،یجلـد ۱۰، دوره المیـزان فـي تفسـیر القـرآنق). ۱۴۳۰، سید محمّـد حسـین (یطباطبای

 .یالقرب ذوي

انشـگاه امـام تهـران: د ،اسـلام یدر مطالعات سیاس یشناس روش). ۱۳۸۶اکبر و همکاران ( ی، علیعلیخان

  .علیه السلامصادق 

تهران: پژوهشکده مطالعـات  ،عدالت در اسلام یبر نظام سیاس یدرآمدالف). ۱۳۸۸اکبر ( ی، علیعلیخان

 .السلام علیهو دانشگاه امام صادق  یوزارت علوم، تحقیقات و فناور یو اجتماع یفرهنگ

تهران: پژوهشـکده مطالعـات  ،اسلام عدالت در یبر نظریه سیاس یدرآمدب). ۱۳۸۸اکبر ( ی، علیعلیخان
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 .السلام علیهو دانشگاه امام صادق  یوزارت علوم، تحقیقات و فناور یو اجتماع یفرهنگ

 .۱۳بیروت: دارالشروق، الطبعه  ،العداله الاجتماعیه في الإسلام). ۱۹۹۳قطب، سید (

 تهران: امیر کبیر. ،، ترجمه جلال الدین اعلمینوین از آزاد یتحلیل). ۱۳۷۰کرنستون، موریس (

 قم: بوستان کتاب. ،صدرالمتألهین یسیاس اندیشه). ۱۳۸۸، نجف (یزای کل

 یمطهـر یعدالت از منظر شهید مرتض یالگو یتطبیق یبررس). «۱۳۹۷( ی، مهدی، حسن و امیدیمجید

 .۲۸، شماره یفصلنامه دانش سیاس، »و مایکل والزر

 تهران: انتشارات حکمت. ،یتصاد اسلاماق یمبان یبررسي اجمال ).ق۱۴۰۳( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ هفتم. ،۱جلد ، مجموعه آثار). الف۱۳۷۷( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ هفتم. ،۲جلد ، مجموعه آثار). ب۱۳۷۷( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ ششم. ،۴جلد ، مجموعه آثار). ج۱۳۷۷( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ دوم. ،۱۶جلد ، عه آثارمجمو). ۱۳۷۸( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ چهارم. ،۱۹جلد ، مجموعه آثارالف). ۱۳۸۳( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ دوم. ،۲۱جلد ، مجموعه آثارب). ۱۳۸۳( ی، مرتضیمطهر

 تهران: صدرا، چاپ سوم. ،.۲۳جلد ، مجموعه آثار). ۱۳۸۵( ی، مرتضیمطهر

تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثـار امـام   ،۲۱، ۵جلدهاي ، صحیفه امام). ۱۳۷۹الله ( ،  روحیخمین یموسو

 ، چاپ سوم.رحمه اللهخمیني 

  تهران: بوستان کتاب. ،اسلام یدر فلسفه سیاس یآزاد). ۱۳۸۱، منصور (یمیراحمد

کــاربرد روش تحلیــل هرمنوتیــك در مطالعــات «)، ۱۳۹۳پناه، محمدصــادق و درخشــه، جــلال ( نصــرت

  ، سال پنجم شماره سوم.معاصر یسیاس یجستارها، »یماسلا

 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ،تفسیر متن  نظریه). ۱۳۹۰واعظي، احمد (
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