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The aim of this study was the explanation and analysis of the concept 

of "the right" in the thought of constitutional age thinkers, especially “ 

Naini”.In this regard, with the descriptive - analytic method, in 
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referring to “ Akhund Khurasani and Mohammad Ismail Mahallati”’s 

innovation in the "the right" question, the unique role of “Naini” in the 

erection of a new scheme in the concept of "the right" and its variants 

have been investigated, and by examining different thoughts along 

with the thought of, it was noted that defects and benefits of his 

intellectual system regarding the concept of “The right” were 

determined. The results showed that he has been successful compares 

to others in explaining the concept of "The right" and all its forms, and 

has identified it in the range of a political unit as well as the global 

range for individuals. 
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 مقدمه

در تاریخ ایران و سررآاا  ورود مفراهیج یدیرد بره ادبیرا       ی عطفی  دوران مشروطه نقطه

ی بسریاری ا  تورو      رو ریشره  تاریخی، سیاسی، ایتماعی و حقوقی ایران است؛ ا  ایر  

ویو کررد. ییری ا     های منتهی به آن یست نوی  را بایستی در انقلاب مشروطه و کوشش

یش ا  مشرروطه نیرا ایر     است. اگرچه پ "حق"تری  مفاهیج یدید ای  دوره، مفهوم  مهج

مفهوم ویود داشت و ا   مان شیخ انصاری مفهوم حق و مباحث آن، مانند تقابر  مفهروم   

، اما حق (7037)فیرحی، خورد  چشج می حق با حیج و اقسام حق، در آرای فقیهان مختلف به

خواهی شری  گرفرت. در     مان با مشروطه در معنا و مفهوم یدید در دوران مشروطه و هج

ی سیاسی و ایتماعی و شناسایی حقوقی برای افراد  شدن مفهوم حق در گستره ع مطرحواق

هررای  ی حرراکج را بایسررتی مربرروو برره دوران مشررروطه و تررلا   ملررت در برابررر طبقرره

 خواهان دانست.  مشروطه

تروان رد پرای تبیری      باید متذکر شد که در سنت اسلامی پیش ا  مشرروطه نیرا مری   

ی پنجراه و   ی اعلای آن نامره  و ایتماعی را سراغ گرفت؛ نمونهی سیاسی  حقوقی با صبغه

خطاب به مالک اشرتر اسرت کره بسریاری ا  حقروق       البلااه و تذکرا  علی سوم نهج

متقاب  مردم و حاکمان را گوشاد کرده و پیوسته در خصوص عدم حیمرانی بر اساس می  

ویود،  اند؛ باای  بیان نموده ی مردم فرمایشاتی را شخصی و نیا رعایت مساوا  میان قاطبه

ی  ندگی ایتماعی ایرانیان، تنها پس ا  آشرنایی برا مفهروم     طرح چنی  حقوقی در گستره

ممی  شد. معنای مدرن حق، حتی در اررب نیرا، در الهیرا  ریشره دارد و      "حق"یدید 

گ، )گلردین انرد   ای ایفا کررده  چون ویلیام اوکام در تیوی  ای  مفهوم نقش عمده افرادی هج

. پس ا  ورود ای  مفهوم به ایران، فقیهانی چون نرایینی آن را مطرابق برا    ( 510، ص. 7018

 یهت در طرح و تبیی  آن تلا  فراوان مبذول داشتند. همی  سنت اسلامی یافتند و به

شود، مرهون  عنوان حقوق سیاسی و ایتماعی مردم مطرح می چه توت طور کلی، آن به

فیران  خواه و روش  اندیشمندان عصر مشروطه، اعج ا  فقیهان مشروطههای فیری  تلا 

ی ایتمرا  و سیاسرت    های خود به تیوی  مفهوم حق در عرصره  پردا ی است که با نظریه

فیران االباً در طرح مفاهیج مختلف پیشگام بودند، اما تلا   اند. هرچند روش  کمک کرده

ی، شیخ اسماعی  مولاتری و مومدحسری    چون آخوند خراسان خواهی هج فقیهان مشروطه

اسرلامی و در   -نایینی ا  اهمیت  یادی برخوردار است. ایشان برا تییره برر سرنت ایرانری     

حال با تویه به دستاوردهای ارب و سخنان روشنفیران در خصوص لوا م پیشرفت و  عی 
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ی بر تاریخ تر یهت تاثیرا  عمیق ور ی نمودند و ا  ای  تمدن، حول مفاهیج نوظهور اندیشه

خواه، نایینی بیش ا   یادگار گذاشتند. در میان فقیهان مشروطه توول مفاهیج نوی  ا  خود به

چره ا  اسرتاد خرود )آخونرد خراسرانی(       سایری  به مفهوم حق و اقسام آن پرداخته و برا آن 

عنروان   ی مهرج خرویش تورت    ای ا  اقسام مختلرف حرق را در رسراله    فراگرفته، مجموعه

هرای   دلیر  برخرورداری ا  وییگری    بیان کرده است؛ ای  کتاب بره  الملة"‌ة‌و‌تنزیهالأم‌"تنبیه

 باشد. تنها در عصر و  مان خود، بلیه حتی امرو  نیا شایان تویه می خاصی که داراست، نه

ی متون  توصیفی، ضم  مطالعه -دنبال آن هستیج که با رو  تولیلی در ای  مقاله به

ی متفیران ای  دوره، با خص موقق نرایینی   ر اندیشهاصلی عصر مشروطه، مفهوم حق د

هرا   ی نایینی، بریستگی های مختلف در کنار اندیشه ی اندیشه را بررسی کرده و با ملاحظه

 های دستگاه فیری او در خصوص مفهوم حق را مشخص نماییج. و احیاناً کاستی

ه، امرا در  ی موقرق نرایینی توقیقرا  متعرددی صرور  گرفتر       اگرچه در مورد اندیشه

کوشیج  ی او توقیق مستقلی انجام نشده است. در ادامه می خصوص مفهوم حق در اندیشه

تا ضم  اشاره به تاریخ آشنایی ایرانیان با برخی مفاهیج یدید و نقش برخی روشنفیران در 

هرای   خواه متمرکا شویج و ضم  اشراره بره نروآوری    ای  امر، روی آرای فقیهان مشروطه

بردی  نرایینی در    ی حرق، نقرش بری    و مومد اسماعی  مولاتی در مساله آخوند خراسانی

 ریای طرحی نو در مفهوم حق و انوا  آن را بررسی نماییج. پی

 . حق و مشروطه1

اسرلامی سرابقه دارنرد، طررح مفهروم       -راج مباحث مهمی که در سنت فیری ایرانی علی

مشروطه ظهور پیدا کررد؛ در   مان با دولت  در ابعاد مختلف سیاسی و ایتماعی، هج eحق"

ی میران حیومرت و فررد،     سابقه بود و در بوث رابطه دوران پیشامشروطه، چنی  امری بی

شد. البته در آن دوران نیا ممیر  برود    تر به تیلیف فرد در برابر حیومت پرداخته می بیش

 برخی موارد حقوقی برای افراد ممالک موروسه شناسایی و پاس داشرته شروند، امرا ایر     

ی حاکمران صرور     موضو ، نه ا  باب استوقاق افراد، بلیه ا  باب لطف و عنایرت و اراده 

یافتره و دارای   عنروان نهرادی سرا مان    ، بوث حقوق مردم بره  گرفت. با ظهور مشروطه می

ضمانت ایرا در ایران مطرح شد. فقیهان و علمای شیعه کره در گذشرته ا  حقروق مرردم     

نیردن حیومت به   چون: ظلج کردند و موضوعاتی هج میتوت حاکمیت حیومت یائر دفا  

مردم، حفظ مال و یان و آبروی مردم، برخورد عاد نه با آنان ا  سوی حیام و امثال آن را 
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 برر ایر  تاکیردا ، ورود مرردم بره       دادنرد؛ در دوران مشرروطه عرلاوه    نظر قرار مری  مطمح

رار دادنرد و در ایر  رابطره    ی تاسیس و تشیی  نظام سیاسی را نیرا مرورد نظرر قر     عرصه

 ور ی نمودند. اندیشه

تری  عنصر حقوقی کره   موور بودند؛ لذا مهج تر عدالت در واقع، نظریا  کلاسیک بیش

گرفت، رعایت عدالت نسبت به رعایا و پرهیرا ا    باید ا  سوی حیومت مورد تویه قرار می

بر تاکید بر حفظ حقروق   هظلج بود. در نظریا  یدید، ای  مساله دچار دگرگونی شد و علاو

مردم، نقش آنان در تاسیس و تشیی  حیومت و نظرام سیاسری نیرا اهمیرت پیردا کررد.       

هرا افتراد    نام حقوق مردم بر سر  بان بنابرای ، در ایران با ینبش مشروطه بود که بوثی به

. ا  طرر  دیگرر، حقروق فرردی ییری ا  تاثیرگرذارتری  مفراهیج        (573، ص. 7088)آبادیان، 

ی مدرن است که توانست در مودودکردن قدر  حاکج کارآمدی خود را نشان دهد  یشهاند

 .(253، ص. 7031)مرادخانی، 

فیران وارد ایران شد؛ امرا برا گذشرت  مران و      ابتدا توسط روش  "حق"مفهوم مدرن 

خواه نیا وارد ای  مباحث  علت شرایط مذهبی و فرهنگی حاکج بر ایران، فقیهان مشروطه به

ای شررعی بررای آن در نظرر     دانسرتند و ریشره   ها منشرا حقروق را خداونرد مری     آن شدند.

ی آن به  ای بشری داشت و ریشه که در یوامع اربی، مفهوم حق ینبه گرفتند؛ حال آن می

خرواه بررای    گشت. درنتیجه، هرگونه حقی که ا  یانب علمای مشروطه عق  انسانی با  می

چرون   هایتاً در راستای حفظ دیر  برود. علمرایی هرج    گرفت، ن مردم مورد شناسایی قرار می

کردند که االباً ا  حقوق حاکمران سرخ  گفتره     نایینی در حالی ا  حقوق مردم صوبت می

شد؛ در چنی  فضایی بود که ای  علما ا  منظر دی  بره تبیری  حقروق مرردم در برابرر       می

، 7085)ورعی، کنند  حیومت پرداختند و تلا  نمودند حقوق مردم با حقوق حیومت را یمع

 .(758ص. 

انرد.   فیران، برخی ا  افرراد بره مفهروم حرق و اقسرام آن تویره کررده        در میان روش 

، کردهای دائمری قرانون اساسری      "یک ‌للمکه" عنوان ی خود توت مستشارالدوله در رساله

ق یابی ای  حقرو  ها هستند؛ سپس به ریشه کند که اکثراً دایر بر مدار حق فرانسه را بیان می

پردا د تا نشان دهد که ای  مفاهیج در دی  اسرلام مسربوق بره سرابقه      در دی  اسلام می

کند، بلیره در فقررا  مختلرف کتراب      ی مفهوم حق صوبت نمی باشند. او صرفا درباره می

ی دولت مدرن نیرا اشراره    تری  مصادیق حقوق مردم در گستره خویش به بسیاری ا  مهج

اند ا : حق برابرری در   عبار  یک کلمهی  رالدوله در رسالهکند. حقوق مورد نظر مستشا می
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ی چهرارم(؛ حرق انروا  آ ادی اعرج ا  آ ادی      ی اول(؛ حق امنیرت )فقرره   برابر قانون )فقره

، 1، 0شخصی، آ ادی قلج، آ ادی ایتماعا ، آ ادی سیاسی و آ ادی کسب و پیشه )فقرا  

(؛ حرق تعیری    3و  8کشور )فقرا  (؛ حق مشارکت در تعیی  سرنوشت سیاسی 78و  3، 1

ی نرو دهج( و برخری    مالیا  عاد نه و منصفانه )فقره دهج(؛ حق آمو   همگرانی )فقرره  

. مستشرارالدوله بره تأسری ا  قرانون اساسری فرانسره و       ق(7581)مستشارالدوله، حقوق دیگر 

حال گذار تری  حقوق مردمی را که در  تری  و ابتدایی ی حقوق بشر و شهروند، مهج اعلامیه

ا  سنت به تجدد هستند، شناسایی کرده و با تطبیق هر یک ا  ایر  حقروق برا اسرلام، در     

طریق امیان ایفای ای  حقوق در حق  ها بیابد و بدی  تلا  است تا مبنایی فقهی برای آن

 ملت را فراهج آورد.

اول حفرظ اسرتقلال، دوم حفرظ    »دانرد:   خان نیا وظایف حیومت را سه چیا مری  ملیج

دهد که در انگلستان، حیومت بابت  وی توضیح می«. قوق یانی، سیّج حفظ حقوق مالیح

شود که او ً نگذارد دول خاریی بر کشور مسلط شوند؛  دریافت مالیا  ا  مردم موظف می

کرس در امروال    ثانیاً نگذارد کسی بر بدن و حرکا  مردم اذیتی برساند؛ ثالثاً نگرذارد هری   

خان برای دولت  . وظایفی که ملیج(701، ص. 7051خان، )ملیجایند ایشان دخ  و تصرفی بنم

ی دولت هستند؛ یعنی داشت  استقلال و تضرمی    نوعی حقوق ملت بر ذمه کند، به ذکر می

خان در قانون سوم ا   شوند. ملیج ی حقوق ملت موسوب می حقوق یانی و مالی، ا  یمله

چرون: برابرری در برابرر     به حقوقی هرج  کند و دفتر تنظیما  نیا ا  حقوق ملت صوبت می

)همران، ص.  کنرد   بودن مجا ا  اشاره می بودن مالیا  و قانونی قانون، آ ادی عقیده، قانونی

کند و مصادیقی ا  حقوق را ذی   چنی  ا  دو نو  اطمینان یانی و مالی یاد می . وی هج(51

هرا   یارا  یعنی آ ادی انسانخان ا  اخت . ملیج(412-413، صص. 7088)همو، شمرد  ها برمی آن

ها را به اختیار بدنی، اختیار  بران، اختیرار قلرج، اختیرار کسرب و اختیرار        نیا یاد کرده و آن

 .(480-485)همان، صص. ایتماعا  تقسیج کرده است 

تویره   "حق"فیران عصر مشروطه، طالبو  بیش ا  دیگران به مفهوم  در میان روش 

ی حقروق   ی: ماهیت و منشا حق، رابطه در  مینه لحیاتا‌مسائلداشته است. وی در کتاب 

طور مفصر  بورث کررده     المل  به فردی و نفع ایتما ، و تعارض حقوق ملی و حقوق بی 

ی طرالبو  اسرت    ی حقوق ا  موضوعا  اندیشه است. ییی ا  موققی  معتقد است فلسفه

با مقرام انسران پایران     کند و ؛ چراکه وی با حق ذاتی انسان آاا  می(02، ص. 7010)آدمیت، 

 ی حقوق طبیعی است.  دهد )همان(. ای  امر حاکی ا  اعتقاد وی به مقوله می
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داند کره برا    بر کرامت ذاتی انسانی و قائج به شخصیت انسان می طالبو  حق را مبتنی

. سخنان طالبو  (710، ص. 5201)طالبو ، رود  ویود آمده و با مرگ او ا  بی  می تولد فرد به

فیران عصر قایار متفاو  است و عمرق و انرای دیگرری     خصوص حق با تمام روش در 

ی دیگری نیرا ویرود    ی حسی، در ویود انسان قوه گانه بر قوای پنج باور وی علاوه دارد. به

یاکه  دارد که برخلا  دیگر قوا، عضو مخصوصی برای آن ویود ندارد. او معتقد است ا  آن

و ا  ابتردای تولرد    "حق قائج به ذا  است"شود، پس  یمنتهای هرچیای به حق منتهی م

توان ادعا کرد که ا  یانب مقامی به او اعطا شرده اسرت.    آید و نمی آدمی با او به ویود می

حال، با گذشت  مان و تغییر حالت یا تصادم به حقروق دیگرری، حرق نیرا تغییرر       در عی 

تر شد، ای  حرق را   سنش بارگ یابد. برای نمونه؛ حق طف ، شیرخوردن است، اما چون می

آن منبع عبار  اسرت ا   »راحتی بیان نمود:  توان به باور طالبو ، منبع حق را نمی ندارد. به

ی طالبو ، حق یک تفاو  دیگرر نیرا برا قروای      در اندیشه«. منی م ، تویی تو و اویی او

امرا حرق بررای     گانه دارد. سایر قوا مث  بوییدن و شنیدن و ... برای لذ  مرا هسرتند،   پنج

 . (714)همان، ص. ی بشریت است  سعاد  همه

)همران، ص.  دانرد   تری  حق را حفظ نو  مری  های افراد، مهج طالبو  در میان تمام حق

الویرود   مسلوب الوقروق، معردوم  »ی او هی  انسان بدون حقی ویود ندارد و  گفته . به(713

هرج  « هرا  تصراد  حرق  »ی خرود    گفته ها یا به . او ا  تااحج حق(718)همان، ص. « است

شرود؛   باور طالبو  حق هر فرد در موایهه با حق افراد دیگر مودود می گوید. به سخ  می

موض واردشدن فرد دیگر،  شاید انسان در خلو  خود بتواند هر کاری را انجام دهد، اما به

اسرت  حق چون قرائج بره ذا    ». البته (714)همان، ص. شود  ی اعمال او مودود می گستره

 . (711)همان، ص. « تواند تعطی  شود موو نمی شود، اما در تصاد  با دیگری می

کند که ایجراد آن،    ند و اعلام می سیس عدلیه را نیا به ای  مساله پیوند میأطالبو  ت

ترری ا    . طرالبو  در فررا  مهرج   (713)همران، ص.  ی تصاد  حقوق اسرت   برای ح  مساله

ویرود  »نویسد که حق تنها مخرتص افرراد نیسرت و     میسخنان خود در مورد مفهوم حق 

کنرد کره افرراد آن     یماعت تولید چنان حقوقی می«. یماعت هج، منبع تولید حقوق است

« دهنرد  چندی  یماعت یک ویود واحد ملرت را تشریی  مری   »باور او  یماعت نداشتند. به

کنرد   ق ملی یاد میترتیب او پس ا  حقوق  فردی و یمعی، ا  حقو ای  و به (712)همان، ص. 

ا سرراس، ولرری  در خصوصرریت متسرراوی»کنررد ایرر  سرره نررو  ا  حقرروق   و اعررلام مرری

انرد یرا    هستند که خود به دو نو  تقسیج می شروند: یرا سیاسری و مردنی    « الودود متفاو 
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کنرد برخری علمرای حقروق در      . طالبو  تاکید مری (711)همان، ص. المللی  پولیتییی و بی 

توانرد   دانند؛ یعنی حقوق اقلیت می حقوق را در االبیت و مغلوبیت میفرانسه و آلمان البه 

در حقوق پلیتییی، االب را دارای حقوق و »ی او  گفته در برابر حقوق اکثریت رنگ ببا د. به

، اما در ای  خصوص یک استثنا ویود دارد که حقوق «الوقوق می گویند مغلوب را مسلوب

المللری ظهرور    ی حقوق ملی اسرت کره در سرطح بری     المل  یا آن نو  سوم حقوق یعن بی 

معنی حقیقرت اسرت و حقروق یرک      المل  حق به فقط در حقوق بی »ی او  گفته کند. به می

احتمرال بسریار  یراد، فقیهران      . بره (783)همران، ص.  « کرور مساوی با ششصد کرور اسرت 

نماینده شریرا    -که سید ابراهیج مدرس  خواه آرای طالبو  را خوانده بودند؛ چنان مشروطه

 .(8، ص. 7021)همو، گفته است در نجف کارهای طالبو  را می خواندند  -

دهد و معتقد است  فروای نیا باب دوم ا  کتاب خویش را به حقوق ملت اختصاص می

هرا را رعایرت    افراد ناس بالفطره و بالطبیعه برخی حقوق عمومی را دارند و دولت بایرد آن 

ر حفظ همی  حقوق نهاده شده است و اگر یا ای  عم  کنرد، ا   کند؛ چراکه بنای دولت ب

 (203، ص. 7031)مرادخرانی،  ی برخری نویسرندگان    گفتره  ی خود خارج شده است. بره  وظیفه

گویرد و   اهمیت کار فروای در ای  است که او بعد ا  گفت  هر حقی، حدود آن را نیرا مری  

کنرد و   صوبت می "اختیار مال"  حق که ا داند. برای مثال؛  مانی هی  حقی را مطلق نمی

خواهرد بره مصرر      کند که هر کس مختار است مال خود را به هر شی  که می بیان می

 نماید. برساند، به بوث مالیا  و تیلیف افراد در پرداخت آن نیا اشاره می

 خواه ی فقیهان مشروطه . حق در اندیشه2

وسیله امیران   ستودثه بودند تا بدی دنبال بررسی شرعی مسائ  م خواه به فقیهان مشروطه

ویرود آورنرد. ایر  گرروه ا  فقیهران،       دنبال آن، امیان حفظ دی  را به توول و تجدد؛ و به

ی اقسرام دیگرر حیومرت در عصرر ایبرت مرریح        حیومت مشروطه را نسربت بره همره   

همرراه دارد. در   ترری بره   دانستند و معتقد بودند حیومت مشروطه، ظلج و ااتصاب کرج  می

بنرد سرنت و برداشرت سرنتی ا  دیر  بودنرد و        شرد  پرای   بره  "خواهان مشروعه"اب ، مق

یهت  همی  دانستند و به روی مفاهیج یدید را قاب  یمع با اصول و مبانی اسلام نمی هی  به

ور یدند؛ یدال موسوم به یدال فقیهان  با حیومت مشروطه و لوا م آن سخت مخالفت می

کره برر    راج ایر   گیرد. ایشان علی گروه ا  فقها شی  می نیا یدالی است که میان ای  دو

شران ا  دیر ،    های متفراو   ایستاده بودند، اما برداشت -یعنی دی  اسلام  -مبنایی واحد 
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یهت در خصوص بسریاری ا  مفراهیج نوظهرور     همی  داد. به ها را در مقاب  هج قرار می آن

نظرر داشرتند، امرا در خصروص       چون: مشروطه، قانون، مجلس و قانون اساسی اختلا هج

خواهان شی  نگرفت. ای  امرر   خواهان و مشروعه مفهوم حق، یدال خاصی میان مشروطه

خواهان نظرا  چندانی رایع به صر  مفهوم حق بیان نیردند و  دلی  بود که مشروعه بدی 

بود؛ تری  مصادیق حق، یعنی آ ادی و برابری  ایرادا  ایشان صرفاً مربوو به برخی ا  مهج

خواه، مشخصاً آخوند خراسانی، مولاتی و نرایینی، در خصروص خرود      اما فقیهان مشروطه

 مفهوم حق نیا نظریاتی داشتند که در ادامه بیان خواهیج کرد.

فقیهان موافق مشروطه در بیان ارتباو میان مفهوم حق و نظام مشروطه، معتقد بودند 

ی حقروق مرردم ممیر  نیسرت و      اعادهکه هد ، حفظ اسلام است؛ ای  امر یا ا  طریق 

شد قبول کررد کره    . لذا می(733، ص. 7088)آبادیان، نظام مشروطه حافظ حقوق مردم است 

شود و با تضمی  حقوق ملت، اسرلام   با تشیی  حیومت مشروطه، حقوق ملت تضمی  می

 که ا  ارب گرفته شده بود و در اص  خرود  "حق"ترتیب بوث  ای  نیا حفظ خواهد شد. به

بر شریعت و یا  عنوان مفهومی مبتنی دارای مفهومی عقلی و یدا ا  الهیا  بود، در ایران به

. درواقرع، مفهروم حرق    (732، ص. 7032)اکبرری، رحمرانی و بیگردلی،    مرتبط با آن تعریف شد 

علرت شررایط    فیران وارد ایران شده بود، با گذشت  مان و به هرچند در ابتدا توسط روش 

حاکج بر ایران، به مفهومی عجی  با دی  تبدی  شد و هرگونه حقی که  مذهبی و فرهنگی

گرفت، نهایتاً در راسرتای   خواه برای مردم مورد شناسایی قرار می ا  یانب علمای مشروطه

 شد.  حفظ دی  مورد تویه واقع می

 "حرق "ی  باید تویه داشت که در ادبیا  فقه شیعه تا پیش ا  دوران مشروطه نیا واژه
شرده اسرت؛ یعنری مباحرث فقیهران در       مطررح مری   "حیج"بوده و عموماً در برابر مطرح 

خصوص ای  دو مفهوم، حول موور چیستی حق و حیج و ملاک تمایا حق ا  حیج شی  

 "حیرج "و  "حق"گرفت )که ارتباو چندانی به بوث ما ندارند(. ایشان معتقد بودند که  می
ها،  اند و ملاک تمایا آن ار /خداوند یع  شدههر دو ا  امور اعتباری هستند که ا  یانب ش

ها توسط انسان یا شار  است؛  مام حق در دست صاحب حق است و هج  امیان اسقاو آن

)فیرحری،  اوست که اختیار اعمال یا اسقاو آن را دارد؛ اما  مام حیج در دست شرار  اسرت   

که منابع تولید حرق،   آن دانستند، حال . فقیهان حیج را تابع دلی  شرعی می(732، ص. 7037

چرون   ییی دلی  شرعی است و ییی فقدان حیج شرعی. بنابرای  با توس  به اصولی هرج 

هرا را در فقره شریعه     ی حرق  مبنایی ایجاد شد کره گسرتره   "اص  اباحه"و  "اص  برائت"



 

 

755 

 
ش 

 نق
ت و

 مل
وق
حق
ه، 
وط
شر
م

آ
ت
ی

 
لله 
ا

نا
ی
یین

 
در 

عه
وس
ت

 
 ی

وم
فه
م

 "
ق
ح

"
 

ی احیام قرار داد؛ شاید همی  مبانی هسرتند کره در دوران مشرروطه بره      تر ا  گستره فراخ

هرا را در طررح مفهروم حرق در ابعراد ایتمراعی و        خواه آمدند و آن ان مشروطهکمک فقیه

 سیاسی یاری رساندند.

ور ی کردنرد،   خواهی که در خصوص مفهوم حق اندیشره  تری  فقیهان مشروطه ا  مهج

 توان ا  آخوند خراسانی و دو ت  ا  شاگردانش یعنی مولاتی و نایینی نام برد. می

ای  ای به مفهوم حق دارد. وی به حقوق مردم تویه وییه دیدهآخوند خراسانی، اشارا  ع

ی مفهروم حقروق بشرر در     کره آیرا نطفره    داند. ای  دارد و مردم را دارای حقوق طبیعی می

ی مستقلی باید مرورد بررسری    ی خراسانی نقش بسته بود یا نه را در نوشته ی نوله اندیشه

مفهروم اشراره نیررده، امرا در برخری ا        طور مستقیج بره ایر    قرار داد. خراسانی اگرچه به

توان ا  آن رماگشایی کرد. او  باور ما می های خود به مسائلی اشاره نموده است که به نوشته

خواهی مردم ایران به دول یهانی نوشت، بر حقوق مردم و نقرش   هایی که به تظلج در نامه

را ا  « بیعی خردادادی ملرت  حریت ط»ها  ها تاکید کرد؛ وی معتقد بود ایرانیانی که سال آن

خرود را اسرتیفا نمودنرد    « حقروق طبیعری  »بودند، سرانجام در عصرر مظفرری     دست داده

 نویسد: ای به ایرانیان مقیج استانبول می . او در نامه(731، ص. 7082)خراسانی، 

و ابطرال مشرروعیت رسرماً ا      ملیّره خواهند[ برای رفع یرد ا  حقروق    ]شنیده است برخی می

انرد.   افراد بالمجبوره سند بگیرند و یماعتی را با کمال شد  برر ایر  کرار گماشرته     بعضی ا 

ی یعفرر مرذهبی    بنابرای  برای خدام مذهب یعفری که رؤسای روحانی ملت ایران و قاطبه

هرای موتررم      م است مجبوریت و مظلومیت ملت ایران را در یمیع دول معضله و پارلمان

ملت مظلوم را ا  تمام اعضای عالج تمدن و انسانیت بخرواهیج   تظلماً اعلام و احقاق حق آن

 .(733)همان، ص. 

نویسرد: مسراعی    کنرد و مری   بابت کارهایش تشیر می الاسلام‌ۀثقای به  آخوند در نامه

خرود    sملیّهوظایف "یمیله و حس  مراقبت و مواظبت او در احقاق حقوق و تنبیه ملت به 

مقتضری اسرت،    "حقروق مشرترکه   و سیاست و حفظ  چه اساس تمدن و .... تخطی ا  آن

حفظ حقوق مشرترکه   -در ای  عبار   -. آخوند (553)همان، ص. مویب کمال تشیر است 

داند که تخطی ا  آن خلا  تمدن است و آن را به حقوق ملت  ی اساسی می را یک مساله

یره سراکنان   ی خراسانی، نه اه  یک دیر  بل  یا که ملت در اندیشه کند و ا  آن وص  می

ی دیگرری هنگرام    شرود. وی در نامره   ی افراد ولو ایرشیعی مری  یک کشورند، شام  همه

اساس قویج مشروطیت و استقلال وط ، »تنها  نویسد: نه ی عساکر روس به ایران می حمله
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مران لگردکوب    و بلیره بشرریه   ملیّهحقوق وطنیه، »و « مان در خطر است بلیه ارکان دی 

مران را   ، بلیه بشرریه ملیّهنویسد: حقوق  ی دیگری می . یا در نامه(513)همان، ص. « گردیده

)همان، نام برده  ملیّه. آخوند در یای دیگری نیا ا  حقوق (535)همان، ص. اند  پایمال ساخته

تاکیرد   "ملیّره ی  احقاق حقوق اسرتقلالیه "ای به و ار  خاریه بر لاوم  و در نامه( 733ص. 

  .(583)همان، ص. کرده است 

نویسد که وقت آن است  ای می داند و در نامه خراسانی ای  حقوق را متعلق به مردم می

ای بره   . در نامره (551)همران، ص.  ی خرود همرت کنرد     ملت در اسرتیفای حقروق مغصروبه   

)ططری، نویسد: ارض ملت ا  مقاومت، احقاق حقوق مغصوبه و ...  است  الدوله نیا می ارفع

انرد   ها متعلق به مردم هستند و توسط استبداد اصب شده وند، حقباور آخ . به(88، ص. 7033

تا آخری  »نویسد: کند و در یایی می ها توت عنوان حقوق مغصوبه یاد می رو ا  آن و ا  ای 

سیس اساس شریعت مطهره و أخبر، و ت نقطه در حفظ مملیت و رفع ظلج خائنی  ا  خدا بی

. (534، ص. 7082)خراسرانی،  نخواهرد نمرود    "ی مسرلمی  خرودداری   ی حقوق مغصوبه اعاده

ارض ملت ا  ای  مقاومت، احقاق حقوق مغصوبه و افتتاح پارلمان و ایرای قانون اساسی »

ی آخونرد بره پرنج     تروان گفرت اشراره    طورکلی مری  . به(553)همان، ص. « و رفع ظلج است

حقروق  "و  "حقوق مشترکه"، "حقوق بشریه"، "حقوق وطنیه"، "ملیّهحقوق "اصطلاح: 

های یدیدی به روی ما در خصوص امیانا  فقه شیعه در مفهوم  تواند دریچه می "طبیعی

 مدرن حق با  نماید.

حقروق   الئالی‌المربوطه‌فی‌الوجوب‌المشروطه‌ی مومداسماعی  مولاتی نیا در رساله

کند کره در هرر دو قسرج ا  ایر  اقسرام       داند و بیان می را اعج ا  حقوق دولتی و ملتی می

ی استبداد  ومرج دوره رفع هرج»یستی برابری ویود داشته باشد. برابری در حقوق دولتی با

شد ... بنا شده که رعیت قوی و ضرعیف ... برر    است که بار هر قوی بر ضعیف تومی  می

« که ضعیف، بار قوی را متوم  شود نسق واحد باشند و هرکسی حق خود را بدهد، نه ای 

با تویه به تعریف مولاتی ا  حقوق دولتی، گویا وی ا  بیان ای  . (501، ص. 7033)مولاتی، 

مفهوم به تیالیف و وظایف افراد ملت نسبت به حیومت حراکج نظرر دارد و معتقرد اسرت     

نظرر مولاتری،    مردم حتی ا  لواظ وظایف نیا بایستی توت نظام برابری قرار گیرنرد. بره  

ه بر هر عنوانی ا  عناوی  شررعیه  هر حیمی ک»که  برابری حقوق ملتی عبار  است ا  آن

یا عرفیه بار باشد، در ایرای آن حیج فرقی مابی  مصادیق آن گذارده نشود ... و هررکس  

 . (508)همان، ص. « که در توت آن عنوان داخ  شد، حیج آن عنوان بر او یاری شود
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شود که منظور مولاتی ا  برابرری در حقروق ملتری، در واقرع برابرری در       ملاحظه می

مقاب  قانون است. مولاتی معتقد است افراد در حقوق مملیتی خود آ اد هستند و حیام را 

اندا ی به ای  حقوق نباید ویود داشته باشد؛ بنابرای  ای  حقوق بایستی توسط  امیان دست

 . (503)همان، ص. ی  مختلف ذکر شود تا مورد ایرا قرار گیرد نمایندگان مردم در قوان

ی  در خصوص حق، به یرک نیتره   الئالی‌المربوطه‌فی‌الوجوب‌المشروطه مولاتی در

پرردا د؛ وی در   ها بر مبنرای حرق مری    بندی حیومت شود و به تقسیج مهج دیگر متذکر می

 ی خود ا  سه نو  حیومت یاد کرده است.  ابتدای رساله

یا سلطنت مشروطه؛ ای  نو  بر ای  مبناست که فواید عامه  "دولت مودوده"نخست، 

چه مویب صلاح و رشاد و باعث تمدن و عمرران اسرت، بره     ی سیاسیه و آن و منافع کلیه

کره همره    ها ریو  کنند؛ نره ایر    ی آن ی آن مملیت متعلق باشد و به همه مجمو  سینه

یگری که خرارج ا  کر  اسرت رایرع شرود و مرابقی       ها بوده یا به د مختص به ییی ا  آن

ی او به  ی ایری به اذن و ایا ه الوق ا  قبی  کسی باشد که در خانه الید و مسلوب میفو 

ی تصرفاتش در آن خانه منوو به اذن و در توت و یت اوسرت   عاریه ساک  است و همه

ی  در تعریرف نظریره   تری  تعاریف . ای  عبار  مولاتی ییی ا  دقیق(575-577)همان، ص. 

 -که موضو  دولت مشروطه هج هستند  -ی او برخی ا  امور  مشروطیت است. در اندیشه

ی افراد ساک  در یک کشور تعلق دارند؛ مصلوت عمومی و منافع کلری سیاسری،    به همه

شوند، ا  آن یمله است. در ای  یامعره، اصر  برر آ ادی افرراد      که باعث آبادانی کشور می

ها. مولاتی ا  مفاهیج حقوق خصوصی و عقود برای توضریح ایر     دودیت آناست، نه مو

 نظر استفاده کرده است.

چیا دارای ویه مشترک  باور مولاتی دو نو  دیگر ا  حیومت ویود دارند که در یک به

سرلطنت  "هستند و آن، فقدان حق مشارکت مردم در حیومت اسرت؛ یعنری هرر دو نرو      

چیا در اختیار شخص اول است  همه هستند. در یک نو  آن،  "مستقله و پادشاهی با نفراد

ی مولاتری ایر  نرو      گفتره  ها مشور  بگیررد. بره   تواند ا  مردم یا امنای آن و تنها او می

شخص والی به تمام مصالح وقف نظراً و عملاً »حیومت شبیه عقد وقف در فقه است که 

عشری که ا  یانب  ی اثنی لطنت ائمهریاست انبیا و س»باور مولاتی  به«. کند رسیدگی می

. در نرو  دیگرر حیومرت،    (570)همان، ص. « اند، مصداق ای  حیومت است خدا معی  شده

ی حاصرله ا  آن هری  حقری ندارنرد و      ی مملیت در فرائرد نوعیره و منرافع عامره     سینه»

چیرا   است که همه« ی مستبده سلطنت مطلقه»هستند و ای  نو  حیومت « الوق مسلوب
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)همران،  ی پادشاهان یور ایران ا  ای  نو  بوده اسرت   ی شخص شاه است؛ شیوه ارادهآن، 

السبب در ای  مفاسد، یا اسرتبداد سرلطنت    اص  العله و تمام»گفته مولاتی،  . به(574ص. 

ی یها  تمدن مملیت، حراکج   ؛ چراکه پادشاه، خود را در تمام شئون ملت و همه«نیست

یک ا  یها  تمردن ملیری،    ی مملیت در هی  برای سینه داند و مطلق و فعال مایشا می

خرو    شود و حقروق سری کررور خلرق را دسرت      حق نفی و اثبا  و رد و قبولی قائ  نمی

 . (551)همان، ص. ی خود کرده است  خیا   نفسانیه و پایمال ااراض شخصیه

در زملنن  نویسد: چون به نوع دوم فعللاا  بندی از این سه نوع حکومت می محلاتی در جمع
 .(574)همان، ص. غیبت معصوم دسترسی نداریم، مشروطه بر مستبده در اولویت است 

 . نایینی و مفهوم حق3

ی نایینی در خصوص مفهوم حق و  اندا ه خواهان به یک ا  مشروطه رسد که هی  نظر می به
ر دقیق اند. تعبیرا  نایینی در خصوص موارد مختلف حق، بسیا فرسایی نیرده اقسام آن قلج

بر تسلط ژر  بر سنت اسرلامی، برا آرای    و بدیع هستند و نشان ا  آن دارند که وی علاوه
عنروان   اندیشمندان اربی نیا آشنا بوده و ا  علوم رو  یهان اطلا  داشته است. نایینی بره 

اسرلامی، معتقرد اسرت مفراهیمی      -عالمی دینی و برخواسته ا  سرنت و فرهنرگ ایرانری   
مفراهیمی هسرتند    "المل  ی بی  حقوق مشترکه"و یا  "ی نوعیه کهحقوق مشتر"چون  هج

که حتی اگر منطبق با دیر  و سرنت اسرلامی نباشرند، مغرایر نیرا نیسرتند؛ درنتیجره برا          
 توان راه را برای پیشرفت و تمدن با  کرد. ی اسلامی می ها در یامعه کردن آن نهادینه

انرد ا : حقروق    اسرت کره عبرار    اشراره شرده    "حق"ی نایینی به پنج نو   در اندیشه

ی الهیّه  المل ، حقوق وایبه ی بی  ، حقوق مشترکهملیّهی  ی نوعیه، حقوق مشروعه مشترکه

ی  در اندیشره  "نرو  "ی نوعیه. باید تویره داشرت کره واردکرردن مفهروم        و حقوق وایبه

در ی وی بره ویره اشرتراکی     در اندیشره  "نو "خواهی ا  ابتیارا  نایینی است؛  مشروطه

را در نظر گرفته و به حقوقی اشاره  "انسان به ما هو انسان"اشاره دارد. وی   ی انسان همه

 ها برخوردار اسرت. ایر  سرخ  کره      کند که نو  انسان فارغ ا  رنگ، دی  و نیاد ا  آن می

 ی نرایینی برا گذشرتگان ایجراد      با دیگر آرای آن رو گار متفاو  بود، گسستی در اندیشره 

 کرده است.

 ی نوعیه‌. حقوق مشترکه3.1

است. وی در  "ی نوعیه حقوق مشترکه"ی نایینی مفهوم  تری  مفاهیج اندیشه ییی ا  بدیع
ی  دو یا ا  کتاب خود به ای  مفهوم اشاره می کند. نخسرت در عبرارتی اسرت کره ریشره     
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دانرد و   ی نوعیره مری   استبداد را در ناآگاهی مردم ا  وظرایف حیومرت و حقروق مشرترکه    
علمی ملرت اسرت بره وظرایف      ی ]استبداد[ همان بی ی خبیثه اص  ای  شجره»نویسد: می

ی نوعیه؛ و قوام آن به عدم مسئولیت در ارتیابرا  و مواسربه و    سلطنت و حقوق مشترکه
الامکة‌و‌‌"تنبیهکتاب . در یای دیگری ا  (40، ص. 7088)نایینی، « مراقبه در میان نبودن است

ریو  حقیقت سلطنت اسلامیه بلیه در یمیع شرایع و ادیان به باب :»نویسد می الملة"‌تنزیه
ی نوعیه بدون هی  مایت برای شرخص   امانت و و یت احد مشترکی  در حقوق مشترکه

 . (17)همان، ص. است « متصدی
ی یدیدی ا  حقوق نظر دارد کره در   رسد نایینی با بیان ای  مفهوم، به حو ه نظر می به

ی  با تر ا  آن، در سطح یهان، قاب  طرح است؛ حقی که مابی  همره سطح یامعه و حتی 

افراد، فارغ ا  هرگونه تفاو  قومی، مذهبی،  بانی و نیادی، مشترک اسرت و احقراق ایر     

ی  حقروق مشرترکه  "شود. منظرور ا  مفهروم    ها موسوب می حقوق، تیلیفی برای حیومت

هاست که هرر فرردی    ن نو  انسانالشمول و مشترک میا ، گویا حقوقی کلی و عام"نوعیه

ی قومی، نیادی،  بانی و حتری مرذهبی ا     بودن و فارغ ا  هرگونه مشخصه صر  انسان به

توان بره حرق حیرا ، حرق آ ادی، حرق       ی ای  حقوق می باشد. ا یمله ها برخوردار می آن

دیگرر،   عبار  کرامت ذاتی، حق مساوا  در برابر قوانی  و حق تعلیج و تربیت اشاره کرد. به

 یهرت   هرا ا آن  ی انسران  حقوق مشترک نوعیه عبار  است ا  حقوق مشترک میران همره  

 اند.  که انسان

. بایرد  (73، ص. 7088)یوادی آملری،  نامید  "حقوق انسانی"توان  ای  قسج ا  حقوق را می

سو حقیقت انسان، مویود عینی است و آن حقیقرت عینری حتمراً ا      تویه داشت که ا  یک

دیگر آن حقیقت یامع در تمرام افرراد بشرر یافرت      برخوردار است، و ا  سویحقوق خاص 

اند، لیی  اص  یامع  های ویودی، ایر هج شود و افراد مابور گرچه ا  یهت خصوصیت می

اعتبار یهت یامع و حقیقی خرویش، دارای حقروق    ها ییی است؛ لذا همگان به ی آن همه

 .(511، ص. 7081)یوادی آملی، مشترک خواهند بود 

کند که امرو ه برا عنروان    توان ادعا کرد نایینی ا  حقوقی صوبت می با ای  تفاسیر می

ی نایینی ویود  چه ا  مفهوم حقوق بشر در اندیشه کنند. البته آن ا  آن یاد می "حقوق بشر"

مقیّد به اصول و موا ی  شرعی و اسلامی است و دقیقاً منطبق با مفهوم اربری   دارد، طبعاً

باشد؛  یرا نایینی فقیهی است که در دل سنت رشد و تربیت یافته و طبیعتاً  شر نمیحقوق ب

یهت  همی  پردا ی در ای  خصوص بپردا د. به اعتنا به عقاید خویش به نظریه تواند بی نمی
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گردد و به  ی وی مودود به امور سیاسی و عرفی می در اندیشه "ی نوعیه حقوق مشترکه"

 شود. نمی ی امور شرعی وارد حو ه

ی نوعیله" نیلا از اعتقلند راسلی نلنیینی بله مفهلوم  ریشه و مبننی مفهوم "حقلو  مشلتر ه
شلنن  ی املور سینسلی و عرفلی،  م خیلاد  چرا له افلراد را در حلوزه مسنوات و برابلری برملی

 د د.   ن نیا رای می داند و به حقو  مشترک و برابر آن دیگر می یک
 ملیّهی  . حقوق مشروعیه3.2

" اسلت  له آن را از ملیّلهی   نلد "حقلو  مشلروعه مفهوم دومی  له نلنیینی بله آن اشلنره ملی
ّّ رییلت فراعنله مقتضینت مذ ب می گن ی از این امور را موجب ر لنیی از "ل ی  داند. ننیینی آ

بر این مفهوم، درصدد اعلان برابری حقو   و بن تکیه  (01، ص. 7088)نایینی، شمنرد  امت" برمی
آیلد. وی اشلنره  دانند، برمی ی حن منن جنئری  ه خود را در حقو  برتر می ی بن  مهمردم عند

ی امور بن حن م برابرند و در این امور،  م مشنر ت دارند و  لم   ند  ه مردم عندی در  مه می
 نویسد: مسنوات. وی می

ی سریر   کره بومردلله تعرالی و حسر  تاییرده، دوره      -عصرر مشرروطه    -در ای  یاء  مان 

ی منتهی و اسار  در توت ارادا  شرهوانیه، یرائری  را    ی مسلمی  به آخری  نقطه قهقراییه

ی ملعونه را عمر به پایان رسید، عموم اسرلامیان بره حسر      نوبت منقضی و رقیت منووسه

د لت و هدایت پیشوایان روحانی ا  مقتضیا  دی  و آیی  خود باخبر و آ ادی خدادادی خود 

شران در   و مشرارکت و مسراوا    ملیّره اعنه امت بر خود به حقوق مشروعه را ا  ذل رقیت فر

ی  ی حقروق مغصروبه   یمیع امور با یائری  پی بردند و در خلع طوق بندگی یبابره و استفاده

ی خود را در طریرق ایر     های طیبه خود سمندروار ا  دریاهای آتش نیندیشیده، ریخت  خون

  .(هماندانستند) ملیّهمقصد اعظج مویبا  سعاد  و حیا  

دانسرت؛   -آخونرد خراسرانی    -توان نایینی را پیرو استاد خویش  در ای  مفهوم نیا می
ایشان در ییی ا  رسای  خویش، در تعریف آ ادی آن را عبار  ا  عردم مقهوریرت مرردم    

« ملیّره مرانعی در احقراق حقروق مشرروعه      بری »ی حیومرت و   توت تویما  خودسرانه
 . (534، ص. 7033سانی، )خرااند  دانسته
نظر به حقوقی دارد که برای افراد یک  "ملیّهی  حقوق مشروعه"رسد مفهوم  نظر می به

ی حیرا    شود. درواقع ای  دسته ا  حقوق در گستره ی حاکج تعریف می ملت در برابر طبقه

امروری  ی  یابند و دربردارنده ایتماعی یک مملیت و در ارتباو میان دولت و ملت معنا می

چون: حق آ ادی، حق برابری در مواکما  و حق مشارکت در تعیی  سرنوشت کشرور   هج
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سراخت    میلرف بره فرراهج    -چه ا  نظر سلبی و چه ا  نظر ایجرابی   -ها  هستند که دولت

 باشند.  ها می امیان احقاق آن

کتاب های  یا به ای  مفهوم اشاره کرده است، اما در سایر قسمت اگرچه نایینی تنها یک

نیرا یراد    "حقوق نوعیه"و  "ملیّهحقوق "چون  خویش ا  ای  حقوق با عناوی  دیگری هج

ی  ی مفهوم مذکور )حقوق مشرروعه  کننده رسد ای  عناوی  نیا بیان نظر می نموده است؛ به

 باشند.  ( میملیّه

  اموسو ن  رقاب  حرّیت»اند ا :  ی هر ملت عبار  تری  حقوق نوعیه بیان نایینی، اصلی به

معنرای آ ادی   به (724، ص. 7088)نایینی، « شان و قومیت  وط   و استقلال  و آئی   اکبر کیش

حفظ دی  و استقلال وط . حفظ ای  حقوق نوعیه متوقف است بر ویود و استویام همان 

تررری  عامرر   ای کرره اعضررای ملررت در آن حضررور دارنررد. نررایینی مهررج ی نوعیرره یامعرره

داند. ا  نظرر وی،   ای را نفی آ ادی و استیلای حاکمان یور می عهی چنی  یام تهدیدکننده

و مسئولیت  مامداران حیومرت   ملیّهی حیا  امت، حفظ حقوق  دو اص  سعاد  و سرمایه

؛ ا  طر  دیگر، مودودیت سلطنت و مسرئولیت  (14)همان، ص. شان است  در قبال اقداما 

)همران، ص.  منتهی به دو اص  آ ادی و برابری خواهد شرد   ملیّهناشی ا  آن و حفظ حقوق 

و امیان مواخذه و سروال و اعترراض ملرت در خصروص حیومرت و امرر حیمرانری،         (12

اقتضای مشارکت و مساوا  تمام افراد اهر  مملیرت در قروی و حقروق بررای ایشران        به

 .)همان(شود  شناسایی می

را که اصر  و منشرا و روح تمرامی ایر      تری  قوای حافظ استبداد  نایینی اولی  و مهج

 )همران،  دانرد   مری « خرود   و حقروق   سرلطنت   وظرایف   به   ملتّ  علمی و بی  یهالت»قواست، 

  خردادادی   ، آ ادی چاره بی  انسان  که   است   ی یه  واسطه به »کند: ؛ سپس بیان می(747ص. 

و   ، رأسراً فرامرو    را   ملیّره   حقروق  و  حرّیت  و ااصبی   امور با یبابره  یمیع  در   و مساواتش

نظرر نرایینی، یهر  بره حقروق و       به«. گذارد می  گردن  به   را   شان رقّیت  خود طوق  دست  به 

. بنابرای  وی تمام افراد (45)همان، ص. کند  مرتبه می پذیر  استبداد، انسان را با نباتا  هج

نظرر نرایینی،    . بره (13)همان، ص. داند  را در یمیع حقوق و احیام، با شخص حاکج برابر می

احقاق حقوق ملت در کنار نظار  بر رفتار متصدیان و انجام اقداما  مربوو به حفظ نظرج  

 .(751-752)همان، صص. ی مقاصد تشیی  مجلس شورای ملی است  کشور، ا یمله

 "ی نوعیره  حقروق مشرترکه  "با مفهوم  "ملیّهی  حقوق مشروعه"ی مفهوم  در مقایسه
دیگرر هسرتند و ا  نظرر مصرادیق نیرا       گفت کره ایر  دو مفهروم بسریار شربیه یرک       باید
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ی نوعیه  ویود، حقوق مشترکه دو پیدا کرد. باای  توان میان آن های فراوانی را می پوشانی هج

کره   -شود و به مفهوم حقوق طبیعری   در چارچوبی فراتر ا  مر های یک کشور تعریف می

ترر اسرت؛    شود، نادیک ها در نظر گرفته می ی عموم انسانو برا -دارای ابعاد یهانی است 

ترری دارد و درون یرک مملیرت     ی کوچک گستره "ملیّهی  حقوق مشروعه"که  درصورتی

 یابد.  معنا می

ناظر بر حقوقی است که بنابر دی  اسلام برای عمروم افرراد    "ملیّهی  حقوق مشروعه"

معنای اه  یک دی  برود؛   به "ملت"یک ملت تعریف شده است؛  یرا در آن  مان مفهوم 

نامیدنرد.   گفتند؛ مرایع تقلید را نیرا روسرای ملرت مری     لذا ا  ملت اسلام و یهود سخ  می

توان ذی  ای  عبار  قرار  نظر برسد حقوقی که مبنای شرعی ندارند را نمی بنابرای  شاید به

یدیرد آن و موردود بره    یاکه نرایینی و خراسرانی ملرت را در معنرای      حال ا  آن داد. باای 

ی اسلام را به مر های ایران تغییرر   دیدند و حتی معنای حفظ بیضه مر های یغرافیایی می

انرد. یعنری    ی افراد یک ملت شناسایی کرده را نیا برای کلیه ملیّهی  دادند، حقوق مشروعه

کره   کننرد، اعرج ا  ایر     ی مردمی که درون مر های مشخص یغرافیایی  نردگی مری   همه

 ان باشند یا ایرمسلمان، چه مرد باشند چه  ن. مسلم

حرال،   همی  منظور را در ذه  دارد، اما در عری   "نوعیه"اگرچه نایینی ا  بیان عبار  

عنروان   را به حردود و ثغرور موردود نیررده و آن را بره      "ی نوعیه حقوق مشترکه"مفهوم 

م را بره مفهروم   الشمول مطرح نموده است؛ همی  مطلب است که ای  مفهرو  مفهومی عام

در ترکیرب   "ملیّره "ی  ترتیب، با تویه به واژه ای  کند. به نادیک می "حقوق بشر"امرو ی 

توان چنی  برداشت کرد که ای  حقوق مودود بره مر هرای    می "ملیّهی  حقوق مشروعه"

یابرد.   بر قرانون اساسری معنرا مری     یغرافیایی است و فقط در مورد مردم یک ملت و مبتنی

ی  کلیه»ی مواردی که قانون اساسی باید مشتم  بر آن باشد،  یح دارد ا  یملهنایینی تصر

تروان گفرت کره مفهروم      . درمجمو  می(41)همان، ص. است « حقوق طبقا  اه  مملیت

 است. "ملیّهی  حقوق مشروعه"مفهومی اعج ا   "ی نوعیه حقوق مشترکه"

 الملل ی بین . حقوق مشترکه3.3

حقروق  "آورد،  را در بوث نمایندگی و ذی  شرایط نماینده مری  مفهوم بعدی که نایینی آن

ی  حقروق مشرترکه  "ی مجلرس بایرد بره     نظر وی نماینرده  است؛ به "المل  ی بی  مشترکه

. (48)همران، ص.  ی عصر خود آگاهی داشته باشد  و وظایف و مقتضیا  سیاسیه "المل  بی 

درواقع، نایینی مجتهدبودن در فر  سیاسرت را ا  شررایط   م بررای نماینردگی مجلرس       
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 . (754)همان، ص. شود  المل  نیا می ی بی  داند که شام  اطلا  ا  حقوق مشترکه می

ی چندانی  ها است؛ حقوقی که پیشینه گویا ای  مفهوم ناظر بر حقوق مویود میان دولت

دیگر ایجاد شرده اسرت. ایر  حقروق      ط خاریی کشورها با یکمنظور تنظیج رواب ندارد و به

چرون واحردهای سیاسری مسرتق  وارد یرک  نردگی        ها هج گیرد که ملت  مانی شی  می

حقروق  "تروان آن را نروعی ا     ؛ لرذا مری  (741، ص. 7034)فیرحری،  شوند  مشترک یهانی می

نرایینی برر دو نرو      طرورکلی، تاکیرد   شود. بره  دانست که افراد را نیا شام  می "المل  بی 

الملر ( حراکی ا     ی بی  حقوقق )حقوق افراد در یک واحد سیاسی و حقوق افراد در عرصه

المللری   شناخت دقیق او ا  توو   یهان و ظهور نظام یدیدی ا   ندگی سیاسری و بری   

ی ملری و   حق در حرو ه  مثابه شرکای ذی ها به ی حضور شهروندان و ملت است که بر پایه

. نایینی آگاهی به قواعد و فنون ای  تورول را  (741، ص. همان)ی استوار شده است الملل بی 

 برای یک نماینده   م می داند.

 ی الهیه . حقوق واجبه3.3

مفهوم دیگری است که نایینی در بوث توییه مالیا  آن را مطرح  "ی الهیه حقوق وایبه"

اسلام ندارد، بلیه دقیقراً منطبرق برا     تنها اخذ مالیا  منافاتی با دی  کرده و معتقد است نه

شرطی که صر  حفرظ نظرج و امنیرت مملیرت      ی نبوی و مقتضیا  اسلام است؛ به سیره

مصرر    " اسرتبدادیه   و مظالج  طااوتیه  شهوا "خواه حاکمان و طبق  دل که به شود، نه آن

 نویسد: گردد. وی می

  فطر   به ،   حقه  و طبقا   بطون  در   را   مسلمانان  و نو   کارگااران  طبقا   امید است... عموم

ی  ی ملعونره  شجره  و سایر ااصان  معاویه  ا    موروثه  رذای   ا  ، و  اریا   توان  ی اسلامیه اصلیه

  ممالک اسلامیه  حفظ و نظج  برای  مضروب  ادای خراج  ویوب  نمود؛ و هج  تهذیب  توان  امویه

مرذکور و    نهج  به   و تو یعش  تعدی   ا    بعد   را   مذکوره  مصار   در   صرفش  لاوم  ، بلیه و حلّیت

فهمانیرد    ، تروان  مسلمی   عموم  به   ومی  حیف  ا    و حفظش  نو   به   ی خدمت اندا ه به   تفریقش

عاّ اسمه   -  یه ی اله وایبه  سایر حقوق  در   که چنان  هج  -   تاییده  و حس   تعالی   اللّه  بعون  -   که 

  هرج   خرراج   به   طور نسبت ندارند، همی   نوعاً تیاه   آن ادای   ا    اسلامیه  دیانت  اقتضای  به   -  

  دینری   و تیلیف  وظیفه  را رفتار   همی   وآله  علیه   اللّه  صلی   ی نبویه مقدّسه  بر سنّت  تطبیق  ا    بعد 

 .(703، ص. 7088نائینی، روا ندارند)  را اداء   در   ، تهاون خود دانسته

ای  باور نایینی با اعمال ای  شررو در اخرذ و ضربط مالیرا  و تعردی  آن بره شریوه        به

قررار داد.   "ی الهیّره  حقوق وایبه"توان مالیا  را نیا در کنار سایر  مشخص و عاد نه می
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ر خدا و حقوقی اسرت کره   گویا منظور نایینی ا  ای  عنوان، ناظر بر تیالیف بندگان در براب

ی ایشان به خمس و  کرا    ها بر گردن ایشان نهاده است؛ ای  گمانه با اشاره خالق انسان

 شود.  تقویت می

ها نهاده و انسان را میلف بره   ی انسان نایینی معتقد است که خداوند حقوقی را بر ذمه

ی آن را ا  ی ای  حقروق، پرداخرت خمرس اسرت کره و      ها ساخته است. ا یمله رعایت آن

که شمار ای  حقوق در  یایی رسد ا  آن نظر می خواند. به می "ی الهیه حقوق وایبه"ی  یمله

ی  ی سیاسی و حقوقی نایینی، ا  میان حقوق وایبه ی اسلامی  یاد است، در اندیشه اندیشه

 دارای ابعراد  -مانند خمس، مالیا  و  کرا    -اند که  الهیه تنها حقوقی مدنظر قرار گرفته

 ایتماعی مستقیج هستند.

 ی نوعیه . حقوق واجبه3.3

است. منظور ا  ای  عنروان،   "ی نوعیه حقوق وایبه"کار برده،  مفهوم دیگری که نایینی به

ی مسلمی  قررار دارد.   ی اسلام بر ذمه حقوقی است که برای حفظ نظام و صیانت ا  حو ه

کنرد   موردقبول اسلام است، بیان مری ای که  گونه نایینی پس ا  بیان شرایط اخذ مالیا ، به

منظرور حفرظ نظرام و     که بره  -ی نوعیّه  که چنی  مالیاتی بایستی برای ادای حقوق وایبه

 نویسد: صر  شود. وی می -اند  ی اسلام مقرر و تشریع شده صیانت ا  حو ه

  ادای حقروق   در نیننرد و    ، قیاسرش  و ضربط و ترتیرب    و تعدی   و تسویه  تصویح  بعد ا  ای 

اند  فرموده  تشریع  ا سلام صیانۀ‌لحوزةو   حفظا للنّظام  مطهّره  شریعت  در   که   ی نوعیه وایبه

 .کنند)همان(  ایترع  موضه  سایر تیالیف  ا    را   آن   ، اهمیت نموده  اهتمام -  ینبغی  کما   -

هرای   بوده است. در حالی که در نوشته مهجمصر  مالیا  و خراج همیشه در سنت ما 

بارگان ما مصر  خمس و  کا  کاملا مشخص بوده، مصر  خراج همیشه مو  بورث  

کرردن آن بررای امرور     بوده است؛  یرا حاکمان یور با اخذ مبالغ سنگی  ا  رعایا و مصر 

آوردنرد.  نرایینی گسسرتی در ایر       تر را فراهج می و ظلج بیش شخصی خود، مویبا  فقر

نماید که مالیا  باید برای حفظ نظام اسلامی و صریانت ا    کند و اعلام می سنت ایجاد می

رسرد نرایینی ا     نظر مری  است. به "ی نوعیه حقوق وایبه"ی اسلام مصر  گردد که  حو ه

اندا ی بیگانگان دارد؛  وپاشی و یا دستبیان ای  مفهوم نظر به حفظ مملیت اسلامی ا  فر

چراکه حفظ اسلام در گرو حفظ ممالیی است که مقید به دی  اسلام هستند؛ درنتیجه برر  

ی آن، مملیت اسلامی خویش  وسیله ی نو  و عموم افراد است که مالیا  بپردا ند و به ذمه

 نام برده است. "یهی نوع حقوق وایبه"را حفظ کنند. نایینی ا  چنی  تیلیفی با عنوان 
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 گیری نتیجه

که تا پیش ا  مشروطه، رنگ و بویی فقهی داشت و بعد ا  شیخ انصاری در  "حق"مفهوم 

 -بر سنت اسلامی پیشی   با تییه -شد، در دوران مشروطه  کتب فقها به بوث گذاشته می

تراثیر آرای   به مفهومی سیاسی و ایتمراعی بردل شرد. در ایر  دوران، افرراد ملرت تورت       

اندیشمندان ای  عصر، خود را صاحب حقوقی در برابر حاکج دانستند و در قبال مالیاتی که 

را مطالبره کردنرد. در آن رو گرار،     "برابرری "و  "آ ادی"چرون   پرداختند، حقوقی هرج  می

شرد   ای نو موسوب می عنوان حقوق مردم و حقوق ملت، پدیده صوبت ا  موضوعی توت

هرای   ور ی چه ای  شرایط را پدید آورد، اندیشه بود. آن خواهی که دستاورد نهضت مشروطه

دادند. اندیشمندان ای  دوره  اندیشمندانی بود که مبانی تغییر و توو   یامعه را شی  می

ی ایتما  و سیاست نقرش داشرتند، ا     که در تغییر معنا و مفهوم حق و ورود آن به عرصه

گرفتند؛ ا  طر  دیگرر،   خود را ا  ارب می های فیرانی بودند که االباً اندیشه طرفی روش 

بر منرابع   های دینی مفاهیج نوظهور با تییه دنبال ریشه فقیهان موافق مشروطه بودند که به

 فقهی برآمدند.

کردنرد کره حقروق مراخوذه ا       چون مستشارالدوله و ملیج تلا  می فیرانی هج روش 

ی  اندا ه یک ا  ایشان نتوانستند به ی ی اربی را با شریعت اسلام تطبیق دهند؛ اما ه اندیشه

طالبو  در خصوص ماهیت و منشا حق و ابعراد مختلرف آن سرخ  بگوینرد. طرالبو  در      

توییه حقوق انسان، به حقوق طبیعی نظر دارد کره برا تولرد هرر انسرانی بررای او متولرد        

ا تویه فیرانی چون طالبو ، دارای اعتبار ذاتی است و ب شود. مفهوم حق در ناد روش  می

شرود. ایر  در حرالی اسرت کره فقیهران        ی کرامت ذاتی بشر توضیح داده می به کلیدواژه

تر کره همانرا حفرظ دیر  اسرت،       ای برای توقق امری بارگ خواه، حق را مقدمه مشروطه

مرور  مران   مد، اما بهآ نظر نمی دانند. ای  اختلا  مبنایی اگرچه در ابتدای امر چندان به می

ها، سرآاا  اختلافا  عدیده شد کره   ی آن حقوق و نیا تشخیص گستره در تعیی  مصادیق

 تا امرو  ادامه دارد.

فیران در مباحث یدید فض  تقدم دارند، امرا برا ورود فقیهران مشرروطه      اگرچه روش 

ها تعلق گرفت . فقیهانی چون نایینی با تمرکا بر میررا    خواه به بوث، تقدم فض  به آن

هرا   ای که وییگی اصولیون بود، توانستند به بوث و دقت نظری انی سنت اسلامی و تفقه

خواه االبراً ا  منظرری متفراو  ا      وبوی دیگری بدهند. فقیهان مشروطه انا، عمق و رنگ

هرا   فیران به بوث حقوق افراد پرداختند و تفاسیری دینی برای آن ارائه نمودنرد. آن  روش 
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هاسرت   بر سرنت  گذرد و با تییه ا  سنت میدانستند که مسیر هرگونه تجددی  درستی می به

توان راه را بر تجدد گشود. درواقع مقصود اصلی االب فقیهان مدافع مشروطه، حفظ  که می

 راسرتا   هرا نیرا در ایر     چرون حقروق مرردم و پاسداشرت آن     دی  اسلام بود و مباحثی هرج 

آن را ناشری  گرفتند و  وبویی شرعی برای مفهوم حق در نظر می گر ؛ لذا رنگ صور  می

 دانستند.  ا  خدا می

حقروق  "خواه، مولاتی کسی است که در بیان اقسام حقوق،  در میان فقیهان مشروطه

دارد که ملت در برابرر حقروقی    کند و بیان می عنوان می "حقوق دولتی"را در کنار  "ملتی

نیرا  که دارند، موظف به وظایفی نیا در قبال دولت هستند؛ میان هر دو قسج ایر  حقروق   

یرک ا    ی ایر  تفاسریر بایرد پرذیرفت کره هری        بایستی برابری ویود داشته باشد. با همه

ی نایینی و استاد ، آخوند خراسانی، در خصوص مفهروم حرق و    اندا ه خواهان به مشروطه

ی تنبیه نایینی استخراج شد که  اند. در ای  مقاله پنج عنوان حق ا  رساله اقسام آن ننوشته

الملر ،   ی بی  ، حقوق مشترکهملیّهی  ی نوعیه، حقوق مشروعه حقوق مشترکهاند ا :  عبار 

ی نوعیه. هر یک ا  ای  حقوق با تویره بره میتوبرا      ی الهیّه و حقوق وایبه حقوق وایبه

ی نوعیره نراظر برر     ی او توضیح داده شدند. حقوق مشترکه ی اندیشه نایینی و نیا منظومه

ست، فارغ ا  هر رنگ و نیاد و  بران و قرومیتی کره    ها ی انسان حقوقی مشترک میان همه

ی حیرا  ایتمراعی یهرانی شری       ها در عرصره  دارند. ای  حقوق بر مبنای برابری انسان

ی امور سیاسی و عرفی یامعه هسرتند و امرور شررعی را     گیرند و صرفاً مربوو به حو ه می

که هج نایینی و هج آخوند خراسانی ا  آن یراد   ملیّهی  شوند. اما حقوق مشروعه شام  نمی

سر مینی است که ناظر بر حقوق شرهروندان یرک ملرت در برابرر      اند، مفهومی درون کرده

های  المل  نیا اشاره به حقوق مویود میان دولت ی بی  ی حاکج است. حقوق مشترکه طبقه

یف و تیالیف انسان در گر وظا ی الهیه، بیان ی یهانی دارد. حقوق وایبه مختلف در عرصه

ی نوعیه نیا حقوقی است که  چون خمس و  کا (؛ و حقوق وایبه برابر پروردگار است )هج

 ی اسلام.  ی مسلمی  است برای حفظ نظام و صیانت ا  حو ه بر ذمه

چه ا  اساتید خود آموخته است و نیا اطلاعی که ا  علوم  بنابرای ، نایینی با تویه به آن

ی  نوبره  کند؛ ای  اقردام بره   هایش اشاره می به اقسام مختلف حقوق در نوشته رو  دنیا دارد،

بدی  است. تویه به آرای نظری اندیشمندانی چون نایینی و بسرط و   خود بسیار بدیع و بی

تواند گامی در راستای تیوی  تاریخ اندیشه باشد و مبنایی ایجراد کنرد کره     ها می شرح آن

 ا رفع نماید.ی عم  ر مشیلا  مویود در عرصه



 

 

711 

 
ش 

 نق
ت و

 مل
وق
حق
ه، 
وط
شر
م

آ
ت
ی

 
لله 
ا

نا
ی
یین

 
در 

عه
وس
ت

 
 ی

وم
فه
م

 "
ق
ح

"
 

 منابع

(. ورود مفهوم حق به ایران و برخورد قانونگذار اساسی باا 5931) .بگدلی، ع . واکبری، ی؛ رحمانی، ق �
 .521-511، 51، شماره مطالعات‌حقوق‌بشر‌اسلامی در آن در عصر مشروطه.

 تهاران   ن‌مشکروطه‌ایکرا.  ‌مفکایی ‌دکمی ‌و‌ایمیشکه‌جمیکم‌مدی مکمن‌بکر‌ی ریکه(. 5911) .آبادیان، ح �
 انتشارات کویر.

 . تهران  انتشارات دماوند.یان‌طالبوفایمیشه(. 5939) .آدمیت، ف �
 . قم  اسراء.حق‌و‌تکلیف‌دی‌اسلام(. 5911) .جوادی آملی، ع �
 . قم  اسراء.ن‌ایمیشه‌سرچشمه(. 5913)جوادی آملی، ع.  �
 تهران  کویر.. (لوشش‌به) کدیور .. میامه‌خراساییسیاست(. 5911) .ک.خراسانی، م �
تهران   (.لوشش‌به) نژاد زرگری ح. .(. مراد از مشروطیت در رسائل مشروطیت. غ5931)خراسانی، م.ک.  �

 ی علوم انسانی. انتشارات موسسه تحقیقات و توسعه
   انتشارات سحر.]جا بی[ (.لوشش‌به) افشار .. ا زادن‌و‌سیاست(. 2193) .طالبوف، ع �
 تهران  شبگیر. (.لوشش‌به) منیوم .. بالحیات‌مسائلیا‌لتاب‌احمم‌(. 2193)طالبوف، ع.  �
. قام  ژژوششاگاه علاوم و فرشنا  یوایکت‌اسکناد‌خراسایی‌به‌‌ خویم‌(. 5931) .ترکچی، ف . وططری، ع �

 اسلامی.
 . تهران  نشر نی.فقه‌و‌سیاست‌دی‌ایرا.‌معاصر(. 5935) .فیرحی، د �
 . تهران  نشر نی.الملة‌الامة‌و‌تنزیه‌‌تنبیهن‌تجمد‌دی‌شرح‌‌ ستایه(. 5931)فیرحی، د.  �
، شماره تحقیقات‌حقودیدر . (مترج ) راسخ .م(. مفهوم حق  درآمدی تاریخی. 5911) .پ.گلدینک، م �

21 – 23 ،12-11. 
 ناژاد زرگری .ح.غ. یسائل‌مشکروطیت(. الئالی المربوطه فی الوجوب المشروطه. در  5931) .امحلاتی،  �

 ی علوم انسانی. ی تحقیقات و توسعه سسهؤانتشارات م. تهران  (مترج )
خوایش‌حقودی‌از‌ایقلاب‌مشروطیت‌ایرا.‌متاییخ‌مفکایی ‌و‌یاادیکان‌حقکوق‌(. 5933) .مرادخانی، ف �

 تهران  میزان. عمومی‌دی‌ایرا.  
ی دیجیتال از روی نسخه چااپ  . تهران  نسخه(ویراستای) حکیمی .ا ی ‌للمه (. 5939) .مستشارالدوله �

 ق.5211سنگی طهران 
 . تهران  بینا.(تموین‌و‌تن ی ) طباطبایی. م.م. خا.‌ن‌ ثای‌میرزا‌ملک ‌مجموعه(. 5921) .خان ملکم �
 . تهران  نشر نی.(لوشش‌‌به) اصیل .. حخا.‌‌مجموعه‌یسائل‌میرزا‌ملک (. 5911)خان.  ملکم �
 قم  بوستان کتاب. .(تصحیح) ورعی .ج.س. ةالمل‌الامة‌و‌تنزیه‌‌تنبیه‌(. 5911) م.ح.نایینی،  �
 ی مجلس خبرگان رشبری. . قم  دبیرخانهسیاسی‌یایینی‌‌پژویشی‌دی‌ایمیشه(. 5912) .ج.ورعی، س �



 

 

711 

ل 
سا

 و 
ت

یس
ب

وم
د

 /
دو

شتا
 ه

ره
ما

ش
شم

ش
  /

ان
ست

تاب
 

79
31

 

 



 

 

 

V
o
l 

2
2

, 
N

o
. 

8
6

, 
S

u
m

m
er

 2
0
1

9
 

References 

1. Akbari, Yahya-Rahmani, Ghodratollah-Baghdeli, Ali (2016). Introducing the 

concept of right to Iran and its constitutional approach in the constitutional era. 

Islamic Human Rights Studies, No. 10, pp. 105-127. 

2. Abadian, Hossein (2009). Old Concepts and New Thoughts (Introduction to 

Iranian Constitutional Theory). Tehran: Desert Publications. 

3. Adamite, Fereydoun (1363). Talibov's thoughts. Tehran: Damavand Publications. 

4. Javadi Amoli, Abdullah (2009). Right in Islam. Qom: Prisoners. 

5. Javadi Amoli, Abdullah (2007). The Source of Thought. Qom: Prisoners. 

6. Khorasani, Mohammad Kazem (2006). Khorasani policy. By Mohsen Kadivar. 

Tehran: Desert. 

7. Khorasani, Mohammad Kazem (2011). Constitutionalism. By the efforts of 

Gholamhossein Zargarinjad. Tehran: Institute for Research and Development of 

Humanities Publications. 

8. Talibov, Abdul Rahim (2536). Freedom and politics. By the efforts of Iraj Afshar. 

[Elsewhere]: Sahar Publications. 

9. Talibov, Abdul Rahim (2536). Ahmad's Book or Theology. By the efforts of 

Baghram Momeni. Tehran: Shabir. 

10. Tateri, Ali; Turkchi, Fatemeh (2011). Khorasani mullahs according to the 

documents. Qom: Institute of Islamic Science and Culture. 

11. Feirahi, Davood (2012). Jurisprudence and Politics in Contemporary Iran. 

Tehran: Ney Publishing. 

12. Feirahi, Davood (2015). The threshold of modernity in the description of 

punitive and universal punishment. Tehran: Ney Publishing. 

13. Goldink, Martin P. (1999). Concept of Right: Historical Income. Translated by 

Mohammad Rasekh. Legal Research, No. 25-26, p42-47. 

14. Mahallati, Ismail (2011). Al-marbutah fi al-jawoub al-mumrutah. In: 

Constitutional Rasel. Collector Gholamhossein Zargarynejad. Tehran: Institute for 

Research and Development of Humanities Publications. 

15. Moradkhani, Fardin (1396). A Legal Reading of the Iranian Constitutional 

Revolution (History of Concepts and Institutions of Public Law in Iran). Tehran: 

The rate. 

16. Mostar al-Dawlah (2014). one word. Edited by Amir Hakimi. Tehran: Digital 

copy of the Tehran lithographic print of 1287 AH. 

17. Malek Khan (1327). A Collection of Mirza Malek Khan's Works. Compiled and 

arranged by Mohammad environment of Tabatabai. Tehran: Bina. 

18. Malek Khan (2009). Mirza Malek Khan Khan's Rasael Collection. By the efforts 

of Hojjatollah the noble. Tehran: Ney Publishing. 

19. Nayini, Mohammad Hossein (2009). Punishment and punishment including 

punishment. Correction of Seyed Javad Varieh. Qom: Book Garden. 

20. Varabi, Seyed Javad (2003). Research in Naini Political Thought. Qom: 

Secretariat of the Assembly of Experts of Leadership. 


