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Abstract 

One of the major subjects in Mysticism is its path to gain Mystical knowledge and 

certitude; a path which is different to that of science and philosophy. In fact, using 

unveiling, Semi Dream (Vaghe'eh), intuition and generally mystical experiences 

and the manner of intuition in gaining Mystical knowledge, are the most basic 

subjects in mystical studies.  For better understanding the nature of unveiling 

(kashf), finding the manner of the perception of these experiences is more 

important than anything else. Scrutinizing human perception especially Mystical 

perceptions like unveiling (kashf) requires an opportunity for studying history of 

thought in Philosophy and Mystism, since Plato till now. But when the viewpoints 

of Sofia, philosophers and thinkers meet, it suggests that mystic creates the context 

of realization of unveiling (kashf) with spiritual struggle (mujahidah), endeavor 

(riyadah) and dhikr in an intermediary world, called Mundus Imaginalis. The heart 

of the mystic is the part for perceiving these experiences that makes the experience 

of unveiling (kashf) possible by gaining insight (Basirah) and applying a power, 

called active imagination and spiritual energy (himmat). 
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 مکاشفه در ادراک ایندفر گام به گام درک
 

 ∗∗∗نژاد علیرضا حاجیان -∗∗شهرزاد شهدوست -∗تقی پورنامداریان

 
 چکیده

 کسا   در فلسافه  و علام  عاالم  به نسبت آن متفاوت شیوة عرفان، عالم در توجه و درخور مهم بسیار مباحث از یکی

 شهودی شیوة و عرفانی های تجربه کلی طور به و شهود واقعه، مکاشفه، از یگیر بهره درحقیقت. است یقین و معرفت

 هر از پیش مکاشفات، ماهیت بهتر درک برای. است عرفانی مطالعات در مسائل ترین بنیادی از یکی معرفت کس  در

عرفاانی،   کاات ادرا ویاهه  باه  و بشری ادراک موضوع دقیق بررسی. شود کشف ها تجربه اینگونه ادراک شیوة باید چیز

 رویاارویی . است امروز تا افلاطون زمان از عرفان و فلسفه در ادراک تاریخ بررسی برای مجالی نیازمند مکاشفه، مانند

تجربا    تحقاق  زمینا   ذکار،  و ریاضت مجاهده و با عارف شخص دهد می نشان اندیشمندان و فلاسفهو  صوفیه آرای

 کس  با که است عارف «قل » تجربیات اینگونه ادراک عضو. کند می راهمف «مثال» نام با میانجی عالمی در را مکاشفه

 بارای  را مکاشافه  کاردن  تجرباه  امکان «همت» نیروی کارگیری به با و «فعال تخیل» نام به ای قوه از استفاده و بصیرت

 .کند  می فراهم عارف

 

 های کلیدی واژه
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 مقدمه ـ1

 تعاالی  متعادد   مراحال  از عباور  باا  و خود سلوک مسیر در عارف شخص که است ادراک نوعی مکاشفه

 تعریاف،  تارین  کلای  و ینمختصارتر  در مکاشفه درحقیقت. یابد دست می آن تجرب  به روحانی و نفسانی

 ناوعی  هتجربا  ایان  صاح ِ شخصِ و رودمی کنار عارف چشم پیش از ها حجاب آن در است که حالتی

 در تجرباه،  ایان  یدساتاوردها  باه  تمسک. گذراند می سر از را عرفانی شهود و کشف و وجدانی معرفت

 مکاشافات  ایان  اینکاه  از بحث. است کرده جدا یکدیگر از را فلسفه و عرفان مسیر عقلی، ادراکات مقابل

 یاباد  دسات مای   تجربه نوع این دریافت و درک به چگونه عارف دیگر، عبارت  به و افتد می اتفاق چگونه

 را یتار  مهام  بحاث  زمینا   موضوع این دارد؛ زیرا اهمیت بسیار مکاشفات این ادراک فرایند بررسی نیز و

ایان   تاوان  مای  درحقیقت است؛ عرفانی تجربیات نوع این استنادپذیربودن و بودن حجتّ که کند می فراهم

 .دانست حوزة عرفان مطالعات مباحث ترین جنجالی از بحث را

 ماهیات  از تاا  اناد  کوشیده نظری عرفان ةحوز اندیشمندان نیز و مسلمان  فلاسف تاریخ، طول رد

 در مکاشافات  جایگااه  توجیاه  پای در ای ویهه عوالم و اعضا کشف با. آنان شوند آگاه مکاشفات این

 .اند برآمده معرفت کس 

 کاه  است هایی کوشش ازجمله ،شود می نامیده «النفس علم» آنچه و انسان نفسانی قوای از بحث

 یوناانی   فلاسف آرای بازخوانی با آن، در فلسفه یکردهایرو به توجه و اسلامی تمدن تکوین از پس

 یعقاوب  ابویوساف  .شاد  آغااز  ارساطو  آرای باازخوانی  با مشخص طور به و مشایی فرهنگ  غلب و

 ساسس  و مطار   اسالام  جهاان  فلسافی  فرهناگ  در را این بحث اسلامی، فیلسوف نخستین کندی،

 آن، از پاس . دکار  آغااز  را اسالامی  های سرزمین بومی فرهنگ با آمیختگی و تکامل و تغییر مراحل

 تبیاین  باه  کوشایدند  و پرداختناد  آن ادراک های شیوه و انسان نفس از بحث به نیز سینا ابن و فارابی

 مراتا   از یجدیاد  جغرافیای ترسیم به ها تلاش این. بسردازند بشری ادراکات انواع فلسفیا   منطقی

 را ادراکات انواع کشف مسیر اشراقی و مشایی رویکرد دو با نیز سهروردی. انجامید وجود و هستی

؛ بگشاید مکاشفات ماهیت درک برای ای تازه های دریچه شد موفق شیوه دو هر تلفیق با و گرفت پی

 ملاصادرا  او از پس .درک ترسیم تری دقیق جزئیات و جسارت با را معلقه صور یا مثال عالم  نقش او

 را مکاشافه  و عرفاانی   تجربا  فلسافی،  و عرفاانی  رویکرد دو با و بخشید تکامل را مسیر همین نیز

 .کرد بررسی
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 نرسایده  عقلانای  پاذیرِ  توجیاه  و دقیاق  و کامل پاسخی به هرگز مکاشفات ماهیت بارةدر فلسفه

 هاا،  تجرباه  از ناوع  ایان  احبانص دیدگاه  مطالع مکاشفاتْ شناخت برای منبع بهترین بنابراین؛ است

 صاوفیه  هاای  پاساخ کاه   کارد  ادعاا  بتاوان  جساارت  انادکی  باا  شاید. است صوفیه خود متون یعنی

 بلکاه  ؛نیسات  بشاری  ادراکاات  متناوع  هاای  شایوه  ةدرباار  علام  و فلسافه  دستاوردهای کنندة نقض

 ترسایم  باا  تنها و است رفته فراتر فلسفه و علم ةحوز از که است هایی پرسش گوی پاسخ درحقیقیت

 .کرد توجیه و تبیین را آنها قتحقّ ةشیو و ساختار توان می عرفانی خاص جغرافیای و فرهنگ

 بررسای  باه  ،عرفاانی  مکاشافات  از دیگاران  یا خود  تجرب ذکر بر افزون ،صوفیه از یاریبس البته

 کرد اشاره عربی بنا به توان می جمله آن از. اند داشته توجه نیز آن ماهیت و مکاشفه  مسئل ساختاری

 ادراکاات  ماهیات  بحاث  باه  تئاوری،  شایوة  باه  ،نظری عرفان بسط و تدوین در دیگران از بیش که

 .است پرداخته مکاشفات و شهودی

 پژوهش پیشینة و روش 1ـ1

 صاوفیه،  خاود  آرای باه  اساتناد  باا  سسس و فلسفی رویکرد با ابتدا است شده سعی مقاله این در

 فرایند ادراک مکاشفه و قوة :شود داده پاسخ مکاشفات باب در اساسی پرسش این به مختصرطور  به

 از مکاشافه  ماهیات  بهتار  شاناخت  برای پرسش این درواقع است؟ کدام عارف وجود در آن کاشف

 .گیرد می قرار بنیادین های پرسش  دست در صوفیه دید

شایوة   و ماهیات  رسای بر نیاز  و صاوفیان  مکاشفات باب در به پهوهش بسیاری از اندیشمندان غربی

 ارض) خاود  گانا   ساه  مجموعا   در  (Henry Corbin)کاربن  هاانری  ازجملاه . اند داشته توجه آن ادراک
 تجربیاات  تبارشناسای  از جاامعی  نماودار  (عربای  ابان  عرفاان  در خالاق  تخیل ،مکاشفه و معبد ،ملکوت

 8 .کند می ارائه (phenomenological) پدیدارشناسانه نگاهی با تجربیات را اینگونه ماهیت و عرفانی
 تحلیلای  ای شیوه به تا کوشد می فلسفه و عرفان کتاب در نیز( Walter Terence Stace) استیس

 جیمز ویلیام ،(William Chittick) چیتیک ویلیام. کند بررسی را عرفانی ب تجر استنتاج، بر مبتنی و

(William James)، آلستون ویلیام (William Aleston) ةحاوز  در شاده  شاناخته  هاای  هرهچ از نیز 

 .است شده ترجمه فارسی به بارها آثارشان که هستند عرفانی و ینید های تجربه از بحث

 و مکاشافات باارة  در جاامعی  های بحث نیز رمزی یها داستان و رمز کتابدر  تقی پورنامداریان

 ایان  بارای  تباری مع و گساترده  مناابع  نیاز  ؛کناد  مای  طر م عرفانی تجربیات کلی طور به و واقعات

 .کرده است معرفی مطالعات
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 است شده نگاشته آن ماهیت و مکاشفه دربارة متعددی مقالات دانشگاهی و ها رساله اینها، بر  افزون

 روزبهاان  ماثلاً  ای، ویاهه  شاخص  آثاار  بر تمرکز با ویهه به مکاشفات مختلف وجوه بررسی به غالباً که

 صاوری  مکاشافات  در خیاال  نقش» نام با ای مقاله نیز نتاج راهیممحمداب .دپرداز می عربی، ابن یا و بقلی

 .است زمینه این در پهوهش راهگشای نوشته است که «ملاصدرا و سهروردی دید از

 میاان  مشاترک  نکاات  تارین  مهام  از ای شاده  خلاصاه   مجموعا  است شده کوشش مقاله این در

 و منساجم  شاکلی  باه  ادراک، ایان  بزارا و عضو و مکاشفه درک یندافر باب در پذیرفتنی های دیدگاه

اسات؛    گرفتاه  قارار  معیار سینا ابن نظریات کلی، تعاریف و فلسفی مباحث در. شود مطر  گام به گام

  رساال  حتای  و پاردازد  مای  آن متفاوت قوای و نفس موضوع به مفصلاً که است حکمایی از او زیرا

 و نفاس  شاناخت  ةدرباار  را اسلامی و انییون  فلاسف آثار  هم او. است نوشته باب این در مستقلی

 گفات  تاوان  مای  تأجر به ؛است کرده تحقیق به شروع زمینه این در سسس و فراگرفته آن قوای بیان

 .اند کردهن گفتگو و بحث نفس  لئمس در سینا ابن ةانداز به پیشین  فلاسف از یک هیچ

 

 آن درک یندافر و مکاشفه ادراک عضو ـ2

 قاوای  دارد؛ ضارورت  موضاوع  دو مقدماتی طر  مکاشفات، ادراک یندافر و شیوه از بحث از پیش

 .ادراک کلی مفهوم نیز و انسان نفس ادراک

 نفس قوای 1ـ2

 تعریاف  هماان  باالاخره  نفاس،  تعریاف  بارای  اشکال وجود در مختصری بحث از پس سینا ابن

 آلای  طبیعای  مجس مر است اول کمال نفس که است آن نفس حدّ پس»: پذیرد می را ارسطو مشهور

 :شود می مختلف نوع سه شامل نفس سینا ابن  نظری در سرانجام و( 1-5: 8998 سینا، ابن) «را

 دارد: قوه سهو  است اول کمال آلی، طبیعی این نفس برای جسمِ: نباتی نفس 1ـ1ـ2

 ؛دهد خود جسم به غذا که نظر آن از: غاذیه( الف

 ؛کند یادتغذا ز با را دخو جسم که نظر آن از(: منمیه) نامیه (ب

 .آید می پدید او مثل آن از که نظر آن از: مولده (ج

 را جزئیاات  کاه  جهت آن است؛ از آلی طبیعی جسم یبرا اول کمال نفس این :حیوانی نفس 2ـ1ـ2

 است: قوه دو دارای اول مرتب  در نیز نوع این. جنباند می اراده به را خود جسم و یابد درمی
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 .آید جنبانیدن آن از که یندگو را آن: محرکه (الف

 و اسات  مرکا   اعضاا  عضالات  و اعصاب در و آید دریافتن آن از که گویند را آن: مدرکه( ب

 :است قسم دو نیز قوه این. جنباند می را اعضا

 ،ذوق شام،  سامع،  بصار، : از اسات  عباارت  کاه  باشد بیرون از هاآن دریافتن: ظاهر حواس( الف

 ؛لمس

 خیاال،  مشاترک،  حاس : از اسات  عباارت  و باشاد  درون از آنهاا  دریافتن که: باطن حواس( ب

 .(811: 8929 سینا، ابن) متصرفه، واهمه حافظه،

 :است زیر شر  به قوا این وظایف

 قاوه  ایان . دارد جای مغز اول تجویف در. شود می شناخته نیز بنطاسیا نام با: مشترک حس( الف

 کاه  را ظااهری  محسوساات  هما   رتصو که است این در هم آن  تسمی وجه و است صور مدرک

 و ظااهری  قوای میان ای واسطه مشترک حس درواقع .کند می ادراک ،است گانه پنج حواس محصول

 .ریزد می آب آن به مختلف نهر پنج از که کرد تشبیه حوضی به را آن توان می. است باطنی

 دماا   اول مقدم تجویف آخر در قوه این. شود می شناخته نیز «مصوره» نام با قوه این: خیال( ب

 خیاال   درواقاع . اسات  یئا جز صور حفظ یعنی ،عملکردش نیز آن گذاری نام دلیل. است گرفته قرار

 .است «مشترک حس» مخزن و است حسی مدرکات ةنگهدارند

 .کند می درک را وهمی معانی قوه این. است یئجز معانی مدرک ؛دارد نام نیز متوهمه: وهم( ج

 مخازن  «حافظاه ». دارد قارار  دماا   آخر تجویف در و است «ذاکره» قوه نای دیگر نام: حافظه( د

 حاس  و خیاال   رابطا  مانند واهمه با آن  رابط و است واهمه یاریگر ةقو درواقع. است یئجز معانی

 .است مشترک

 در نیرویای . پاذیرد  مای  متفااوتی  هاای  نام قوا سایر با ارتباطش براساس قوه این: متصرفه ةقو( ر

 نامحسوسی یئجز معانیدر  واست  خیال در که هایی صورت در و است دما  اوسط تجویف مقدم

 یاا  و یکدیگر با معانی و ها صورت آمیختن هم به با تصرف این. کند می تصرف ،است «حافظه» در که

 حاس  و واهمه ةقو در تصرف نظراز قوه این همچنینافتد.  می اتفاق یکدیگر از آنهاکردن جدا راه از

 .شود می نامیده «مفکره» آن از عقل ةقوة استفاد نظراز و «خیلهمت» ،مشترک

 را آنهاا  دوی هار  و دارد قسامت  دو کاه  نامناد  مای  نیز ناطقه را نفس این :انسانی نفس 3ـ1ـ2

 :نامند می «عقل» اشتراک برسبیل
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 بار  و شاود  مای  ناشی آن از بد و نیک اخلاق که شود می نامیده نیز عملی عقل: عامله قوت( الف

 ایجااد  نیکاو  اخالاق  شاود  میسار  غلباه  ایان  اگر است؛ قاهر ها قوت دیگر و غض  و شهوت ایقو

 .شود می حاصل بد اخلاق شود، شهوت و غض  مقهور قوت این اگر و شود می

 :دارد مراتبی ادراکاتش مبنای بر که است نظری عقل: عالمه قوت( ب

 .باشد خالی معقولات  هم از که وقت آن: هیولانی عقل -

 میاان  ای واساطه  هایچ  اینکه و ءجز از کل تربودن بزرگ مانند یابد، درمی را لیاتاوّ: ملکه عقل -

 .نیست ایجاب و سل 

 را مطالعاه  معقولات آن که وقتی حتی ؛کند می ملکه و یابد درمی را معقولات  هم: بالفعل عقل -

 .نکند

 کماال  باه  رسایدن  عقل این. کند می مشاهده را آن گویی معقولات  مطالع هنگام: مستفاد عقل -

 دیگاری  عقال  از را علاوم  مرحلاه  این در نفس که است آن مرتبه این ی تسم وجه. است نفس برای

 تواناد  مای  آن یااری  به و شود می نامیده «فعال عقل» و است انسانی نفساز  بیرون که کند می کس 

 حاضر نفس نزد معقول صور بهمرت این در درواقع. یابد دست کمال به و بسیماید را چهارگانه مرات 

 موجاود  از را معاارف  و علاوم  عقال   ناوع  ایان  و کند می تعقل آنها در بالفعل صورت به نفس است؛

 نیاز  «شاده  اساتفاده » یعنای  «مساتفاد » لغاوی  معنای ؛است انسان وجود از خارج که گیرد می دیگری

 رساید  غایات  به مردم نفس چون»: نویسد می اخیر بحث بارةدر سینا ابن .است ویهگی همین گویای

 نفاس  غایات،  این در و است مردم کمال غایت این و باشد فضیلت جهت بر وی ،اخلاق و علم در

 .(91-99: 8998 سینا، ابن) «... باشد ملک رتبت در مردم

 و حیواناات  و اسات  انساان  ویاهة  آیاد  برمای  ناامش  از که طور همان انسانی نفس یا ناطقه نفس

  چهارگان مراحل از را نفس که دارد وجود نیرویی که دانستیم همچنین .هستند بهره بی آن از نباتات

 ،اوسات  یاریگر نفس از خارج از که نیرو این ؛رساند می کمال به نقص  مرتب از و دهد می عبور عقل

 ساهم  نیاز  واقعات و مکاشفات ادراک در که است نیرویی همان فعال عقل. است «فعال عقل» همان

 عامال  یاک  باه  بالفعال  باه  باالقوه  حالت از شیء هر خروج حکما، اعتقاد به رواقع،د. دارد بسزایی

 اگار . است متحرک از غیر محرک حرکتی، هر در و است حرکت یک امر این. است یازمندن خارجی

 جهت شیء آن و است نبوده حرکت به نیازی اساساً که است آن نتیجه نباشد، موجود محرکی چنین
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 و رسااند  مای  یااری  استکمالش مسیر در را نفس که است محرکی همان فعال قلع. است نداشته بالقوه

 ،«باشاد  آن فاقاد  تواناد  نمای  شیء معطی» که قاعده این براساس است؛ زیرا بالفعل عاقل و عاقل خود،

 انساان  نفاس  شاود  مای  ساب   اینکاه  بر علاوه فعال باشد. عقل این از غیر تواند نمی نیز فعال عقل پس

 حکماا  دارد؛ نقش ادراک در نیز دیگری ازنظر کند، طی را مستفاد عقل تا هیولانی قلع مختلف مرات 

 عقال  از مجارد  صاور  نفاس،  ادراک هنگام به و باشد می منطبع فعال عقل در علمی صور هم  معتقدند

 فعاال  عقال  بارای  تری پررنگ بسیار جایگاه سهروردی. گرددمی منطبع نفس در و شودمی افاضه فعال

 کاه  داند می «قاهره انوار» او خود تعبیر به یا کلی عقول ترین مهم از یکی را نیرو این او. گیرد یدر نظر م

 پایش  حتی کند و می افاضه نفس به را معقولات قوه این. است درخور مقایسه جبرئیل با شرع زبان در

 یعنای  کلای،  لعقاو  یاا  چیاره  نورهاای  برخی از» :است کرده اعطا انسان به را نفس خود اصلاً این از

 بار  فضایلت  و حیاات  اعطاکننادة  و تاییاد  و علم بخشندة همانا که باد ا  او بر خداوند درود جبرئیل ا 

 هماان  و انسانی کالبد در کننده تصرف نور همان که شود می حاصل مجردی نور است، انسانی اتم مزاج

 خاود  به که است چیزی مانه این و است «ناطقه نفس» یا «ناسوت اسسهبد» که است ای تدبیرکننده نور

 .(918-911: 8915 سهروردی،) «کند می اشاره( انانیت) بودن من با

 ادراک 2ـ2

 و اسات  انتقااش  مشاابه  ادراک اسات  معتقاد  یعنای  ؛داناد  می انتقاش با مناس  را ادراک فارابی

 معرفات  هب موم آورند، دیگر هم گردن به دست کاملاً تا است بیگانه مهر از موم چنانکه»: نویسد می

 بیگاناه  مُادرکِ  از مُادرکک  نیز. گردد می منقش آن نقش به یعنی ؛شود ملتبس مهر صورت مشاکلت و

 بارای  مُدرکک به معرفت که پیوندد وی در صورت آن ربود، را آن صورت مدرکک از چون پس ؛است

 را صاورت  آن ذاکاره  و گیارد  مای  را آن صورت محسوس از حس چنانکه گردد، می حاصل مُدرکِ

 از حاس  اگرچاه  شاود،  مای  متمثال  اسات،  حافظاه  ةقو که ذاکره در صورت آن پس. کند می صفو

 .(995: 8915 فارابی،) «باشد غای  محسوس

 حقیقت مثال که است آن از عبارت چیزی دریافتن»: کند می تعریف اینگونه را ادراک نیز سینا ابن

 یاباد،  درمای  که وقتی در حقیقت آن یا سپ. کند مشاهده را آن دریابنده و باشد کننده دریافت نزد آن

 صورت این در زیرا ؛نیست درست احتمال این و است کننده دریافت از برون که است حقیقتی عین

 هاای  شاکل  از بسیاری مانند باشد؛ موجود آن حقیقت ندارد هستی خارج، در که چیزی آید می لازم
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 به که یزهاییچ از ا  شود فرض هندسه در که وقتی ا  ناممکن فرضیات از بسیاری همچنین هندسی،

 در چیاز  آن حقیقات   نمونا  و مثال که است آن از عبارت دریافتن اینکه یا. ندارند تحققی وجه هیچ

 اسات  صاورتی  آن و باشد نداشته آن با ماهیت در مباینتی هیچ که طوری به بندد نقش دریابنده ذات

 .(819: 8929 سینا، ابن) 9 «ماند می باقی که

 :کرد بیان زیر شر  به توان می را سینا ابن ظرن  خلاص

 .است مدرکِ نزد مدرکک حقیقت ةمشاهد اسم شر  ازنظر ادراک( الف

 :نیست خارج حال دو از چیزها دریافتن (ب

 چنانکاه  را اشایاء  ماا  تاا  گردد می موج  و شود می منتقل ذهن به معلوم خارجی حقیقت عین ا

 .دریابیم هستند

 اسات  لازم باشاد،  اینگوناه  ادراک و علام  اگار  است معتقد و داند می باطل ار فرض این سینا  ابن

 موجاود  خاارج  در نادارد،  نیز خارجی تحقق و هستیم عالم هانآ به نسبت ما که یزهاییچ از بسیاری

 .زند می مثال را هندسه علم و باشد

 صورت همان هک آن از ای نمونه و مثال بلکهاست؛  نیامده ذهن به معلوم خارجی حقیقت عینا 

 .بندد می نقش ذهن در است، معلوم ماهیت و

 و هاا  صاورت  مثاال  و نموناه  یاا  عاین  بساتن  نقش ادراکْ کند می ثابت سینا ابن اینکه به توجه با

 صاوفیه  واقعاات  و مکاشافات  در ادراک یندافر فهم جهت در گامی توان می است، ذهن در ماهیات

 .برداشت

 و مجارد  اسات:  گوناه  دو بار  مادُرکک  اشایای  تعریف، این براساس که داشت توجه باید درواقع

 در اسات،  شاده  انتازاع  آن خاارجی  حقیقت از که صورتی باشد، مادی مدرکک که صورتی در .مادی

 مادرک  شیء اگر اما ؛گیرد می قرار نفس ادراک مورد طریق این از و شود می متمثل آن قوای یا نفس

 کاه  مجاردی  موجاودات . نیسات  نیازمند صورت تزاعان به آن ادراک در نفس باشد، مجرد موجودی

 :نیستند خارج حالت دو از کند، می ادراک نفس

 ؛مجرد عقول همانند ؛هستند مدرکِ از خارج که مجرداتی( الف

 .(29: 8911 مصطفوی،) نیستند مدرک از خارج که مجرداتی( ب

 ناوع  هاای  دریافات  وةشی بررسی روحانی  تجرب نوع هر یا مکاشفه یندافر درک در راهگشا  نکت
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 تمثال  طریاق  از هساتند،  مدرکِ از خارج که مجرداتی یعنی ،ها پدیده این ادراک در نفس. است اول

 .مدرکِ نزد در آنها از صورتی حصول با یعنی کند؛ می عمل

 عباارتی  باه . نیسات  نیازمناد  آنها از صورت این انتزاع به آنها ادراک در نفس مادیات، برخلاف»

 خاود  نازد  در آنهاا  از صاورتی  حصاول  به نفس نیستند، مدرکِ از خارج که جرداتیم ادراک ةدربار

 عباارت  ایان . شوند می ادراک طریق این از و هستند حاضر مدرک نزد آنها خود بلکه ؛نیست محتاج

 مجاردات  و مادیاات  ادراک یعنی حالت دو هر ةدربردارند «متمثله حقيقت�ة تکون أن هو»: که سینا ابن

 ادراک بیاانگر  «ءشای  حضور». است دیگر ءشی نزد ءشی حضور معنای به «تمثل»  کلم زیرا ؛است

 در نفاس  که داشت توجه باید مورد این در البته. است خود از خارج مجردات و مادی امور از نفس

 انتازاع  باه  خاارجی  مجاردات  ادراک در اماا  ؛اسات  نیازمناد  آنها از صورتی انتزاع به مادیات ادراک

 .(24 :همان) «شود می حاصل آن در نفس انتزاع بدون آنها صورت و تنیس احتیاج صورت

 براسااس  ظااهراً  کاه  جویاد  مای  بهاره  «تمثلّ» واژة از تمهیدات در القضات عین که است توجه جال 

 را آن و داناد  مای  تمثال  بار  را آخرت وجود بنای او. است متخیله قوة محصول عارفان و فلاسفه نظریات

 بیناشادن  و تمثل است دانستنِ الهی اسرار معظمَ» که کند می تأکید القضات عین .شمارد می شناخت مدخل

 نیاز  کناد؛  مای  اشااره  بشاریت  جاما   در مقادس  مریم بر جبرئیل تمثل به خود سخن اثبات برای و «بدان

 کاه  کناد  مای  بیاان  و دیدند می اعرابی یک شکل به را جبرئیل نیز (ص) مصطفی صحاب  که شود می یادآور

 بحاث  ایان  از القضاات  عین .نمود می پیامبر بر «کلبی دحی » شکل به را خود جبرئیل که است بوده اوقاتی

 تمثال  عاالم  باه  ورود فقط بشری کسوت در او دیدن و روحانی است وجودی جبرئیل که گیرد می نتیجه

 .کند می ذکر معراج تجرب  از بیشتری های مثال خود سخن اثبات برای و است

 «رمصاوّ » ناام  از او ةویاه  تفسایر  تمثل، باب در القضات عین سخنان در توجه ردرخو بسیار  نکت

 ةدرباار  رمصاوّ  ،شناساند  می کننده صورت معنای به را رمصوّ اگرچه است معتقد او. است تعالی حق

 خاواص  باازار  در را هاا  صاورت  ایان  که دهد می ادامه و است «نماینده صورت» معنای به تعالی حق

 باازاری  بهشات  در هماناا »: فرمایاد  مای  که (ص) رسول حضرت سخن به کند می داستنا و شناسند می

 .(921: 8919 همدانی،القضات  عین) «شوند می فروخته ها صورت آن در که است

 بشری ادراکات انواع 1ـ2ـ2

 را آنهاا  تنبیهاات  و اشاارات  شار   در طوسی نصیرالدین خواجه که دارد انواعی بشری ادراکات

 :کند می معرفی اینگونه
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 که است محسوس اشیای مخصوص ادراک نوع این: احساس( الف

 .دشو نمی جدا ماده از و است مادی ا

 .است یئجز ماده، به وابستگی سب  به ا

 .است محسوس تیأهی در پوشیده ا

: کارد  تعریف اینگونه درمجموع را حسی ادراک توان می محسوس مدرکک  های ویهگی به توجه با

 .«است حاضر مدرکِ نزد خود محسوس عوارض و ماده با که دیما شیء آن ادراک»

 ؛نیسات  شار   مادرکک  ةماد با مادی وجود ،حسی ادراک برخلاف ادراک نوع این در: تخیل( ب

 عباارت  تخیل درواقع. است یکسان مدرکِ نزد آن نبود  و خود ةماد با شیء حضور ،دیگر عبارت به

 واقعاه  و مکاشفه بحث در ادراکات از نوع این. اردد خاص تیأهی که است مادی موجودی ادراک از

 ناوع  ایان  در کاه  اسات  آن امار  ایان  دلایال  از یکای . دارد بسازایی  بسیار نقش عرفانی تجربیات و

 .ندارد نقشی خیالی صورت بارةدر «مکان و زمان» مانند عوارض از برخی ادراکات،

 گویاای  «معاانی » ةواژ توهم از سینایی تعریف در. یئجز معانی ادراک از است عبارت: توهم( ج

 شاامل  غیرمحساوس  معاانی . اسات  غیرمحساوس  اماری  وهمای،  ادراک متعلق که است مطل  این

 .دارد اختصاص یئجز شیء به که است «اضافاتی» و «کیفیات»

 تماام  از را یئجز تواند می عقل درحقیقت و است ماده از مجرد مفاهیم و کلی دریافت: تعقل( د

 ساینا  ابان . کلای  انسان دریافت مانند ؛دریابد هست، چنانکه را آن کلی ماهیت و کند برکنار عوارض

 :دارد قسم دو معقول امر که دهد می توضیح

 ؛است مادی امری دریافته و معلوما 

 .(482: 9، ج 8919 ،یطوس) مجرد عقول و نفوس ؛ ماننداست غیرمادی امری معقولا 

 حاواس   وسایل  باه  اول  مرحلا  در»: است زیر شر  به درک مراحل معقولات، اول نوع درک در

 مشاترک  حاس   وسایل  باه  غیبات  حاال  در آن از پس و شود می احساس ماده حضور حال در ظاهر

 مجرد دور، عوارض و بودن یئجز از معلوم( عقل) عاقله ةقو تجرید  وسیل به گاه آن و شود می ادراک

 کاار  و عقال  تجرید  نتیج در و آید درمی تعینات و مشخصات بدون و کلی مفهوم صورت به و شده

 ترتیا   ایان  باه . رسد می تعقل شامخ  مرتب به و گذشته تخیل و احساس  مرتب از دریافته عاقله، قوة

 برکناار  ،ندارناد  مادخیلت  آن ماهیت در که عوارضی جمیع از و مجردشده و معقول محسوس، امر

 .(812: 8929 ملکشاهی،) «شدخواهد 
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 باه  نیاازی  معقولات نوع این»: است اینگونه ادراک ةنحو دوم نوع تمعقولا درک مراحلبارة در

 وجاه  هایچ  باه  و هساتند  کامال  خاود  معقولیات  در نوع این. ندارند عاقله ةقو تجرید و عقل عمل

 از برخاورداری   واساط  باه  انسان است لازم نوع، این مورد در. ندارد راهی آنها در تخیل و احساس

 .(811 :همان) «کند درک ،یلتخ و احساس از نیاز بی و فار  را آن ل،معقو امر در مانع نبودن و عقل

 ةقاو  نازد  در متاوهم  یا متخیل یا و محسوس صورت الرئیس شیخ نظر در که است این مهم  نکت

 صاورت  تعقل، یندافر در و معقولات بارةدر اما ؛هستند مادی قوا، این و است وهم یا خیال یا حس

 .نیست کار در مادی  واسط و است عاقله ةقو نزد

 بحاث  طبیعیاات  بخاش  در غالبااً  ،شد گفته آن با مرتبط ادراکات شیوة و نفس بارةدر آنچه  هم

 و داناد  می وابسته بدن از مخصوصی اعضای به را غیرعقلی های ادراک قوام سینا ابن زیرا؛ است شده

 در را مباحاث  ایان  زا بخاش  دو ساینا  ابان . است تعقل همان زند، می سر نفس ذات از که فعلی تنها

 .عاقله ةقو تجرد و نفس ذات تجرد :گنجاند می الهیات و مابعدالطبیعه بررسی

 ادراک حتای  اسات؛  مجارد  باشاد،  کاه  ناوعی  هر از ادراک ةقو که داشت توجه باید درمجموع»

 بادنی،  قوای ،تفکر موقع در و حسی های ادراک در که کرد انکار شود نمی ؛... وهمی خیالی، حسی،

 هاا،  ادراک ایان  تماام  در. پنداشات  واقعای  مدرک را هانای نباید ولی کنند می فعالیت مغزی و عصبی

 مغاز،  و اعصااب  بادنی،  اعضاای . اسات  نشساته  تجرد کرسی بر که است نفس خود حقیقی مدرک

 های ادراک برای را نفس خود، انفعالات و فعل با که است این آنها نقش بلکه ؛نیستند حقیقی مُدرکِ

. ساازند  آماده تدبر، و تعقل اندیشیدن، و وهمی معانی و خیالی و حسی های صورت خلق و خویش

 عقلی، های صورت به نسبت و خلاقیت و مصدریت حسی و خیالی های صورت به نسبت آدمی پس

 .(19 :8912 بهشتی،) «دارد مظهریت

 حسایه  و یاه خیال صاور  باه  نسبت انسان نفس»: دهد می توضیح اینگونه را موضوع این ملاصدرا

 نفاس . اسات  مظهار  اسات  ضاعیف  چون سلوک بادی در عقلیه صور به نسبت و است مصدر مطلقاً

 .(914: 9، ج 8929 شیرازی،) «شود می عقلیه صور مظهر( فعال) بسیط عقل با اتحاد ازطریق

 درک و شاناخت  توجیاه  بارای  تلاشای  فعال عقل نیروی و عملکرد بر اسلامی فلاسف  تأکید درواقع

 کاه  اسات  آشاکار  کاملاً .است محسوسات جنس از نه و گنجدمی معقولات زمرة در نه که است مسائلی

 آن مراحال  و ادراک باشاد،  معقاولات  و محسوساات  عاالم  طبیعات،  ادراک و شناسایی موضوع وقتی تا
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 ناه  و اسات  علام  کسا   ناه  عرفاان  موضوع اما است؛ درخور تبیین و پذیر توجیه حواس و عقل ازطریق

 .معقولات گروه از نه و است محسوسات جنس از نه نیز آنها شناسایی متعلق و انش،د اندوختن

 

 قلبی معرفت ـ3

 بار  بیشاتر  کاه  فلاسافه  مقابل در نرفااع درنتیجه و است شناخت موضوع خود «معرفت» عرفان، در

 و عرفاانی  معرفات  نهادناد،  می نقل بر بیشتر را خود بحث اساس که متکلمان و کردندمی تکیه عقل

؛ کارد  قاانع داد و آنان را  انتقال به دیگران بیان توان با معرفت عرفانی را نمی .نهادند اعتبار را اشراقی

 .(92: 8922 پورنامداریان،) رساندمی قلبی یقین به را طریق این سالک این معرفت  اما

 طاور  رایو طاوری » به همدانی القضات عین قول به ماوراءالطبیعه  ناشناخت لئمسا درک درواقع

 عناوان  به را رو  یا دل یا نفس متصوفه که هاست ناشناخته قلمروی همین در» .دارد اختصاص «عقل

 و یقینای  معرفات  امکاان  و کارده  مطر  ها ناشناخته معرفت برای عقل و حس ورای دیگری  وسیل

 .(44 :همان) «اند دانسته ممکن آن ازطریق حقایق این ةدربار را شخصی

 تالاش  بدون صوفیه رسانند، اثبات به عقل با کوشیدندمی «نظر اهل»که  را چهآن دیگر عبارت به

 .بود وجودشان در «یقین» ایجاد سب  آنها شهود این و کردند می احساس قل  با نظری،

 کردناد  واگاذار  قل  به شد می مبهوت و حیران آن در عقل که را معرفتی کس  افتخار یهصوف» 

 و قلا   علام  باه  اشااره . است عاجز پنهانی حقایق معرفت از اما ؛است معرفت آلت اگرچه عقل... 

 مقابل در «قل  علم». بینیم می گوناگونی های شکل به صوفیه کت  اکثر در را عقل علم بر آن ترجیح

 کاه  دهد می نشان خود این و شد عنوان( ها 949-825 حدود) محاسبی حارث زمان از «عقول علم»

 برهان بر مبتنی علم درنتیجه و قال و بیرون نه و است نفس اعماق و حال و درون به صوفیه دعوت

 .(41-42 :همان) «محض عقل

 مانناد  مشااییان  برخای  تاا  شاد  ساب   ها ناشناخته ادراک در شهودی روش بر صوفیه کیدأت این»

 وی کاه  کوششای   هم با البته. کنند پیدا شهودی و عرفانی گرایشات خود کار اواخر در نیز سینا ابن

 شیخ نظیر بزرگانی هم باز است، داده خرج به عرفان و شرع موازین با خود فلسفی اصول تطبیق در

 او بار ا   نامیاد  متکلماان  پیشاوای  را او تاوان  می کها  غزالی محمد امام و سهروردی، حکیم اشراق،

 .(85: 8999 سیاسی،) «اند داده قرار سرزنش مورد شدت به را وی و اند تاخته
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 ماورد  ایان  در. جویناد  می مددکریم  قرآن از غالباً خود نیاز مورد اصطلاحات وضع برای صوفیه

 کاریم،  قرآن در. دانند می ایمان و تدبر و معرفت محل را آدمی دل مقدس، متن از پیروی به نیز اخیر

 معرفای  صاحیح  تادبر  و فهام  نیاز  و معرفات  و ایماان  محال  ،نامند می دل را آن فارسی به که قل 

 9 .شود می
 محاال  را آن حقیقات  باه  علام  نیز صوفیان از ای عده و نیست ممکن دل حقیقت کامل تشناخ

 بارای  تنهاا  کاه  دانناد  مای  علاوم  تارین  غامض از را قل  یا دل شناخت نیز دیگر ای عده و اند دانسته

 فیزیکی عضو «قل » یا «دل» از صوفیه مقصود است بدیهی. شود می حاصل شهود و کشف صاحبان

 ایان  دل جایگااه  از بحاث  در آنهاا  غالا   و نیسات  آدمی  سین درون صنوبری شانخود تعبیر به و

 جانا   از اسات  نهااده  سینه در که خواهیم می پاره گوشت آن نه دل بدین»: اند کرده بیان را موضوع

 هرچاه  و دیاد  توان ظاهر چشم به را آن و باشد را مرده و ستوران آن و نباشد قدری را آن که چپ

 عاالم  ایان  از دل حقیقات  و گویناد  شاهادت  عالم را آن که باشد عالم این از دید بتوان چشم بدین

 .(81: 8915 غزالی،) «است آمده غری  عالم بدین و نیست

 ؛داناد  نمای  صانوبری  قل  با ارتبا  بی کاملاً ا  است معرفت مدرک کها  را «دل» رازی  نجم البته

 را دل جاان  البتاه  و کند می معرفی موجودات رسای با متفاوت و روحانی جانی دارای را آدمی دل اما

 آن و اسات  صاورتی  را دل که بدان»: داند نمی آدمی هر به متعلق باشد شده روشن محبت نور از که

 و هسات  را خلایاق   جملا  کاه  ای پااره  گوشت یعنی خواند؛ مضغه را آن (ع) خواجه که است همان

 را پااره  گوشات  آن و ساینه  زیار  از پچا  پهلوی جان  در صنوبری ةپار گوشت هست، را حیوانات

 از صافا  مقاام  در را دل جان ولیکن. راست آدمی دل نیست، را حیوانات دل که روحانی است جانی

 «قل ٌ هلَ کان نلمک لذکری ذلک فی نّإ». نیست را ای آدمی هر دل آن که هست دیگر دلی محبت نور

 دل نفرماود،  اثباات  دل را هرکسای  .باشاد  اناس  خادای  با باشد دل که را کس آن یعنی ؛(91/ 51)

 .(829: 8928 رازی،) «خوانیم می دل و جان را آن ما که خواهد می حقیقی

 گوشت از است عبارت آن ظاهر»: کند می اشاره آن باطن و ظاهر به قل  تعریف در نیز روزبهان

 یاصال  قلا   و اوهاام  لشاگریان  و ملک لشگر و لطیفه و سر و عقل و رو  محل و شکل صنوبری

 ناور  منظار  ،یفاه لط آن اسات  طبیعت پذیرای که است فطرتی آن محل که است قدیمی مبارک  لطیف

 بقلای روزبهاان  ) «شاود  مای  گشاوده  مکاشفه اهل برای قل  این. است پروردگار حکم منبع و غی 

 .(912: 8912 شیرازی،
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 و نیناورا  و ملکاوتی  و روحاانی  و آسامانی  را آن حقیقت و جسمانی را قل  صورت روزبهان

 دارای منؤما »: کند می نقل چنین صوفیه مشایخ از وا .گیرد نمی آرام خدا یاد با جز که نامد می انیربّ

 خادا  باا  عاارف  قلا   و یابد می آرامش خداوند ذکر با منؤم قل  و ندارد قل  عارف و است قل 

 .(همان) «گیرد می آرام

 معتقد و غیبی اخبار ةکنند دریافت و داند می ملکوت و ملک عام  واسط را دل نیز نسفی عزالدین

 عاالم  از کاه  عطاایی  یاا  بلایی هر که بدان: »است دل های دریافت محصول بیداری های واقعه است

 آیاد  پدید دل بر رسد، شهادت عالم این به آنکه از پیش آید، شهادت عالم این به تا شود روانه غی 

 که چنان آن و بیند بیداری در وی بینند، خواب رد دیگران که چنان آن. شود معلوم حال آن از را وی و

 و کروبیاان  از کاه  باشاند  چنان سالکان از بعضی یعنی ؛دریابد هم وی دریابند، روحانیان و کروبیان

 یابناد  خبار  بالا  یاا  عطاا  آن از روحانیان و کروبیان اول. بستانند عکس و کنند قبول فیض روحانیان

  واساط  بای  کاه  باشند چنان سالکان از بعضی و آید پیدا لکانسا های دل بر آن عکس ایشان از آنگاه

 منؤالما  قلا  » شاوند  بااخبر  کروبیاان  که چنان آن شوند، باخبر بلا یا عطا آن از روحانیان و کروبیان

 .(991: 8952 نسفی،) ««کبرالأ الله عرش

 پیاروانش  و عربی ابن مانند کسانی که است پررنگ و مهم آنقدر عرفانی فرهنگ در «دل» جایگاه

 باا  انسان حقیقی فصل که کنند می کیدأت «ناطق حیوان» عبارت با انسان از فلاسفه تعریف از انتقاد با

 .است معرفت کس  جایگاه «عرفانی پیکرشناسی» در «دل» درحقیقت. است «دل» موجودات سایر

 کاه  تاسا  یکتاایی  وجاود  خداوناد  صوفیه، نظر در»: نویسد می کوب زرین که طور همان درواقع

 و دایمای  و ثابات  امار  یگانه و است دیگر موجودات  هم تحقیق منشأ وجودش و ثابت او تربوبیّ

 و علام  مراتا   از دارد، ناام  الیقاین  حاق  نهاایتش  کاه  او معرفات  باه  رسایدن  اما ؛است واقعی باقی

 و کشف حاصل است، برتر است، علوم اصحاب و عقول اصحاب خاص ترتی  به که نیز الیقین عین

  وسایل  باه  بلکه عقل استدلال طریق از نه آن حصول و است یقلب ن معای و مشاهده و روحانی شهود

 عارشْ  4 کبیار  عاالم  در چنانکه و دارد مهمی بسیار مقام قل  صوفیه نزد. است ممکن قل  مراقبت

 صاوفیه  نازد  قلا   درهرحاال . اسات  اصاغر  عارش  قل  صغیر عالم در رود، می شمار به اکبر قل 

 س ارّ  و محبات  محال  اسات  ای لطیفاه  رو  چنانکاه  اسات،  معرفت محل که روحانی تاس ای لطیفه

 .(818: 8925 کوب، زرین) «مشاهده محل است ای لطیفه
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 و طلباد  مای  یمفصال  و مساتقل  وهشیهپ مجال صوفیه فرهنگ در دل اهمیت و جایگاه از بحث

 اماا  ؛گنجاد  نمای  مقاله ینا مقال در ،باب این در صوفیان متعدد های دیدگاه طر  امکان است بدیهی

 بااب  ایان  در نامی صوفیان های دیدگاه از ویهه مورد چند به اشاره مطل ، بیشتر هرچه ایضا  برای

 .بود نخواهد لطف از خالی

 جانس  از رمزهاایی  باا  را واقعاات  و مکاشافات  مسیر و عارفانه سلوک و سیر کبری نجم که دانیم می

 موجاود  قلا  »: گیارد  پای مای   را شیوه همین نیز دل عملکرد و دربارة حقیقت او. کند می ترسیم ها رنگ

 خاود  در آیناد،  درمای  حرکات  باه  آن محور گرد در پرگاروار که را معانی و اشیاء عکس که است لطیفی

 یعنای  شاود؛  می منعکس وی در است گرفته قرار قل  برابر در که ءای شی همان رنگ درنتیجه. پذیرد می

 قارار  صااف  آب یاا  و آیناه  برابار  که ای چهره در را معنی همین چنانچه. گردد می ملون آن رنگ به قل 

 ایجااد  وجاود  چاه در نوری که جهت آن از اند گفته قل  را قل  هم باز و کرد توان می ملاحظه گیرد، می

 آب گویاا . سااخت  منورّ خویش نور به را جاآن بود چاه در که آنگاه (ع) یوسف حضرت چنانچه نماید می

 و گاردد  مای  هویادا  قااف  کوه رنگ به موقعی و آسمان رنگ به هنگامی و ظرف رنگ به گاهی که است

 آن باه  را آن هام  و اناد  خواناده  قلا   نام به گردد می احساس آن در که انقلاباتی مناسبت به را لطیفه این

 .(12: 8921 کبری، نجم« )کند ایجاد معانی و وجود در انقلابی که اند گفته قل  جهت

 رتبصی 1ـ3

. شاود  می بیدار سالک در دل شدن صافی از پس که کند می یاد آدمی دل در ای قوه از القضاتعین

 باه  ساایرین  از بیش و داند می صوفی دل و قل  در «بصیرت» شدن روشن را معرفت درک عامل او

 آدمی که است انسان درون چشمی او دید از بصیرت. پردازد می موضوع این دربارة بحث و توضیح

 هرگااه  کاه  کنای  بااور  آدمای  درون در چشمی وجود به تا بکوش»: کند می درک را الهی امور آن اب

 کاه  شاد  خواهاد  4 (ازلای  عالم بدیهیات) چیزهایی همان جنس از هایش شدنی ادراک شود، گشوده

 .(948: 8929 همدانی،القضات  عین) «شد اشاره ها بدان

 از را بصایرت  و عقال  باه  اعتقااد ( القضاات  ینعا ) ماا  فیلساوف »: نویسد می باره این در عسیران

 ادراکی نیروی از الدین علوم احیاء در غزالی اینکه جز است؛ گرفته غزالی احمد و محمد استادانش؛

 یعنای  ؛اسات  یکای  اصاطلاحی  تعریاف  با که است درست ما نظر به که است آورده تعریفی انسان

  اندیش سرشت که است همان و است شده لئقا تفاوت بصیرت و عقل میان آن با که تعریفی همان
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 هاست غریزه و نیروها از ای مجموعه دارای آدمی»: است کرده پر آن از را هایش کتاب و ساخته را او

 کارهاا  از کااری  بارای  ای غریزه و نیرویی هر بلکه است؛ نیامده فراهم بیهوده آدمی در ها غریزه و... 

 الهای  ناور  که است ای غریزه دل در همچنین پس ؛... تاس آن مقتضای طبع به که است آمده فراهم

 نامیده یقین و ایمان نور گاهی و درونی بصیرت گاهی و شود می نامیده عقل گاهی و شود می نامیده

 کاه  کند می ادراک را هایی معنی آن با که گردد می جدا صفتی با تن جزءهای دیگر از دل....  شود می

 ای آفرینناده  باه  نیاازش  یاا  جهان آفریدگی از آن ادراک همچون ند،ا محسوس نه و اند شده تخیل نه

 .(811-22: همان) ««... الهی های صفت به موصوف و حکیم و مدبر و دیرین

 فعال خیال ةقو یا تخیل 2ـ3

 و انجامید می یقین به درنهایت که داشت معرفتی ارزش روحانی های تجربه ةپدید صوفیه ازنظر»

 ادراک عضاو  و شاود  می شمرده ناطقه نفس یا رو  ها تجربه این مدرک. کرد می زایل دل از را شک

 و کناد  مای  پیادا  فعلیت الهی توفیق و نفس  تزکی و ریاضت  درنتیج که دانستندمی ای قوه نیز را آن

 .(951: 8922 پورنامداریان،« )دکردن می تعبیر بصیرت یا و باطن چشم دل، چشم به آن از معمولاً

 تواناد  نمای  تعاالی  حق معرفت و شناخت درپی صوفیِ که کرد یبند جمع اینگونه وانت می درحقیقیت

 از عقال  و گنجاد  نمی وهم و فهم در نیز و نیست مادهّ خداوند زیرا بگیرد؛ مدد خود حواس از راه این در

 و الهاام  و اشاراق  مکاشافه و  باا  تنهاا  اسات،  آن درپی صوفی که معرفتی اینگونه. است عاجز او شناخت

 .است قرار بی و شوریده عارف قل  معرفت این محل و شود می حاصل ودشه

 کاردن  تجرباه   شایسات  کاه  ای مرتباه  باه  رسیدن و باطن چشم یا قل  رو  دل، استکمال از پس

 ناام  باا  آن از کاه  شاود  می عمل وارد نیز دیگری ادراکی عضو باشد، روحانی های واقعه و مکاشفات

  مرتبا  باه  و یاباد  مای  اساتکمال  انساانی   ناطق نفس وقتی دیگر ارتعب به؛ شود می یاد «فعال تخیل»

 کاه  آنجاا  از اماا  گذراند؛ می سر از ملک عالم از غیر عالمی در را تجربیاتی ،رسد می کشف و شهود

 اتفااق  میانجی قوایی و اعضا تابع بیند می آنچه درک است، نداده رخ رو  و جسم میان کامل انقطاع

 .شود می یاد «متخیله» یا «فعال تخیل» نام با دراکا عضو این از ؛افتد می

 حاس؛  و اسات،  مااده  و صاورت  از عااری  که باشد معقول عالم ادراک عضو عقل اگر» درواقع

 است مثال عالم ادراک عضو تخیل است، ماده و صورت دارای که باشد محسوس عالم ادراک عضو

 تخیل. مادی نه است محض روحانی نه هکا   است صوفیانه یها تجربه وقوع بستر که عالمی همان ا
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 عضاوی  تخیال . کناد  مای  خلاع  مااده  از را مادی محسوس امر و پوشاند می محسوس لباس معقول امر به

 کاه  است عضو این وسیل  به و است همراه نفس با همواره و رود نمی بین از تن زوال با که است روحانی

 تخیال . کناد  مای  درک را مثالی صور روحانی، های بهتجر کلی طور به یا مکاشفات و ها واقعه طی در نفس

 فرشاته  منزلا   به باشد عقل تابع و بگیرد الهام عقل از اگر بگیرد؛ قرار وهم یا عقل تأثیر تحت است ممکن

 هاای  واقعاه  و مکاشافات  و گاردد  مای  ظااهر  او بر انسانی پیکرهای هیئت در معنوی موجودات که است

 اگار  و بیناد  می زیبا مناظر و شنود می نیکو آوازهای شخص و کند می پیدا تحقق نفس نظرگاه در روحانی

 تصاور  و بیناد  مای  هرچه که است دیو منزل  به تخیل بیاید، غال  او بر وهم و بگیرد قرار وهم تأثیر تحت

 .(951-952: همان) «است آفرین توهم و انگیز وهم کند می

 احکاام  و صاور  تفصایل  ترکی  که ستا قوتی متخیله»: نویسد می متخیله توضیح در سهروردی

 جانورانی اعضای از را جانوری و شده جدا یکدیگر از هایش اندام کند، تصویر را جانوری او و کند

 و بیاداری  در ناه  و خاواب  در ناه  نگیارد،  آرام و باشاد  حرکات  در پیوساته  و کند ترکی  مختلف

 «آورد مجااور  و شابیه  و ضد هب و کند عقل خبرهای محاکات و چیزی از کند مزاج احوال محاکات

 .(91: 9 ج ،8911 سهروردی،)

 خوردن کم سب  به شود ضعیف بدنی قوای سلطان و روحانی فضایل به گردد قوی نفس هرگاه»

 حاصال  هاا  معرفت قدس اروا  از و پیوندد قدس عالم به و یابد خلاص نفس که باشد خفتن، کم و

 در ایشاان  از و خاود  حرکاات  لوازم به ندا عالم ایشان که پیوندد افلاک نفوس به که باشد نیز و کند

 آیناه  در نقاش  آن باود،  هاا  نقش وی بر که آید چیزی مقابل در که ای آینه همچون بیداری و خواب

 باه  شود منعکس و بکند متخیله آن محاکات و کند عقلی امر مشاهدت نفس که باشد و شود حاصل

 مشااهدت  محاکاات  آن اعتباار  به و تخیل معدن به شود می منعکس حس از که چنان هم حس، عالم

 یاا  و نبیناد  شاخص  ولکن. منظوم شنود ها کلمت یا و گویدمی سخن وی با که کند عجی  صورت

 بار  و آید می زیر به و رود می بالا بر که نماید چنان بیند که صورت آن و بیند غی  صورت که باشد

 باشاد  او  ساای  شابح  آن کاه  آیاد  زملا پاس  هباو ،  و صاعود  از باشاد  محال جسم اوصاف مفارق

 آن از خیاالی  اسات  محاکااتی  نیاز  راسات  هاای  خاواب  و کند روحانی احوال محاکات و جسمانی

 تخیال  درواقاع  .(هماان ) «... شود حاصل متخیله کردن یاری از که اضغاث خواب به نفس مشاهدت

 .کند می خارج محض روحانیت از را شده تجربه های صورت که است ادراکی عضو
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 در هم را آن که است خیال ای واسطه ماهیت»: نویسد می ای واسطه نقش این ةدربار کربن هانری

 کاه  طاوری  باه  دهد، می قرار ممتنع در هم و واج  در هم ممکن در هم معقول، در هم و محسوس

 عااری  شناختی آن بدون و شود می محسوب است، معرفت همان که شناختی حقیقی، شناخت رکن

 .(998: 8925 کربن،) «داشت خواهیم انسجام از

 دارد نظار  آنهاا  مراتا   و اناواع  بررسی و تخیل و خیال کارکرد به همه از بیش که نیز عربی ابن

 ا  خیاال  چشام  با جز را مقامات آن کند، می ادراک مقامات از مکاشف که را آنچه کل و»: نویسد می

 تمثیال  هاا  بدان خداوند که موقعی اماتمق آن های صورت زیرا؛ کند نمی ادراک آید ا  شهود به چون

 العاین  یأر به را مقامات آن که است خاطر بدین است، متخیلا   بخواهد که صورتی هر بها   زندمی

 را معانی که گونه همان و بینی می چشم به را محسوسات که گونه همان بینی، می اشخاص صورت به

 بسایار  الامر نفس در که درحالی نماید می اندک را بسیار گاهی خداوند زیرا ؛بینی می بصیرت چشم با

 خیال چشم به جز را آن پس. است اندک الامر نفس در که درحالی نماید می بسیار را اندک یا و است

 در را شایر  کاه  گوناه  همان...  است خودش حالت دو هر در چشم آن و. بینی نمی حس چشم با نه

 کاه  را آنچه پس. است نبوده علم عین جز شیر آن که درحالی نوشیدی را آن و داد نشان تو به خیال

 .(22-25: 8922 محمودالغراب،) «خیال چشم در اما ؛است علم ای دیده شیر

 باا  را آن دیگار  برخی و حس چشم با را متخیلات مردم از برخی که کند می اشاره همچنین عربی ابن

 آیاا » که پرسش این پاسخ در او. زند می ثالم را (ع)�جبرییل و( س) مریم دیدار و کنند می ادراک خیال چشم

 هاای  صورت برای تشخیصی راه آیا» و «است؟ کرده ادراک خیال چشم یا حسی چشم با را جبرئیل مریم

 خیاال  چشام  باا  ماریم  بر جبرئیل تمثل»دهد:  می چنین توضیح ،«دارد؟ وجود حسی های ادراک و خیالی

( حاس  و خیاال  باین ) کرد اراده انسان چون و باشد می الخی چشم به قطعاً نیز خواب در اما و است بوده

 را آن و کناد  نظار  متخیال  به بایستی بگذارد، فرق آخرت ا  یا دنیا هست که هرکجا ا اش بیداری حال در

 و مختلاف  تکویناات،  در اختلافشاان  جهات  به نگرد، می آنها به که موجوداتی اگر. کشد قید به نظرش با

 تکویناات  و اختلاف از را او نظر، و نکند است ا انکار  همان عینه به این ا  که را این او و شدند دگرگون

 نگارد،  مای  دارد که هایی رنگ اختلاف وجود با حربا به که کسی مانند نکند، مقید است، موجود آن در که

 خیاال  چشام  با را خیال تو لذا. حس چشم با نه گیرد می صورت خیال چشم با شک بدون دیدن آن پس

 .(همان« )حس چشم با نه ای دهکر ادراک
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 نااری  اروا  کشاف  ادعای که کسانی بین در: »نویسد می مشاهدات و مکاشفات بارةدر همچنین

 برابار  در کاه  ماوقعی  کاه  باشاند  داشاته  آگااهی  امر بدین که کسانی هستند کم کنند، می را نوری و

 چشام  باا  آیاا  اسات  کارده  ادراک را آنچه که داند نمی شوند، می متمثل مدرکک های صورت اش دیده

 چشام  حسای  ةقاو  زیرا است چشم حسی ةقو با ادراک دو هر و حس؟ چشم با یا است بوده خیال

 از غفلتای  گوناه  هیچ بدون را متخیل چشم، چون و بخشد می حس چشم و خیال چشم به را ادراک

 در را متخیل آن و کرد مشاهده تکوینات در دگرگونی گونه هیچ بدون را متخیل آن و کرد ادراک آن

 نکارد  مشااهده  نیست، آن در شکی که واحدی ذات و واحد حالت در هم همراه به مختلف مواضع

 متخیل نه است محسوس آن که دانست خواهد موقع آن ندارند، تحولی و انتقال مختلف اکوان در و

 در را شمتعاال  پروردگار انسان ادراک و است کرده ادراک خیال چشم با نه حس چشم با را آن او و

 .(21 :همان) «است بوده مقوله همین از خواب

 عباارتی  باه . داند می محسوس های صورت با بستگی هم در را خیال فعالیت عربی ابن که است آشکار

 تخیال  دهناد  می او به نیروها این آنچه جز چیزی خلاقیت در و است پنجگانه حواس نیازمند خیال دیگر

 مثاال  دوزخ و بهشات  دیادار  در رسول حضرت تجرب  از خود موضع نای اثبات برای عربی ابن. کند نمی

 و کناد  مای  ادراک هام  باا  را محسوس های صورت و خیالی های صورت خیال، چشم با انسان» :آورد می

 ساخن  مانند کند می ادراک است متخیل که را آنچه حسش چشم با گاهی است، انسان که متخیل شخص

 کارده  ادراک حسش چشم با را آن حضرت آن پس «.شد متمثل برایم دیوار این جان  در بهشت: »پیامبر

 تاا  نهاد پیش پای دید، را بهشت ایشان که موقعی زیرا حسش؛ چشم با گفتیم که بود روی این از و است

 ایان  را ایشاان  که دانیم می ما و کشید پس پای دید، را جهنم نمازش موقع در چون و بچیند آن از ای میوه

 ایشاان  جسام  بار  اثری کند، ادراک حسش چشم به نه خیالش چشم با را آنها اگر که تهس نیرو و قوت

 ادراک دیاده  باا  و خیال چشم با نه شود می ادراک خود نفس با خیال پس. رود عق  و جلو تا گذارد نمی

 محماود ) «حاس  چشم و چشم حس چشم؛ دو بین جدایی به علم یعنی است؛ دقیقی علم آن و شود می

 .(22-21: 9 ج ،8922 الغراب،

 شاد؛  متوجه توان می ظاهر عوارض به واقعه در را مثال: »نویسد می اورادالاحباب در نیز باخرزی

 همچاون . شانود  مای  گاوش   واسط به گاه و بیند می چشم  واسط به گاه را واقعه صورت سالک یعنی

 زحمات  را او مگاس  و باود  نشساته  خاری  بار  روزی خواص سلیمان. دهد می آواز او به که هاتف
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 بازن : گفات  و برآورد سر آخر. زدم می او سر بر داشتم که عصایی من و انداخت می سر او و داد می

 خار  از مان ! بلی: گفت بشنیدی؟ تو و افتاد را تو واقعه این سلیمان یا گفتند. زنی می خود سر بر که

 .(911: 8919 باخرزی،) «شنوی می من از تو چنانکه شنیدم،

 در شارایط  برخای  شادن  محقق شر  به: »داد توضیح اینگونه را منظور عیتوض توان می درواقع

 قاوه  ایان  توساط  شود، می افاضه متخیله به فعال عقل  ناحی از که اموری از بسیاری فرد، یک وجود

 ساسس . گاردد  مای  رسام  مشاترک  حس در است، گرفته صورت مرئی محسوسات از که محاکاتی با

 ثیرگاذاری أت. گاذارد  مای  اثار  باصره ةقو در دریافت این قطعاً و کند می دریافت را آنها مشترک حس

 المواصال  المطیئی الهوا فی» گشته نورانی هوای در آنها از تصاویری ایجاد سب  صور این از باصره

 مشاترک  حاس  به سسس و باصره ةقو به نورانی هوای در شده رسم صور این مجرد سسس و «.للبصر

 باوده  متصال  دیگار  بعضای  به بعضی آن مراحل و قوا این  هم چون و گردد می باز متخیله نهایتاً و

 انساان  مرئی ،است کرده اعطا متخیله به امور اینگونه از فعال عقل که را آنچه صورت این در است،

 چشام  باا  آنها بصری رویت از که صور این تخیل از نه نیز فارابی نظیر فردی درنتیجه. شود می واقع

 کاه  دهاد  مای  رخ بیاداری  در کمال و جمال درنهایت صور رویت این نیز گاهی .... گوید می سخن

 .(941: 8928 فارابی،) «بود تواند تنبوّ مرات  از و. است متخیله ارتقای حدّ بالاترین

 انارژی  یاا  نیارو  یک عنوان به قل  عرفانی، فرهنگ در: »کند می اشاره کربن هانری که طور همان

 هایچ  بادون ( جلای  واضح ادراک) ناب قدسی معرفت نوعی طریقاز را حقایق که است( خفیهة قو)

 حالات  در عاارف  قلا   و دارد خاود  در را الهای  رحمات  حتی قل  زیرا ؛یابددرمی ترکیبی  شایب

 «اسات  گشاته  مانعکس  آن در صغیر عالم مقیاس به حق صورت که است ای آیینه مانند حجابش بی

 .(992: 8925 کربن،)

 دسات  بیناایی  نوعی به عارف قل  صعود، قوس طی و سلوک رمسی در که شد آشکار همچنین

 را آنچاه  خیاال  ةقو  واسط به» مرتبه این به رسیدن از پس نیز و شود می خوانده «بصیرت» که یابد می

 خالاق  ةقاو  صاورت  بادین  عارف که را موضوعی و کند می فرافکنی ،است شده منعکس آن در که

 فراروانی خارجی واقعیت یک تمثیل به مبدل سازد، می متمرکز آن بر را خویش خیالی تدبر خویش،

 .(998: همان) «شود می

 است؛ مطر  ما روی پیش اساسی پرسش دو اما
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 شود؟ می برقرار چگونه خلاق تخیل و قل   رابط. 8

 خیاالات  و معناوی  خیاالات  تاوان  مای  چگونه اگرنه و هستند مقبول سالک تخیلات  هم آیا. 9

 داد؟ تمیز یکدیگر از را واهی

 آن و شاود  مای  کشایده  بحث به ناگزیر نیز دیگری اصطلا  پای نخست، پرسش به پاسخ بارةدر

 فصالی  عربای،  ابن عرفان در «خلاق تخیل» کارکرد و ماهیت توضیح در کربن هانری. است «همت»

 بارای  آن مطالا    خلاص و ترین مهم بخش، این در که است داده اختصاص رابطه این توضیح به را

 کاه  اسات  چیازی  هماان  قلا   نیاروی : »نویسد می کربنشود.  می مطر  موضوع بیشتر شدن روشن

 مفااد  ةافاد برای تعبیر گویاترین شاید که اصطلاحی است؛ «همت» ةواژ محاکی و مصداق مخصوصاً

 باه  و اشتیاق قصد، تخیل، تصور، تدبیر، عمل معنای به که است entimesis یونانی ةواژ آن مضمون

 معناای  هماان  باه  البتاه  ؛اسات  خالاق  نیرویای  همت بنابراین؛ است احضار معنای هب دیگر عبارت

 «اسات  شاده  داده خلقات  از تصاوری  هار  به عربی ابن حکمت در که است «واری تجلی» اختصاصا

 .(992: 8925 کربن،)

 :دارد جنبه دو قوه این کارکرد است؛ معتقد کربن

 فراروانشناسی بحث موضوع امروزه آنها از بسیاری که هاست پدیده از وسیعی گروه بر حاکم (8

 .است

 معاروف  «لماس  یاا ( ذوق) واساطه  بای  چشیدن» عنوان به که عرفانی ادراکبارة در ای جنبه به (9

 .شود می اطلاق است،

 ای جنباه آن   کاه  گیرد می نتیجه و داند می قلبی تجلی نوعی و انکشاف نوعی را اخیر  جنب این او

 را آنهاا  تاوان  مای  کاه  قل  اتنیّ به عینی جسم اعطای با خلاقیت این .هست نیز عارف خلاقیت از

 جنباه  ایان . رسااند  مای  انجاام  باه  را خاود   وظیف نخست  جنب گرفت، نظر در «همت» همان معادل

 همزماان  یات ؤر دورآگاهی، فراحسی، ادراک با آنها از امروز که شودمی شامل را بسیاری های پدیده

 .(نهما) است شده تعبیر غیره و

 خلاقیات  و دخاو  همات  با عارف زیرا ؛است عارف خلاقیت  جنب بیانگر همت عدبُ این درواقع

 تئاوری  از لهئمسا  ایان  تبیاین  بارای  عربی ابن معناست؟ چه به خلق این اما؛ کند می خلق چیزی دل

 اجمالی طور به حضرات این .برد می نام گانه پنج حضرات او شخص تعبیر به و وجود مرات  سلسله

 :از است ارتعب
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 الیاه  مضااف  متعلَاق   اعیان این که ثابته اعیان در ذات تجلی(: الذات حضرت) مطلق غی  عالما 

 .است الهی اسمای

 در ،دهدمی تشکیل را اروا  که تشخصاتی یا تعینات که است ملکی عالم: روحی تعینات عالما 

 .است حاضر آن

 .آنهاست از تشکلم نفوس که است تعیناتی عالم: نفسی تعینات عالما 

 ای مااده  شاکل  باه  مجارد   مرتب در ولی ؛صورت و شکل دارای تعیناتی مثالی صور: مثال عالما 

 .است لطیف

 .است کثیف مادی اجسام عالم: شهادت عالما 

 کناد؛  می خلق چیزی دل خلاقیت ازطریق یشخو همت ازطریق عارف» گوییممی وقتی درنتیجه

 عاالم  حضارت  در اسات،  موجاود  باالاتر  حضارت  در بالفعال  صاورت  به قبل از که را چیزی یعنی

 در قبال  از کاه  چیازی  کاردن  حفظ با و ظاهرساختن با قل  دیگر عبارت به؛ کند می ظاهر محسوس

 بار  همات  روحانی نیروی تمرکز با عارف. کند می خلق را موجودی ،است موجود حضرات از یکی

 شایء  آن بار  کامل ةسیطر است، موجود برتر حضرت یا مرتبه چند یا یک در که شیء یک صورت

 دیگار  مرات  یا مرات  از یکی در را شیء آن است، باقی همت تمرکز که مادام سیطره آن و یابد می

 .(995 :همان) «کند می حفظ

 در و کناد  ادراک را واساطه  عاالم  خیال، ةقو کارگیری به با که است آن درواقع همت  وظیف پس

 بازگرداناد  حقیقتشان به را آنها ظاهر حجاب بالاتر، ای مرتبه به حسی یها داده ارتقای با مرتبه همین

 .دهند انجام را دخو گون تجلی  وظیف موجودات و اشیاء که کند چنان بنابراین و

 قادرت  هماان  همات » :نویسد میچنین  آن عملکرد ةدربار و کند می تجسیم را همت کبری نجم

 همگاام  و هماراه  آن باا  و آید می گرد حق قدرت و همت با است پاکیزه و پاک نهاد که س رّ و است

 ارتباا   از کاشف رو  و آید می وجود به قل  منزل سر از است بدایات که طل  و اراده و باشد می

 پیادا  اساتواری  و اساتعداد  و گیرد قوت اراده هرگاه گوییم می مزبور بدایات به توجه با. است ذوقی

 او مطلاوب  و همات  صااح   میاان  در شود واقع گردد، راربرق صدق  برپای که حقیقی طل  و کند

 هر در گوییا که کرده مشاهده مردی صورت به را همت حقیقت خود ما...  آید می وجود به ای رابطه

 و وجاود  هنگاام  در معنای  این و رود می بالا آسمان جان  به ای لحظه هر در و بود جدا ما از نفسی
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 .(822: 8919 کبری،  نجم) «ستا گرفته می خود به وقوع صورت تکوین

( بایاد گفات،   است؟ کدام ملأت قابل تخیلات و اوهام تشخیص راه) پرسش دومین پاسخ دربارة

 :پردازد می «منفصل خیال» و «متصل خیال» اصطلا  دو وضع به لهئمس این توضیح برای عربی ابن

 و هساتند  خیاال  اعال ف باه  متصال  دارد، انفسای   جنب بیشتر که خیالات نوع این: متصل خیالا 

 .است وابسته فاعل همین به خیالات نوع این حیات و مرگ. هستند متخیِل از لاینفک

 ناوع  ایان . اسات  خیاال  فاعال  از پذیر انفکاک و دارد آفاقی  جنب خیال نوع این: منفصل خیالا 

 ناوع  خیاال  ایان  .شاود  می شناخته مثال عالم همان اصل در یا واسطه عالمی عنوان به که است همان

 .است آزاد باشد، آن به منو  قوامش که شرطی و قید هر از یعنی ؛است مطلق خیال که است دوم

 نفاوس  از جدای کلی طور به خیالی های صورت است معتقد که است کسانی ازجمله سهروردی

 وجاود  حارفشْ  اثباات  بارای  اشراق شیخ دلیل. معتقد است منفصل خیال به درواقع و است آدمیان

 نفاس،  کاه  باود  لازم داشات،  قارار  انسان وجود در خیالی های صورت اگر»: است انسان در غفلت

 خاود  در زیاد  صاورت  از چیازی  زیاد،  تخیال  از غفلت هنگام کهدرحالی باشد، آگاه آنها از پیوسته

 آن به و کند می پیدا را آن دریافت استعداد زید، صورت با مناس  صورتی احساس با بلکه ؛یابد نمی

 .(912: 9 ، ج8941 سهروردی،) «گرداند برمی ذکر عالم از را آن نفس و شود می منتقل

 حالتی وجه هیچ به( خیالی حضور) شود می حاصل خیال ةقو ازطریق که حضوری» گفتنی است

 یات ؤر باه  کاه  اسات  چیزی مستقیم یتؤر معنا این به. نیست توهم نوعی یا حسی ادراک از فروتر

 باه  عاادی  منؤما   مرتبا  از روحانی پیشرفت. است بودن حقیقی دشاه معنای به ،آید یدرنم حواس

 خیاال  ازطریاق  شاهود  بارای  خاود  حاضرسااختن  بارای  رشد به رو قابلیت موج  به عارف  مرتب

 خیاالی  شاهود  آن در کاه  ولایات  مقاام  در شدن متحقق به آن از و( یتؤر) یاییؤر شهود به( تمثل)

 توساط  حق شهود همان که شود می( بصیرت) طنیبا چشم ازطریق شهود یعنی قلبی شهود به مبدل

 .(994: 8929 کربن،) «است شهود این اندام نیز قل  و اوست، حضرت خود

 بااطنی  حاس  پانج  از یکای  که وهم کند، می نظاره و آفریند می را انگیز وهم صور متخیله وقتی» 

 در و کناد  مای  معقاول  امر محاکات او ،گیرد می قرار عقل ثیرأت تحت وقتی اما ؛دارد غلبه او بر است

 .(995: 8922 پورنامداریان،) «است گر نظاره  اندیش  منزل به و دارد معرفتی ارزش حال این

 را اشایایی  خیاالش  قوة در وهم با انسانی هر: »کند می تأکید عربی ابن شخص که طور همان درواقع
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 همات  باا  عارف آنکه حال و است همین قاعدة کلی. دارند وجود وهم همان در فقط که کندمی خلق

 .(11: 8915 عربی، ابن) «کند می خلق است، موجود همت محل از خارج در که را چیزی خویش

 باشاد  محض خیال که باشد گه: »نویسد می و دارد توجه موضوع این به نیز اورادالاحباب در باخرزی

 بیاداری،  حالات  در کاه  باشاد  خیال قوت مجرد همین. آینده یا گذشته حالتی از ،نباشد حقیقتی را آن که

 مجارد  از کاه  ها خواب آن پس. دارد می عمل همان در نیز خواب در و آرد عمل در را متوهمه و متصوره

 .(919: 8919 باخرزی،) «نباشد تعبیر و نبود حقیقت هیچ را او که باشد احلام اضغاث بیند خیال

 :کناد  مای  راهنماایی  اینگوناه  را کساال  صاوفیانه  های واقعه از واهی خیالات تشخیص برای همچنین

 در اسات  دیاده  آنچاه  خالاف  که باید واقعه، یا است خیال است دیده آنچه که افتد شک را راهرو چون»

 آنچاه  که بداند شود، ثابت ثانی تصور و تخیل و شوند متلاشی تصویر و خیال آن اگر. آرد تصور یا خیال

 کاه  بداناد  نشاود،  متلاشی و محو ثانی تخیل تصور به اول، است دیده آنچه اگر و است خیال است دیده

 و ناور  و کشافی  و ذوقای  و علمی را واقعه آن حقاً او تا است کرده استقبال را سیار که است ای واقعه آن

 .(919-919 همان:) «نماید روی دیگرش واقع  باز تا کند استیفاد تمام به سری

 کاه  پاردازد  مای  عجیا    واقعا  یاک  تعریف به وهم ةکنند گمراه عملکرد با رابطه در کبری نجم

 سار  باه  تنهاایی   خانا  در کردم می سسری را کودکی ایام که آنگاه» :بود نخواهد لطف از خالی بیانش

 هنگاام  آن در. نمایم نگهداری بود، خانه آن در که هایی متاع و ها قماش از تا بودم موظف و بردم می

 باه  و نماود  مای  هدایت خانه به دزدی ورود به را سرکش نفس و کرد یم وسوسه مرا شیطان پیوسته

 دزدی کاردم  یقاین  باود،  بسته درها  هم که وجودی با که گرفت قوت من در وسوسه این ای اندازه

 مارا  سراپای هراس و بیم که آورد راست خود اندام بر عمل  جام هنگامی تصور این. شد اتاق وارد

. باود  بارآورده  سر طرف هر از ام باطنی حواس و دهافتا کار از کلی به ام ظاهری حواس و بود گرفته

 حرکات  باه  را در  کوبا  و شاد  روان اتاق در جان  به که کردم می احساس را مردی صدای درنتیجه

 طایر که بود حال آن در. شد خانه وارد و گشود را در افکنده، کلید بوده، قفل در که ازآنجا و درآورد

 هماان  باه  روز  نیما  تاا  و افتاادم  زماین  روی بر و شده رضعا من بر ای غشوه و پرید سرم از عقل

 آن دنبال به. است آمده پیش من برای از اتفاقی چه گفتم خود به و کرده حاصل افاقه تا بودم حالت

 هاا  قماش همگی درآمدم، بیهوشی حالت به که من و درآمد خانه به دزدی ش  دوشینه شدم متذکر

 از مقاداری  چه تا پرداخته تفحص به و برخاستم جای از .کرده چساول و برده سرقت به را ها متاع و
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 خاود  محال  در ساالم  و صاحیح  آنهاا  همگای  خوشابختانه  دیدم ؛رفته میان از سارق دستبرد به هانآ

 و اسات  قفال  و بساته  در دیدم شدم، روان اتاق در جان  به و نداده رخ هانآ بر ای عارضه و باشد می

 پایاان  در و اسات  کارده  ایجاد من برای را گرفتاری این واهمه ةقو هک کردم یقین پیشامد این راه در

 گاذارد،  مای  انساان  جان به سر که شدیدی های بیم هنگام در که است واهمه بگوییم باید واقعه این

 .(811: همان) «سازد می مجسم آدمی برابر در را خوفناک اشخاص

 و تخایلات  روانشناسای،  مانناد  علوم های شاخه برخی در حتی یا و عوام زبان در گاهی درواقع

 .دارناد  مشخصای  مقصاود  دو، این از هریک کاربرد از صوفیه اما شود؛ می استفاده معنا یک به اوهام

 از امروزه که را چیزی بر مشعر تصور هرگونه باید است بدیهی: »نویسد می باره این در کربن هانری

 محصاولاتی   مثابا  باه  «خیالات» تلقی به ایلتم خصوص به و شودمی تعبیر روانشناسی اصالت به آن

 از منحصاراً  متخیلاه  ةقاو  از ما تصور و تصویر درحقیقت و دانست مردود را ذاتی واقعیت از عاری

 .(995: 8925 کربن،) «شود می ناشی خیال مابعدالطبیعی جایگاه

 

 گیری نتیجهـ 4

 نفاس  شاناخت ؛ بناابراین  سات ا مرباو   نفاس  باه   کلای  به فلسفی دیدگاه در آدمی در ادراک یندافر

 بیشاتر  شاناخت  بارای  آنها از هریک عملکرد و نفس قوای از آگاهی همراه با وجود جوهر عنوان به

 از مساتقل  کاملاً را مکاشفات در ادراک آنکه با صوفیه. راهگشاست بسیار آن ادراک شیوة و مکاشفه

 در و اسات  اعتقااد  بای  نیاز  فص ار  عقلانای  ادراک باه  نسابت  بینند، نمی آنها یاری و نفس نیروهای

 صاوفیان،  فرهنگ در. آن هستند اختیار در قوا سایر و است دل با پادشاهی ،آنها عرفانی شناسی اندام

 .شود می شناخته «بصیرت» اصطلا  با که است بینحقیقت چشمی دلبرای 

 همات  یاروی ن توسط که کنند می یاد «فعال خیال» نام با ای قوه از مکاشفه درک یندافر در صوفیه

 باه  مکاشفه درک راستای در را خود فعالیت «همت» با قوه این. است دل دریافت و درک اختیار در

 .رساند می انجام

 :کرد مرت  زیر شکل به را مکاشفه به رسیدن مراحل توان می درحقیقت

 باه  ،گذراناد  مای  سار  از شایخ  نظار  زیار  که هایی ریاضت و ذکر و مجاهده اثر در عارف قل  -

 .شود می مجهز ظاهری چشم جز چشمی
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 ورای طاوری  درک تواناایی  باه  رسیدن درحقیقت عارف وجود در بصیرت همان یا دل چشم -

 .است عقل طور

 شاود  می چیزهایی شنیدن یا دیدن به قادر خود فعال تخیل کارگیری به با عارف مرحله این در -

 .است ناسوتی عالم و مادی های حجاب ورای که

 .دارد نام «همت» و شود می فعال تخیل فعالیت سب  که دارد وجود قل  در نیرویی -

 

 ها نوشت پی
 در خالاق  تخیل کتاب در مترجم مقدم  به کربن رویکرد و «شناسی پدیدار» دربارة بیشتر اطلاعات برای. 8

 .کنید نگاه عربی ابن عرفان

�اادهههب�ه «. 9 درددريش �� المد الللل  و أن تکککن  قيقت�ة متممل�ه عن درردا ��ر�� ففم�ااأن تکککن ا م�اار
 �� ن  قيق�ة ملا  لا  لالالاد د�ه بالفع�ل ل تتتت ذرذذرذ إإررذ الللالا لا للااج ع الللل   للقيقة نفس  قيقةا تتک  
 �� � �� ففض الللالا تمکن نذاا لالالااا ثثث من ال ثثث من  لألأکاللالهههسيةة بل ک للااليةة مثل ک أأأاناا

��ن مث��الللقيقت��ة مرتس�� ��� �  تک� �� �ص� تتق� ماً ف��ي ذاتتالم��درک، غي��ر مب��اين ل��ه ووو��و الهههس��ةة مم��االاي
ققق  »اللا
 :نمونه برای. 9

 (42 الحج:) «صدوره فی التی القلوب تعمی لکن و الابصار لاتعمی فإنها» -

 (94 محمد:.« )أفقالها قلوبٍ علی أم القرآن یتدبرون افلا» -

 (99مجادله: ) «.الایمان قلوبهم فی کت  اولئک» -

 را عاالم  دو ایان  مختصاراً  اماا  است؛ نوشته اصغر و اکبر عالم معرفت دربارة مستقلی رسال  عربیابن. 4

 و کواکا   و افالاک  از است ایشان بیرون که عالم این قوم این اصطلا  در که بدان: »کندمی تعریف اینگونه

 و اصاغر  المع را آدمبنی یعنی را انسان و خوانندمی کبیر انسان و کبیر عالم را آن مولدات، و طبایع و عناصر

( اسات  کامال  انساان  هماان  صاوفیان  اصاطلا   در جاامع  کاون  یاا  جاامع  عاالم ) جامع عالم و اصغر انسان

 مجماوع  انسان در و هست عالم در تفصیلی صورت را آن هست وجود در هرچه که معنی بدین خوانند؛ می

 پاس ... اسات   تفصایل  باه  عالم در است جمع انسان در هرچه و است جمع تفصیل عالم در هرچه و است

 .(89-88: 8919 عربی، ابن) «است نما جهان جام و عالم نسخ  انسان
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