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Einfiihrung

Eines der wichtigsten Worter auf dem Gebiet der Menschenkunde im Islam
ist die Bedeutung des Wortes Kalifa , Halifa”. Im Heiligen Koran sind dieses
Wort und seine Pluralform Kalifen ,hulafa” und ,halaif” mehrmals
erwdhnt worden. In den interpretativen, theologischen und mystischen
Texten wird der Mensch als Stellvertreter Gottes auf der Erde ,Halifat Allah
fil-arz” angesehen, und das Ergebnis dieser Definition ist das Recht der
Behauptung der menschlichen Souverénitit, Herrschaft und Uberlegenheit
tiber das Universum, es wird jedoch dieser Satz im Heiligen Koran nicht
erwdhnt. Angesichts der Wichtigkeit der Interpretation in den letzten
Jahrhunderten und die Bedeutung, die dem Wort in der islamischen
Theologie beigemessen wird, scheint notwendig zu sein, tiber dieses Wort
Nachforschungen anzustellen.

Die wortliche Bedeutung

Die Wurzel des Wortes Halifa ist Halaf, das mehrfach im Koran verwendet
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wurde, Halaf bedeutet Stellvertreter® und ist das Gegenteil von salaf und
bedeutet, was in Zukunft kommen wird, 4 und Halaf bedeutet ein
Jahrhundert nach dem anderen Jahrhundert.> Wenn ein Elternteil stirbt und
sein Kind ihn ersezt, wird es zu seinem Halifa und Stellvertreter.6 Es gibt
viele Flle im Koran tiber die Verwendung von Halaf: 7ails; 58 = 22 e p2aall Ly,
Vsl A 8 e K WL 1 "l e GBS, 10 157 5 el 50
FAgR wtal> . Es gibt andere Verwendungen von Halaf, die auf die Zukunft

Tlals Gy kew om W UK. Als Moses nach Miqat ging, hat er in seiner
Abwesenheit Haran als sein Nachfolger genannt: s _als1 5l 45U iuse JBs
‘fsf;é, nach der Ruckkehr sagt er, wie schlecht du mich représentiert hast:
S il L, 6 Gl s aid ) o ) Gy und 16ails 1635 L i i 3,
Helfa bedeutet, einen anderen zu ersetzen.l” Das Wort Halifa wurde im
Heiligen Koran zweimal verwendet: &l 2l & el> JJ a8l 5, JB 305, 4
" issedl @ Uy aodl el o 1356 o)l 3 &als SUs U] 40 Halifa und Halif sind
Substantive von Halaf?0 und es darf als Objekt bedeuten.?! Der Halifa ist

jemand, der als Ersatz und Stellvertreter fiir eine andere (nicht sich selbst)

und vorangegangene Person gilt und sein Stellvertreter und Vize wird.22

3 Ragib 1996, S. 294.

4 Ebenda, S. 293.

5 Guhari 1957, Vol. 4, S. 1354

6 Farahidi 1989, Vol. 4, S. 266.

7 Der Koran (34: 39)

8 Der Koran (43: 60)

9 Der Koran (7: 169)

10 Der Koran (4: 9)

11 Der Koran (2: 255)

12 Der Koran (10: 92)

13 Der Koran (2: 66)

14 Der Koran (7: 142)

15 Der Koran (7: 150)

16 Der Koran (25: 62)

17 Ragib 1996, S. 294

18 Der Koran (2: 30)

19 Der Koran (38: 26)

20 [bn Manzar 1994, Vol. 4, S 187.
21 Nuhhas 2001, Vol. 1, S. 42.

22 Farahidi 1989, Vol. 4, S. 267; Ibn Manzar 1994, Vol. 4, S. 187, 183,
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Dessen andere Bedeutung ist der grofse Sultan.?3 Halaf und Hulafa sind die
Pluralformen fiir Halifa, Hulafa wurde dreimal und Halaf viermal im Koran
erwihnt. Die Verse, in denen die Woérter Halaf und Hulafa erwdhnt worden
sind, haben eine dhnliche Bedeutung wie das Wort waritin (Erben), wie
zum Beispiel in Vers:”;}@!}jl wedazs 4.4.:‘ welads ua)Ul < ljj_m.wl L)J_\Jl edle T ,\,,,5 .
Halaf wurde im Koran sechsmal in Bezug auf den Gebrauch von Istifal
erwdhnt. Istahlaf bedeutet, dass man ihn als Halifa gewéhlt hat.?> Das Wort
Halafe, Infinitiv von Halaf,26 wurde im Koran nicht erw&dhnt.

Ansicht der Kommentatoren iiber das Wort Halifa

Die Kommentatoren haben auch als hauptsdchliche und vorherrschende
Bedeutung ftir Halifa ,Stellvertreter, Ersatz Fiir andere” erwéhnt, sie haben
auch die Bedeutung Sakin ,Ansdssige”?” sowie die Bedeutung Sultan nach

Vers 26 der Sure _.erwdhnt. Wie oben erwidhnt, ist die vorherrschende

Bedeutung fiir Halifa im Koran ,Nachfolger, Ersatz, Stellvertreter, Vize". Diese
Bedeutung steht vor allem mit *dhab im Vers: ™, 51 <l L.l Gl oaly g o
und “wrat in: ")y wedlsels w23l sl w55 515 und Istabdal im: E G L_<,J.Jl Al
VSIET 15585 U o85d Lsd Jadily 1955 fyin Verbindung. Zweite Bedeutung, die
seltener vorkommt, ist im Vers 30 von Sure al-Bagara ,Ansdssig und
Wohnhaft” auf der Erde, und hat mit dem Vers: " waux; s )l (S50 und dem

Verb Sakan, das , ersetzt werden” bedeutet, eine semantische Verbindung, aber
die dritte Bedeutung ist Sultan, die juristische und politische Implikationen hat
und die besagt, dass ,Halifa derjenige ist, der seine Macht austibt”. Bei der
Interpretation vom Vers 30 von Sure al-Bagara geben die meisten
Kommentatoren an, dass Ginn vor Adam und seinen Nachfolger auf der
Erde lebten, manche Verse im Koran verweisen auch auf die Vorrangige

2 Guhari 1957, Vol. 4, S. 1356; Ibn Manzar 1994, Vol. 4, S. 183.
*Der Koran (28:5)

25 Guhari 1957, Vol. 4, S. 1357; Ibn Manzar 1994, Vol. 4, S. 182.
26 Ragib 1996, S. 294.

27 Tabaril992, Vol. 1, S. 156; Ibn Katir 1999, Vol. 1, S. 126.

28 Der Koran (4: 133)

29 Der Koran (33: 27)

30 Der Koran (47: 38)

31 Der Koran (14: 14)
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Schopfung von Ginn vor Menschen:™ psadl 6 e 15 e oS Glly, oozl S Ly
v Ooens) Ul -l Die Kommentatoren geben weiter an, dass sie Korruption und
BlutvergiefSen begangen und Adam dessen Kalif und Ersatz wurde,?* manche
haben Adam als Nachfolger fiir Iblis auf der Erde erwéhnt,3 und ein anderer
Ausschnitt lautet, dass Gott Adam Nachfolger genannt hat, weil er die Engel
durch Adam und seine Nachfolger ersetzte, weil die Engel Bewohner der Erde
waren3¢ oder ersetzte die frithere Gruppe aufier den Engeln auf der Erde®” oder
aufler ihnen3® wie die ehemaligen Bewohner der Erde, die in der Zeit
ausgestorben waren, in der Zeit vor Adams Sohne, und angesichts der
Entdeckung von Fossilien vor tiber 500.000 Jahren ist es wahrscheinlich, dass
die Menschen vor Adams (der Vater des Menschen) Erschaffung auf der Erde
gelebt haben und verschwunden sind.4 Aber viele Kommentatoren haben
Adam als Halifat Allah fil-arz gekannt, das heifst eines der Worter min Allah, an
Allah, minni, ennt oder Allah nach dem Wort Halifa.

Aufierdem wird bei der Interpretation vom Vers 26 Sure _» auch

erwdhnt, dass Dawad Kalif und Ersatz fiir frithere Propheten wurde* und
daraufhin wurde Dawud als Halifat Allah fil-arz genannt,*? aber spéter
wurden aufier Adam und Dawtd andere Propheten zu Halifat Allah,* im
Laufe der Zeit wurden auch ululamr4 mumenin43, die Gebieter des Rechten

32 Der Koran (15: 27)

33 Der Koran (51: 56)

34 Tabari 1991, Vol. 1, S. 157- 160; Ibn Katir 1991, Vol. 1, S. 126, 127, 136; Tabarsi 1993, Vol.
1, S. 131, 134; Abul futah razi 1988, Vol. 14, S. 169; Magqatil Ibn Soleyman 2003, Vol. 1, S.
96; Meybudi 1992, Vol. 1, S. 133; Fahr razi 2000, Vol. 2, S. 389; Sayati 1996, S. 9; Amuli
2002, Vol. 2, S. 141; Gaznawi 1999, S. 58.

35 Meybudi 1992, Vol. 1, S. 133, Ibn Katir 1999, Vol. 1, S. 126, 136; Tabari 1991, Vol. 1, S.
157, 160.

36 Ibn Katir 1999, Vol. 1, S. 126; Tabari 1991, Vol. 1, S. 164; Nuhhas 2001, Vol. 1, S. 42; Tabarsi
1993, Vol. 1, S. 176; Gaznawi 1999, S. 57; Zamahgari 1987, Vol. 1, S. 124; Tasi, Vol. 1, S. 131.

37 Nuhhas 2001, Vol. 1, S. 42; Zamahsari 1987, Vol 1, S. 125.

38Tasi, Vol. 1, S. 134.

3 Tabatabayi 1997, Vol. 1, S. 116, 119.

40 Ebenda, Vol. 4, S. 139- 142.

41 Meybudi 1992, Vol. 8, S. 338; Fahrrazi 2000, Vol. 26, S. 386; Tabarsi 1993, Vol. 8, S. 737;
Tasi Vol §, S. 556; Zamahsari 1987, Vol. 4, S. 89.

42 Tabarsi 1993, Vol. 8, S. 737; Tasi, Vol. 8, S. 556; Meybudi 1992, Vol. 8, S. 338.

4 Meybudi 1992, Vol. 8, S. 339; Zamahsari 1987, Vol. 1, S. 124.

44 Gaznawi 1999, S. 58

45 Tbn Guwzi 2002, Vol. 2, S. 146.
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und die Verbietende des Verweflichen,4¢ Propheten und Gldubige und
vollstandiger Mensch?#” als Halifat Allah in Betracht gezogen und schliefdlich
wird Halifat Allah fil-arz verallgemeinert, und es wird gesagt, dass bad,

menschliche Art und ihre Seele Halifat Allah auf der Erde sind.48

Im allgemein kann man sagen, die fritheren muslimische Kommentatoren,
die sprachlich orientiert waren und gewissermafien Zugang zu jtidischen,
christlichen, sozusagen Hadith-Studien hatten, meinten, dass die
urspriingliche Bedeutung des Wortes Halifat und dessen Wortgruppe , Ersatz
und Stellvertreter” bedeutet. Man kann hier auch meinen, dass
Kommentatoren in der Bani umayya-Zeit keine Verbindung zwischen dem
koranischen Wort Halifat und der politisch-religiosen Realitdt der Institution
Hilafa hergestellt haben. Diese Tendenz begann sich gegen die Hailfte des
zweiten Jahrhunderts zu dndern, als sich eine umfassendere Interpretation
abzeichnete. Diese Interpretation, die mit einem Hinweis von Suddi begann,
wurde von Sufyan tarl bei der Auslegung vom Vers 55 von Sure An-Nur
erweitert: ,Glaubige, die auf der Erde Nachfolger werden, sind die Herrscher
oder das herrschende (sv4)l ) Volk”. Zu Zeiten von Tabarl herrschte bei der

Auslegung des sunnitischen Kriteriums eine vollstindige Zusammensetzung
zwischen koranischem Kalifat (Herrschaft) und dem Oberhaupt des
islamischen Kalifats. Also fiigt Tabari bei der ersten Anwendung dieses
Wortes im Vers in Bezug auf Adam und nach dem Verweis auf die wortliche
Bedeutung dieses Wortes als Ersatz oder Stellvertreter hinzu”, der Sultan
AZzam wird daher als Halifa bezeichnet, weil er seinen Vorgéanger abgelost
hat, wurde zu dessen Stellvertreter und Ersatz.” Diese Ansicht betont, dass
der Titel Halifa an der Spitze der islamischen Politik eine Zusammenfassung
der lingeren Formulierung des Ausdrucks Halifat Allah darstellt, und der
letztere Titel wurde haufig von den Kalifen von Bani umayya und Bani abbas
verwendet.#

Lexikalische, interpretative und historische Kritik

Wie die Kommentatoren und Theologen schon erwdhnt haben, besteht die

46 Fahrrazi 2000, Vol. 2, S. 409; Meybudi 1992, Vol. 2, S. 234 Zamahsari 1987, Vol. 1, S. 397
47 Ibn ‘Arabi, Vol. 3, S. 280.

48 Amuli 2002, Vol. 3, S. 251; Tabatabayi 1997, Vol. 1, S. 116, Vol. 10, S. 303.

49 Kadi, Wadad, Enc Quran 2001, S. 277- 278.
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Hauptbedeutung des Wortes Halifa darin, ,die abwesende Person durch die
gegenwartige Person zu ersetzen” und in der Auslegung von Vers 30 al-Bagara
wurde erwihnt, dass vor Adam andere Wesen wie Ginn, Engel oder
menschendhnliche Kreaturen auf der Erde gewohnt haben und Adam ihr
Nachfolger und Halifa wurde. Aber bei der Auslegung der erwzhnten
Bedeutung ,Sultan” fiir Halifa im Vers 26 _» Sure kann auf die Verse 247 bis

251 al-Bagara Sure hingedeutet werden. In diesen Versen wird kurz auf die
Wahl von Talat (Schaul) zum Konig von Bani Israil und die Geschichte des
Krieges mit Galit und die Ermordung von Galiat durch Dawtid und dann
Konigtum von Dawid nach Talat hingewiesen: * Kl &l (3 ey 56 alil ) W o) JBs
TSy ST DI 6Ty gl 9o 2By all (3L gl ¢ a9ty gflny ol U BB U 156 w53l (5l ¢
die Verse 17 bis 26 von - Sure befassen sich auch mit der Geschichte von
Dawud, welche den Versen 1-10 vom Kapitel 12 des zweiten Buches Samuel
sehr dhnlich sind. In - Sure beziehen sich die Worter dalyd ,, T\Q‘Lil 3, Sadadna
Loz, mulk ,, I und « fasl-al hitab» ,, ;.,LL?‘JI Jad” auf sein Konigreich. Es kann
gesagt werden, dass im Vers 26 das Wort Halifa die Ersetzung von Dawud
anstelle von Talat (Schaul), des vorigen Konigs vor sich selbst bedeutet, und ein
Hinweis auf den gerechten Urteil und Nichteinhaltung der Gefolgschaft der
Lust ist und Erinnerung an das Schicksal des vorigen Konigs Talat sein kann,
der aufgrund von Sitinden und Ungehorsamkeit schlechtes Schicksal fand,
obwohl der Koran diese Ereignisse kurz dargelegt hat, aber im heiligen Buch
wird im ersten und zweiten Buch Samuels ausfiihrlich tiber die Ereignisse
vor und nach der Wahl von Talat (Schaul) als Konig gesprochen und auf
Stinde und Zuwiderhandlung von Satl bei Gottes Geboten hingewiesen, die
Unzufriedenheit des Herren mit ihm verursachten und Dawud wird nach
einigen Ereignissen nach dem Tod von Satl ,, Jsls” vom Gott zum Kénig von

Bani Israil gewdhlt. Es kann also daraus Schliisse gezogen werden, dass hier
die Hauptbedeutung von Halifa Ersatz und Nachfolger ist, namlich die
Ersetzung von Dawud anstelle seines ehemaligen Konigs, dementsprechend
ist die von den Kommentatoren erwidhnte Bedeutung Sultan nebensachlich.
Die historische Untersuchung zeigt, dass insgesamt in den prophetischen
Uberlieferungen der Begriff Halifat Allah aufler nur in wenigen, wenn auch
nur in wenigen Féllen> sonst nicht verwendet wurde, und im Wort des

50 Der Koran (2: 247)
51 Der Koran (2: 249)
52 Der Koran (2: 251)
5 Tabarsi 1988, Vol. 12, S. 179; Ahmad, Vol. 5, S. 277; Ibon Maga, Vol. 2, S. 1367.
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Propheten des Islam wird normalerweise das Wort Halifa allein verwendet,
wie 1, T oYl 3 aadsl 5 el b colall ol @ oder tber die Erscheinung von
Daggal,* slos JS ol ooinds allls som z,50 of. Das Wort ,, Mustahlaf” wird auch im
alternativen Sinne verwendet:" s (Salxis dll ] 5 3 55 35> sLil ). Zu der Zeit des

Lebens des Propheten hatte der Begriff hilafa Rastal Allah Anwendung, und
nicht Hilafat Allah, im Bani Nadir Kriegszug residierte Ibn um-e maktam
als Hilafa Rasal Allah in Medina.5” Aufierdem wurde der Begriff Hilafa
Rastl Allah bei der Aussendung von Truppen bei Giy$ usamat Ibn ziyd
unter dem Befehl von mute verwendet.3® Nach historischen Quellen
verzichteten seine Gefdhrten nach dem Tod des Propheten darauf, das Wort
Hilafat Allah zu verwenden. Abui Bakr wird von den ersten Tagen seiner
Regierung an und zum Zeitpunkt der Entsendung von usamat Ibn ziyd °
von den Altesten der ersten Einwanderer Hilafa Rasal Allah genannt®® und
als ein Mann zu dem ersten Kalifen ,Abu Bakr, sagte halifat Allah, erwiderte
er: Ich bin nicht der Kalif Gottes, sondern der Halifat Rasal Allah ,Kalif des
Propheten” und bin damit zufrieden, ®© und zu seiner Zeit war der
allgemeine Diskurs, dass Abu bakr Halifa Rasal Allah genannt wurde.6!
Obwohl er ausnahmsweise zum Beispiel wéahrend seiner Krankheit und bei
seinem Tod unter den Menschen in Sam , Damaskus” Hilafat Allah genannt
wurde,®? aber die Anwendung des Begriffs Hilafa Rasal Allah fiir Aba Bakr
unter der Beriicksichtigung der besonderen Bedeutung des Wortes Halifa,
das als Ersatz und Stellvertreter der anwesenden (Abu Bakr) anstelle der
abwesenden Person (der Prophet des Islam) gilt, dauerte bis zum achten
Jahrhundert n. H an, und auch Ibn Battata nennt in seinem Reisebuch Abu
Bakr als Halifa Rastl Allah.63 Nach dessen Tod wurde Umar Halifat Halifat
Rasul Allah genannt, er meinte aber, dies sei ein langer und schwieriger

54 Ahmad, Vol. 1, S. 255; Muslim, Vol. 2, S. 978; Nasaei 1986, Vol. 8, S. 273; éiyb sadiq
1983, Vol. 2, S. 634; Malik, Vol. 2, S. 977; Tarmidi, Vol. 5, S. 497; Abu Dawud, Vol. 3, S. 33.
% Ahmad, Vol. 4, S. 181; Muslim, Vol. 4, S. 2251; Aba Dawad, Vol. 4, S. 117; Ibn Maga,
Vol. 2, S. 1356; Tarmidi, Vol. 4, S. 510.

5% Ahmad, Vol. 3, S. 19; Muslim, Vol. 4, S. 298; Tarmidi, Vol. 4, S. 483; Ibn Maga, Vol. 2, S. 1325.
57 Biladuri 1997, Vol. 1, S. 339.

58 Ebenda, S. 474.

5% Wagqidi 1989, Vol. 3, S. 1121.

60 Tbn Sad 1990, Vol. 3, S. 137; Qalqashandi, Vol. 3, S. 250; Biladuri 1997, Vol. 1, S. 529; Ibn
haldan 1988, Vol. 1, S. 239; Ahmad, Vol. 1, S. 10.

61 Ibn haldan 1988, Vol. 1, S. 282; Qalqashandi, Vol. 5, S. 475; Biladuri 1997, Vol. 1, S. 528;
Misqawayh 2000, Vol. 1, S. 414.

62 Tbn Qutiba dinwari 1990, Vol. 1, S. 38.

63 Ibn Batata 1987, S. 198.
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Spitzname: ,Sie sind Gldubige und ich bin Amir al-Muminin“, so wurde
dieser Spitzname ersetzt®* und als jemand zu Umar Ibn hattab sagte: Hilafat
Allah, so hat er geantwortet, Gott macht das Gegenteil von dem, was du
machst.®> Aus historischen Quellen geht hervor, dass es zur Zeit des dritten
Kalifen * Utman Ibn ‘affan auch der Begriff Halifat Allah aufier in
Ausnahmenfillen nicht Anwendung fand, zum Beispiel hat hessan Ibn tabit
in seinem Diwan im Abschnitt Qafiye-ye ntn eine Ode iiber den gettteten
Kalifen Utman Ibn ‘affan, und im letzten Vers wird Utman als Halifat Allah
genannt, ®© oder Aba Ayytb Ansari hat in einer Rede, in der er den
Bewohnern von Medina wegen der Ermordung von utman Vorwdiirfe
gemacht hat, ihn als Halifat Allah bezeichnet,®” oder in einem Gedicht wird er
nach dem Tod von Halifa, Halifat Allah genannt.® Leyli "ahiliya hat auch in
einem Gedicht den Titel Halifat Allah fiir utman verwendet.®® Zur Zeit der
Regierung von Ali Ibn Abi Talib hat er sich im Brief 25, welcher ihm
zugeschrieben und an einen Steuerpriifer gerichtet ist, als wali Allah und
halifatuhti bezeichnet,”0 es gibt aber keine zuverldssigen Bezugsquellen fiir
das halifatuhti.”? In Nahg al-balaga wird auch von ihm ein Gebet fur die
Reisezeit zitiert, in dem die Worter Halifa und mustahlaf erwdhnt wurden,
wobei die Bedeutungen von Halifa als Nachfolger im Gegensatz zu der
Bedeutung von Sahib als begleitende und anwesende Person und Mustahlaf
im Gegensatz zu Mustashab angewendet worden sind, und auch hier
bedeuten die Worter Halifa und Mustahlaf das Nachfolgen der abwesende

durch die anwesende Person: «s . lagreswY 5 Ja¥ 3 dadsdl ol g jaudl 3 colall el woll

Malstins 565 Y comanall § Lvatos 55Y el Y. Es ist klar, dass die Verwendung

des Begriffs Halifat Allah in dieser Zeit nicht logisch und gewohnlich ist, aber
eine Uberpriifung der historischen Quellen zeigt, dass dieses Tabu allméhlich
zusammenbricht. Endlich wurde der Begriff Halia Rasal Allah durch den
Begriff Halifat Allah fil-arz ersetzt. Diese Neue Interpretation des Wortes halifa,

64 Tbn haldan 1988, Vol. 1, S. 282; Qalqashandi, Vol. 5, S. 475; Biladuri 1997, Vol. 1, S. 528;
Tabari 2008, Vol. 4, S. 208; Ibn Atam 1991, Vol. 1, S. 124; Ibn Atir 1965, Vol. 3, S. 58-59;
Misqawayh 2000, Vol. 1, S. 414.

65 Tabari 2008, Vol. 4, S. 209; Ibn Abil-hadid 1965, Vol. 12, S. 94; Samani 2003, Vol. 11, S. 237.

66 Hissan Ibn tabit 1994, S. 245

67 Taqafi kafi 1975, Vol. 2, S. 603

68 [bn Atam 1991, Vol. 3, S. 91.

69 Mubarrad 1989, Vol. 2, S. 45.

70 Imam ‘Ali 2005, S. 380; Zamahsari 1992, Vol. 3, S. 395.

71 Taqafi kafi 1975, Vol. 1, S. 127; Tasi 1986, Vol. 4, S. 96; Kuleyni 1986, Vol. 3, S. 536.

72 Imam ‘Ali 2005, S. 86.
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die dem urspriinglichen Islam widersprach, musste nach und nach, nach dem
Wunsch des gnddigen und allbarmherzigen Gottes, die atheistischen und
christlichen Konige durch Halifa ersetzen. Es ist noch nicht klar, wann und
unter welchen Umstinden diese Anderung stattfand, ob es sich um einen
byzantinischen Einfluss handelte oder nicht? Es kann nur gesagt werden, dass
der Begriff Halifat Allah in der Zeit von Bani umayya verwendet wurde.”?
Moglicherweise lag es auch an der Legitimierung gegen die politische
Opposition, insbesondere hawarig. Es wird von Mu'awiyat Ibn Abi Sufyan
zitiert: ,," all aads Ul 54l ¥ und in den Tagen von Muawiya wurde in einem
Gedicht vom Wort Halifat Allah fiir seinen Spitznamen Gebrauch gemacht.”
“Aqiba al-asadji, ein Dichter aus Basra in der spéten Zeit von Muawiya hat in
einem Gedicht iiber Yazid das Wort Bani hulafa Allah benutzt.76 In der Zeit
von Yazid wird der Begriff Halifat Allah mehr als vorher verwendet, ata saim
Ibn Abi sayfi hat in einem Gesprach mit Yazid Ibn Mu'awiya nach dem Tod
dessen Vaters ihn als Halifat Allah und seine Regierung als hilafat Allah
genannt.”” In einem Gedicht tiber Yazid Ibn Mu'awiya wird er als Halifat
Allah angesprochen’® und wahrend des Aufstands von Abdullah Ibn Zubayr
in Makka spricht ubayd Ibn mayr al-layti zu den Menschen in Sam und im
Fall von Yazid verwendet den Ausdruck Halifat Allah fil-arza und betrachtet
seine Ehrfurcht hoher als die von Beyt Allah.”? Auch im Brief von muslim
Ibn agaba an Yazid wird Yazid Ibn Mu'awiya als Halifat Rabb al-alamin
bezeichnet.8 Aber die Verwendung des Begriffs Halifat Allah hatte jedoch zu
dieser Zeit noch einige Gegner Abdullah Ibn abad, der Griinder der Abadiya
Religion, bezeichnet in einem Brief an abdul-malik Ibn marwan Aba bakr
und umarals al-Halifatayn al-salihin.8! Ungefdhr zu dieser Zeit befahl 'abdul-
malik Ibn marwan auf den Kanzeln dieses Gebet zu rezitieren: ,, 5 Suc alol M,Ul

M als”. Auch Huggag bezeichnet abdul-malik Ibn marwan als Halifat Allah

und ruft die Menschen dazu auf, ihm zu gehorchen.®3 Im Text eines Eides,

73 Bartold 1998, S. 23.

74 Biladuri 1997, Vol. 5, S. 20; Mastudi 1989, Vol. 3, S. 43.
75 Ibn Atam 1991, Vol. 4, S. 301; Biladuri 1997, Vol. 5, S. 216; Tabari 2008, Vol. 5, S. 223.
76 Ibn Atam 1991, Vol. 4, S. 330.

77 Mastidi 1989, Vol. 3, S. 65; Qalqashandi, Vol. 9, S. 278.
78 Ibn Katir 1987, Vol. 8, S. 235.

79 Biladuri 1997, Vol. 5, S. 345.

80 [bn Qutiba dinwari 1990, Vol. 1, S. 240.

81 Ibn abad 1986, Vol. 2, S. 343.

82 [bon Guwzi 1992, Vol. 6, S. 39.

83 Masudi 1989, Vol. 3, S. 143; Aba Dawad, Vol. 4, S. 210.
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welcher er fiir abdul-malik erhielt, verwendete er den Begriff , 5 Js all -lals>
2 (Stellvertreter Gottes auf der Erde).8* Im Gedicht eines Dichters wurde

abdul-malik Ibn marwan Halifat Allah genannt.®> Aufierdem hat Qais in
einem Gedicht abdul-malik als Halifat Allah gelobt.86 Die Ubertreibung der
Glaubwiirdigkeit bei diesem Begriff ging so weit, dass Huggag abdul-malik
als Halifat Allah unter Gottesdienern angesehen hat und tat so, als ob er
beliebter als der Prophet des Islam und andere Propheten bei Gott wére.8”
In Versen aus der Zeit von walid Ibn abdul-malik wurde er Halifat Allah
genannt. 8 Es wurde sogar bei der Verwendung des Begriffs so weit
tibertrieben, dass ‘Abdullah al-qasri in einem Brief an Walid ihn Halifat
Allah und gern gesehener als Rasiil Allah und Ibrahim bei Gott betrachtet.®
Zu der Regierungszeit von Suleyman Ibn bdul-malik wurden die fritheren
Kalifen Hulafa Allah genannt® und im Brief von yazid an Souleymane Ibn
bdul-malik wurden die fritheren Kalifen Hulafa Allah genannt.”! Farazdaq
hat in seinem Gedicht in der Anwesenheit von Souleymane Ibn bdul-malik-
e umawi von dem Begriff Halifat Allah Gebrauch gemacht.?2 In Gedichten
zu der Zeit von umar Ibn ‘Abdul-‘aziz umawi wurde der Begriff Halifat
Allah benutzt.?? Aber es scheint, dass umar Ibn ‘Abdul-‘aziz, der fiir seine
Askese und Frommigkeit bekannt war, war nicht daran interessiert, den
Begriff fiir sich selbst zu verwenden und dafiir Anerkennung zu erhalten.
Als ein Mann ihn Halifat Allah fil-arz rief, hat umar Ibn ‘Abdul-‘aziz dem
Mann Vorwiirfe gemacht und davon abgeraten und sagte zu ihm, er mochte
mit Titeln wie umar, abahafd und Amir al-mu’ minin gerufen werden und
unter der Bezugnahme auf Vers 26 Sure . wusste er den Propheten Dawud

als hulafa Allah fil-arz,% er wird in dieser Zeit in einem Gedicht von Garir Ibn
hatafi seltenerweise Halifat Allah genannt.%> Nach umar Ibn ‘Abdul-‘aziz

84 Qalqashandi, Vol. 9, S. 281.

85 Zahabi 1993, Vol. 6, S. 140; Ibn Katir 1987, Vol. 9, S. 64; Ahbar al-duwlat al-abbasiya wa
fih ahbar al-abbas wa walada 1972, S. 152.

86 Mubarrad 1989, Vol. 1, S. 539.

87 Biladuri 1997, Vol. 13, S. 379.

88 Biladuri 1997, Vol. 1, S. 17, Vol. 8, S. 69, 83; Ahbar al-duwlat al-abbasiya wa fih ahbar
al-abbas wa walada 1972, S. 152.

89 Mugqaddasi, Vol. 6, S. 41.

9 Ibn Guwzi 1992, Vol. 7, S. 14.

91 Tabari 2008, Vol. 6, S. 544; Misqawayh 2000, Vol. 2, S. 454.

92 Tabari 2008, Vol. 6, S. 548.

9 Ibn Guwzi 1992, Vol. 7, S. 38.

94 Ibn Abdul halam 1984, S. 51- 52.

9 Ibn Qutiba dinwari 1990, Vol. 2, S. 134.
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bezeichnet ‘ahwas in seinem Gedicht Yazid Ibn abdul-malik als Halifat Allah.%
Dieser Umayyaden-Kalif wird solch ein Halifat Allah genannt, der von Gott
als halifa tiber seine Diener bestellt ist. 97 Im Laufe der Zeit nimmt die
Anerkennung und der Wert des Begriffs Halifat Allah zu, in einem
tibertriebenen Gesprach zwischen Hisam und einer Person sagte diese Person
zu Hisam Ibn abdul-malik, Sie sind Halifat Allah auf der Erde und unter den
Menschen Gottes, aber Muhammad ist Rasal Allah (Muhammad ist der
Gesandte Gottes), infolgedessen sind Sie bei Gott gern gesehener als er.%
Halid Ibn ‘abdullah al-qasri sagte in seiner Predigt: ,% Suids 3 Soe mlol wll
omieball yuol aliw”. Zu der Zeit von Hisam Ibn abdul-malik marwan hat er einen

Adligen geschimpft, er fragte Hisam, ob Sie fluchten, wihrend Sie Halifat
Allah fil-arz sind? 100 Farazdaq, der bertihmter Dichter wahrend der
Regierungszeit von Hisam Ibn abdul-malik nennt ihn Halifat al-rahman.10!
Nach ihm und in der Regierungszeit von Walid Ibn yazid wurde vom
Ausdruck Hulafa Allah Gebrauch gemacht.102 Halid Ibn abdullah al-qasri
nennt im Text eines Briefs an Walid Ibn yazid ihn gern gesehener als
Ibrahim bei Gott.1% Yazid Ibn walid, der Umayyaden-Kalif (Umawi) schrieb
einen Brief an das irakische Volk und darin benutzte den Ausdruck Hulafa
Allah.1%¢ Abx hamza, einer der Oppositionellen von Bani umayya, nennt in
seiner Anti- Umawi Predigt im Jahre 129 n. H in Mekka die herrschenden
Kalifen Hulafa Allah.1% Nach dem Sturz von Bani umayya wurden unter
den Umayyaden-Kalifen von Andalusien auch Titel mit dem Suffix Allah
verwendet, abdul-rahman Muhammad der Umayyaden-Kalif in Andalusien
wurde Murtada bi-llah genannt und dem Rest der Kalifen ging es auch so
und der letzte von ihnen war Hisam Ibn Muhammad , der Al-Mu’ tamid bi-
llah genannt wurde.1% Zur Zeit von Bani abbas war die Verwendung des
Begriffs Halifat Allah fur die abbasidischen Kalifen (abbasi) eine
selbstverstandliche Begebenheitgen. Eine arabische Frau nannte auf dem

9 Tbn asakir 1995, Vol. 69, S. 229; Ibn Guwzi 1962, S. 614.

97 Mastdi 1989, Vol. 3, S. 201.

98 Biladuri 1997, Vol. 9, S. 106; Ibn Atir 1965, Vol. 5, S. 278; Dinwari 1989, S. 346.
99 Biladuri 1997, Vol. 9, S. 60.

100 Tbn Atir 1965, Vol. 5, S. 263; Ibn Katir 1987, Vol. 9, S. 351.
101 Biladuri 1997, Vol. 9, S. 64.

102 Tabari 2008, Vol. 7, S. 220.

103 Muqaddasi, Vol. 6, S. 41

104 Biladuri 1997, Vol. 9, S. 195, Tabari 2008, Vol. 7, S. 275.
105 Biladuri 1997, Vol. 9, S. 292.

106 Qalqashandi, Vol. 5, S. 478.
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Weg nach Mekka nach dem Tod von Abul-saffah abbas, der abbasidischen
Kalif, ihn als Halifat Allah und dann gratulierte sie Mansiuir abbasi nach dem
er Halifat Allah wurde.1%7 In einem Gedicht tiber Mansur abbasi wird er von
Marwan Ibn Abi hafsa als Halifat al- rahman bezeichnet.1%8 Zur gleichen Zeit
wurde im Jahre 137 n. H in dem personlichen Brief einer Person namens
Abt Dawtad an Abta muslim Hurasani vom Begriff Hulafa Allah fir
abbasidischen Kalifen Gebrauch gemacht.1®® Aufserdem wurde in der Zeit
von Mansir abbasi (Aba gafar) der Ausdruck Halifat Allah zusammen mit
den Worten Rasul Allah und Kitab Allah sowie Bayt Allah verwendet, um
dessen Wert und Ansehnlichkeit zu steigern.10 Der Dichter Mumil Ibn amil
hat in einem Gedicht tiber Mahdi abbasi den Titel Halifat Allah benutzt!!1
und in einem Gedicht von Bassar Ibn Burd tiber Mahdi abbasi wird er
Mahdi genannt, 12 aber zur gleichen Zeit hat abdus-salam Ibn Hasim
yaskari von Hawarig, der im Jahre 160 n. H gegen Mahdi rebellierte, ihn fiir
die ungerechte Behauptung als Halifat Allah scharf kritisiert.’’® Um diese
Zeit hat Farahidi, verstorben im Jahre 175 n. H, fiir die Definition des
Wortes ,,Qahl” im Buch al-ayn in einem Satz, den er als Beispiel schreibt,
den Begriff Halifat Allah erw&hnt.14 Hartn al-rasid, der abbasidische Kalif
(abbast ), nennt sich selbst ausdriicklich Halifat Allah1!> und in einem
Gedicht iiber dessen Tod wurde er als Halifat Allah bezeichnet.l1¢ In der
Trauer von Muhammad Ibn Haran(Amin) wird er von abdul-rahman Ibn
Abil hadahid’ als Halifat Allah bezeichnet.'” Hazimi, ein anderer Dichter aus
der Zeit der Abbasiden, bezeichnet Mamiun in seinem Gedicht als Halifat
Allah® und in dem von Mamaun fiir Imam Reza (Rida) selbst geschriebenen
Vertrag, verwendet er den Ausdruck Hulafa Mamuin.'?® Hussain Ibn dahhak

107 Qalqashandi, Vol. 9, S. 278; Zamahsari 1992, Vol. 4, S. 252.

108 Mastidi 1989, Vol. 3, S. 286; Zahabi 1993, Vol. 9, S. 634.

109 Tabari 2008, Vol. 7, S. 486; Misqawayh 2000, Vol. 3, S. 359; Ibn Atir 1965, Vol. 5, S. 473;
Ibn Guwzi 1992, Vol. 8, S. 10; Zahabi 1993, Vol. 8, S. 356.

110 Jbn haldain 1988, Vol. 3, S. 250; Misqawayh 2000, Vol. 3, S. 448; Tabari 2008, Vol. 8, S.
38; Ibn Atir 1965, Vol. 5, S. 603; Ibn Guwzi 1992, Vol. 8, S. 147.

111 Tabari 2008, Vol. 8, S. 74.

112 Zahabi 1993, Vol. 10, S. 22; Mustufi 1985, S. 300; Ibn Atir 1965, Vol. 6, S. 70; Ibn Al-
tagtaqi 1997, S. 182; Ibn Emrani 2001, S. 71; Ibn Katir 1987, Vol. 10, S. 147.

113 Ibn hayyat 1985, S. 444.

114 Farahidi 1989, Vol. 3, S. 368.

115 Tabari 2008, Vol. 8, S. 350.

116 Zahabi 1993, Vol. 12, S. 32; Ibn Katir 1987, Vol. 10, S. 221; Ibn Emrani 2001, S. 88.

117 Tabari 2008, Vol. 8, S. 503.

118 Tabari 2008, Vol. 8, S. 453.

119 [bn Guwzi 1992, Vol. 10, S. 95.
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nennt in einem Lobgedicht fiir Mamun ihn alifat al-rahmanh.’0 Zu Mamans
Zeiten werden Miinzen mit der Schrift Halifat Allah graviert und gepragt.12!
Ein Dichter aus Bani tamim schrieb ein Gedicht {iber Maman und sagte darin:
»Ich schwore, du bist der Kalif”.122 Mutasim abbast wurde in einem Gedicht
Halifat Allah genannt.'?® Und der Satz ,, ..l &, 21" wurde im Fall von

Watiq verwendet.12* Abtl gasn arabi verwendet auch in Gedichten in der Zeit
von Mutiwakil abbast den Begriff Halifat Allah'?> und dann, in der Zeit von

Al-muntasar bi-llah, wurde der Begriff hulafa Allah verwendet. 120 Al-
muhtadi bi-llah sagt tiber sich: ich bin hulafat Allah fil-arda. Auch Al-
mutadid bi-llah sagte mal, dass er ulafat Allah fil-Harda sei.’?” In einem
Schreiben von Al-mutadid abbasT ist der Begriff Hulafa Allah angewendet
worden!28 und der abbasidischen Kalif Al-tai li-llah ist mit dem Ausdruck
Hulafat Allah fil-ard angesprochen!? und der Kalif Al-Qadir bi-llah wird
Halifat Allah genannt'3 und zurzeit von Al-Qadir bi-llah steht im Gebet: ,, !
alll ol Sxads 5 Sue mlol” 131 Al-zahir biamri 1lah abbasi hat in einem Brief die
ehemaligen Kalifen als ulafa Allah fil Harda bezeichnet.’32 In der Zeit von
Bani Abbas ist neben der Verwendung des Begriffs Halifat Allah auch die
Hinzuftigung des Namens Allah zu den Namen von Kalifen tiblich, um die
gottliche Herrlichkeit ihrer Regierung zu betonen. Abu Ishaq Ibrahim Ibn
rasid wurde nach seinem Bruder Maman Mutasim bi-llah genannt und
dementsprechend ist er der erste Kalif, dessen Titel den Namen Allah
erhielt und dies galt fiir die ndchsten Kalifen wie Watiq bi-llah,
Mutawakil ala-llah und Qaim bi amri- llah sowie Al-nasir li-din Allah. Es
wurde auch unter den fatimidischen Kalifen (Fatimi), das heifst, die Kinder
von Abii muhammad ubaydullah, bekannt als .Al-mahdi, der Name Allah

120 Tabari 2008, Vol. 8, S. 662.

121 Bartold 1998, S. 24

122 Tabari 2008, Vol. 8, S. 655.

123 Tbn Al-tagtaqi 1997, S. 228.

124 Zahabi 1993, Vol. 17, S. 382.

125 Tabari 2008, Vol. 9, S. 176.

126 Tabari 2008, Vol. 9, S. 247.

127 Jbn Emrani 2001, S. 133,145

128 Tabari 2008, Vol. 10, S. 62.

129 Zahabi 1993, Vol. 26, S. 274.

130 Gardizi 1984, S. 209.

131 Misqawayh 2000, Vol. 7, S. 243.
132 Tbn haldan 1988, Vol. 3, S. 661; Ibn Katir 1987, Vol. 13, S. 113; Ibn Atir 1965, Vol. 12, S.
457.
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zu ihren Titeln hinzugeftigt wie Qaim bi amri- llah, Al Mansar bi-11ah und
Al muiz li-din Allah und so weiter und diese Titel setzten sich bis zum
letzten von ihnen, ndmlich Al adid li-din Allah!33 fort. Historische Beweise
zeigen, dass sich der Begriff Halifat Allah allmé&hlich von der politischen
Literatur zur mystischen, philosophischen, und theologischen Literatur
verschiebt und das Wort Halifa hat eine besondere Bedeutung fiir sich
gefunden. In den sufischen und mystischen Werken wird die Verwendung
des Ausdrucks Halifat Allah deutlich.

Der Eintritt des Begriffs ,,Halifat Allah” in den mystischen, philosophischen
und theologischen Bereich.

In den Werken von Harit Muhasibi, 134 Hakim tarmadi, 3> Sulami,’3¢ . Aba

naim esfahani 137 und Aba hamid Gazzali wurde dieser Ausdruck
verwendet,138 auflerdem hat Gazzali erklart, dass der ,Sultan” Halifat Allah
ist.139 In Hadiga von Sanayi ist auch der Satzteil ,Stellvertreter Gottes”
verwendet. 140 Ayn al-qudat betrachtete ,iMs" als Grad.14! Des Weiteren

wurde in den Werken von Meybudi, 42 Samani, Gilani, ¥ Muhammad Ibn
Munawwar, 144 Razbahan Baqgli 145 und Nagm ad-din Kubra 146 dieser
Ausdruck verwendet. Aber in den Werken von Fahr ad-din iraqi, attar und
Gmia wurde von dem Begriff Halifat Allah kein Gebrauch gemacht. In attars

Gedichten wird Kalifat mit der ,Krone” und dem ,Konigreich” in
Verbindung gebracht.¥” Aba Hafs Suhrawardi verwendete auch den Begriff
Hilifat Allah.148 Aber Ibn ‘Arabi hob die Bedeutung des Begriffs Kalifat hervor

133 Qalqashandi, Vol. 5, S. 478- 479.

134 Muhasibi 1986, S. 72, 214.

135 Hakim tirmidi 2005, S. 72.

136 Sulami 2005, S. 101

137 [sfahani, Vol. 4, S. 295; Vol. 7, S. 48.
138 Gazzali 2002, Vol. 9, S. 65; Vol 14, S. 192; S. 61; Gazzali (Mizan) , S. 237, 383.
139 Gazzali 1989, S. 62

140 Sanayi 2004, S. 467

141 Eyn al-gudat 2007, S. 103.

142 Meybudi 1992, Vol. 2, S. 234.

143 Gilani 2005, S. 197.

144 Muhamma Ibn Munawwar 1899, S. 9.
145 Bagli Sirazi 2005, S. 227.

146 Kubra 2005, S. 232- 233.

147 attar 1919, S. 100.

148 Suhrawardi 2006, Vol. 1, S. 228.
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und entwickelte ihn, er war der Ansicht, dass es einen unter den Menschen
gibt, der das Gebot von Gott empfangt, dementsprechend ist er ein Halifa von
Gott, und Gott hat auf der Erde Kaifen!¥ und meint, dass der vollstandige
Mensch Ersatz und Halifatul haq ist.150 Ibn ‘Arabi war der Meinung: ,, &Ml |

Sl b 4l ,.”.151 Seiner Ansicht nach war das Kalifat eine besondere Stellung

der Mission, und die perfekte Vollkommenheit, fiir die der Mensch
geschaffen wurde, ist Hilafa.152 Seiner Meinung nach war der Mensch kleiner
Weise und der Gottlichkeit wiirdig, weil er Halifat Allah fil-alam war.153 Seyh
Nagmad-din Razi hat die Bedeutungen von Hilafat Allah, Saltanat
(Monarchie) und zill Allah miteinander verbunden.15¢ Sadr ad-din qunawi
meinte auch, dass Insan-e Kamel (der vollstindige Mensch) Stellvertreter
Gottes sei.1® Aufierdem wurde in den Werken von Mevlana, Aziz ad-din
Nasafi, Ibn sabiyn, 156 afif ad-din talmisani, Baha' ad.din sultan walad,
Fereydun Ibn ahmad sepahsalar, abd al-razag kasani, yahya Ibn ahmad
baherzi, Aflaki, Qeysari, Seyyid heydar amuli!®” der Begriff Halifat Allah
erwdhnt. Die Verwendung des Begriffs wurde so verbreitet, dass Gili
feststellte, dass jeder Mensch der menschlichen Art Halifat Allah fil-alam ist,
weil ihm die Eigenschaften Gottes zuzuschreiben sind und das Wesen des
Menschen vom Licht des gottlichen Wesens ist.15 Der Begriff Halifat Allah
wurde in einigen philosophischen Werken, zum Beispiel in der Monographie
Ihwan al-safa,’® in Ibn Sinas (Avicenna) Ilahiyat,'¢0 in den Werken von Seyh
Israq®! und in machen theologischen Werken wie von Ibn Farak!62 und
Guwaini'®® verwendet. Es wurde auch in den Schriften von Personen wie

149 Tbn ‘Arabi 1946, Vol. 1, S. 162- 163.

150 Ebenda, Vol. 3, S. 280.

151 Ebenda, Vol. 4, S. 268

152 Ebenda, Vol. 2, S. 272.

153 Ebenda, Vol. 1, S. 118.

154 Razi 1943, S. 215.

155 Qunawi, S. 180.

156 Jbn Sabiyn 2007, S. 446.

157 Amuli 2002, Vol. 1, S. 429; Vol. 3, S. 344.

158 Gili 2004, S. 64.

159 Rasail ihwan al-safa wa hallan al-wafa 1992, Vol. 1, S. 297, 306; Vol. 3, S. 174.
160 Ibn Sina 1960, S. 455.

161 Syhrawardi 2001, Vol. 2, S. 11- 12, Vol. 3, S. 194.
162 Tbn Farak 2009, Vol. 2, S. 279.

163 Guvaini 1998, Vol. 1, S. 257.
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Usamat Ibn Mungqid®*und Rawandil®® verwendet, aber einige Mystiker,
Theologen, Kommetatoren und Historiker haben jedoch aufgrund der
Meinung der Gelehrten ihrer Zeit die Verwendung dieses Begriffs als
unzuldssig bezeichnet und dessen Verwendung kritisiert, wie: Mawardi,6¢
Farra, 167 Meybudi, 168 Bagwi,1¢ Nawawi,170 Ibn al-rrafa,'”! Ibn gamaa,!”2 Ibn
Qayyim,!73 Faytimi, 7 Damiri, 17> Ibn haldan,'7¢ ala’ ad-din muhaimi,177 Rasid
Rida.l”8 Unterdessen glaubte etwa Ibn taymiyya, dass Gott, der lebend, sich
entwickelnd, Martyrer, Weise fiir seine Diener und frei vom Schlaf und Tod
sowie der Abwesenheit ist,17? und er betrachtete diesen Glauben zu einem
Clan von Itihadiya und anderen gehorend.180

Der Mensch in der Stellung von Abd Allah
Das Wort budiyya bedeutet Demut und Gehorsam und ibada’ist flieffender,

weil Anbetung die ultimative Bescheidenheit ist.181 Im Koran werden alle
Schopfungen im Himmel und auf der Erde 'abd genannt: 182 /lol 3 a S )
e o>l ST gé;‘ljl'j. In mehreren Versen wurden die grofien Gottes
Propheten als abd bezeichnet, wie: Nth in Versen 10 tahrim, 9 .3 Qamar, 3
Asra, 81 asfat und Ibrahim in Versen 111 Safat und 45 ., lat im Vers 10
Tahrim, Ishaq und Yaqab im Vers 45 ., yasuf im Vers 24 Sure yusuf, Miisa

und Haran im Vers 122 Safat, der Grofle Mann, der Wegbegleiter von Miisa

164 Ton Munqad 1987, S. 58.

165 Rawandi 1985, S. 125.

166 Mawirdi 2006, S. 39.

167 Farra 2001, S. 27.

168 Meybudi 1992, Vol. 8, S. 339.
169 Bagwi 1983, Vol. 14, S. 75.

170 Nawi 1994, S. 360, 361.

171 Tbn Al-rafa 2009, Vol. 18, S. 3.
172 Ibn Gamaa 1985, S. 57.

173 Ibn Qayyim al-guwziya 1995, Vol. 2, S. 474- 475.
174 Faytami 1994, S. 178.

175 Damiri 2005, Vol. 9, S. 59.

176 Tbn haldan 1988, Vol. 1, S. 239.
177 Muhaimi 2007, S. 494.

178 Rida 1990, Vol. 1, S. 215.

179 Guhari 1957, Vol. 6, S. 2281.

180 Tbn Taimiya 2005, Vol 6, S. 577.
181 Raqib 1996, S. 542.

182 Der Koran (19: 93)
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im Vers 65 Kahf, Iliyas im Vers 132 Safat, Dawuad im Vers 17 ., Souleymane
im Vers 30 ., Ayyub in Versen 41 und 44 ., Zakariya im Vers 2 Sure

Maryam, 1sa in Versen 172 Nisa, 59 Zuhruf und 30 Maryam und der
Prophet Muhammad in Versen 23 Baqara, 41 Anfal, 1 Asra, 1 Kahf, 1
Furqgan, 9 hadid, 19 Ginn, 10Nagm, 10 alaq. Die Pluralform davon, ibad,
wurde in zahlreichen Versen zum Lob der Menschen mit géttlicher Stellung
erwdhnt: (pie Sile Ul wu;,w Gl 3 AT ol pdll esle oole plly ol Woxdl J8
"7 ealiill, insbesondere im Vers:" e (o3l e (pgiles pdll o>l Sle 5 Wird tiber
die Beziehung zwischen ebad und arf@ diskutiert, die Vermittler dieser
Beziehung sind Hawnan, das heif$t, die bescheidenen und diejenigen, die auf
der Erde nichts Boses tun.!8¢ Es wird auch im Vers: 187 s [y ool (35 )1 alll Loy s
Ul ibad neben Bagay im Sinne der Gewalt$$ und Unterdriickung 8
erwihnt, was darauf hinweist, dass abdullah’ die Grausamkeit zu Lebewesen
und die Zerstorung der Natur vermeiden muss. Im Vers: % 155,25 U all lyocsly
LS| sl wird die Hingabe neben Ihsan erwédhnt und zeigt damit, dass
abdullah den Geschopfen Gottes auf der Welt gnéddig sein muss. AufSerdem
wurde in Versen 3 Asra, 13 L. (Saba) und 66 ,.; (Az-Zumar) die Hingabe neben
Danksagung erwdhnt und darauf betont, dass abdullah fiir die Segnungen
Gottes auf der Welt dankbar sein sollte und Undankbarkeit, Missbrauch und
Zerstorung vermeiden sollte. In vielen Uberlieferungen des Propheten des
Islam wurde das Wort abd verwendet, um den spirituellen Wert zu
bezeichnen: ,: all a3, Ul e x2ly L“19Tund in einem anderen Hadith wurde

erwdhnt, dass: ,, alll a>g sbol olsSo Laé de > o0 Jogie alliie Juabl dey> aue g0 L7192
Der Prophet erwédhnt in einem Hadith: ,, e Jl e g all aue (Jis alll (JI oVl Lo .198

Der Prophet, der sich in seiner Anbetungen grofie Miihe gab, sagte so: “

183 Der Koran (27: 59)
184 Der Koran (15: 40)

185 Der Koran (25: 63)

186 Tabari 1991, Vol 19, S. 22.

187 Der Koran (42: 27)

188 Guhari 1957, Vol. 6, S. 2281

189 Tbn Faris 1984, Vol. 1, S. 272; Farahidi 1989, Vol. 4, S. 453.

190 Der Koran (4: 36)

191 Malik, Vol 2, S. 1000.

192 Ahmad, Vol. 2, S. 128.

198 Ibn Maga, Vol 2, S. 1229; Tarmidji, Vol. 5, S. 132; Nasaei, Vol. 6, S. 218; Ahmad, Vol. 4, S. 345;
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LSt lawe os8T Y1194 Die Hingabe und Dienst Gottes war unter den Sufis

ebenfalls sehr wertvoll und wichtig. Gazzali war der Ansicht, das Gliick
liege im Dienst Gottes.1® Die Hingabe ist die Selbsterkenntnis und die
Anerkennung der eigenen Hilflosigkeit!¥ und Missachtung der eigenen
Bediirfnisse.’¥” Je mehr man sich aber dem Gebot Gottes unterwirft, desto
ndher ist er seinem Herrn, denn der Diener dem Herrn das bringen soll, was
bei ihm felht, namlich die Dienerschaft. Das ist die Gnade Gottes.

Er nannte sich reich und seine Diener arm. Also hat sich Gott nie von
Reichtum entfernt und die Diener von Armut. Vor Gott muss man arm
sein.1% Dienermerkmal ist Armut, je mehr sich der Diener der Armut ndher
fithlt, desto ndher ist seine Stelle (zu Gott).1% Dienen ist einfach, aber ein
Diener zu sein ist eine groflartige Leistung und grofie Eigenschaft.
Siebenhunderttausend Jahre lang hat der Teufel gedient, konnte aber nicht
fir einen Augenblick der Diener sein.?0 Leute wie Namrad, Firuwn und
Iblis prahlten dem Gott gegeniiber und Sie behaupteten, Gotter zu sein und
fanden es eine Schande Diener des erhabenen und ehrwiirdigen Gottes zu
sein.20! Die Bedingung fiir die Frommigkeit ist, dass der Diener willenlos ist
und unter Gottes Allmacht steht.202 Der vollstindigste und hochste Rang
und Grad ist die Anbetung Allahs, als die gottliche Wahrheit im Universum
erschien, erschien auch die Hingabe, weil die Hingabe auf Rububiyat
basiert ist.203 Monotheismus ist ein Baum und Hingabe ist eine Frucht,
keiner hilt ohne den anderen zusammen.20¢ Es gibt einen Unterschied
zwischen den Menschen, die Diener heifien, weil sie Gottes Schopfung sind
und welche, die wegen Gottes Barmherzigkeit diesen Namen erhalten.205
Jesus war zuerst stolz darauf, dass er Diener Gottes ist und dann auf
Prophet von Gott und sagte:Ls i x> 5 oiSIl ST all ae I und Mustafa (Friede

194 Buhari 1987, Vol. 1, S. 380; Muslim, Vol. 4, S. 2171.
195 Gazzali 2004, Vol. 1, S. 119.

19 Meybudi 1992, Vol. 2, S. 19.

197 Mustamali Buhari 1984, Vol. 2, S. 687.

198 Ebenda, Vol. 2, S. 686.

199 Ebenda, Vol. 1, S. 118.

200 Meybudi 1992, Vol. 9, S. 155.

201 Ebenda, Vol. 2, S. 784; Gazzali 2004, Vol. 2, S. 255.
202 Mustamali Buhari 1984, Vol. 3, S. 1192.

203 Bagli Sirazi 2005, S. 14.

204 Amuli 2002, Vol. 6, S. 149.

205 Meybudi 1992, Vol. 2, S. 789.
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sei mit ihm) bevorzugte im Aufstieg der Diener Gottes gegeniiber seinem
Propheten zu sein und sagte: 264y, 5 sose laemo o agal. abdullah ist der

Diener der Umwelt und Tiere. Dienen ist Dienst Gottes und der Diener hat
mit Menschen zu tun und nicht mit Gott.27 Es wird von Ahmad hadrawiya
erzdhlt, dass Dienen zehn Stufen hat und die fiinfte Stufe ist , L>", das

bedeutet, die Last der Menschen zu tibernehmen.208 Abdullah beutet die
Natur mit seiner Gier nicht aus, denn die Bedingung, um Dinner Gottes zu
sein ist, befreit von Habsucht und Gier zu sein und Ehrlichkeit ist in
Bescheidenheit, 2° abdullah betrachtet sich nicht als Eigenttimer von
Lebewesen und der Umwelt. Es ist eine Notwendigkeit fiir die Hingabe, zu
wissen und zu bezeugen, dass Gott alleine der Besitzer von allen Dingen
ist.210 Denn die Einschrankung fiir Dienst Gottes ist, tiber kein Eigentum zu
verfiigen. Wenn man sich dartiber bewusst ist, ist man den Leuten
gegeniiber nicht eitel und strittig, da im Eigentum der anderen ist Streiten
unmoglich.211 Kein Besitztum zu haben, ist das Anzeichen fiir Dienst Gottes
und dem Diener ist unmoglich etwa zu besitzen, da der Diener Eigentum
(Gottes) ist, und es ist unmoglich, dass der Diener etwas besitzt?12 und wir
sollten wissen, dass die Voraussetzung fiir die Dienst Gottes heifst, kein
Eigentum zu besitzen. Wer als Anbeter Eigentum sucht, verldsst den Status
eines Anbeters, und wer aus dem Dienst Gottes aussteigt, entbindet sich
von Gott und wer sich von Gott entbindet, hat nichts. Und wer das
Besitztum verachtet, ndhert sich der Hingabe und wer sich der Hingabe
nidhert, der tritt in Reich Gottes ein und wer Gott findet, hat alles
gefunden.?13 abdullah ist Gott gegentiber dankbar und die Bedienung um
Diener Gottes zu sein, ist Dankbarkeit.?14

Fazit

Die Hauptbedeutung des Wortes Halifa ist derjenige, der Nachfolger und

206 Mustamali Buhari 1984, Vol. 1, S. 136; Vol. 4, S. 2002.
207 Ebenda, Vol. 4, S. 1656.

208 Nasafi 2006, S. 85.

209 Meybudi 1992, Vol. 2, S. 757.

210 Talmisani 1992, Vol. 1, S. 201.

211 Mustamali Buhari 1984, Vol. 3, S. 1192.

212 Ebenda, Vol. 1, S. 135.

213 Ebenda, Vol. 4, S. 1423.

214 Meybudi 1992, Vol. 3, S. 483.
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Ersatz einer anderen Person (nicht sich selbst) ist, eine person, die nicht
mehr da ist, und deren Vize und Stellvertreter wird. Die zweite Bedeutung
ist , Einwohner und Bewohner” auf der Erde. Die dritte Bedeutung, die
seltener vorkommt, ist Sultan, die sich im Laufe der Zeit gegen bisherigen
und urspriinglichen Bedeutungen durchgesetzt hat. Die Ansicht der frithen
Kemmentatoren iiber das Wort Halifa war sprachlich, und
dementsprechend wurde Adam als Nachfolger fritherer Wesen wie Ginn
angesehen. Die Bedeutung von Halifa im Koran, sei es im Fall von Adam
oder Dawud, ist, ihre Vorfahren zu ersetzen. Wahrend der Bani umayya-
Zeit sahen die Kommentatoren vom Koran keinen Zusammenhang
zwischen dem koranischen Wort Halifa und dem politisch-staatlichen
Apparat, dem sogenannten Kalifat. Mit dem Einsetzen der semantischen
Entwicklungen des Wortes Halifa und der Uberwindung der Bedeutung des
Wortes Sultan iiber andere Bedeutungen dieses Wortes wurde haufig das
Wort halifat Allah im politischen und Regierungsapparat der Umawi- und
abbasi-Kalifen fiir politische Zwecke und dadurch entstandene Interessen
verwendet, um die Herrscher zu heiligen und die Opposition an den Rand
zu drangen, es wurde auch im Bereich der Interpretation allmahlich nach
Ansichten von Suddi, Sufyan tari und schliefslich Tabari eine vollstandige
Mischung zwischen der Bedeutung des koranischen Kalifats und der Spitze
des islamischen Kalifats geschaffen. Diese Ansicht betonte, dass der Titel
Halifa fur die Spitze der islamischen Politik und Regierung eine
Zusammenfassung der lingeren Formulierung des Begriffs Halifat Allah
darstellt. Beftirworter dieser Ansicht haben, fiir die Bestdtigung ihrer
Anschauung, auf die Verwendung von Halifa im Koran fiir Adam und
Dawud hingewiesen. Der Begriff Halifat Allah wird im Koran nicht erwahnt
und wurde wihrend des Lebens des Propheten des Islam und seiner
Gefdhrten vermieden. Der Verlauf der Entwicklungen war so, dass der
Begriff Halifat Allah allm&hlich von politischer und staatlicher zu
interpretativer, philosophischer, religiose, theologischer und insbesondere
mystischer Literatur tiberging und seine Bedeutung allumfassend wird, und
es wird gesagt, dass der Mensch und die menschliche Art Halifat Allah auf
der Erde und deren Konig sind, aus diesem Grund wurde Hilafa im
anthropologischen System der Muslime als wertvolle spirituelle Stelle fiir
den Menschen angesehen, die ihn von anderen Lebewesen unterschied und
es war ein Zeichen menschlicher Uberlegenheit gegentiber allen anderen
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Geschopfen und infolgedessen durfte der Mensch die Natur und die
Umwelt beherrschen und ausbeuten. Seit einiger Zeit stehen einige
Experten, Denker und grofle islamische Gelehrte dem Begriff Halifat Allah
skeptisch gegeniiber und haben dessen Gebrauch vermieden. Die Lehre
vom Halifat Allah widerspricht auch der Lehre des allgegenwartigen,
herrschenden und bewahrenden Gott in der islamischen Theologie. In der
islamischen Menschenkunde steht Halifat Allah dem koranischen Begriff
abdullah gegentiber, der als Hingebender Hingabe Ladt den Menschen zur
Ergebung und zum Dienst an Natur und Umwelt ein und hindert ihn an
Dominanz und Vorherrschaft.
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